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ZYWE SLOWO STANISEAWA VINCENZA

Z romantycznego i neoromantycznego stosunku do kultury ludowej, popar-
tego specyficznym spojrzeniem na starozytno$¢, wyrasta caty ruch ludoznaw-
czy'. W nim maja swoje korzenie wedréwki i zbieractwo romantycznych zapa-
leficéw, takich jak bracia Grimmowie, lub — na terenie Rzeczypospolitej —
Zoriana Dotegi Chodakowskiego czy Oskara Kolberga?.

Poprzez stwierdzenie, iz kultura ludowa to resztki archaicznej religijnosci,
Vincenz nawiazuje do romantycznego pogladu o dawnosci przechowywanej w
pamigci ludu. Jego opinie nie sa jednak takie same jak entuzjastéw kultury
ludowej w romantyzmie, kiedy dopiero zaczynalo si¢ zainteresowanie folklorem,
a wszelkie uogdlniajace opinie mogty mie¢ co najwyzej warto$¢ hipotez, ktére
dopiero nalezy zweryfikowaé. Pisarz nie poszukuje w ludowych przekazach
Scistej historycznej prawdy o wydarzeniach. Nie jest tez sklonny uwaza¢ kultu-
ry ludowej za nienaruszony historyczna zmiennos$cig skarbiec przechowujacy w
czystej postaci istotne cechy charakteru narodowego i narodowej kultury. Takie
stanowisko ocenia bardzo krytycznie i nazywa je ,,monadologia kulturalng”,
gdyz jego zwolennicy cenia tylko takie grupy, ktérych kultura jest jakoby z
jednego odlewu i wyklucza wszelkie przenikanie oraz wplywy. Znajac wyniki
badan folklorystycznych, w ktérej to dziedzinie od czasu romantyzmu dokonat
si¢ wielki postep, jest Swiadomy, iz kultura ludowa wszystkich niemal krajéw
europejskich wykazuje wiele zbiezno$ci, o czym pisze w Matej Itace. Krytycz-
nie odnosi si¢ zwtaszcza do nurtu w literaturze niemieckiej, rozpoczynajacego

'O wptywie na rozwéj ludoznawstwa w krajach stowiaskich romantyzmu niemieckiego,
zwlaszcza herderyzmu, zob.: J. B u r s z t a, Oswiecenie i romantyzm a stowiariska etnografia i
folkorystyka, ,Lud”, 1973, s. 22-25.

2 Na temat historii romantycznych i pézniejszych badan nad kulturg ludowa w Polsce po-
wstaly dwa tomy studiéw: Dzieje folklorystyki polskiej, red. H. Kapetus$ i J. Krzyzanowski, t. 1:
1800-1863 Wroctaw 1970; t. 2: 1864-1918, Warszawa 1982.
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si¢ od dziet Richarda Wagnera, a prowadzacego do narodowego socjalizmu (Po
stronie dialogu, t. 1, s. 199-200). Cho¢ pod innymi wzgledami Vincenz wiele
korzysta ze zdobyczy niemieckiego romantyzmu, propozycja ,,zludowienia” —
jak to okresla — catej kultury narodowej bardzo mu nie odpowiada, bo w kon-
sekwencji grozi — jego zdaniem — zatrata samej kultury ludowej. Wotanie o
powrdt do kultury germanskiej, nie skazonej wierzeniami judeochrze$cijan-
skimi, musi wywolywaé szczegélna niecheé u autora, ktéry dos§wiadczyt okru-
ciefistw drugiej wojny $§wiatowej. Dzielo Na wysokiej potoninie pokazuje, iz
Vincenz nie mégt w zadnym wypadku zgodzi¢ si¢ na nazywanie skazeniem
tego, co przynidst judaizm i chrzescijanstwo.

Autor Uwag o kulturze ludowej krytykuje tez inne stanowisko wobec ludéw
niepiSmiennych. Jego zdaniem starozytny podzial na barbarzyncéw i Hellenéw
jest juz Swiadectwem mysS$lenia tego wilasnie rodzaju. Vincenz wskazuje na
Hegla jako na przedstawiciela omawianego nurtu, gdyz filozof ten uznaje tylko
kulture ludéw majacych swe pisane dzieje. Niecywilizowana ,,reszta” ludzkosci
stanowi dla podobnie rozumujacych jedynie osad warstw i narodéw Swiado-
mych. Nie ma ona kultury we wlasciwym znaczeniu tego stowa, lecz ,,odpadki”
kultury prawdziwej (Po stronie dialogu, t. 1, s. 195-196).

W poszukiwaniach miejsca dla kultury ludowej w wielkiej rodzinie kultur
mySla przewodnig dla autora Na wysokiej potoninie jest nie zrealizowane prag-
nienie prekursora romantycznego historyzmu, Giambattisty Vico, ktéry pragnat
odnalez¢ jedno$¢ cztowieka we wszystkich kulturach.

Wspdlna cecha wszystkich kultur jest, zdaniem Vincenza, tradycja, specyfika
kultury ludowej za§ — posiadanie tradycji niehistorycznej, ktorej ,,catoksztalt jak
gdyby w przekroju jakim$ ciagle jest obecny” i ktéra jest mimowolna, ,,pod-
Swiadoma”, spontaniczna. Jest przeciwieristwem kultur historycznych, ktére z
natgzeniem czuwaja nad swym dziedzictwem poprzez szkoly, uniwersytety,
Swiadoma systematyke, technike¢ materialng i umystowa. Ukazuje, iz wszelka
kultura nie jest cecha zewnetrzng ludzkiego bytowania, ale wyptywa z samej
istoty cztowieczenistwa, bo rodzi ja ,,duch ludzki sam, bez preceptoréw” (Po
stronie dialogu, t. 1, s. 204).

Vincenz jest Swiadomy staboSci tradycji ahistorycznej. Wie, iz bardzo wier-
na, imponujaca wrecz pamigC tradycji utrzymuje si¢ u ludu tak dtugo, jak dtugo
zyje on wcigz w tych samych warunkach. ,,Do$¢ jakiej§ malej przerwy albo
wtargnigcia wptywow obcych, a zwlaszcza cywilizacyjnych w samo zycie, aby
znikly, nieraz na zawsze, tresci tradycyjne” (Po stronie dialogu, t. 1, s. 207)°.

3 Zjawisko to bardzo doktadnie opisuje Walter Jackson Ong. Pokazuje np. zmiane, jaka zaszta
w micie plemiennym ludu Gonja w Ghanie w niedlugim czasie. Kazda prowincja kraju miata
wedlug tego mitu pochodzi¢ od jednego z synéw bdstwa plemiennego, ktéry wedlug wczesniej-
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Jesli natomiast trwaja nie zmienione realia zycia, np. takie same potrzeby pa-
sterza czy gospodarza zwiazane z powtarzajacymi si¢ porami roku oraz powra-
cajacymi §wigtami, pamig¢é ludu przechowuje wiernie starozytne wyrazenia i
wyobrazenia, a jednocze$nie zapomina fakty z wlasnej, cho¢by niezbyt dawnej
przesztosci. Ale wilasnie w tradycji enklaw izolowanych od zewnetrznych wpty-
wow, w ktérych sposob zycia od pokoleri pozostaje taki sam, jak np. u paste-
rzy karpackich, poszukuje §ladéw dawnosci, a wlasciwie réznych jej nawar-
stwiefi. Sa one Swiadectwem dziejow innym, trudniejszym do odczytania niz
historia pisana.

Jedna z istotnych cech kultury ludowej jest jej oralno§é. Warto$¢ ustnego
przekazu literatury byta dla pisarza idea pozwalajaca na potaczenie antagoni-
stycznie sytuujacych si¢ pod innym wzglgdem dziel Homera i Platona. Komen-
tujac poetyckie obrazy pojawiajace si¢ w serbskich pie$niach o bitwie na
Kosowym Polu, Vincenz stwierdza:

Te obrazy wystarczaja, by uswiadomi¢ sobie, ze klgska na Kosowym Polu
oznaczata wielka strat¢ skarbéw duchowych ludzkosci. Jesli si¢ wie, ze w sztuce
religijnej serbskiej skoncentrowaly si¢ najwspanialsze wplywy bizantyriskie z
dalekimi echami techniki artystycznej Kaukazu, to jest si¢ przekonanym, Ze jedna
z wielkich epok ludzko$ci zostala wowczas unicestwiona i mingta bezpowrotnie.
Lecz przetrwata piesii, serce i zywy gtos ludu.

Serbski marsz ku Smierci, [w:] Po stronie dialogu, t. 11, s. 38.

Plomieri rozgryzie malowane dzieje,
Piesn ujdzie cato [...]

To przypomnienie stéw Mickiewicza z Konrada Wallenroda jest konieczne,
gdyz zbiezno§¢ z nimi opinii Vincenza jest uderzajaca. To wilasnie w roman-
tyzmie rozpoczeto prace nad tradycja oralna*. Oralnosé jest problemem, ktéry
laczy antyk, romantyzm, neoromantyzm i kultur¢ ludowa. Jesli za§ wziaé pod
uwage to, co autor eseju Dante a mity ludowe méwi na temat wptywu kultury
ludowej na Boskq komedig, problem oralnosSci okaze si¢ jednym ze zwornikéw
epok i literatury przez niego cenionej.

Mozna sig¢ spieraé, czy twérca Na wysokiej potoninie jest bardziej ,,Homerem
Huculszczyzny”, organizatorem greckiego agonu, gawedziarzem szlacheckim czy

szych przekazéw miat ich siedmiu. Po odpadnigciu dwdch prowincji w przeciagu 60 lat zapomnia-
no zupetnie o dwéch synach. Nikt nie pamigtat ich imion, a wszyscy opowiadajacy mit plemienny
podawali liczbe pigciu synéw. Podobnych przyktadéw zmian w tradycji ludéw niepiSmiennych,
gdy tylko zmienity si¢ warunki ich zycia, Ong podaje znacznie wigcej. Zob. W. J. O n g, Oral-
nosé i pismiennos¢. Stowo poddane technologii, przetozyt i wstepem opatrzyt J. Japola, Lublin
1992 s. 76.

4 Tamze, s. 39.
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ludowym bajarzem — wszystkie te role byly mu przypisywane. Rozstrzyganie
tego problemu nie jest tak wazne jak wykazanie, iz przeniesienie do dzieta
literackiego pewnych cech twoérczoSci oralnej wplyneto w sposéb istotny na
jego charakter.

Mitos$nik poezji Homera, jakim byt Vincenz od swych lat gimnazjalnych,
zdawat sobie doskonale sprawe, ze twdrczo$C starozytnego poety nalezala jesz-
cze w catosci do kultury oralnej. Miat takze §wiadomos$¢ kilku innych jej cech.
Przede wszystkim tego, iz nie byta ona wynikiem monolitycznej kultury.

Eposy homeryckie byty wynikiem wielkiego stopu elementéw nalezacych do
starych greckich tradycji z kontynentu, ktére przeniesione zostaty do Azji Mniej-
szej [...].

W stopie tym sg tez bardzo starozytne elementy religijne, takie jak kulty Apol-
lina i Artemidy, ktére szerza si¢ po Azji Mniejszej przybywajac ze wszystkich
stron kontynentu azjatyckiego, jak na przyktad z Babilonu czy nawet z drawidyj-
skich Indii.

Homer — ojciec ksztattow, [w:] Po stronie dialogu, t. 11, s. 7-8.

Pisarz byt réwniez §wiadomy niejednolitoS$ci tworzywa, jakim byt jezyk
poezji Homera:

Jak nam obecnie wiadomo, réwniez jezyk poezji Homeryckiej byt czym§ w
rodzaju jezyka niejednolitego, jako ze stworzony zostal, mozna by nawet powie-
dzie¢ zbudowany, specjalnie i sztucznie z wielu dialektéw greckich, ktére roz-
powszechniali woéwczas Grecy przybywajacy do réznych miast i portéw Azji
Mniejszej. Wigkszo$¢ uczonych uwaza dzisiaj, ze byto to, jak powiedzieliSmy,
sztuczne narzedzie poetyckie, ktéorym w rzeczywistosci nikt nie mowit.

Tamze, s. 8.

W jezyku tym tworzono — zauwaza dalej autor eseju — poezj¢ dwojakiego
rodzaju: hymny na cze$¢ bogdéw i eposy stawigce bohaterow. Byly one organi-
zowane w ramy rytmu zwanego heksametrem, ktéry byl pochodzenia niegrec-
kiego. Vincenz sktania si¢ ku hipotezie, iz rytm ten wszedt do tradycji greckiej
poprzez przyjmowane z zewnatrz kulty i obrzedy religijne.

Pisarz zdawatl sobie sprawe, iz poematy Homera dotarty az do naszych cza-
sOw ,,przez niezliczonych posrednikéw, przez najréznorodniejsze Srodki, przede
wszystkim przez posrednictwo heksametru, co porywa jak potgzna rzeka i unosi
jak burzliwy wiatr’™.

Warto zwréci¢ uwage na kilka aspektéw cytowanych wypowiedzi. Poematy
Homeryckie zaistniaty w $cistym zwiazku ze Srodowiskiem kulturowym miejsca

>S. Vincenz Homer — ojciec ksztattow, [w:] ten z e, Po stronie dialogu, t. 11,
Warszawa 1983, s. 8.
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i czasu. Powstaty one w sformalizowanych ramach. Tworzywem ich byt specjal-
ny, sztuczny jezyk poetycki, odmienny od jakiegokolwiek innego, stuzacego
zwyktej komunikacji migdzyludzkiej. Respektowaty ustalone cechy gatunkowe
eposu bohaterskiego. Bardzo istotna rola przypada ustalonej organizacji rytmicz-
nej poezji.

Walter Jackson Ong, badajacy twdérczos$¢ oralng, pisze réwniez o poematach
Homera. Powotujac si¢ na badania Milmana Parry’ego stwierdza, iz kazda cecha
poezji greckiego tworcy daje si¢ ostatecznie wyprowadzi¢ z ekonomii, jaka
narzucaja metody kompozycji oralnych®. Wiele miejsca poswieca Ong sztucz-
nemu jezykowi starozytnego poety, charakteryzujac go jako mieszanke wczes-
nych i péZniejszych osobliwo$ci eolskich i joriskich, zachowywanych oraz prze-
twarzanych dla dogodnego oraz sprawnego postugiwania si¢ nimi w ramach
przyjetego metrum — heksametru’. W swej rozprawie doktorskiej (1928) Parry
dowodzi, iz w tym eklektycznym jezyku przechowywane byty state formuty —
wla$nie takie, jakich mnéstwo istnieje w kulturach oralnych w statej rytmiczne;j
postaci®. ,,Co gorsza — owe standardowe formuty grupowano wokét standardo-
wych tematéw, takich jak: rada, zgromadzenie armii, wyzwanie, profanacja
pokonanego, tarcza bohatera i tak dalej” — pisze inny, cytowany przez Onga
badacz Homera, Lord (1960), o zaobserwowanym w [liadzie i Odysei zjawi-
sku’. ,,Co gorsza” — bowiem ten, ktérego twérczo$é mitosnicy greckiej staro-
zytnoS$ci uznali za niedo$cigniony wzdr wszechczaséw, okazywat si¢ nie stwor-
ca, ale ,,facetem od taS§mowej roboty”, jak to dosadnie okreslit Ong. W czasach
panowania ,,panteizmu druku” — postuzmy si¢ tym okreSleniem Norwida — dla
ludzi kultury cyrograficznej i typograficznej, przyzwyczajonych do zupetnie
innych kryteriéw oceny artyzmu, znaczenie greckiego terminu rhapsoidein —
rapsodowac, czyli zszywacé pies$i, brzmialo ztowieszczo.

Vincenzowska charakterystyka poematéw zostaje jak gdyby konsekwentnie
rozwinigta w ksigzce Onga — uwydatnia si¢ zwiazek z podtozem kulturowym,
sformalizowanie wypowiedzi okazuje si¢ bardzo daleko posunigte i ma Scisty
zwiazek z zaistnieniem sztucznego, eklektycznego jezyka. Rola za§ heksametru,
o ktérym eseista z La Comb wypowiadal si¢ w sposéb poetycki, wcale nie byta
przez niego przeceniona. Przeciez ani Vincenz, ani tez Ong nie staja w rzedzie
tych badaczy Homera, ktérzy juz w o§wieceniu wskazywali niedostatki jego
poematéw, oczywiscie wzgledem przyjetego przez nich kanonu pigkna.

6 Tamze, s. 43.
7 Tamze, s. 45.
8 Stanowisko to referuje Ong — zob. tamze.
9 Tamze, s. 46.
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Vincenz méwi bezposrednio, z jakich powodéw zachwyca si¢ twoérczoscia
homerycka, np. wskazuje na magiczne niemal oddzialywanie heksametru przez
tysigclecia lub odkrywa mito$¢ starozytnego poety do wszystkiego, co istnieje.

Ong staje si¢ posrednio obroficg honoru antycznego poety, gdy znaczna czgsé
swej pracy poSwigca przedstawieniu odmiennosci kultury oralnej od cyrograficz-
nej i typograficznej. Wskazuje na odmienne techniki zapamigtywania oraz
przechowywania wiedzy, na rézny stosunek do tradycji, a co najwazniejsze,
na réznice w wartosciowaniu zjawisk kulturowych.

Vincenz byt wielkim mito$§nikiem zywego stowa. Jego zdolno$¢ do prowa-
dzenia sokratycznego dialogu, nie tylko do zachwycania si¢ nim, ujawniala sig¢
bardzo czesto, a najwyraziSciej chyba po uwigzieniu przez sowieckie wiladze.
W tych skrajnych warunkach potrafit zmieni¢ przestuchanie w rozmowe o filo-
zoficznych mozliwosciach poznania Boga, ktérym to tematem tak zainteresowat
sedziego Sledczego, iz zapomnial on na dtuzszy czas o swej roli i wlasciwym
celu zadawania pytai wiezniowi'?.

Oczytany w wielojezycznej literaturze, pisarz uwazal, iz czytanie ksigzek nie
laczy ludzi, ale izoluje ich od siebie. Niemal cata jego wilasna twérczos¢ lite-
racka ma swe Zrédlo w jezyku méwionym. ,,Stanistaw Vincenz byt przede
wszystkim czlowiekiem zywego stowa i bezposSredniego kontaktu z ludZmi.
Totez tam, gdzie znajdowali si¢ czytelnicy lub stluchacze, powstawaty dialogi,
szkice, odczyty lub cykle odczytéw” — zaSwiadcza syn pisarza, Andrzej Vin-
cenz'!. Duza cze$¢ esejow zostata po prostu podyktowana'’. Dialogi z
sowietami sa W przewazajacej czeSci spisanymi wspomnieniami rozméw, ktére
faktycznie miaty miejsce. W Na wysokiej potoninie cytowane sa liczne utwory
funkcjonujace w kulturze zywego stowa Huculéw. Swiat przedstawiony utwo-
rzony jest najczgsciej z elementéw zaczerpnigtych z ustnej tradycji niepiSmien-
nych goérali karpackich. Poszczegélne fragmenty tego monumentalnego dzieta
bywaty po kilkakro¢ odczytywane wobec niewielkiego zazwyczaj grona stucha-
czy i w ten sposéb sprawdzane w swoim brzmieniu'’. Czgsci pézniejsze, np.
caly Barwinkowy wianek, byty dyktowane podobnie jak eseje!*. Cata Pofonina
jest tekstem méwionym, stwierdza Andrzej Vincenz'’. Tylko z braku mozli-

VS Vincen z, Dialogi z sowietami, Krakéw 1991, s. 125-127.

WA, Vincen z Postowie wydawcy, [w:] S. Vin cen z, Dialogi z sowietami, t. 1I,
s. 262.

12 Por. Uwagi wydawcy, [w:]1 S. V.in cen z, Po stronie dialogu, t. 11, s. 91.

13 Czytanie to wspominaja cérka i syn pisarza, lekture fragmentéw Na wysokiej potoninie
w gronie rodziny, przyjaciét lub gosci wielokrotnie opisuje zona tworcy, Irena Vincenzowa. Zob.
I.Vincenzowa, Rozmowy ze Stanistawem Vincenzem, ,Regiony”, 1993, nr 3, s. 107.

14 Por. Nota edytorska, [w:] S. Vi n ¢ e n z, Barwinkowy wianek, Londyn 1979, s. 463-465.

S A.Vincenz Postowie, [w:] S. Vincen z Na wysokiej potoninie. Barwinkowy
wianek, Warszawa 1983.
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wosci utrwalenia swego dziela w inny sposéb godzil si¢ na zapisywanie go za
2pomoca liter, cho¢ oczyma Platona patrzyt na wszystkie niedostatki pisma'®.

Przedstawione przyczyny sprawiaja, iz w dziele zycia Vincenza mozemy
zaobserwowac tak wiele cech wskazywanych przez Onga jako wtasciwe kulturze
oralnej.

Takimi cechami sa: muzyczne zrytmizowanie jezyka, addytywny charakter
dzieta, stosowanie nagromadzenia zamiast analizy, redundancja, zabarwienie
agonistyczne procesu myS$lenia i wyrazania, empatia i zaangazowanie, unikanie
rozumowania abstrakcyjnego.

Istotng cecha dluzszego utworu oralnego jest zszywanie go z gotowych,
istniejacych juz wczesniej elementéw. Na t¢ cechg mozemy spojrze¢ w szer-
szym lub w wezszym aspekcie. W szerszej perspektywie nalezy wziaé pod
uwage najrézniejsze tradycje, ktére postuzyty jako tworzywo dzieta. Mozna tu
wymieni¢ kulture Hucutéw, tradycje chasydzka, mit powstaiczo-patriotyczny,
ale tez wczesniejszy — jagielloniski, takze austro-wegierski. Okruchy dotyczace
Wotoszczyzny, Rosji, Ormian, Indii, Anglii, Prus... Istotng role odgrywa tra-
dycja rodzinna pisarza. Nie da si¢ przeceni¢ znaczenia wielkich tradycji reli-
gijnych Kosciota katolickiego — obrzadku bizantyjskiego i tacifiskiego, w dal-
szej perspektywie prawostawia, protestantyzmu, a obok chrzescijanistwa — juda-
izmu, takze Sladéw wierzen przedchrzescijanskich. Lista ta nie jest wyczerpu-
jaca. Wspomniane i nie wymienione kultury i tradycje wchodza w najrozmaitsze
zwiazki. Spoiwem, czynnikiem pozwalajacym na wglad w tak wielkie bogactwo
kulturowe jest umieszczenie §wiata przedstawionego utworu w przestrzeni, ktéra
w tradycji literackiej ma cechy fenomenu w kilku aspektach; jest to obrosta
mitem przestrzen kreséw, kraina mato dostepnych gér, w dodatku najbardziej
egzotyczna sposrdd ziem Rzeczypospolitej — Huculszczyzna. Problem specyfiki
tej przestrzeni poruszany byt przez wielu badaczy, nie ma potrzeby poswigcaé
mu w tym miejscu wigcej uwagi.

Na kazda z wymienionych powyzej kultur i tradycji mozna popatrze¢ od-
dzielnie z blizszej perspektywy. Wydaje si¢, ze dla ukazania specyfiki dzieta
posiadajacego cechy wytworu kultury oralnej nalezy blizej przyjrzeé si¢ two-
rzywu, jakiego dostarczyta kultura ludowa Huculéw.

Wielu badaczy zwracato uwage na etnograficzne walory dziela Na wysokiej
potoninie. Dopiero Jacek Kolbuszewski w 1988 r. stwierdzil, ze Vincenz nie byt
,»odkrywca” w dziedzinie etnografii, natomiast byl ,nobilitatorem”. Zdaniem
Kolbuszewskiego warto$¢ Prawdy starowieku nie lezy w jej bogactwie fakto-

16 por. esej O ksiqzkach i czytaniu w Po stronie dialogu, t. 1, Warszawa 1983, s. 64-86.
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graficznym, ale w stworzeniu pelnego systemu huculskiej mitologii'’. Warto
poj$¢ tym tropem i sprawdzi¢ stan znajomos$ci folkloru, réwniez huculskiego,
do czas6éw powstania pierwszego tomu tetralogii.

Badania ludoznawcze zostaly rozpoczete, jak juz wspomniano, przez ro-
mantykéw, ktérzy wigzali je z historig 1 oczekiwali od nich odstonigcia tajem-
nic przesztosci narodu'®. Juz pozytywizm zakwestionowat te koncepcije, gdyz
badacze w tej epoce nie wierzyli w starozytnosé folkloru'®. Gromadzony dzie-
ki zapatowi romantycznego pokolenia material ukazywat tez, jak wiele wspol-
nych zjawisk mozna odnalezZé w kulturze ludowej réznych narodéw. Teza o nie-
skazitelnej swojskoSci musiata upas$é. Zamiast poszukiwania dawnosci dazono
wigc do poszerzenia wiedzy o cztowieku wspdlczesnym, a w tym celu rejestro-
wano w jezyku gwary wszystkie warianty ludowych przekazéw. W Krakowie
przy Akademii Umiejetnosci funkcjonowata Komisja Antropologiczna. Badania
antropologiczne prowadzono obok psychologicznych, pedagogicznych i socjolo-
gicznych. Wiasnie w ramach tej komisji w 1874 r. powstala Sekcja Etnolo-
giczna®®. Wraz z jej ukonstytuowaniem si¢ zostat zatwierdzony program pracy
Sekcji w postaci Instrukcji do badania wtasciwosci ludowych®', bowiem czton-
kowie sekcji byli Swiadomi, iz sami nie sag w stanie wykonaé pracy, jaka sobie
zatozyli. Zamierzali za$§ obja¢ badaniami i zebra¢ informacje o catoksztalcie
kultury wiejskiej na terenie catej Polski. Dlatego tez poszukiwano informato-
row wsréd duchowienistwa réznych obrzadkdéw, lekarzy, nauczycieli, ziemian-
stwa. Instrukcja miata stuzy¢ im pomoca w zebraniu i usystematyzowaniu
materialu. Komisja pracowata intensywnie, zebrane materiaty byty publikowane
w ,,Zbiorze Wiadomos$ci do Antropologii Krajowej” (ZWAK), wychodzacym
od 1877 r. Od 1896 do 1919 r. kontynuowano prace wydawnicze w Materia-
tach Antropologiczno-Archeologicznych i Etnograficznych®*. W propagowaniu
zbierania materiatéw etnograficznych, mobilizowaniu informatoréw i zachegca-
niu do przestrzegania zasad podanych w Instrukcji miaty swoj udziat czaso-
pisma: warszawska , Wista??, wychodzaca w latach 1887-1905, oraz Iwowski

7] Kolbuszewsk i, Koniec dawnosci (Stanistaw Vincenz, ,, Na wysokiej potoninie”),
,»Wierchy”, 1988, s. 63.

B Por. Burszta, dz. cyt., s. 5-29.

YE JTaworowsk a, Dzatalnosé folklorystyczna Komisji Antropologicznej Akademii
umiejetnosci w Krakowie, [w:] Dzieje folklorystyki polskiej 1864-1918, s. 151. R. Berwirski
pierwszy myslal inaczej niz romantycy i zwalczal stanowisko historyczne.

yaworowska, dz. cyt., s. 151-152.

2l Tamze, s. 153.

2 Por.J.Krzyzanows ki, Folklorystyka polska, [w:]t e n z e, Szkice folklorystyczne,
t. I: Z teorii i dziejow folkloru, Krakéw 1980, s. 100.

23 Na temat »Wisty” zob. H. Kapetus, ,Wista” (1887-1905), [w:] Dzieje folklorystyki
polskiej 1864-1918, s. 264-337.
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,Lud”?, powstaty w 1895 r., ktéry w zmienionej postaci i na innym terenie
przetrwal az do obecnych czaséw. Instytucja, w ktérej ramach zajmowano sig¢
badaniami folkloru w Warszawie, byla Kasa imienia Mianowskiegozs. ,,Lud”
byt organem Towarzystwa Ludoznawczego we Lwowie, ktére pracowato nie-
zaleznie od Uniwersytetu, cho¢ dziatali w nim profesorowie uniwersyteccy.
Co istotne, Towarzystwo Ludoznawcze wciaggato do wspdtpracy nauczycieli
Sredniego i nizszego szczebla, czgsto wywodzacych si¢ z ludu?®.

Warto wymieni¢ gtéwne punkty Instrukcji, systematyzujace dziedziny kultury
ludowej, ktére powinny by¢ uwzglednione przez informatoréw. Byty to:

1. Nazwa badanej ludnosci, jej charakter i granice rozsiedlenia,

. Gwara,

. Poezja, muzyka, taniec,

. Przystowia, gadki (klechdy), zagadki, oracje, podania,
. Obrzedy i uroczystoSci,

. Ubidr i stroje,

. Mieszkania,

. Narzedzia.

Kazdy punkt zawierat szczegétowe pytania.

Chociaz celem bylo zbadanie kultury ludowej catej Polski, uwaga Sekcji
Etnologicznej kierowata si¢ w poczatkowych latach jej dziatalnosci szczegdlnie
na wschodnie kresy dawnej Rzeczypospolitej. Dzialo si¢ tak z dwéch powodéw.
Obszary te byly w duzym stopniu izolowane od wptywow nowoczesnej cywili-
zacji, co dawato szans¢ na wykrycie w ich kulturze pierwiastkéw archaicznych.
Po drugie, badania prowadzone na tych terenach byly rodzajem manifestacji ich
przynalezno$ci do Polski, pomimo utraty niepodlegtos$ci. Obfito§¢ materiatow
naptywajacych z ziem ruskich sktonita pézniej Komisj¢ do zwrécenia wigkszej
uwagi takze na inne, mniej intensywnie dotad badane obszary.

W pézniejszych latach zreformowano kwestionariusz. W jego nowej wersji
zaniechano zbierania tekstéw twoérczosci ludowej wobec obfitosci pozyskanego
juz materiatu, ktory czekat na systematyzacje¢ i krytyczne opracowanie. Wedlug
autora nowej wersji kwestionariusza wigkszy nacisk nalezato potozy¢ na tresé
przesadow i zabobondw, na tajniki psychologiczne i mitologiczne wiary ludowe;j
oraz na zwyczaje prawne ludu?’.

01NN AW

24 Czasopismo to zostato scharakteryzowane w Dziejach folklorystyki polskiej, H. K a p e-
Yus, ,,Lud” (1895-1918), [w:] Dzieje folklorystyki polskiej 1864-1918, s. 338-390.

25Krzyz.alnowski,dz.cyt., s. 99-100.

B Kapetus, , Wista” (1887-1905).

Jaworowsk a, Dziatalnosé folklorystyczna Komisji, s. 157-158.
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W 1905 r. w Krakowie odbyt si¢ III Zjazd Historykéw Polskich, przygoto-
wany przez Towarzystwo Historyczne Lwowskie, przy nieoficjalnej wspotpracy
Akademii Umiejetnosci. Na zjezdzie poddano krytyce badanie etnograficzne za
brak prac syntetyzujacych oraz zgromadzenie nadmiaru pie$ni i bajek w sto-
sunku do materiatéw dotyczacych innych przejawéw twérczosci ludowej?®.

Opinie w podobnym duchu mozna wyczytaé¢ z postulatéw i uchwat Komisji
Antropologicznej, ktére nie zostaty zrealizowane z réznych przyczyn. Do cza-
séw wojny dominowal w badaniach etnograficznych pozytywistyczny model
gromadzenia wiadomos$ci o wszelkich mozliwych wariantach przejawdéw kultury
ludowe;j.

Jak to jest widoczne, do badania kultury ludowej wciagniete zostaty szerokie
kregi inteligencji. Dzigki Instrukcji nie tylko rozbudzono zainteresowania folk-
lorem, ale takze wdrazano informatoréw do uporzadkowanego i kompleksowego
mySlenia o kulturze ludowej. Zgromadzono ogromng ilo§¢ materiatéw, pomimo
iz Polska znajdowata si¢ pod zaborami, a polityka zaborcéw wykluczata pan-
stwowy mecenat wspierajacy rozwdj badar.

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci na pigciu uniwersytetach obsa-
dzono katedry ludoznawcze. Oprdcz dalszej publikacji materiatéw folklorystycz-
nych, wéwczas zazwyczaj juz uporzadkowanych, zaczeto wydawac studia prze-
krojowe, np. Stefana Czarnowskiego Zwiqzki mityczne bajki o kozie, kozce i
wilku czy Adama Fischera Wqtek odkwitajqcej gatezi. Bystrofi podjal si¢ pracy,
ktérej niestety nie ukonczyt. Zamierzal przebadaé dzieje watkow piesniowych.
Powstawaly tez studia komparatystyczne. Warto wspomnieé¢ nazwisko Witolda
Klingera, filologa klasycznego, ktéry ukazywatl rolg Bliskiego Wschodu jako
przekaznika miedzy kontynentami: azjatyckim, europejskim i afrykanskim.
Komparatysta byt tez Jan Janéw, autor studium Zrédta niektérych basni ludo-
wych w Polsce i na Rusi. Janéw, podobnie jak Stefan Wierczynski, badal zasieg
oddziatywania legend w §wiecie stowiaskim?’.

Na tle nawet pobieznie przedstawionej historii folklorystyki polskiej Vincenz
nie ukazuje si¢ jako nowator pod wzgledem zgromadzenia szczegdlnie cennego
materiatu folklorystycznego ani pod wzglgdem kompleksowego przedstawienia
najrézniejszych aspektéw zycia Huculéw. Materiat etnograficzny zaprezento-
wany przez niego w Na wysokiej poloninie mozna by przebada¢ pod katem
realizacji wskazéwek zawartych w Instrukcji do badania wtasciwosci ludowych.
W czasie, gdy Vincenz rozpoczynal prace nad pierwszym tomem tetralogii,
istniaty prace na temat kultury Huculéw, niektére bardzo obszerne. Juz w

BKrzyzanowskidzcyt,s 102;Jaworows k a, Dziatalnosé folklorystyczna
Komisji, s. 153.
PKrzyzanows ki, dz cyt., s. 102-104.
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1904 r. wyszta czterotomowa ,,monografia” kultury ludowej Huculszczyzny,
napisana przez Wlodzimierza Szuchiewicza, najpierw w jezyku ukraifiskim, a
nastepnie przettumaczona przez autora na jezyk polski’’. Z zapiskéw zony
pisarza mozna wywnioskowaé, ze to dzieto bylo przez niego cenione’!. Histo-
ri¢ poznawania kultury tego regionu przedstawia szczegétowo Jan A. Choroszy
i nie ma potrzeby streszczania jego pracy>>. Warto jednak wspomnieé¢ o urza-
dzonej w 1880 r. w Kotomyi wystawie etnograficznej Pokucia. Zastynela ona
z tego, iz zwiedzat ja cesarz Franciszek Jézef oraz arcyksiaz¢ Rainer. Dla
rozwoju wiedzy o HuculszczyZnie znacznie istotniejsza byta jednak obecnos¢
hrabiego Wtodzimierza Dzieduszyckiego, ktéry wigkszo$¢ eksponatéw zakupit
dla muzeum im. Dzieduszyckich we Lwowie. Ze zbioréw muzeum korzystat
Szuchewicz, piszac swa Huculszczyzne. Istotny jest takze fakt, iz ekspozycja
»przemystu domowego”, cho¢ dotyczyta giéwnie materialnej kultury Hucutéw,
prezentowata takze przedmioty ormiariskie i cygariskie®.

Samo opisanie ,,Atlantydy stowiafiskiej” nie jest az tak wielkim tytutem do
stawy pisarza, jak to stwierdzaja niektérzy krytycy i literaturoznawcy. Huculsz-
czyzna nie byla ,,ziemig nieznana”. Vincenz nie nalezat tez do prekursoréw w
dziedzinie literackiego wykorzystania watkow pochodzacych z folkloru. Od-
krywcami w tej dziedzinie byli oczywiScie romantycy, a lista pisarzy czerpia-
cych swe natchnienie z kontaktu z Karpatami Wschodnimi jest dos¢ dluga, o
czym przekonuje praca Choroszego.

Takze droga do komparatystyki zostala juz wczes$niej utorowana. Folklory$ci
zajmowali si¢ juz przed Vincenzem poréwnywaniem folkloru ré6znych narodéw
stowianskich oraz wptywami innych kultur, réwniez wschodnich.

Vincenza mozna takze zaliczy¢ do badaczy kultury ludowej. Wsrdd jego
rekopiséw mozna odnaleZé prace zbieracza, np. zbidr nazw, rysunkéw i opiséw
narzgdzi huculskich i sprzetéw codziennego uzytku. W ,.Ziemi” opublikowat
artykut opisujacy rewasze, czyli rachunki i rozliczenia gospodarskie w postaci
nacieé na kijach i deskach®*. Motyw rewaszy odgrywa bardzo istotng role w
Na wysokiej potoninie, jak tego dowodzi praca Jacka Lukasiewicza®®. Trudno

OW.Szuchiewic z Huculszczyzna. Lwéw 1904,

31 Zob. S. Vin c e n z, List St. do Romanowiczowej, [w:]11. Vincenz o w a, Rozmowy
ze Stanistawem Vincenzem (1953-1954), ,Regiony”, 1993, nr 2, s. 137.

32J.A.Choroszy, Huculszczyzna w literaturze polskiej, Wroctaw 1991.

33 Tamze, s. 107.

3'S.Vin cen z Resztki archaicznej kultury Hucutéw, ,Ziemia”, 25(1935), s. 214-218.

BJ. Lukasiewicz, §wigt0 i rewasz — czworksiqg Stanistawa Vincenza, ,,Teksty
drugie”, 1991 nr 1/2, s. 155-161. Uzyte w tytule slowa, wskazujace na przezywanie sakralnosci
istnienia oraz na odpowiedzialno$¢; powino$¢ wobec instancji najwyzszej, sa zdaniem Lukasie-
wicza kluczem do zrozumienia tetralogii Vincenza.
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jednak zgodzi€ sig, by to ,literackie przyczynkarstwo” mogto stanowié o jakiej$
wybitnej roli Vincenzowego dzieta. Mozna natomiast postawi¢ mu zarzut po-
dobny jak Homerowi. Oto mamy do czynienia z pisarzem niesamodzielnym,
uktadajacym tom za tomem swojego dzieta z gotowych elementéw.

Pisarz w jakim$ sensie potwierdza tg opini¢ w swoich pozaliterackich wypo-
wiedziach. W liScie do Zofii Romanowiczowej stwierdza:

Co do moich prac, to jak zaznaczytem, nie byly to zbiory ani nawet zapiski,
tylko opowiadania i kompozycje, stowem to, co si¢ nazywa dzisiaj ,literackie”
powtérzenie resztek apokryféw zyjacych®®.

Poszczegdlne catoSci, opowiadania majg by¢ tak ulozone, aby powstata z
nich catosciowa kompozycja:

Sa zwolennicy tylko szkicéw, malych poematéw. A chodzi o to, zeby cata
37

kompozycja byta pewna wspdlnota takich szkicéw”'.
Wskazujac swoj budulec oraz sposdb jego organizowania w wigksza catosé,
pisarz zastrzegatl sig, iz nie nalezy jej traktowaé jako dzieta folklorystycznego:

Lecz ksiazka, bronn Boze, nie jest ,,folklorystyczna” ani naukowa, cho¢ nalezy
przyznaé sig, ze szereg etnograféw polskich i obcych ja bardzo stawito, m.in. — co
moze takze nie jest doktadne — uzyto poréwnania, ze to jest ,Kalewala Karpat”
(Szwajcar prof. Zbinden i Kanadyjczyk prof. Rose z Londynu)3s.

O co zatem chodzi w uktadaniu w kompozycje owych zapisanych, zyjacych
jeszcze w kulturze ludowej resztek apokryféw. W cytowanym licie do Zofii
Romanowiczowej czytamy:

[...] chodzi mi o to, jak z y j a jeszcze watki i warto$ci, a zycie moze by¢ tylko
indywidualne, tj. takie, jak przezywaja, jak wierza ludzie. Lub w koficu o ile
takie watki maja znaczenie zyciowe. Nie wiadomo mi, by kto§ zreszta o
to si¢ pokusit.

Charakteryzujac za$ Barwinkowy wianek Vincenz wyznaje:

Zadaniem tomu jest utrwalenie uniwersalnego znaczenia tych mitéw, ktore
wydat region bedacy terenem mojej ksigzki®.

S Vincenz ListSt do Romanowiczowej.
“Vincenzow a, Rozmowy ze Stanistawem Vincenzem, ,,Regiony”, 1993, nr 1, s. 24.

S Vincenz ListdoW. Maijera, [w:] Vincenzow a, Rozmowy ze Stanistawem
Vincenzem, ,,Regiony”, 1995, nr 1, s. 110.
3 Tamze.
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Znowu mozna powotaé si¢ na wzor Homera, a przynajmniej na to, jak jego
tworczo$¢ rozumial autor Na wysokiej potoninie. Homer, jego zdaniem, uwazat
za gtéwna swoja misj¢ przekazanie przysztym pokoleniom catego znanego sobie
bogactwa zycia przesziego i teraZniejszego, w jego réznorakich kulturowych i
kultowych przejawach. W ten sposéb zawiazana zostaje wspdlnota ludzi zyja-
cych obecnie i przysztych.

Co, jest organem tej wspodlnoty, ktéry wchodzi w laczno$é z przyszioscia?
Wspdélne wartos§ci.

Homer — ojciec ksztattow, [w:] Po stronie dialogu,
t. II, s. 10.

W cytowanym eseju czytamy takze o celu przedstawiania ,,wspdlnych
wartoSci’:

Celem tym jest, aby przyszty czlowiek ,,mégt si¢ nauczyé” réwnie dobrze jak
on sam, poeta, wiedzy o zyciu, od pierwszego oddechu, i o umieraniu, do ostat-
niego oddechu [...].

Z tak pojmowanym celem twdrczosci koresponduja zatozenia, ktére dla swo-
jego pisarstwa przyjmowal Vincenz: stworzenie ,,wspdlnoty szkicow”, ktére
utrwala uniwersalne znaczenie zywych mitdé w. Celem
uwiecznienia jest dydaktyka. Pisarz wydobywa warto$ci uniwersalne z zywych
jeszcze, cho¢ odchodzacych w przesztos$é, wierzen, obyczajow, z calego sposobu
istnienia, a takze umierania ludzi, ktérych znat lub o ktérych ustyszat w poda-
niach. Wtasnie w prébie wydobycia z folkloru, z kultury Huculszczyzny warto-
§ci uniwersalnych i pouczajacych Vincenz jest oryginalny i zdaje sobie z tego
sprawe: ,,Nie wiadomo mi zreszta, by kto§ o to si¢ pokusil” — mozna jeszcze
raz przytoczy¢ jego slowa. Ale takze pozostaje w nurcie mtodopolskim, gdyz
wlasnie w tamtym czasie silne byto pragnienie wyj$cia poza czas i przestrzen
— ku temu, co ponadczasowe i uniwersalne.

Poszukiwania wiecznoS$ci, nieskoniczonosci, istoty rzeczy, gtegbi postuluje
krytyka mtodopolska*!. Stoi ono u podstaw przekonar symbolistéw. Czesto
ma podtoze w filozofii idealistycznej. Niemal w bezposredni sposéb mowi o

nim narrator Prawdy starowieku™?.

M Podraza-Kwiatkow sk a, Symbolizm i symbolika w poezji Mtodej Polski,
Krakéw 1994, s. 62.

41 M. Podraza-Kwiatkowska cytuje wypowiedzi Thomasa Carlye’a, Rémy de Gourmonta,
Charlesa Morice’a, Maurice’a Maeterlincka, Zenona Przesmyckiego, Stanistawa Przybyszewskiego,
Jerzego Zutawskiego, Marii Komornickiej, Artura Gérskiego. Podraza-Kwiatk o w-
s k a, dz. cyt., s. 22-24.

28, Vincen z Na wysokiej potoninie. Pasmo 1. Prawda starowieku. Obrazy dumy i
gawedy z wierzchowiny huculskiej, Warszawa 1980.
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Jakzez to wysokie potoniny pograzaja si¢ w toni bezczasu! Tak samo w daw-
nos¢ jak i dzis.

Gdy czlowiek przez cate lato daleko od osiedli jest watahem, deputatem czy
pasterzem na potoninie wysokiej, wszystko zen odpada, pierwowieczny §wiat przed
nim staje, jak za prastarych dni ludzkosci. W gospodarstwie wciaz to samo, wciaz
trud niezmierny, a niewiele zajecia dla my§li, dla serca. Wcigz powtarza si¢ to
samo, cho¢ i w natgzeniu, ale wérdd pustki i stobody bezkresnej. Jakby nic si¢ nie
dziato na ziemi, tylko wczoraj i dzi$. I jakby wszystko jeszcze stato otworem przed
czlowiekiem; nie wiadomo tylko, czy nie tak moze, jak te mgty, co przybieraja
posta¢ wszelka, a kazda nie catkiem do korica, jakby na zart. Co zawsze drzemalo
w towarzystwie ludzi, ujawnia si¢ w rozmowach innych: z owcami, z drzewami,
z chmurami.

s. 458-459.

W $wiecie Huculszczyzny to, co ponadczasowe i uniwersalne, przejawia si¢
wielorako, ale mozna wyodrebnié trzy gtéwne ptaszczyzny wierzen, ktére odsta-
niaja glebszy wymiar rzeczywisto$ci. Wszystkie trzy sa tak z soba splecione,
ze tylko w procesie analizy mozna sztucznie je wyodrebnié:

Obok tego samego wiekowego drzewa co dnia przechodzi owczarz ze swa
trzoda, az si¢ z nim zaznajomi. Co dnia raniutko wartownik skrzydlaty czeka na
goscia.

— Jakescie spali, gazdo? — wota owczarz z dotu.

Huczy drzewo, nie wiadomo co odpowiada. Pastuch moze styszy co$, bo
powtarza sobie za drzewem gtucho, powaznie, stowo za stowem.

— Dzigkuje za pytanie. Dobrze. Jak wy, gosciu? Stawa Isu.

Znéw wotla pastuch gtosno i wesoto:

— Na wieki Bogu i wam stawa, gazdo wierchowy! Zdrowiscie, mocni, gazdo?
A wierchami jak, pogodaweremieczko?

— Dzigkowa¢ Bogu i w Nim nadzieja — huczy drzewo.

— No, to myrom! Trzeba i§¢ za drobigtami. Ostaficie z Bogiem, gazdo!

— Gosécie u nas zdrowo — odpowiada drzewo z géry dudniac szumem.

Pastuch znéw to sobie powtarza.

Tyle rozmowy starczy na caty dzied. Dobra taka rozmowa, a wedtug rad po-
czynaczy madrych potrzebna. Na to, by co$ nie wlaztlo w czlowieka, by z tych
pustkowi groZnych nie wstata jakas$ groZzna tgsknota, by mara nie ugrzezta w sercu.

Po nocach wota Mara, gtos jej si¢ wplata w dudnienie wéd. Wtedy wara gadaé
i wara odpowiada¢ na jej wezwanie.

Prawda starowieku, s. 459.

W cytowanym fragmencie mamy do czynienia ze splotem trzech réznych
systemOw wierzefi. Najpierw jest to religia naturalistyczna, majaca wiele cech
animizmu. Cztowiek nie wyrdznia siebie sposréd innych elementéw przyrody
ozywionej, a nawet nieozywionej. W tym konkretnym przypadku, jak czgsto w
Na wysokiej potoninie, rtownorzgdnym partnerem pasterza jest drzewo.
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Dopiero na podtozu wzajemnego kontaktu, poszanowania i czynnej zyczli-
wosci rozwija si¢ pelna kurtuazji rozmowa majaca wszelkie cechy wymiany
zdan pomigdzy chrzeScijanami. Choc jest bardzo krétka — trwa przez moment
mijania drzewa przez pastucha podazajacego za trzoda — mieSci si¢ W niej
chrzescijaniskie powitanie i pozegnanie, a wigc zwyczajowe wygltoszenie chwaty
Jezusa, a takze wyrazenie wdzigcznos$ci wobec Boga i wyznanie poktadanej w
Nim nadziei.

Obok wierzen naturalistycznych oraz tresci chrzescijanskich w cytowanym
fragmencie zaznacza si¢ obecno$¢ magicznego systemu pojmowania $wiata.

Te trzy splecione ze soba systemy wierzen wystgpuja w calym dziele. Sys-
tem naturalistyczny ma wiele cech wspdlnych z tak wilasnie okre§lonym 1 opi-
sywanym przez Thomasa oraz Znanieckiego zespolem przekonari chtopéw pol-
skich*®. Jego podstawowa zasada jest ogélna solidarno$é wszystkiego, co ist-
nieje — ludzi, zwierzat, roSlin, przedmiotow, nawet bytéw tak abstrakcyjnych
jak pewne odcinki czasu. Czlowiek bedac cztonkiem takiej wspdlnoty, musi
stosowaé si¢ do rzadzacych nig praw i zachowywac postawe zyczliwoSci wobec
wszystkiego, co go otacza. Inne byty, nawet przedmioty martwe, sa §wiadome
jego postgpowania, a nawet rozumieja motywacje czynéw. Zerwanie wigzow
solidarno$ci pociaga za sobg kare. Dzigki wigzom solidarnoSci zycie w ostatecz-
nosci zawsze odnosi zwycigstwo. Daje si¢ ono podtrzymywaé dzigki darom
chetnie sktadanym przez inne istoty, a moga one nawet dobrowolnie zlozy¢ dar
wlasnego zycia. W solidarnym §wiecie nie ma istot z zasady zlych i szkodli-
wych. Praca, ktéra jest wykonywana po to, aby pomnazaé i ochraniaé Zzycie,
przedstawia religijna warto$¢. Kazdy cztowiek ma w zyciu praktycznym staty
kontakt z religijng rzeczywistoScia i sam stanowi jej integralng czeS¢. Religia
naturalistyczna nie wymaga wigc kaptana czy innego posrednika. W spotecznos-
ciach uznajacych jej zasady mozna jedynie spotka¢ kogo$, ,kto si¢ zna” —
osobg majaca czas i obcujaca z przyroda. Zadaniem ,,znajacych si¢” jest zacho-
wywanie z pokolenia na pokolenie zasobu naturalistyczno-religijnej wiedzy oraz
udzielanie praktycznych rad i pomocy.

Thomas i Znaniecki wymieniaja jeszcze kilka innych cech systemu naturali-
stycznego, ktore tu zostaja pominigte, jak np. wyobrazenia o §mierci. Wszystkie
przytoczone mozna tatwo wskazaé¢ w prezentowanym przez Vincenza obrazie
Huculszczyzny.

Z systemem naturalistycznym, jak wspomniano, wigze si¢ czgsto ani-

mizm**. Jego wspStwystepowanie moze mieé cechy bezkonfliktowego

BW.I. Thomas, F.Znaniecki, Chtop polski w Europie i Ameryce, t. I, War-
szawa 1976, s. 175-195.

4 0 animizmie w wierzeniach dawnych Stowian zob. W. Antonie wic z Religia
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wspolistnienia, kiedy — uznajac najrozmaitsze duchy czy podobne istoty majace
cechy boskie lub poétboskie — cztowiek widzi w nich tylko jeszcze jeden
element solidarnego Swiata, nie boi si¢ ich, ale szanuje podobnie jak kazdy inny
byt. Wiara w duchy i bdstwa jest wtedy ,,dowodem poszerzenia spotecznos$ci
naturalistycznej o nowa klase istot”™. W Na wysokiej potoninie mozemy
spotkaé postaci zachowujace si¢ podlug opisanego wzorca.

Animistyczny sposéb widzenia §wiata moze tez by¢ zwiazany z systemem
magicznym. Dzieje si¢ tak przewaznie wtedy, gdy przekonanie o istnieniu du-
chow czy bostw zamieszkujacych w réznych miejscach lub obiektach przyrody
wzbudza lgk oraz prowokuje do zachowan majacych zabezpieczy¢ przed nimi
lub zapewni¢ ich przychylno§¢. Niewidzialny, niematerialny proces oddziaty-
wania jednej rzeczy na druga staje si¢ magiczny*®. Postaci uprawiajacych
magi¢ lub przynajmniej uznajacych site magii jest u Vincenza wigcej niz tacza-
cych animizm z zasadami naturalistycznymi, choé¢ mozna zauwazy¢ wigksza
przychylno§é podmiotu czynno$ci twérczych Na wysokiej potoninie wobec tych
ostatnich.

Na osobna uwage zastuguje chrzescijafistwo, ktére w tetralogii odgrywa
wielka rolg. Jest w niej jedna z dwoch wyraznie zarysowanych i obdarzonych
wielka sympatig autora religii objawionych. Sposréd réznych wyznahi fawory-
zowany jest katolicyzm obrzadku bizantyjskiego. Obok niego postawiona zostaje
religia Zydéw, przynajmniej w jej dwéch odmianach.

Obok wymienionych podstawowych systeméw wierzen nalezy wspomniec
réwniez o §ladach wplywéw wschodnich, zwlaszcza indyjskich, oraz o epizo-
dycznych wzmiankach o innych religiach.

W koncu ze splotu wszystkich wymienionych wierzed mozna wydoby¢
najbardziej bliska Vincenzowi my$l o tworzeniu wielkiej wspdlnoty przyjaZznie
wobec siebie nastawionych stworzen, bedacych w drodze ku ostatecznemu spet-
nieniu celu ich istnienia. Celem tym jest Bog o cechach judeochrzes$cijanskich.
Zwieniczeniem znanej juz z pism Platona koncepcji wielkiej wspdlnoty wszel-
kich bytéw jest uznanie zbawczej roli Jezusa, ktéry w postaci Dobrego Pasterza
wysunigty zostaje na pierwsze miejsce wsrdd wszystkich przedstawianych wie-
rzed i w ktérym w pewnym momencie potrafi uzna¢ Mesjasza nawet bardzo
gorliwy Zyd. Pigkna legenda o Mesjaszu odchodzacym z krainy szczesliwosci

dawnych Stowian, [w:] Religie swiata, pod red. E. Dabrowskiego, Warszawa 1957, s. 353. Alek-
sander Gieysztor piszac o animizmie u dawnych Stowian powoluje si¢ na badania Mircea Elia-
dego. Zob. A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982, s. 48. O animizmie w
wierzeniach ludu ukraifiskiego zob. Itarion, mitropolit Dochristijans’ki wiruwannja ukrains’kogo
narodu storiczno-religijna monografija, Winnipeg 1965, s. 14-15.
“Thomas,Znaniecki,dz cyt., s. 195.
46 Tamze.
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do zwyktego ludzkiego Swiata, by tam cierpie¢ dla jego zbawienia, koficzy sig¢
czworksiag Na wysokiej potoninie. Z mitosci do stworzenia Stowo Boze staje
si¢ Cialem.

THE LIVING WORD OF STANISEAW VINCENZ

Summary

In the output of Stanislav Vincenz there manifests itself in various ways an interest in and
a respect for culture. The vriter refers to the traditions and research having their origin in
Romantism, which leads him to look upon the Greek heritage, especially Homer’s poems, in
accordance with the results of contemporary research on oral culture. The properties of oral
composition may also become a key to the understanding of the structure of Vincenz’s work
of life, the tetralogy Na wysokiej potoninie. Making reference to many systems of belief, to
various religions, cultures and customs is one of the indications of the fact that this work was
assembled from ready-made elements, which is a property of oral production. By draving upon
them, the writer creates the vision of the world as a great community of creatures living on
friendly terms with each other, since all of them are on the way to the ultimate goal which
is God. The person of Jesus and his redemptive role are on the top of this concept of reality,
which is presented by the symbol of Good Shepherd which is crucial for the whole work.

Translated by Anna Bondaruk



