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WOBEC ,,SMIERCI BOGA”. SYTUACJE MLODOPOLSKIE

Gdy wspétczesny poeta powiada, iz ,,najwigkszym wydarzeniem w zyciu
cztowieka sa narodziny i §mieré Boga™!, trafia w sedno podstawowego dramatu
nowozytnej kultury. Wedle Heideggera nowozytnos$¢ to ,.epoka, gdy brakuje
Boga” oraz brakuje Stowa, zdolnego wyrazié¢ Jego $wieto$é’. Niewatpliwie
wizje $Smierci Boga przenikaja mysl i wyobrazni¢ XIX w. — od Jean Paula
(Richtera) i Hegla do Heinego, Lautreamonta i, oczywiscie, Nietzschego®.
Reakcje byty ambiwalentne: obok uczucia niepowetowanej straty i osierocenia
pojawia si¢ radosne wyzwolenie i doznanie energii swobodnej kreacji.

W przedmodernistycznej literaturze polskiej tylko nieliczne §lady prowadzg
do tego upiorno-fascynujacego §wiata po Smierci Boga. NajwyraZniejsze tropy
wskazal Z. Krasinski: intensywno$¢ rozktadu, ktéra wypetnia ludzko$¢ i naturg
wraz z ,,nieczlowieczg choroba bezbéstwa”* oraz §wietowanie na cmentarzysku
zabitego Boga (,,Leonard: Chwata nam, bo§my czlonki Jego rozerwali [...] duch
Jego zstapit do nicosci [...] zdepcem §wiatyni¢ umartego Boga”)’. W czesci I

I'T.Ré6zewic z, bez, [w:] t e n z e, PlaskorzeZba, Wroctaw 1991, s. 7.

M.Heidegger, Erliuterungen zur Hélderlins Dichtung, cyt. wg M. B u b e r, Za-
¢émienie Boga, przel. P. Lisicki, Warszawa 1994, s. 63.

37Zob. min.Jean Paul (Richter), Mowa wypowiedziana przez umartego Chrystusa ze
szezytu kosmicznego gmachu o tym, Ze nie ma Boga (1796), przet. M. Zmigrodzka, ,0grod”, 1991,
nr2;S.Kowalczyk, Koncepcja Absolutu w pismach Hegla, Lublin 1991; o wypowiedziach
H. Heinego zob. m.in. R.L aur e n tin, Czy Bog umart, przet. W. Kowalska, Warszawa 1969;
Lautreamo nt, Piesni Maldorora, przet. M. Zurowski, Warszawa 1976, s. 112-113; liczne
uwagi F. Nietzschego m.in. w: Tako rzecze Zaratustra (przet. W. Berent), Antychryst (przet.
L. Staff), Wiedza radosna (przet. L. Staff), w: F. Nie tz s c he, Dzieta, Warszawa 1905 n.;
cytaty z tego wydania.

4Z.Krasiiiski, Mord elektrycznym pradem sig rozpostrze..., [w:] te n z e, Dziela
literackie, pod red. P. Hertza, t. 1, Warszawa 1973, s. 106.

5T en ze, Nie-Boska Komedia, [w:] t e n ze, Dzieta literackie, t. 1, s. 379-380.
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Nie-Boskiej Zona okre§la kondycje $wiata w sytuacji, gdy Bég oszalat. Szalen-
stwo Boga jest w tym wypadku synonimem zatracenia kontaktéw z transcenden-
cja, spowodowanego przez cztowieka. Chrystus rzuca krzyz w otchtan, kosmos
zamienia si¢ w chaos, drogowskazy znikaja, gdy znika Centrum, a ,,czlowiek
kazdy, robak kazdy krzyczy: Ja Bogiem™®.

Smier¢ Boga zapowiada triumf antropocentryzmu. Czy jednak Mtoda Polska,
epoka porazona nie tylko — méwiac ogélnie — bankructwem ideatéw, lecz,
konkretnie, §miercia Boga, byla czasem antropocentryzmu? Z pewnoS$cia w
Owczesnej SwiadomoSci religijnej dominuje uwewngetrznienie transcendencji. W
Swiecie duszy mozna byto traci¢ Boga, ale réwniez penetracje wewngtrznych
pejzazy prowadzily do spotkania z Bogiem. Ale czy na pewno z Bogiem wias-
nie, a nie z iluzorycznym fantazmatem Boga?

Trzeba pamigtaé o dwu odmiennych interpretacjach ,,$§mierci Boga”. Jedna
identyfikuje ja ze szczegdlnym kalectwem nowoczesnego cztowieka — nieprze-
zwycigzalng utrata wiezi z transcendencja, a S$ciSlej: ze skrajng izolacja,
uwiezieniem w subiektywizmie, w immanencji ego’.

Druga interpretacja, wywiedziona z myS§li Nietzschego, traktuje §mieré¢ Boga
jako dziejowe spetnienie chrzes$cijanistwa, owoc przenikajacego chrzescijaristwo
nihilizmu, wyraz ,,nihilizmu reaktywnego”, dzieto ,,najszpetniejszego cztowie-
ka”®, ale réwniez dostrzega w ,.$mierci Boga” zwrotny punkt dziejéw: ,.czas
wielkiego potudnia”, zapowiedZ narodzin nadcztowieka’.

Wyobrazni religijnej Mtodej Polski zdecydowanie obce byto pierwsze rozu-
mienie ,,$Smierci Boga”. Przeciez pisarze Mtodej Polski, idac §ladem romanty-
kow i zachgceni przez modernizm katolicki, poszukiwali Boga w aktywnych
glebiach psychiki, kreowali swoistg ,religie JaZzni”, zgodnie z przekonaniem
W. Blake’a, iz ,,wszystkie béstwa zamieszkuja cztowiecza piers”!’. Boga spo-
tykano nie w spotkaniu z Transcendentnym Ty, lecz w sferze — jak nazywa
Buber — ,dialogu réznych warstw Jazni”'!. Dodajmy, iz za wskazaniami
Novalisa (,,Tajemnicza droga prowadzi do wnetrza... Kazde zejScie w siebie,
kazde spojrzenie skierowane do S$rodka jest jednoczeSnie wstgpowaniem ku

6 Tamze, s. 345.

"Buber, dz cyt., s. 12.

87Zob.Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, s. 325, por. tez interpretacje G. Deleuze’a
(Nietzsche i filozofia, ttum. B. Banasiak, Warszawa 1993, s. 158 n.) i K. Jaspersa (Rozum i egzy-
stencja. Nietzsche i chrzescijaristwo, przet. Cz. Piecuch, Warszawa 1991, s. 184-185).

Nietzsch e, Tako rzecze Zaratustra, s. 92.

OW. B 1ake, Zaslubiny nieba i piekta, przet. W.J u's z ¢ z a k, [w:] Manifesty roman-
tyzmu, oprac. A. Kowalczykowa, Warszawa 1975, s. 30.
TBuber dz cyt., s. 12.
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gérze”)!?, owa religia Jazni, kreatywna, dynamiczna (wobec pasywnej — zda-
niem romantykéw i modernistow — religii oficjalnej), miala przezwycigzac
opozycje: immanencja — transcendencja (podobnie jak ,nowa sztuka” wedle
Przybyszewskiego obalata granice migdzy zewngtrznym a wewngtrznym).

Tak, Mtoda Polska skupia do§wiadczenie sacrum, zamyka je w jaZni, ale
wlasnie eksploracja jaZni, podréze w gtab siebie miaty przezwycigzy¢, zniesé
6w antropocentryzm”, przeniknigcie ,duszy” pozwalato odstoni¢ krainy
,,ducha”’3.

Z cala pewno$cia uwewngtrznienie sacrum, ,,zamknigcie” Boga w psycho-
machii podmiotu nie byto (czy wigcej: chyba nie mogto by¢) kojarzone z do-
Swiadczeniem $Smierci Boga. Dominowato ujecie nietzscheanskie — Smier¢ Boga
jest symptomem kryzysu kultury, przesilenia stabosci chrzescijanstwa, wyzwa-
niem, zgorszeniem i szansa, graniczng sytuacja ludzkosci.

W krétkim przegladzie mtodopolskich sytuacji cztowieka po Smierci Boga
warto najpierw wskazaé wariant najbardziej aksjologicznie neutralny: $mierc
Boga postrzega si¢ jako oczywisty, cho¢ peten dramatycznego napigcia, sktad-
nik ewolucji kultury. Po prostu bogowie umieraja, poniewaz kultury sa $mier-
telne 1 wszystkie symbole (réwniez religijne) muszg si¢ zmieniac.

Niekiedy 6w fakt poeci sytuuja w przestrzeni synkretycznej eschatologii,
gdzie bohater jest §wiadkiem i ostatecznej §mierci Chrystusa, i plonacej Wal-
halli w ostatecznym etapie starogermariskiego Gotterddmmerung (T. Micidski
Umarty swiat).

W finale Nocy rabinowej Smier¢ chrzescijaiiskiego Boga nabiera wymowy
ironicznej. Skoro przywddca socjalnej rewolucji, ,,ngdzarz zesmolony”, nisz-
czacy mtotem (atrybut myS$li nietzscheariskiej) kolumne wiary, drzwi nadziei i
drzewo mitosci — krzyz, zostaje powstrzymany przez Hapuna, diabta materia-
lizmu, ocalone chrzescijafistwo pozostaje nadal w kulturze, ale jest martwe,
celowo izolowane od — tak wysoko waloryzowanej przez modernistéw — sto-
necznosci, atrybutu religii zycia'*. Konserwatywna petryfikacje symboli reli-
gijnych pisarz uznaje za zagrozenie wigksze anizeli ich Smierc.

2 Cyt. wgH.Peyre, Cotojest romantyzm? przet. M. Zurowski, Warszawa 1987, s. 217.
Wizje zejScia w glgbie ciemnos$ci wewnetrznych, ktére samoistnie przeistacza sig w wyjscie ku
goérze, ponad niebiosa, przedstawil T. Micidski w inicjalnym utworze tomu W mroku gwiazd,
Kolosseum (Poezje, oprac. J. Prokop, Warszawa 1980, s. 39, dalej w tekscie gléwnym podaje
tytut wiersza, skrét P i numer strony).

13 Poglady te w duzym stopniu uksztaltowata antropozofia R. Steinera. O jej wplywie na
antropologi¢ Mtodej Polski pisal ostatnio M. Stala (Pejzaz cztowieka. Mtodopolskie mysli i wy-
obrazenia o duszy, duchu i ciele, Krakéw 1994, s. 76-77).

“T.Micifdski, Nocrabinowa, ,Ateneum”, 1904, t. 2, z. 4, s. 120-121.
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Smier¢ Boga jako naturalna oczywistosé dostrzega B. Le§mian — i w prze-
strzeni naturalnych hierofanii, i w perspektywie agonii chrze$cijanstwa. Jednak
kazde z tych zdarzer budzi odmienne emocje. Fakt, iz bosko§¢, sakralno$¢ sa
bytowo relatywne, momentalne, impresyjne, istnieja jedynie dla podmiotu, ktéry
te hierofaniczno$¢ przedmiotu podtrzymuje swa wiara, budzi rado$¢, fascynacje
samym zjawiskiem ubogacenia istnieil przez nadanie im nadwyzki sacrum (zob.
Batwan ze sniegu). Podobnie dla K. Tetmajera §mieré bogéw (nawet o ,twarzy
naj$wigtszej”), pojmowana — nie bez wptywu Stowackiego — jako zniszczenie
zuzytych form rozwoju ducha, jest naturalnym warunkiem oczyszczenia i wsta-
pienia na nowa drogg rozwoju (Psyche).

Natomiast odkrycie przez ,,Smiesznie spéznionego” wedrowca nieodwotalne;j
Smierci Chrystusa, §mierci tak gtebokiej, ze zaciera ona wszelkie §lady Jego
istnienia, wywotuje poczucie absurdu i nieuleczalnej samotnosci: ,,Nie mam po
co i nie mam powréeié do kogo™!’.

Niejednokrotnie §mieré Boga nie moze by¢ traktowana jako naturalna zmiana
dziejowa, nazbyt zmienia calo$ciowa wizj¢ $wiata, destruuje kosmos i odbiera
zyciu wszelki sens. Nie jest wydarzeniem ani radosnym, ani naturalnym, pote-
guje dekadencki katastrofizm.

K. Makuszynski kresli niesamowita eschatologie Boga (Jehowy), ktory,
osleply (,czas, gryzacy jak rdza, zzarl mu oczy”) i ,trwoga obtgkany”!®,
oczekuje S$mierci, bedacej efektem nadmiaru cierpienia i zta tolerowanego
przez Stworce. Utwér Makuszyriskiego jest jeszcze jedna pelna okropnosci
mtodopolska wizja oparta na motywie ,.dies irae”!” i mozna go potraktowaé
jako obszerny przypis do pierwszego hymnu J. Kasprowicza z tomu Gingcemu
Swiatu.

Makuszyniski idzie dalej niz Kasprowicz w potggowaniu aury nicestwienia.
Finalny okrzyk Adama (J. Kasprowicz Dies irae) postuluje unicestwienie
Swiata, nie dosigga Boga. Makuszyniski obwieszcza zniszczenie totalne: kos-
miczny kat, ,,szataiski Cherubin”, rzuca storice ,,w piersi Twoje przenaj§wiet-
sze” i uciekajacy Bog-§lepiec-szaleniec spada w otchtan. Ow fakt wywotuje
rozpad wszechSwiata:

A wtedy pekna stoneczne kolumny,
I wszystkich §wiatéw si¢ zapadna sklepy,

I5B. Lesmian, Betleem, [w:] t e n z e, Poezje, oprac. J. Trznadel, Warszawa 1973,
s. 316 (dalej podaje w tekscie gldéwnym tytut wiersza, skrét P i numer strony).

K Makusz y s ki, Dies illa, [w:] tenze, Wiersze zebrane, Warszawa 1931,
s. 227.

7Zob. H. Filipkowska, Z problematyki mitu w literaturze Miodej Polski, [w:]
Problemy literatury polskiej lat 1890-1939, seria 1, red. H. Kirchner i Z. Zabicki, Wroctaw 1972.
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co znakomicie odpowiada nihilistycznym sktonnosciom podmiotu. O to wiasnie
chodzi, by ,,$Smier¢ Boga” byta niedialektyczna, absolutna i wyzwalata aktyw-
nos§é nicosci: ,,Aby Twej kleski nie pozostat goniec”!®.

Te¢ dynamike nicoSci znakomicie ukazat B. LeSmian w wierszu Srebron,
bedacym swoistym przeciwiefistwem wspomnianego juz Batwana ze sniegu. W
tym ostatnim zwraca uwage ,,fatwe” imaginacyjne kreowanie bogéw. W Srebro-
niu poeta zaakcentowat réwnie ,tatwe” unicestwianie boskiego, podkreslit onto-
logiczna stabo$¢ Boga (,,Bég to — 1za i zamiec”), ktéry wraz ze swym nosicie-
lem, cztowiekiem, ,,niepoprawnym Istnieniowcem”, egzystuje tylko na krawedzi
$mierci i pada jej ofiara'.

Bratem nico$ci — zwtaszcza w ontologii miodopolskiej — jest chaos. Nisz-
czenie tozsamosci istot i struktury §wiata. Znakomita tego ilustracja moga byc¢
pierwsze stronice Niedokonanego, np.:

W katedrze Boga umartego wre walka: cisna si¢ w mroku i tratuja [...] Ja,

papiez widm, [...] tworz¢ posagi S$wiatel i jednym uderzeniem stracam je w
20

posepny, chaotyczny wir, nie majacego nadej$¢ nigdy Zjawu<".
Destrukcja przestrzeni, zanik kierunkéw, utrata drogowskazéw to powtarza-
jace sig¢, wrecz topiczne sytuacje (podobnie jak agresywna pustka — zob. nizej)
pogrobowcéw martwego Boga.
Poréwnajmy. Z. Krasiniski: ,,Wszystkie Swiaty leca to na doét, to w goére”.
F. Nietzsche: ,,ZabiliSmy go — wy i ja! [...] Dokad my zdazamy? [...] Nie spa-
damyz ustawicznie? I w tym, w bok, i w przéd, we wszystkich kierunkach?
Jestze jakie§ jeszcze na dole i w goérze? Czyz nie btadzimy jakby w jakiej$
nieskoniczonej nico$ci?” T. Rézewicz: ,,cztowiek wspodlczesny / spada we
wszystkich kierunkach / réwnoczesnie / w dét w gére na boki”?!.
Oczywiscie cata ta, méwiac stowami Glowinskiego, ,,negatywna ontolo-
gia”??, przestrzenne destrukcje sa ekwiwalentami emocjonalnego zametu, du-
chowego regresu, w epoce Mlodej Polski wyrazaja mroczna pasje¢ religii Jazni,

BMakuszyiski, dz cyt., s. 231.

L e §mian, Poege,s. 251. Zob. tezM. G t o w i i s k i, Zaswiat przedstawiony. Szkice
0 poezji Bolestawa Lesmiana, Warszawa 1981, s. 135-136.

0T, Micifiski, Niedokonany. Kuszenie Chrystusa Pana na pustyni. Poemat, [w:]
ten ze, Poematy prozq, oprac. W. Gutowski, Krakéw 1985, s. 79, 78. Por. tez inna uwage,
ironizujaca na temat chaosu po $mierci Boga: ,W sali, gdzie jest Bég umarty, bywa zwykle
rejwach”. T. Micif s ki, Walka o Chrystusa, Warszawa 1911, s. 70-71.

2lKrasifski, Nie-Boska Komedia, s. 345; F. Nietzsche, Wiedza radosna,
s. 168; T.R 6 ze wicz Spadanie, [w:] te n z e, Poezje zebrane, Wroctaw 1971, s. 673.

2ZGtowifski, dz cyt,s. 136.
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ktéra odkrywa w sobie agoni¢ chrzedcijanstwa i mozliwo$¢ zupetnego zerwania
z kluczowa dotad tradycja religijna.

Rozpacz, poczucie osierocenia, jak w stynnym utworze Jean Paula (,,Jestes-
my wszyscy sierotami, ja i wy, nie mamy juz Ojca”?®), to podstawowe prze-
zycia implikowane przez Smieré Boga. Niekiedy owe przezycia nabieraja rysow
szczegblnego doSwiadczenia pokoleniowego.

By¢ moze Bo6g dostepny jest dla innych, jednak ,,Dla nas! ach! dla nas nie
ma nawet Boga”?*. Modernista, zafascynowany liturgia, zatrzymuje sie w
trwodze i bezradnos$ci na krawedzi modlitwy: ,,nagle zadrzalem: modli¢ si¢! do
kogo?”?, albo podkresla dezintegracje, ktéra wyklucza spotkanie z Bogiem
w Swiecie duszy: ,Jam krysztatl popekany, ktéry nie moze skupi¢ wszystkich
promieni w jedno ognisko Boga-cztowieka”?®. Stowom Wodza z Nocy rabino-
wej mogliby przy$§wiadczy¢ bohaterzy poematéw proza S. Przybyszewskiego
czy Prochna W. Berenta.

Czedciej jednak poetyckie rozpacze nie akcentujg wyrazZnie znamion przezy¢
pokolenia, podkreslaja transhistoryczno$¢, uniwersalno$¢ sytuacji. Powtarzaja
si¢ kluczowe dla dekadenckiej wyobrazni motywy nicestwienia, neantyzacji:’

— préznia ,,stalowego nieba”, do ktérego ptyng ,chropawe hymny rozpa-
Czy”28;

— pustka nieskonczona, grobowa, Srodowisko samotno$ci (K. Tetmajer
W godzinie smutku);

— glebia, aktywna nico$¢ ,,na ziemi i niebie”, pochtaniajaca cztowieka, ktéry

»nhie mogl stworzyé Oglqdania””;

BJean Paul (Richter), dz. cyt., s. 108.

“J.Kas prowicz Rozpacz, [w:] ten ze, Dzieta, pod red. S. Kotaczkowskiego,
t. 8, Warszawa 1930, s. 10.

5. Zutaws ki, Wkatedrze, [w:]ten ze, Wiersze, oprac. A. Z. Makowiecki, Warsza-
wa 1982, s. 37.

®T. Micinski, Nocrabinowa, ,Ateneum”, 1904, t. 1, z. 2, s. 146.

277Zob.M.Podraza-Kwiatkowsk a, Pustka — otchtar — petnia (Ze studiow nad
mtodopolskq symbolikq inercji i odrodzenia), [w:] Mtodopolski swiat wyobrazni. Studia i eseje,
pod red. M. Podrazy-Kwiatkowskiej, Krakow, 1977; t a z, Somnambulicy — dekadenci — herosi,
Krakéw 1985; t a z, Wyobraznia katastroficzna w literaturze Mtodej Polski. Zarys problematyki,
,-Rocznik Komisji Historycznoliterackiej” XXVII, Wroctaw 1990.

S Korab Brzozowski, Préznia, [w:] ten ze, Poezje zebrane, oprac.
M. Podraza-Kwiatkowska, Krakow 1978, s. 26. Zob. tez interpretacje we Wstgpie do tegoz
zbioru, s. 13-14.

K. Przerwa Tetm ajer, W godzinie smutku, [w:] t e n z e, Poezje, Warszawa
1980, s. 527. Ostatnie sformutowanie wskazuje, iz podmiot utworu nie oczekuje laski transcen-
dentnego Boga, natomiast podkres§la réwnie niezbedny, co niedostgpny, wysitek immanencji (du-
szy, jazni), by stworzy¢ (wywotaé) wizje (fantazmat) Boga.
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— ,.pustynia dla serca, ktére w ostatniej racji $wiata znajduje mikroby”’;

- ,cmentarz §wiata” — po egzekucji Boga — pozbawiony §wiatla i drogo-
wskazow, peten ,,zywego blota™3!.

Wszystkie te motywy (uproszczone i zgrupowane w nadmiarze w cyklu
poetyckim Z. Debickiego Bez Boga) tworza monotonny anty$wiat alienacji,
btednej tutaczki, zatracenia i wypetnione sa, rzecz warta podkreslenia, tgsknota
za utraconym Bogiem.

Niekiedy obok rozpaczy i tgsknoty pojawiaja si¢ wyrzuty pod adresem zabdj-
cow Boga:

Strach-rozpacz podaza w tropy —
Pod czyjez schronne pas¢ stopy?
Ach, czemuz Boga zabili...??

Rozpacz i tgsknote wyraza nawet Lucyfer w wersji A. Szandlerowskiego,
posuwajac si¢ do, niezamierzonej zapewne, minoderii:

Toba zytem!
Cho¢ konatem
Zemsta — szatem...

(ocienia prochy skrzydtem)
Ty$ umarty!
[...]

Ta pustka przeraza, trzgsie!
[-..]
Tule cie... tule...

W me jeki... w me bdle...

Zejdziemy tam — w krélestwo moje...>

Najbardziej koszmarne ,.teofanie” umierajacego, zabitego Boga przedstawit
T. Micinski. Bég, opuszczony Starzec, to jeszcze jeden z btednych tulaczy tej
epoki, ktéry bez sensu przemierza §wiat w towarzystwie nicoSci. To byt fanta-

9T, Micifski, KniaZ Patiomkin, Krakéw 1906, s. 59.

3'Tenze, Noc rabinowa, s. 156. Jako komentarz warto przywotaé stowa Heideggera:
,Swiatu, ktéremu brak Boga, usuwa si¢ grunt spod nég, [...] Epoka, ktéra stracita grunt, chyli sig¢
ku otchtani”. Coz po poecie? przet. K. Wolicki, [w:] t e n z e, Budowad, mieszkaé, myslec, oprac.
K. Michalski, Warszawa 1977, s. 168-169.

32 W. O r k a n, Wszystkie moje rozpacze..., [w:] t e n z e, Poezje zebrane, oprac. J. Kwiat-
kowski, t. 1, Krakéw 1968, s. 216.

B A.Szandlerowski, Paraklet, [w:]t e n Z e, Pisma, t. 3, Warszawa 1913, s. 146.
Zauwazmy, iz w utworze T. Micinskiego Niedokonany zrozpaczony Lucyfer popetnia samobdjstwo
po $mierci Chrystusa.
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zmatyczny, ktéry budzi ambiwalentne uczucia; trwoge, lito§¢, przerazenie i
bolesne wspomnienie utraconego sacrum:

On nad urwiskiem, osypany szronem
gwiazd — w zakrwawionem
przestworzu... O, przebacz nam wing,
jako my Tobie — blogostawim dzwonem
umartych —

T.Micins ki, Zamek duszy, P, s. 91.

Albo objawia si¢ jako ztowieszczy trup, ktory petryfikuje, zamraza prze-
strzeri kosmosu:

ha, to jest — sedziego tron —
widze — siedzi w gwiazdach On —
krwig bez gltowy Sciekajacy trup.

T.Micinski, Widma, P, s. 86.

Znamienne, iz w powyzszych wersjach cztowiek uwiktany w sytuacje $mierci
(umierania) Boga zostaje w niej ontycznie uwigziony, skazany na bycie nie ku-
-$Smierci, lecz w-Smierci (,,gdzie grobowca plesi”, T. Micin s ki, Zamek
duszy, s. 92), rzucony w szaleficzy ped donikad (w towarzystwie Mroku i Szatu,
T.Micins ki, Widma, P, s. 87) lub wessany, pochtonigty, wraz ze swymi

lekami i rozpaczami, przez nieludzka i nieboska otchtan, bezdnig:

Wszystkie krzyki me, moje rozpacze,
Dymy ofiara spalanego ducha,
W glab chionie czarna mrokéw rzeka
I dalej martwa jest i ghucha®*,

Poezja Mtodej Polski odstania jednolity scenariusz ludzkiego bycia post
mortem Dei — krzyk rozpaczy jako akt bolesnej samowiedzy zostaje sttumiony
przez odbdstwiony Swiat wypelniony aktywna nico$cia: Dla bohateréw poezji
Micinskiego wyparcie Boga pobudza pragnienie samozniszczenia:

odszedl, nade mng zwarly sie sklepienia —

Mroki, pochtonicie mig¢! wy mig¢ zatopcie, glebiny

T.Micins ki, Zamek duszy, P, s. 91.

3 0rkan, dz cyt., s. 216.
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Czy to jedyny scenariusz? Czy literatura epoki nie ukazuje — zgodnie z
przestaniem Nietzschego — wyzwolicielskich wizji ,,$§mierci Boga”, czy nie
kreuje Jego radosnych zabdjcow?

Sprawa jest do$¢ skomplikowana. OczywiScie pojawia si¢ zarys portretu
Smiatego buntownika, romantycznego bogoburcy wedilug formuty T. Micif-
skiego: ,,A B6g mnie przeklat. Ja przeklalem Boga” (Korsarz, P, s. 64). Ale nie
sa to propozycje oryginalne: Postulat zabicia Boga bywa formutowany przez
»~czlowieka reaktywnego”, petnego urazy wobec ludzkoSci, instytucji kosciel-
nych i w ogdle wobec §wiata (zob. np. wiersz A. Szandlerowskiego Co, nie
znam drogi?).

Mozna zaryzykowaé hipotezg, iz moderniSci usitowali tworzyé sytuacje
swobodnej samorealizacji czlowieka po $mierci chrzeScijaiskiego Boga, ale
najczeSciej byty to celowo przedstawiane §wiadectwa nieudanych préb (z jed-
nym wyjatkiem, zob. nizej uwagi o utworze L. Staffa Adam).

Przyczyny porazek moga by¢ rézne. Najbardziej oczywista to, wspomniane
juz wyzej, porazajace doSwiadczenie nieboskiego §wiata jako obszaru neanty-
zacji, w ktérym negatywne centrum (,,czarne stofice”®) tak przestraja kosmos,
by tenze na twoércze wysilki jednostki odpowiadat jedynie odrzuceniem:

Gram tryumf — wicher mi tka przez szczeliny —
gram wieszczby — miesiac zakrwawia si¢ siny.

T.Micifs ki, Unarty swiat, P, s. 85.

Ale moze pojawic si¢ tez przyczyna odwrotna — catkowita obojetno$¢é §wiata
wobec bogoburczych zamachéw. L. Staff jakby antycypowat diagnoz¢ Heideg-
gera, wedle ktérej cztowiek ,nie potrafi juz rozpoznaé, ze brak Boga jest
wlasnie brakiem”3. Staffowski §wietokradca laczy zniszczenie starych bogéw
z aktem autodeifikacji, ilustruje tez¢ Nietzschego, iz bogowie umarli, aby
zyt nadcztowiek. Wszakze efekt zabdjstwa tylko dla buntownika jest wazny
jako ekspresja jego mocy, dla innych pozostaje nieznaczacy, pusty. Mimo ze
skonat Wtadca, Swiat nie zauwaza zmiany: ,,Wszystko jak byto... zimne... obo-
jetne”?.

Znamienne, iz moderniSci egzystencjalne przygody zabdjcéw Boga czescie]
faczyli z autotortura, z — niekiedy perwersyjnym — samoudrgczeniem niz z
radosnym wyzwoleniem.

35 O znaczeniach i przemianach tego motywu zob. interesujace studium M. Stali Od czarnego
storica do ciemnego swiecidta, [w:] t e n z e, Chwile pewnosci, Krakéw 1991.

¥ Heidegger Cozpo poecie? s. 168.

L. Staff, Bogowie zmarli, [w:] t e n z e, Poezje zebrane, t. 1, Warszawa 1967, s. 45
(dalej w tekscie gtéwnym podaje tytut wiersza, skrét Pz i numer strony).
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Bohater LeSmianowski, przebrany w teriomorficzna maske (Pantera), chwile
najintensywniejszego istnienia przezywa woéwczas, gdy zabija Boga (,,Lew nie-
widzialny, wszechobecny Jaguar”) w sobie, a zarazem sam poddaje si¢ Jego
niszczacej sile.

Chce by¢ radoscig dla twoich pazurdw,
Chce krwia upoié twe kty niesmiertelne —

I chce cig¢ zdradzi¢, gdy przywrzesz do tona,
Pokasa¢ w strzepy twa wieczno§¢, twe moce,
By chtona¢ nozdrzem ten szat, ze B6g kona
W chwili, gdy ja si¢ stoiicu przeciwztoce!

B.L e $mian, Pantera, P, s. 68.

Cierpienie zabdjcy nieodiacznie wiaze si¢ z sadystyczna rado$cia.

Syndrom cierpiacego, tragicznego zabdjcy Boga dominuje w dramacie
T. Miciniskiego W mrokach ztotego patacu czyli bazilissa Teofanu. Tytulowa
Bohaterka, ,.kobiecy Dionizos”, usituje uciele$ni¢ ideatl nadcztowieka. Ale to
nadcztowiek rozdarty, ktéry chce uwolni¢ ,,wolg¢ mocy” z okowoéw chrzesci-
janstwa (,,Pokonamy razem chrzescijanstwo i Zgon”. ,,Moje serce jest rola [...]:
niech ktosy na niej zabtysna wyrokiem btyskawic niszczacych Boga...”%®) i
usituje wyrazié petng afirmacjg istnienia — réwniez w cierpieniu i §mierci (,,Na
krzyz — na krzyz chce! Nie z poddania si¢ Bogu — nienawidz¢ Go odtad 1 na
wieki — wyzywam Go na bdj bez mitosierdzia [...] spiekielni¢ lazurowy Naza-
rejczyka tron”, BT, s. 70), ale torturowanie Boga (,,Kazda krwi kroplg saczyé
bede nad ciemng pier§ Boga”, BT, s. 170)® taczy si¢ z naruszeniem intym-
nego centrum duszy, ktére zamieszkuje Chrystus (,,Jedna z mych strzat wymie-
rzam w swa najglebsza Mitos¢, ktéra wisi na krzyzu”, BT, s. 92), oraz — co
najbardziej paradoksalne — ze skrywana nadzieja, iz w tej walce nadcztowieka
zwyciezy Bog (,,Chce, aby Bég zatryumfowal, nawet kiedy my idziemy prze-
ciwko Niemu”, BT, s. 166).

Na tle katastroficznych pejzazy pustki oraz wobec powiklanej, wewnetrznie
sprzecznej sytuacji bogoburcy wyrdzniajg si¢ dwa eschatologiczno-teogoniczne
scenariusze §mierci Boga — L. Staffa i M. Komornickie;j.

Obie propozycje sa dialektyczne — projektuja Smier¢ Boga jako warunek
Jego odrodzenia lub uksztattowania nowej formy sacrum: Cztowieko-Boga.

BT . Micinski, W mrokach zlotego patacu czyli bazilissa Teofanu, [w:] ten z e,
Utwory dramatyczne, t. 2, oprac. T. Wréblewska, Krakow 1978, s. 170, 91 (dalej w tekscie gtow-
nym podaj¢ skrét BT i numer strony).

3 Por. tez torture zadawang hostii, ktéra poteguje cierpienie i zagubienie Zyda Wiecznego
Tutacza (T. M ici i s ki, Strach, P, s. 139).
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Staff wyzwala mtodopolskiego bogoburce z kompleksu winy, Komornicka za$
utozsamia boska kreacje z agonia, ktéra prowadzi do przesilenia i nowych
narodzin.

Wedle Staffa Bég musi umrzeé, aby ,,cztowiek stal si¢ Bogiem” (Adam,
Pz 1, s. 1126). W historii ludzkoS$ci $mieré Boga zdarzyla si¢ dwa razy. Po raz
pierwszy, na poczatku, zrodzila si¢ z grzechu Adama:

Strasznie B6g konat z rozpaczy i zalu,

Ze cztowiek w ciemnym szalefistwa obledzie
Zniszczyl stworzone przezen szczescie ziemi!
[...]

A czlowiek dobit mracego juz Boga,

Z 7alu, ze stworzy¢ Bog siebie nie umiat
Nieomylnym stwoérca,

Pz I, s. 1115.

Grzech pierworodny okazuje si¢ metafizycznym skandalem, ale réwniez
impulsem wyzwolicielskim. Po §mierci Boga triumfuje dionizyjskie zycie, swo-
bodnie pleniacy si¢ zywiot, ktgbowisko mocy, w ktérym zto, zbrodnia, pigkno
zniszczenia (np. ,,RzeZ krwawa kwitnie jak makowe pole”, Pz I, s. 1118) splata
si¢ z narodzinami, rozkosza, mitoScig. Cztowiek zanurzony w metamorfozach
zywiotu, a zarazem podmiot kultury, jeszcze raz napotyka na swej drodze Boga,
tym razem tyrana, gwaranta spotecznych zakazéw, straznika sfery super-ego.

Pierwsze zabdjstwo Boga bylo wyrazem lgku ,,cztowieka reaktywnego”,
traumatycznego przezycia niedostatkdw istnienia. Drugie jest ekspresja mocy,
nowymi narodzinami cztowieka, pana witalnego zywiotu, stwércy nowego §wia-
ta: ,;mieczem przekreslit twarz niemozliwosci”, ,,drugi raz Swiat mys$lg stwo-
rzyl” (Pz I, s. 1124-1125). Zdobywca istnienia, faustyczna istota ,,w niesytej
nigdy, bezgranicznej zadzy” nie spocznie, dopdki nie ,stanie si¢ Bogiem”
(Pz I, s. 1126).

Bég okazuje si¢ niezbednym przeciwnikiem, ktérego pokonanie wyzwala
energi¢ samotworzacego si¢ zycia oraz mobilizuje cztowieka do autokreacji i
ciggtego przekraczania siebie. Spotkanie z Bogiem staje si¢ tu ,,zaCmieniem
bycia”, swoista ,,noca ciemna”, niezbedna, ale tez przezwycigzona w procesie
kreacji Cztowieko-Boga. Smier¢ Boga inicjuje boskosé cztowieka.

Inaczej w psalmodii M. Komornickiej Pan kona. Przyczyna i poczatkiem
agonii Boga jest tragiczny btad zawarty w akcie stworzenia. Bog, stwarzajac
ten Swiat, rozprasza siebie, nie zakorzenia swej mocy w bytach stworzonych,
lecz oddaje i swa moc, i stworzenie na pastwe nico$ci. Bog umiera ,,z tgsknoty
i zalos$ci”, iz ,,nie zyje w tonie stworzenia swego”, ktére zostalo opanowane
przez — spotykana juz w mtodopolskich pejzazach — aktywna nicos¢.
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Wypita nico$¢ potege Pana i nie masz jej w stworzeniu. [...] Promienie chwaty
40

pozarta nico$¢ — i ogiell mitosci Pana™.

Komornicka kreuje pejzaz ,,bytu pozornego”, o fatszywej ontologii, jakze po-
dobny, cho¢ w innych obrazach wypowiedziany, do obrazu §wiata z wiersza
Cz. Mitosza Oeconomia divina, $wiata, ktory, wykorzeniony z Boga, utracit
racje¢ istnienia. Poréwnajmy.

Komornicka: ,,I nie oddychaja, tylko zdaja si¢ oddychaé¢ widma pél, goér
i nieba. I nie ma ich. Sa tylko mary senne Pana, przez nico$¢ pozarte” (Pan
kona, s. 62-63).

Mitosz:

Nagle zabrakto zasady i rozpadtly sig.

[...]

Trwaty jak trwa to tylko, co trwaé nie powinno.

Z drzew, polnych kamieni, nawet cytryn na stole
Uciekta materialno$¢ i widmo ich

Okazywalo si¢ pustka, dymem na kliszy.
Wydziedziczona z przedmiotéw mrowita si¢ przestrzen.
Wszedzie bylo nigdzie i nigdzie, wszedzie*!.

I autorka Bieséw, i wspotczesny poeta ontologiczng katastrofg sytuuja
w ramach ,,boskiej ekonomii zbawienia”, cho¢ réznie pojmowane;j.

Wedle Milosza ,,Pan Zastgpéw” wycofuje si¢, milknie, zamyka ludzi w
.kredowym kole” antropocentryzmu, odbiera im transcendentne uzasadnienie
bycia w tym celu, aby dostrzegli ,,ohyde spustoszenia” (Mt 24, 15; Mk 13, 14),
wewnetrzna marno$¢ odbdstwionego Swiata, by przezyli moment eschatologicz-
nego sadu ,tu i teraz”’, w stworzonej przez siebie (i dopuszczonej w ramach
Bozej ekonomii) ,,cywilizacji §mierci”.

Komornicka przezwycigza agoni¢ Boga w zarysie Jego ,,dlugiego trwania”.
Uniwersalng dialektyke zycia i $mierci (Wyspianiski: ,,Umiera¢ musi, co ma
zy¢”), dostrzegang przez modernistéw i w misteriach eleuzynskich, i w hierofa-
niach naturalnej wegetacji, poetka wykorzystuje do zaprojektowania nowych
narodzin Boga, ktéry odrodzi si¢ — znamienne — ,,Smiercia we wnetrznosciach
swoich”. Wowczas obudza si¢ w nim radosne ,,sny stworzenia” i ,,przyjdzie
czas tworzenia nowy” (Pan kona, s. 63)*2.

M. Komornick a, Pan kona, [w:] t a z, Basnie i psalmodye, Warszawa 1900, s. 61
(dalej w tekscie gléwnym podaje skrét Pk i numer strony).

CzMitosz, Poezje, Warszawa 1981, s. 350.

42 Transformacje Boga przedstawione w utworze Komornickiej warto tez poréwnaé z przemi-
janiem i odradzaniem si¢ Brahmy w hinduizmie. Zob. H. von Glasenapp, Religie
niechrzescijanskie, przet. S. Lypacewicz, Warszawa 1966, s. 184-185.
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I u Komornickiej, i u Staffa Smier¢ Boga, cho¢ odstania zto bytu, a nawet
(u Komornickiej) tkwigca w nim intensywno$¢ nicos$ci, nie otwiera perspektywy
rozpaczy, lecz wskazuje inne, nowe uobecnienie boskosci (przemieszczone w
boskim trwaniu lub zapisane w horyzoncie dazeri czlowieka faustycznego).

W perspektywie odrodzenia (lub transformacji) Smieré Boga tracita paralizu-
jaca grozg. W planie ewolucji gatunku, w porzadku kosmicznym jest wprawdzie
bolesnym, lecz nie ostatecznym regresem, eschatologia, ktéra prowadzi do
teogonii. Oczywiscie jest to rytm tragiczny (zgodnie ze stowami bazilissy Teo-
fanu: ,,Odrodzenie ludzkoSci przez coraz glgbsza tragedi¢”, BT, s. 174), ale nie
absurdalny.

Przezycie dialektyki obumierania Boga i jego Nowych Narodzin jest w Xig-
dzu FauScie ostatnim etapem w procesie przemiany zdezintegrowanej, zagu-
bionej jednostki w czlowieka pelnego, cztowieka JazZni, ktéry taczy wiedzg i
wiarg, czyn, kontemplacj¢ i ofiare.

Zanim ksiadz Faust obwieSci narodziny Pacholgcia zbratanego z Lucyferem,
przezyje ,,smutek posgpniejszy, niz umierajacych bogdw w Gotterddmmerung”,
wewnetrzng pustyni¢ wokét ,,zamku duszy” z ruinami katedry, ,,gdzie widmo
Chrystusa ukrzyzowaty duchy”. W intymnym centrum duszy ,,msz¢ celebruje
Starzec przy trumnie — msz¢ Milczenia, [...] W trumnie lezy zjedzona przez
robactwo — §wieto§¢”*’. Ciemna noc $mierci Boga, jak i inne negatywne prze-
zycia w biografii ksigdza okazujg si¢ konieczne, by — poza stereotypami i
nakazami autorytetow — wlasnym egzystencjalnym wysitkiem odkry¢ ,,zycie
Boga w nas [...] wiarg, wiedz¢ 1 moc, przechodzace w Ciato i Krew Zycia”44.

Bohaterowie literatury Mtodej Polski nie mogli ,,byé po $§mierci Boga” w
kregu antropocentryzmu wyzutego z religijnego doSwiadczenia. Okazywali sig¢
zbyt stabi, by zapetni¢ zdesakralizowany §wiat sensem indywidualnym, wywie-
dzionym z ,,woli mocy” i padali ofiarg pustki tegoz odbdstwionego S$wiata
(wariant dekadencki). Albo w bogoburczej walce, po $mierci ,,dziewigtnasto-
wiecznych surogatéw Boga™®, projektowali boskosé jako kres poszukiwari
ludzkosci (L. Staff) i, co wydaje si¢ najwazniejsze, po przezyciu wewngtrznego
koszmaru boskiej trupiosci (odpowiednik ,,nocy ciemnej” mistykéw) tworzyli
(T. Miciniski) ,,odnowiony”, ,,dopetniony” obraz Boga, wskazujacy Nadsens
energii zycia (wariant heroiczny).

BT.Micifski, Xigdz Faust. Powiesé, Krakéw 1913, s. 321-322.
4 Tamze, s. 358-359.

Y E.Gellner, Plough, Sword and Book. Cyt. wg Z. Krasnodeb s ki, Upadek
idei postgpu, Warszawa 1991, s. 275.
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EN PRESENCE DE ,LA MORT DE DIEU”
LES PROPOSITIONS DE LA JEUNE POLOGNE

Résumée

L’auteur analyse plusieurs formes de 1’expérience de ,]la mort de Dieu”, profondement
enracinée dans la conscience du XIX-e siecle (Jean Paul, Hegel, Heine, Nietzsche). Les
écrivains polonais de la Jeune Pologne expliquaient parfois ,Ja mort de Dieu” comme un
élément évident de 1’évolution de la culture (p. ex: T. Micinski La nuit du rabbin, B. Les-
mian Bonhomme de neige). lls percevaient plus souvent ,,]Ja mort de Dieu” comme 1’événement
décisif augmentant le catastrophisme décadant (p. ex: J. Kasprowicz, T. Micinski, K. Przerwa-
-Tetmajer, A. Szandlerowski).

L’expérience du désespoir et de la solitude était exprimée par de nombreuses images du
vide, de la vacuite, du désert, des cimetiéres et les actions du ,,vide actif”. Les propositions
de L. Staff (Adam) et de M. Komornicka (Seigneur expire) occupent une place particuliere.
Staff percoit ,,Ja mort de Dieu” comme une condition de la naissance de I’Homme-Dieu. Dans
le texte de Komornicka, Dieu est tué par le vide du monde qu’il a créé, ce qui annonce Son
régénération et I'intensification de la vie.



