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ZNACZENIE DZIALALNOSCI PISMIENNICZE]J
SW. PAISJUSZA WIELICZKOWSKIEGO (1722-1794)
DLA ODNOWY I ROZWOJU ROSYJSKIEJ MYSLI RELIGIINEJ

1. Odnowiciele tradycji hezychazmu w 2. pot. XVIII wieku

Zagadnienie przebdstwienia cztowieka, gruntownie ,,opracowane” przez
teologi¢ hezychazmu, byto fundamentem i wyrazem wspdlnoty §wiata prawos-
lawnego XIV w. Dla ortodokséw bizantyniskich hezychazm byl punktem
odniesienia w dyskusjach z Zachodem, okreslat prawowierno$¢ nauki. Ru§
odcigta w XVI stuleciu od mysli bizantyniskiej, ktérej ortodoksyjnos$¢ byta dla
Rusinéw bezsporna jeszcze na poczatku poprzedniego wieku, nie mogta juz
przeciwstawia¢ si¢ oddzialywaniu Zachodu na plaszczyznie teologiczne;j.
Rosyjskie prawosltawie, zagrozone w swej tozsamoSci, ponadto ostabione
w XVII w. wewnetrzna schizmg, wchodzi w wiek OS$wiecenia w stanie po-
waznego kryzysu. Ostatecznym ciosem mialy by¢ ,reformy cerkiewne” (w
istocie sekularyzacja Cerkwi), konsekwentnie realizowane przez Piotra Wiel-
kiego na poczatku XVIII w. Kryzys prawostawia, poglgbiany polityka ,,oSwie-
conych” caréw, stanie si¢ jednak punktem wyj$cia dla poszukiwania sposo-
béw odnowy, zaréwno wsrdd hierarchéw cerkiewnych (Sw. Tichon Zadoriski;
metropolita Gabriel Pietrow), jak i w Srodowisku mniszym (Sw. Paisjusz
Wieliczkowski; §w. Serafim z Sarowa). Wysitki te przyjma wkrétce forme
usystematyzowang i péjda dwoma torami. ,,Odnowiciele” odwotywac si¢ beda
do tradycji ,,Swigtej Rusi” (XIV-XV w.) i jednocze$nie zwrdcg si¢ ku Zréd-
fom grecko-bizantyriskim.

Odrodzenie prawostawia, ktére przypadto na druga potowe XVIII w.,
objeto nie tylko tereny Rosji. Ruch odnowicielski rozwijat si¢ na obszarach
dawnej wspolnoty bizantynsko-stowianskiej z XIV i XV w. Opieral si¢ on
gtéwnie na religijnej literaturze grecko-bizantyriskiej oraz jej stowiarskich
i rumunskich przektadach. Geograficznym symbolem odrodzenia i jednos$ci
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Swiata prawostawnego stala si¢ znéw Gora Athos, za$ teologiczne podstawy
data mys§l hezychastyczna, wyrazana syntetycznie w metodzie modlitwy Jezu-
sowej.

Jedna z najbardziej znaczacych postaci XVIII-wiecznej odnowy prawosta-
wia, nie tylko dla Stowian, jest Paisjusz Wieliczkowski (1722-1794). Histo-
ryczne znaczenie i ciggla aktualno$¢ jego dzieta zostaty podkreslone przez akt
kanonizacyjny Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, wydany podczas jubileuszo-
wego soboru lokalnego (6-9 VI 1988 r.)!.

Pawel Wieliczkowski (Paisjusz — imi¢ nadane w czasie postrzyzyn w man-
tig) pochodzil z Pottawy. Rodzina przygotowywata go do stanu kaptariskiego,
dlatego w roku 1735, w wieku trzynastu lat, rozpoczat nauk¢ na Akademii
Kijowsko-Mohylaniskiej. Po trzech latach, w 1739 r., porzucit on uczelnig¢
z intencja podjecia drogi mniszej. Decyzja ta podyktowana byta poczuciem
nieprzydatno$ci wyktadanych tam przedmiotéw (zwtaszcza filozofii hellenskiej
1 mitologii) do sposobu zycia, ktéry zamierzal obraé. Nastgpne lata pielgrzy-
mek i pobytu w réznych monasterach Ukrainy ukazaty mu optakany stan
rosyjskiego zycia monastycznego. W monasterze §w. Mikotaja (cBsaTuTens
Hukonag MegsenoBckoro) zostal postrzyzony w riasofor i nadano mu imig
Ptatona. W poszukiwaniu kierownika duchowego mnich Platon dotart do
prawostawnej Motdawii (1742 r.), a stamtad na Go6rg Athos (1746 r.). Tam
tez starzec Bazyli Polano-Mierulski oblekl go w mantie, nadajac mu nowe
imi¢ — Paisjusz’.

Wbrew wczesniejszym oczekiwaniom, nawet w tym tradycyjnym centrum
prawostawia zycie monastyczne bylo w stanie kryzysu. Przez wiele lat, mimo
usilnych poszukiwai, Paisjusz nie natrafit w monasterach Athosu na pisma
Ojcéw Kosciota w jezyku greckim. W ,pafistwie mnichéw”, bedacym pod
zwierzchnictwem tureckim, do rzadkoS$ci nalezata znajomos¢ greki klasyczne;j.
Dopiero po pigtnastu latach od chwili przybycia na Athos, kiedy zawiazaly
si¢ juz zaczatki wspdlnoty pod duchowym kierownictwem Paisjusza, odnalazt
on greckie ksiggi w Skicie §w. Bazylego, zasiedlonym przez mata wspdlnote

' Zob.: Desane Ocpamernrnoro ITomectroro Co6opa Pycckort IpaBocnasror Iepxsa,
nocpsameHHoro oourero 1000-1etus Kpergenns Pycu, npoxogupiiero B CBATo- TpoHIIKOH
Cepruepon JlaBpe 6-9 mioas 1988 roma, o KaHOHH3aIHH COSATHIX, wW: KaHOHH3aIHs
cBAThIX, MockBa 1988, s. 167-168.

2 Dane biograficzne odnosnie do Paisjusza Wieliczkowskiego zaczerpnieto zasadniczo
z monografii C. YerBepukosa, Mougapckun Crapen [lancun BennukoBckuH. Ero xn3up,
y4YeHHE H BJIHSHHE HA IIPABOCIABHOE MOHAIIECTBO, Paris 1988.
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mnichéw przybytych z Cezarei Kappadockiej. To wydarzenie stato si¢ punk-
tem wyjScia dla witasciwej dziatalno$ci przektadowej. Dotychczas bowiem
poprawiat on cerkiewnostowiarskie przektady opierajac si¢ jedynie na réz-
nych wersjach tekstow zapisanych w tym jezyku, nie posiadal jednak orygina-
16w greckich. Wsréd odnalezionych pism byty zar6wno dzieta ascetéw i oj-
cow pierwszych wiekéw (Antoniego Wielkiego, Hezychiusza, [zajasza, Diado-
cha), jak réwniez bizantyniskich ,,protohezychastéw” i hezychastéw (Symeona
Nowego Teologa, Piotra Damascerniskiego, Nicefora, Filoteusza, Grzegorza
Synaity)®. Kiedy w dwa lata potem bra¢ Paisjuszowa opuszczala Athos
(1763 r.), kopie rekopiséw greckich byty dla niej najwigkszym skarbem wy-
wozonym ze Swietej Gory. W pOzniejszym czasie miaty one postuzy¢ jako
podstawa do sporzadzania nowych cerkiewnostowiarskich i rumunskich prze-
ktadow.

Paisjuszowi znane byty inicjatywy wydawnicze metropolity Koryntu, Ma-
karego. Cerkiewnostowianskie [Jo6porosrobme powstawalo na podstawie
Filokalii — dzieta zredagowanego przez Makarego z Koryntu (1731-1805)
i Nikodema Hagioryte (1748-1809). Korespondencja Paisjusza skierowana do
»starca” Teodozego, przedstawia Makarego jako mito$nika literatury patrys-
tycznej i hezychaste, ktoéry przez cale zycie zajmowal si¢ poszukiwaniem
rekopiséw, przektadaniem ich i publikacja*. Metropolita Makary podczas
swego pierwszego pobytu na Athosie (1777 r.) zaprzyjaznil si¢ z Nikodemem
Hagioryta, jednym z najwigkszych pisarzy greckich XVIII w., uwazanym
jednoczesnie za ,,ostatniego historycznego hezychastg”. Filokalia grecka (pra-
wdziwa ,,summa modlitwy Jezusowej”) zostata po raz pierwszy wydana
w Wenecji (1782 r.), jako dwutomowa antologia pism Ojcéw Kosciota i bi-
zantyiiskich hezychastow>.

Po szesnastu latach pobytu na Athosie, w 1763 r., ,starzec” Paisjusz,
z grupa sze$édziesigciu czterech uczniéw (Moldawian i Stowian), przenidst
si¢ do Moldawii. Byt najpierw ihumenem w monasterze Dragomirna, potem
w Secu, a od 1779 r. objal Neamt, przeksztatcajac go w centrum przektado-

3 Paisjusz opisat szczegétowo okolicznosci odnalezienia greckich rekopiséw w liscie do
starca Teodozego. Zob. IImcema Crapna Ilamcusa, w: 2KH3Hp H OHCAHHA MOJHABCKOIO
crapra Ilancusa BemmukoBckoro, MockBa 1847, s. 244-247.

4 Por. tamze, s. 257.

5 Wiecej informacji o weneckich wydaniach pism wschodnich Ojcéw Kosciota oraz
o wspdbipracy Makarego z Koryntu z Nikodemem Hagioryta mozna znalezé w ksiazce: Mnich
Kosciota Wschodniego, Modlitwa Jezusowa, przet. K. Gérski, Krakéw 1993, s. 54-58 i przyp.
6, s. 135-136.



234 JOZEF KUFFEL

we, ktére stato si¢ jednym z gtéwnych osrodkéw prawostawia pod koniec
stulecia. Migdzy innymi XIX-wieczne odrodzenie monastycyzmu i ,,starcow-
stwa” w Rosji dokonywato si¢ pod kierunkiem uczniéw Paisjusza Wielicz-
kowskiego i ich ,,duchowych synéw”. Gtéwne osrodki rosyjskiego prawosta-
wia w XIX w., takie jak Pustelnia Optynska czy Valamo (Bamraam), zawdzig-
czaly uczniom Paisjusza swoja pézniejsza §wietnosc®.

Na przetomie XVIII i XIX w. w monasterze Neamt powstaly liczne prze-
ktady grecko-bizantyriskiej literatury religijnej w jezyku rumurskim i cer-
kiewnostowiariskim’. Te ostatnie byly potem publikowane w Rosji. Liste
wydawnictw, opartych na spuSciznie §w. Paisjusza, rozpoczyna w r. 1793,
cerkiewnostowiariskie [Joo6porosroome. Jeden z uczniéw ,,starca” Paisjusza,
o imieniu Atanazy, ktéry p6Zniej byt mnichem monasteru swirskiego (tam
zmarl w 1811 r.), przekazal metropolicie Sankt Petersburga, Gabrielowi,
cerkiewnostowianski rgkopis Jo6pororobus, wraz z egzemplarzem wenec-
kiego wydania Filokalii. Metropolita Gabriel Pietrow, przygotowujac do dru-
ku przekazany z Moldawii przekiad, zadbat nie tylko o poprawno$¢ grama-
tyczna i stylistyczng cerkiewnostowianiskiej wersji, lecz takze czuwal nad
tym, by istotna tres$¢ religijna greckiego oryginatu nie ulegta zubozeniu pod-
czas redagowania tekstu. Profesorowie Akademii Aleksandryjskiej w Sankt
Petersburgu, przeprowadzajacy w latach 1791-1792 ostateczna korekte, mieli
obowiazek konsultowania si¢ ze ,starcami”, ktérzy przeszli kierownictwo
duchowe Paisjusza badz jego uczniéw®. Metropolita Gabriel byt prze§wiad-
czony, iz dla wtaSciwego odczytania sensu pouczen zawartych w pismach
mistykow i ascetow nie wystarczy dobra znajomos$¢ klasycznej greki. W tym
wzgledzie wiedza uniwersytecka musiata oddaé pierwszeristwo duchowemu
doSwiadczeniu prostych mnichéw.

Paisjusz Wieliczkowski nie mial wcale zamiaru wejs$¢ na karty historii jako
kto$ nadzwyczajny. W sposdb wregcz dramatyczny odzegnat si¢ od przystugu-
jacego mu na zasadach dziedziczenia, znacznego po ludzku, stanowiska ,,pro-

6 Bezposrednio z Valamo zwiazani byli dwaj uczniowie §w. Paisjusza: hieromnich Kleofas
oraz schimnich Teodor. Ich uczen Leonid (po przyjeciu schimy — Lew) byl kierownikiem
duchowym mnichéw Pustelni Optyriskiej (od 1829 r.). Informacje o uczniach Paisjusza Wielicz-
kowskiego, dziatajacych na terenie Rosji, podane sa we wstgpie rosyjskiego wydawcy do
2Kusap u nucanud, s. 1-XIX.

7 Por. PyxonucHas Oubamoreka Ilamcns m ero yieHukos, w: A. S L u M u pc-
K U ¥, CraBsHCKHe H DYCCKHE€ DYKOIHCH DYMBIHCKHX Omommorex, CaHKT IleTepOypr
1905, s. 555-583.

8 Kusup u nucauusd, s. XV-XVI.
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topopa”, do ktérego przymuszata go rodzina. Musiat potajemnie uciekad
z renomowanej, prawostawnej uczelni, by méc podjaé¢ pokorna droge pielg-
rzyma — poszukiwacza prawdy Bozej. Poszukujac konsekwentnie dla siebie
drogi zbawienia, po licznych trudach i wyrzeczeniach dotart do pism wscho-
dnich Ojcow Kosciota. Zglegbiat je, praktykowal zawarte tam pouczenia
i w ten sposéb odkryt rzeczy, ktére musialy w koficu zgromadzié przy nim
uczniéw — jak on taknacych prawdy Bozej. W ten sposéb jego osobista droga
zbawienia (wedle nauki §wigtych ojcéw, noszacych w sobie Boga) okazata sig
droga odnowy prawostawia.

2. Zakres znaczeniowy pojecia ,, hezychazm”

Paisjusz Wieliczkowski i jego uczniowie byli odnowicielami prawostawia
opartego na tradycji bizantyrisko-stowiafiskiego hezychazmu. Dlatego tez
greckie pojecie ,,hezychazm” jest kluczem do zrozumienia inspirujacej roli
i dziatalnos$ci piSmienniczej Archimandryty z Neamt. John Meyendorff wyréz-
nia cztery sposoby rozumienia tego poje¢cia. Pierwotnie oznaczato ono kon-
templacyjna, pustelnicza forme zycia chrzescijaiiskich mnichéw, ktéra pojawi-
la si¢ na przetomie III i IV w. w Egipcie, Palestynie i Matej Azji. Samo
stowo ,.hezychia” (novyio) moze by¢ ttumaczone w jezyku polskim jako
»stan pokoju” badZ ,,milczenie”. Poczatkowo styl zycia hezychasty przeciw-
stawiano wspodlnocie cenobitycznej, postusznej opatowi i majacej zazwyczaj
regutg. Autorstwo pierwszej cenobitycznej Reguty dla mnichow przypisuje sig
Pachomiuszowi (zm. 346 r.), ktéry kierowat jedenastoma klasztorami w Gor-
nym Egipcie. Od poczatku gtéwnym orgzem w samotnych zmaganiach hezy-
chasty byta modlitwa wewnetrzna. Asceza, ktéra podejmowat mnich-eremita,
zmierzala ku osobistemu przebdstwieniu, majacemu stac si¢ poczatkiem prze-
obrazenia calego stworzenia. W IV w. hezychazmowi grozilo poddanie sig¢
orygenistycznemu rozumieniu zycia duchowego, ktére wsréd mnichéw repre-
zentowal Ewagriusz z Pontu. W ujeciu jego nauczania trud ascezy mial pro-
wadzi¢ ku wyzwoleniu duszy z wigzéw ,,grzesznego ciala”, innymi stowy —
do ,,odcielesnienia”. Chociaz hezychazm przejal od Ewagriusza okreSlenie
~modlitwa umystu” (ymrasg morutBa), majace zwiazek z platoriskim Swiatem
idei (ymHBIN MHUD), jednakze zasadniczo kierunek ten wyrzekl sig¢ spirytualiz-
mu nitryjskiego mnicha, obtozonego, w 553 r., koScielng anatema. W rozu-
mieniu ortodoksyjnego hezychazmu dzialanie umystu (ymHOE gesranmne) win-
no prowadzi¢ ascet¢ do zjednoczenia z Wcielonym Stowem. Nie chodzito
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przy tym o przeciwstawianie duszy ,,grzesznemu ciatu”, lecz przebdstwienie
calosci duchowo-fizycznej cztowieka.

Drugi, szczeg6lnie popularny we wspoélczesnej nauce, sens terminu ,,hezy-
chazm” dotyczy samej psychosomatycznej metody odmawiania modlitwy
Jezusowej. Modlitwa nieustanna (HenpectaHHad MoanuTBa) od czaséw Ewag-
riusza byla na ustach i w mysli hezychastéw. Jednakze ostatecznie jej metoda
zostala dopracowana i opisana przez bizantyriskich mnichéw w XIII i XIV
stuleciu. Jak podkresla John Meyendorff, ta ostatecznie skrystalizowana meto-
da modlitwy Jezusowej byla znana na Athosie w koncu XIII w., z tego tez
czasu pochodzi jej opis sporzadzony przez Nicefora Hezychaste.

Termin ,,palamizm” bywa czgsto utozsamiany ze slowem ,hezychazm”;
jest to trzecia zawarto$¢ znaczeniowa tego pojecia. Jednakze palamizm jako
system teologicznych sformutowan, opracowany przez Grzegorza Palamasa
w toku dyskusji z Barlaamem, ma znacznie we¢zszy zakres znaczeniowy i jest
odnoszony do pewnej epoki historycznej. Przywddca ,,partii hezychastow”
z XIV w. dal teoretyczne uzasadnienie mozliwosci realnego obcowania z Bo-
giem i przebdstwienia cztowieka. Oparl sig¢ on na teorii ,boskich energii”,
inaczej ,,dzialaii Bozych”, réznych od istoty Boga. Zgodnie z nauczaniem
Palamasa, poprzez swoje ,,dziatania” Stwoérca udziela siebie stworzeniom na
zasadzie samoobjawienia (60sxxecTBeHHOE caMOOTKpoBeHHe) i dlatego ,,bos-
kie energie” okresla si¢ jako ,,niestworzone Swiatlo” (HecoTBOpHMBIH CBET).

Wreszcie ostatni, najbardziej szeroki sens omawianego pojgcia to tzw.
“hezychazm polityczny”. Chodzi tu o swego rodzaju socjalny, polityczny
i kulturalny program, nakre§lony w XIV stuleciu przez Bizancjum, ktéry
odegral istotna role na terenach Stowiaiszczyzny. Byt to szeroko zakrojony
ruch, realizowany przy wspoélpracy wtadzy cesarskiej i Kosciota. Wéréd jego
najwybitniejszych twércow i mecenaséw nalezy wymieni¢ cesarza Jana Kanta-
kuzena (1347-1354), patriarche Konstantynopola Filoteusza Kokkina (1353-
-1354; 1364-1376) oraz metropolitge kijowskiego Cypriana Camblaka (1375-
-1406).

Wszystkie cztery znaczenia pojecia ,.hezychazm” sa zbiezne w sposobie
rozumienia czlowieka i jego ostatecznego celu. Opierajq si¢ one na tych
samych podstawach religijno-teologicznych, wyrazonych w sposéb pojeciowy
przez Grzegorza Palamasa w zwycigskiej polemice z Barlaamem — na dwdéch
synodach w Konstantynopolu (1341 r. i 1347 r.).
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3. Hezyhasci Rusi Kijowskiej

Na Rusi nawet w okresie ,,drugiego wptywu potudniowostowiaiiskiego”
(XIII-XV w.), nie uzywato si¢ terminéw ,,hezychazm” i ,,hezychasta”. Zasta-
pity je rodzime okreslenia: ,,milczenie” (6e3morBue) oraz ,,cztowiek milcze-
nia” (6e3moaBHHK). Rusi Kijowskiej blizsze byto pierwotne rozumienie hezy-
chazmu jako odosobnionego zycia mniszego. Ogdlnie jednak sytuacje hezy-
chazmu (czy nawet chrzescijafistwa) na Rusi, przynajmniej na przestrzeni
X-XIII w., mozna przyréwnaé¢ do ciemnego firmamentu, na ktérego tle jasnie-
ja pojedyncze gwiazdy. MitoSnicy ksiag (KkHHXHHIIBI), tacy jak Itarion, Nes-
tor i Cyryl z Turowa, badZ ,hezychasci” praktykujacy milczenie (Antoni
i Teodozy Pieczerscy, Awraamij Smolenski) nie byli zjawiskiem powszech-
nym. W tym czasie rozprzestrzenianie si¢ chrzescijaiistwa mialo raczej cha-
rakter ,,iloSciowy”. JakoSciowo stan ruskiej religijnoSci nie przedstawial si¢
najlepiej. Dopiero wieki XIV i XV przyniosty gwaltowny rozwéj ,,szkot
hezychastycznych” na terytoriach catej prawostawnej Stowianszczyzny. Dzigki
temu hezychazm uzyskal wigksze mozliwo$ci ,,na przeoranie w glab” wciaz
jeszcze powierzchownie schrystianizowanych srodowisk Rusi’.

4. Spor o regule mniszq na Athosie

Do istotnych aspektéw dziatalnoSci Paisjusza Wieliczkowskiego nalezy
zaliczy¢ jego polemike z przeciwnikami modlitwy Jezusowej. W tamtym
czasie praktyka ,,dzialania myS$lnego” byta niemalze zapomniana w kregach
monastycznych nie tylko Rosji, Motdawii i Woloszczyzny, lecz takze na
Athosie. Paisjusz zapoznat si¢ z nig juz podczas swego pierwszego pobytu
w Motdawii dzigki tamtejszym starcom: Bazylemu Polano-Mierulskiemu
i Michatowi. Zwtaszcza miesiace spgdzone w ustronnym Skicie §w. Michata
Archaniota, pod duchowg opieka starca Aleksego i pustelnika Onufrego, byty

okresem sprzyjajacym praktykowaniu milczenia!®.

° Powyzsze wyjasnienie zawarto$ci znaczeniowej pojecia ,hezychazm” opiera sie na
opracowaniu historycznym, dokonanym przez J. Meyendorffa, w rozdziale Yro raxoe mcu-
xa3m?, ktory jest czeScia artykutu amerykariskiego teologa; zob. I. Menne v gop b, O
BH3aHTHHCKOM HCHXa3M€ H €0 POJIH B KYJIbTYDHOM H HCTODHIECKOM Pa3BHTHH BocTou-
HoH EBpomer B XIV B., w: Tpymer Otmema apeBHepyccKom JHTepatypbl, t. XXIX,
s. 292-295.

Opor, I. CMoO N U1 v, 2Kwu3Hp m ydeHme crapneB, w: borociroBckme Tpymbl,
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W czasie pobytu na Athosie Paisjusz zglgbial zasady ,,dzialania my$lnego”,
poprzez lekturg stowiarniskich przektadéw dziet mistykéw i ascetéw KoSciota
Wschodniego. Miat on tez pod rgka sporzadzony wilasnorgcznie w miodosci
odpis Pouczenia o Zyciu w skicie Nita Sorskiego, co prawda nie najlepszy —
z licznymi bledami gramatycznymi'l.

Gdy Paisjusz wraz z uczniami zamieszkat w Skicie §w. Eliasza na Athosie,
modlitwa Jezusowa, oparta na tradycji Ojcéw KoSciota Wschodniego, stata
si¢ podstawa zycia duchowego ich wspélnoty. Przywrdcenie zapomnianej
formy duchowosci wywotalo jednak sprzeciw przetozonego Skitu Kapsokaliv
— motdawskiego starca Atanazego. Wsrdd zarzutéw, ktére wytozyt on w liscie
do Paisjusza, byt takze atak na modlitwe Jezusowa. Atanazy twierdzil, m.in.,
ze w Skicie §w. Eliasza regula mnisza, ustalona przez Cerkiew, zostata zasta-
piona modlitwa Jezusowa, a zamiast ,,pokuty i ptaczu” ceni si¢ tam tylko
filozofig”, czerpana z matowiarygodnych greckich rekopiséw!2. W odpo-
wiedzi Paisjusz napisat , list” liczacy czterna$cie rozdziatéw, w ktérym po raz
pierwszy wystapil jako apologeta modlitwy Jezusowej'’. Paisjusz wykazat
tu, opierajac si¢ na nauczaniu niekwestionowanych dla prawostawia autoryte-
tow (Jan Ziotousty, Bazyli Wielki, Atanazy Synaita), konieczno$¢ studiowania
pism Ojcéw KoSciota. Zacytowat on fragmenty ich dziet, z ktérych wynika,
ze zbawienie nie jest mozliwe bez ,,czytain duchownych”. Wedlug przytacza-
nych Ojcéw — nie rozum ludzki a Pismo §w. winno by¢ dla ,,starcow” podsta-
wa w kierowaniu uczniami'®. W swoim , liscie” Paisjusz wyjasnit ponadto,
ze to nie modlitwa Jezusowa byta przyczyna opuszczania przez niego niekto-
rych czesci reguty cerkiewnej dla mnichéw, lecz trudnoS$ci natury fizyczne;j.
W pierwszych latach swego pobytu na Athosie cierpiat on skrajna nedze. Zyt
z jalmuzny — z powodu wattego zdrowia nie byl on w stanie zapracowaé na
wlasne utrzymanie. Czgsto zdarzato sig, iz ostabiony lezal po 2-3 dni w ce-
1i'°. Pézniej, w Skicie $w. Konstantyna, kiedy zgromadzit wokét siebie gru-

t. XXXI, MockBa 1992, c. 124; a takze: 2Kwrme mpem Ilanmcus Belwd4kKoOBCKOIo, W:
Kanonmzanus cparerx, Mockpa 1988, s. 100.

"' Por. Or nucsma crapra Iancus BeamakoBcKoro exe muca K crapry PeomocHio,
w: 2KHu3Hp 0 mHcaHHA MOJZaBcKoro crapra Ilanmcus, s. 255.

ZYgerne P U K 0 B, MommaBcKuH craper, s. 88.

13 Opis rekopiséw zawierajacych to dzieto — zob.: Y e T B e p m K 0 B, dz. cyt., s. 289;
a takze: Biblioteka rekopisow Paisjusza i jego uczniow, p-t 24, zob. I nuMup c K U i,
dz. cyt., s. 557.

!4 Por. YerBepukos, dz.cyt., s. 87-88.

15 por. tamze, s. 81.
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p¢ uczniéw, wobec koniecznoSci budowania cel (i to zimowa pora) oraz
zbierania jalmuzny, nieraz zmuszony byt zwalniac¢ braci z niektérych modlitw,
przewidzianych dla mnichéw przepisami Cerkwi prawostawnej'®. Nigdy jed-
nak nie byt on ,reformatorem” wytamujacym si¢ spod postuszeristwa prawu
cerkiewnemu. Mozna si¢ o tym przekonaé chocby na podstawie Reguty, uto-
zonej przez Paisjusza dla monasteru Dragomirna i przeniesionej do Secu
i Neamt. Punkt czwarty tej Reguty dotyczy przepisOw obowiazujacych wszyst-
kich mnichéw na zasadzie odgdérnego zarzadzenia Cerkwi.

Przetozonego i wszystkich braci obowiazuje reguta wspdlnotowa §wigtego
Kosciota Wschodniego, tj. Wieczernia, Powieczerije, Potunoszcznica, Utrie-
nia, Czasy i Swieta Liturgia, a takze Wsienoszcznyje bdienija przed wszystki-
mi uroczysto$ciami Panskimi, Bogarodzicy i wielkich §wigtych, wraz z czyta-
niami. Na mniejsze Swigta: polilej i stawostowije z czytaniami.

Wszystkie pozostale obrzedy cerkiewne oraz porzadek odprawiania nabo-
zenistw maja by¢ wedlug reguty wspdlnotowej — jak to na Sw. Gorze Athos
zwykli czyni¢. Podobnie i w naszym monasterze winno si¢ je zawsze we
wlasciwym czasie, bez pospiechu, wypetniaé¢!’.

Reguta ulozona przez Paisjusza podkreSlata takze znaczenie Pisma §w.
1 nauczania §w. ojcOw, jako podstawowego oparcia dla przetozonego monaste-
ru w kierowaniu braémi (pkt 3) oraz konieczno$¢ codziennego czytania dziet
Ojcéw Kosciota mnichom podczas positkéw (pkt 5). W punkcie szdstym
i czternastym Paisjusz stawia modlitwe Jezusowa za fundament zycia ducho-
wego mnichéw swojej wspdlnoty, powolujac si¢ przy tym na $wiadectwa
wschodnich Ojcéw Kosciota'®.

Paisjusz przekonal Atanazego o niestusznoSci postawionych zarzutéw.

Skruszony starzec przybyt do Skitu §w. Eliasza, proszac o przebaczenie'.

5. Polemiki wokot modlitwy Jezusowej

Ortodoksyjnos$¢ obranego przez Paisjusza stylu zycia uznat réwniez mot-
dawski i soczawski metropolita Gabriel, zatwierdzajac, w roku 1763, Regute

16 pPor. tamze, s. 85.

'7 Reguta sw. Paisjusza, pkt 4, w: Swiety Paisjusz Wieliczkowski. O modlitwie umystu albo
modlitwie wewnetrznej, przel. i wstepem opatrzyt J. Kuffel, Biatystok 1995, s. 139.

18 Por. Reguta $w. Paisjusza, tamze, s. 137-146.

lngTBepI/IKOB, dz. cyt., s. 89.
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utozong dla monasteru Dragomirna. Pomimo jednak poparcia zaréwno ze
strony hierarchii cerkiewnej, jak i wtadz Swieckich (hospodara Grzegorza Kal-
limacha) dla monastycyzmu opartego na dawnej tradycji hezychastycznej?,
modlitwa Jezusowa natrafiata na silne sprzeciwy wsréd mnichéw motdaw-
skich i wotoskich. Wystapienia przybraly niepokojaco ostry charakter — dosz-
fo nawet do §wigtokradczego zatopienia pism ojcéw, dotyczacych modlitwy
Jezusowej?'. W tej sytuacji powstat traktat apologetyczny (w rekopisach za-
tytutowany jako Zwéj (CuToK)*> — najwazniejsze z oryginalnych dziet §w.
Paisjusza o modlitwie Jezusowe;j.

Po dwudziestu latach, w 1793 r., jako archimandryta monasteru Neamt,
Paisjusz jeszcze raz stanagt w obronie modlitwy Jezusowej. Tym razem z pis-
mem polemicznym przeciwko duchowosci hezychastycznej wystapili ,,starzy
mnisi” z Bukowiny. W atakach na modlitwe Jezusowa przewodzit im niejaki
Teopiment. Na prosbe przetozonego Polano-Woroneskiego Monasteru, Agato-
na, Paisjusz napisat ,list”, w ktérym po raz trzeci bronit praktyki ,,modlitwy
umystu”. ,,Brudnopis” tego dzieta, wraz z calg korespondencja przedstawiaja-
ca zaistniale wypadki, wszedt do zbioru rekopiséw starca Paisjusza; przecho-
wywany jest w Bibliotece Akademii Nauk w Sankt Petersburgu?®.

6. O modlitwie umystu albo modlitwie wewnetrznej

Monaster §w. Pantelejmona na Athosie jeszcze w ubiegltym stuleciu udo-
stepnit czytelnikowi rosyjskiemu przektad apologii modlitwy Jezusowej Pais-
jusza Wieliczkowskiego, napisanej w Dragomirnie, w 1763 r. Zw0j (CBHTOK)
w edycji ksiazkowej otrzymal tytut: O modlitwie umystu albo modlitwie
wewnetrznej, zachowujac forme, jaka mu nadal §w. Paisjus224. Zawiera on
sze$¢ rozdzialéw oraz krétka Przedmowe, gdzie Starzec scharakteryzowat
okolicznosci, w jakich dzieto powstawato. Wies¢ o tym, ,,ze niektérzy mnisi
o$mielaja si¢ potwarzy¢ przedwieczna modlitwe Jezusowa, umystem zanoszo-

D IguuMupCKH I, dz. cyt., s. 533.

2ItIeTBepI/IKOB, dz. cyt., s. 131.

22 Por. Biblioteka rekopiséw Paisjusza i jego uczniéw, pkt 161, A M ¥ M p ¢ K U 1,
dz. cyt., s. 571.

2 Tak zwany ,,borg A. SumMmupckoro”, sygnatura 13.1.24.

24 Na poczatku naszego stulecia ukazato si¢ jego trzecie wydanie: II. Be T H 4K 0 B -
¢ KU U, O6 yMHOH HJIH BHYTPEHHEH MOJIHTBE, IEPEBOJ, CO ClIaBsIHCKOro, Mocksa 1902.
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na w sercu, ktéra jest darem samego Boga” byta — jak pos§wiadcza Paisjusz
— bezposrednia przyczyna powstania traktatu w jej obronie®.

W swoim dziele Paisjusz przytacza badz streszcza fragmenty pism wschod-
nich Ojcéw Kosciota dotyczace modlitwy Jezusowej. Dzigki temu jest ono
prawdziwa synteza nauki Kos$ciola Wschodniego ,,0 dziataniu myS$lnym”.
Pomimo formalnego podzialu na rozdziaty, w traktacie mozna wyréznié¢ dwie
zasadnicze czegs$ci. Pierwsza, obejmujaca dwa poczatkowe rozdziaty, ma cha-
rakter ,teoretyczny”’. Druga natomiast (pozostale cztery rozdzialy) dotyczy
praktyki ,,dziatania my$lnego”, ktére zostato przedstawione jako sztuka zycia
duchowego — opisuje ona istote modlitwy Jezusowej, przygotowanie do niej
oraz sposéb jej odmawiania.

Okreslenie dwoch pierwszych rozdzialéw jako ,teorii” ma tu znaczenie
umowne. Paisjusz odwotuje si¢ w nich do niekwestionowanych dla prawosta-
wia autorytetow, ktére uzasadniaja praktyke ,,dziatania myS$lnego”. Przy dobo-
rze argumentow sigga on do tradycji bizatyiiskiego hezychazmu (tj. greckich
pism ascetyczno-mistycznych, traktujacych o modlitwie Jezusowej), a takze
przytacza utwory ruskich §wietych (Nita Sorskiego i Dymitra z Rostowa).
Jednoczes$nie w jego dziele wykorzystane zostaty §wiadectwa liturgiczne oraz
reguta cerkiewna — dla wykazania aktualnos$ci praktyki ,,dzialania my$lnego”.
Zatem nie tylko poprzez wtasne przektady pism hezychastycznych na jezyk
cerkiewnostowiariski ~ oraz  inspirowanie dziatalno$ci translatorskiej
w kierowanych przez siebie monasterach Motdawii, lecz takze obrong modlit-
wy Jezusowej, Paisjusz wystgpuje jako ,,rzecznik” tradycji bizantynisko-ruskie-
go hezychazmu.

7. Metoda ,,podwdjnej interpretacji” Pisma sw.

Paisjusz nie przedstawil historii ksztatltowania si¢ metody modlitwy Jezuso-
wej. Zadowolit si¢ tylko ogélnym stwierdzeniem, iz byla ona praktykowana
na calym chrze$cijariskim Wschodzie — zar6wno w monasterach cenobitycz-
nych, jak i przez pustelnikéw. Ws$réd miejsc, ktére w sposdb szczegdlny
zastynety mnichami oddajacymi sig ,,dziataniu mys$lnemu”, wymienil on: Gére
Synaj, Skit Egipski, Gore Nitryjska, Jerozolimg¢, Konstantynopol oraz Athos.

% Por. Swiety Paisjusz Wieliczkowski, s. 31.
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Oddzielnie wspomniana zostata ,,Wielka Rosja” jako kraj, do ktérego ta for-
ma duchowosci dotarta nieco pézniej, lecz i tam jest rozwijana®®.

Obok tak ogélnikowo zarysowanych dziejéw ,,dziatania myS$lnego”, Pais-
jusz, opierajac si¢ na pismach §w. ojcéw, ukazatl genezg tej praktyki modli-
tewnej widziang ,,oczami wiary”. Mamy wigc do czynienia z historiag modlit-
wy Jezusowej w Swietle tradycji KoSciota Wschodniego.

Nalezy zaznaczy¢, ze rozrdzniono tu, idac za nauczaniem Grzegorza Sy-
naity, dwa rodzaje ,,modlitwy umystu”. Pierwszy, wtasciwy dla ,,poczatkuja-
cych”, nazywany jest ,,dzialaniem” (gesmanwme) i polega na przyzywaniu Imie-
nia Bozego opartym na naturalnych mozliwo$ciach ludzkiego umystu. Ten
rodzaj modlitwy Jezusowej traktowany jest jako jedna z form ascezy, ktdra
prowadzi ku ,modlitwie czystej”’, nazywanej réwniez ,widzeniem” albo
,kontemplacja”. Jednakze ,widzenia duchowe” sa juz domena taski Bozej
i cztowiek wlasnym wysitkiem nie jest w stanie wznie$¢ si¢ na ten poziom
modlitwy?’.

Kiedy zatem, w §lad za ojcami, Paisjusz ukazat genez¢ nodlitwy Jezusowej
oraz sylwetki jej mistrzow, mial on na myS$li ten wyzszy stopien, bedacy
nadprzyrodzonym darem Boga.

Doskonata modlitwe posiadat pierwszy cztowiek, gdy przebywal w Raju,
tj. ,w przenajstodszym ogladaniu Boga”?®. Paisjusz przytacza §wiadectwa
trzech ojcéw (Nila Synajskiego, Doroteusza z Gazy oraz Grzegorza Teologa),
ktérzy odnosza do ,,modlitwy umystu” biblijny opis stanu natury ludzkiej
sprzed grzechu pierworodnego:

Pan B6g wziat zatem cztowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat
go i dogladat (Rdz. 2,15).

Na potwierdzenie stanowiska ojcéw przytoczony zostat fragment ze Stowa
o modlitwie Nila Synajskiego:

Po witasciwie odbytej modlitwie, spodziewaj si¢ tego, co nie jest pozadane.
Stan wtedy meznie, by strzec swego owocu. Bo u samego zarania zostate$
powotlany do tego, bys$ uprawial i dogladal. Totez nie pozostawiaj bez ochrony

26 por, tamze, s. 33.

27 Por. tamze, s. 41-42; atakze I. Cuwuawu T, IdaBsl O 3aII0BedIX, yrpo3ax o
00ETOBAHHAX — €] K€ — O ITOMBICAAX, CTPACTAX H NOOPOJNETEdIIX — H eljé Ke — O
6esmousuu u moautee, Hp 130, B: Hobporoaiobue, t. V, Mockpa 1900, s. 213.

28 Swiety Paisjusz Wieliczkowski, s. 43.
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owocOw swojej pracy, ktére zdobytes w pocie czota, w przeciwnym razie modlit-

wa okaze sie dla ciebie bezuzyteczna®’.

W Dragomirnie Paisjusz miat juz dzielo Nila Synajskiego, z ktérego po-
chodzi cytowany urywek®. Poza tym stowa te znal z Pouczenia o Zyciu
w skicie Nila Sorskiego, gdzie zostaly zamieszczone wraz z krétkim komenta-
rzem>!. Paisjusz wiernie przytoczyt ich interpretacje, napisana przez ruskie-
go hezychaste:

PEIE 439

Sformutowania te ("uprawiaé” i ,,doglada¢”) Swiety (Nil Synajski) zaczerpnat
ze Starego Testamentu. Albowiem Pismo podaje: ,,Pan Bég wziat zatem cztowieka
i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawial go i dogladat (Rdz 2.15). Stowo
,uprawia¢”, w rozumieniu Nila Synajskiego, jest tozsame z modlitwga. Natomiast
,doglada¢” oznacza dla niego — strzec siebie od ztych mysli po zakoficzeniu mod-
litwy>2.

Mamy tu do czynienia ze zjawiskiem ,,podwdjnej interpretacji” Pisma $w.
Komentarz biblijny jednego z ojcéw zostal objasniony (badZ dopeiniony)
przez innego ojca. W ten sposéb powstawata tradycja interpretatorska Koscio-
ta Wschodniego. Paisjusz w swoim dziele czgsto postugiwatl si¢ metoda ,,po-
dwdjnej interpretacji” Biblii, dzigki czemu uwydatnit ciagto§¢ nauczania
o modlitwie Jezusowej na przestrzeni dziejow. Za punkt wyjscia przyjat on
teksty biblijne, jednak przy komentarzu do nich nie poprzestal na Zrédtach
tradycji patrystyczno-bizantynskiej, lecz wiaczyt takze pisma hezychastow
Rusi.

2 Tamze, s. 42-43; atakze H. Cuunaitc K u i, CIOBO O MOJHTBE, Hp. 49, B:
Io6poromiobue, t. II, New York 1964, s. 152.

30 Paisjusz wspomina o nim w liscie do starca Atanazego, gdzie wymienia przeklady
cerkiewnostowianskie dziet ojcéw, nad ktérymi pracowatl w Dragomirnie, poprawiajac je na
podstawie greckich oryginaléw. Por. IImcema crappa Ilamcmd, B: 2KH3Hb M IHCAHHA
MoJrgaBckoro crapna Ilamcns, s. 251.

3' TIpen. H. CopcK UM, YcTaB o CKHTCKOH XXH3HH, W3IOXEHHBIH apXuM.
HUyctunom, Cesaro-Tpounkast CeprueBa JlaBpa 1991, s. 63.

32 Swiety Paisjusz Wieliczkowski, s. 43.
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8. Bogarodzica jako Mistrzyni ,,modlitwy czystej”

W dziejach modlitwy Jezusowej Bogarodzica — ,,wspanialsza od Cherubi-
néw i czcigodniejsza od Serafinéw”?, zajmuje miejsce szczegélne. Jak pod-
kresla Paisjusz, Maryja zanim zostala ,,mieszkaniem Bozego Stowa”, poprzez
,modlitwe umystu” osiagneta ,najwyzszy stopieii ogladania Boga™*. Ta,
ktéra od wezesnego dziecifistwa wyrzekla si¢ Swiata i przebywata w ,,Miejscu
Najswietszym w milczeniu”, jest dla wszystkich mnichéw wzorem ,,czujnego
zycia wedle cztowieka wewnetrznego™>. Skoro Ona, prowadzona przez Du-
cha Swigtego, stale zanosita modlitwe Jezusowa do Boga, to ci wszyscy,
ktérzy wyrzekaja si¢ Swiata dla Krélestwa Niebieskiego winni nasladowacd Ja
w §wietym milczeniu umystu i nieustannej modlitwie®®.

Dla swoich rozwazan o Maryi jako wzorze ,,modlitwy umystu”, Paisjusz
wykorzystuje argumentacje oraz cytaty z Pouczenia na Uroczystos¢ Ofiarowa-
nia Bozej Rodzicielki w Swiqtyni (Bpegenme Bo xpam IIpecBaTorn
Buaanerannger Hamenn Boropomuner w IlpucHOomeBer Mapuwu) Grzegorza
Palamasa. W obrazie NajSwigtsze] 1 Przeczystej Dziewicy jako niedo$ciglej
Mistrzyni ,,dzialania mySlnego”, pokazany zostal zwiazek migdzy praktyka
modlitwy Jezusowej i nauczaniem KoSciota Wschodniego o przebdstwieniu.
Maryja jest ta, ktéra poprzez pierwszy stopiefi modlitwy Jezusowej (ge1anue)
wznosi si¢ ku ,,ogladaniu Boga (boroBunernue). Dzigki modlitwie nieustanne;j
i doskonatemu milczeniu umystu Matka Boga odkryta ,,nowa i niewystowiong
droge ku niebu”. Wznoszac si¢ po tej drodze dochodzi Ona do ,,pierwszych
widzed mistycznych”: ,,oglada chwal¢ Boza”, ,.kontempluje Boza taskg”, ,.Jej
tez udziatlem staje si¢ to radosne i Swigte dusz doskonatych i umystéw ogla-
danie”®’. Dlatego w hymnach nazywa sie Maryje: ,,jasnym obtokiem wody
prawdziwie zywej”; ,,promieniem dnia mistycznego”; ,,utkanym z ognia tro-
nem Stowa”8. Sg to okreslenia majace w sposéb poetycki ukazaé stan prze-
béstwionej w Maryi natury cztowieka. Ona — ta ktéra od najmtodszych lat

3 Tamze, s. 43. Paisjusz wyraza tu swéj podziw dla Bozej Rodzicielki okresleniami
z hymnu maryjnego. Por. Akatyst ku czci Bogurodzicy, przet. M. Bednarz, Warszawa 1991,
s. 23.

34 Por. Swiety Paisjusz Wieliczkowski, s. 43.
35 Por. tamze, s. 46.
36 Por. tamze.

37 Por. tamze, s. 45. Grzegorz Palamas, cytowany przez Paisjusza, pisze o ,pierwszych
widzeniach” w sposéb zblizony do Grzegorza Synaity. Por. przyp. 27.

38 Por. Swiety Paisjusz Wieliczkowski, s. 45.
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przebywata w doskonatym milczeniu — jako jedyna porodzita Bogocztowieka,
(a poczeta Go) bez udziatu meza.

W tym miejscu trzeba podkresli¢ wymowe faktu korzystania przez Paisju-
sza z dzieta §w. Grzegorza Palamasa. To nie przypadek, ze ojciec ten, nazy-
wany przez Paisjusza ,,niepokonang kolumna prawostawia” jest tu cytowany
jako najwyzszy autorytet, ktérego ,,stowa godne sa rozumu aniotéw”*. Nie-
co wczesniej (w rozdz. I) Paisjusz zarysowal w skrécie okolicznosci sporu
pomiedzy Barlaamem Kalabryjskim i Grzegorzem Palamasem. Swiadectwo
Symeona z Tessalonik postuzyto do ukazania dwéch istotnych kwestii, o kt6-
re toczyl si¢ spor:

Ten potgpienia godny Barlaam rzucal wiele potwarzy oraz pisat zaréwno
przeciwko §wietej modlitwie, jak i przeciw Lasce i Swiattu, ktére objawily
sie¢ na Gorze Tabor*.

Za Synaksarem Triodionu Postnego na drugq niedziele Wielkiego Postu
jeszcze dobitniej podkreslono, iz historyczny spér nie byt zwyczajng polemika
teologdéw, ale dotyczyl samej istoty wiary. Barlaam zostal nazwany ,herety-
kiem”, ktéry pod poduszczeniem diabelskim ,,miat czelno$¢ rzuca¢ potwarze
na nasza prawostawna Wiar@”4l.

Barlaama z Kalabri odtaczono od KoSciota Prawostawnego i obtozono
anatema. Zgodnie z porzadkiem ,nabozenstwa Prawostawia”, ktére jest co-
rocznie odprawiane w pierwsza niedzielg Postu przed Pascha, anatemy sa
wciaz na nowo powtarzane w cerkwiach*? — stuza jako ostrzezenie dla
ewentualnych heretykéw. Natomiast Grzegorz Palamas — ten, ktéry ocalit
wowczas Kosciét Bizantyriski przed herezja, wspominany jest ze czcig w ko-
lejna (druga) niedziele Wielkiego Postu.

Trzeba podkresli¢, iz dzialalno$¢ Paisjusza Wieliczkowskiego nie ograni-
czala si¢ jedynie do przywracania swoim czasom osiagnig¢¢ religijnych Rusi
XIV i XV stulecia. Mimo wszystko staroruskie prawostawie nie zdazyto
przyswoic sobie calej spuscizny bizantyniskiej mistyki. Dlatego tez, aby unao-
czni¢ oryginalnos$¢ ,,starca” Paisjusza na tle hezychastéw Rusi (nie tylko jako
odnowiciela, lecz réwniez kontynuatora przerwanego dzieta Nita Sorskiego)

¥ Por. tamze, s. 43-44.

40 Tamze, s. 34.

4 Tamze.

42 Por. opis nabozeristwa na Uroczysto$¢ Triumfu Ortodoksji (I niedziela Wielkiego Postu):

C. Byar acx oB, HacrombHas KHUTA IS CBAI[€HHO- [EPKOBHO- CIVKHTEIEH, XapbKOB
1900, s. 512-514.
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nieodzowne bedzie ukazanie zakresu, w jakim bizantyfiska myS$l hezychastycz-
na zostata przyswojona przez monastycyzm Rusi.

9. Zakres znajomosci pism palamickich na Rusi

Imi¢ §w. Grzegorza Palamasa zostalo wprowadzone do liturgii Cerkwi
Ruskiej przez metropolite Cypriana Camblaka®’. Z pochodzenia byt on Bul-
garem i nalezat do kregu bliskich wspo6tpracownikéw patriarchy Konstantyno-
pola — Filoteusza Kokkina, autora nabozefistwa (cary>k651) na czesé¢ §w. Grze-
gorza Palamasa**. Poza wspomnieniem liturgicznym o gtéwnym teologu i o-
broficy hezychazmu Rusini otrzymali jeszcze artykuty Synodikonu na Swigto
Ortodoksji, dotyczace postanowien synodu z 1351 r., a takze krétkie wyjas-
nienie (w pismach ,,z drugiej reki”) podstawowych zatozeri palamizmu®. Do
Czetji Mineji metropolity Makarego, pod data 31 VIII, weszty dwa utwory
z XIV w. (w przektadzie XV-wiecznym), napisane przez bizantyriskiego mni-
cha Dawida: Przestroga przed wpadnigciem w herezje Barlaama i Akidynosa
(O exxe He Bracu B epech Bapmaama w AxkwHIHHA) oraz Opowies¢ o tym
jak Barlaam wynalazt i opracowat swojq herezje (Ckazanue, kako Bapimaam
n300pere U cocTaBu CBOIO epech). Pisma te cieszyly si¢ duza popularnoscia
na Rusi w XVI w.*® Jednakze przynajmniej w XIV i XV w., to jest w okre-
sie najwigkszego rozkwitu duchowosci hezychastycznej, dzieta bizantyriskich
teologéw (Palamasa, Filoteusza Kokkina, Mikotaja Kabasilasa) rzadko tluma-
czono na jezyk cerkiewnoslowiariski i na pewno nie byly znane szerokim
kregom czytelnikow na Rusi. Swiadczy o tym zawarto$¢ ruskich i potudnio-
wostowianskich bibliotek z tamtego czasu*’. Biblioteki (zazwyczaj w mona-
sterach) wzbogacaja si¢ o kolejne dzieta mistykéw i ascetéw czgsSciowo juz
przyswojonych przez Stowian we wczesniejszym okresie. Z tego czasu pocho-
dza, m.in. cerkiewnostowianskie przektady Mowy o poscie Bazylego Wielkie-
go, Drabiny raju Jana Klimaka, Czterystu rozdziatéw o mitosci Maksyma

BPpor.T. ®nopoBcxkui, IIyrm pycckoro 6orocaosng, Kues 1991, s. 9.

“Por. I. DkKoHOMI€eB, ,IlHCEMO CBOEH IlepkBu” cBarureas Ipuropus
ITamamer, w: IlpaBocrmaBue, Buzaarusa. Poccus, MockBa 1992, s. 209.

YPpPor.Metien I opd, O BH3AHTHHCKOM HcHxasme, s. 299.

por.H ToOXTelH30BCKH n, Hcmxasm u pycckas xxkupomuchk XIV-XVI BekoB,
w: Buzanruricknn BpeMeHHHK, t. XXIX, Mockpa 1969, s. 201.

YPor.r Mefte umop &, O BH3AHTHIECKOM HCHXa3Me, s. 298.
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Wyznawcy. Ponadto tlumaczy si¢ po raz pierwszy pisma Symeona Nowego
Teologa*®. Sposréd XIV-wiecznych hezychastéw szczegélna popularnoscia
cieszyly si¢ ttumaczenia dziet Grzegorza Synaity. Nazywa si¢ go ,,pierwszym
nauczycielem dziatania mys$lnego (ymHOrO nemanns), wedtug tradycji i spo-
sobéw dawnych ojcéw, dla Bulgaréw i Serbow™*.

Nie mozna z cata pewno$cia wykluczy¢ mozliwoS$ci ograniczonego oddzia-
tywania dziet Grzegorza Palamasa na mysl religijna Rusi®’. Faktem jest, iz
niektére pisma z kregu palamizmu, takie jak Wyznanie wiary (1341 r.) i To-
mosy (tj. akty synodéw, na ktérych ksztaltowata si¢ teologia hezychazmu),
byly przestane do Moskwy; informacje o tym zamiescil Nicefor Gregoras®!,
ktdéry byt nieprzychylny hezychastom. Ksiggi te nie zostaty jednak przettuma-
czone i przez to nie mogly mie¢ wigkszego wptywu na mysl religijng Rusi.
Samo $rodowisko palamickie nie przydawato specjalnej wagi propagowaniu
teologii hezychazmu, wypracowanej w toku polemiki z jej przeciwnikami.
Przyktadem moze by¢ patriarcha Filoteusz, ktéry nie zadbal o przettumacze-
nie wlasnych dziet polemicznych na cerkiewnostowianski, podczas gdy jego
modlitwy i hymny byty popularne wsréd Stowian>2. Takze Rusini nie wyka-
zywali wigkszego zainteresowania ,teoriag hezychazmu”. Nil Sorski, ktéry
wiele lat spedzit w Konstantynopolu i na Athosie, musiat zauwazy¢ skutki
oddziatywania nauki Palamasa w$réd tamtejszych mnich6w, mimo to ani razu
nie wymienia imienia biskupa Tessalonik w swoim Pouczeniu o Zyciu w ski-
cie (IIpegaHue o XHTeJbCTBEe CKHTCKOM). Jednocze$nie ruski hezychasta
wielokrotnie powotuje si¢ na pisma Grzegorza Sanaity, a z wczeSniejszych
mistykéw najczeSciej cytowani przez niego s3: Jan Klimak, Izaak Syryjczyk
i Symeon Nowy Teolog.

Dziwny fakt ,przeoczenia” nauki Grzegorza Palamasa przez Rusinéw
niektérzy uczeni (J. Meyendorff) ttumacza niezrozumialos$cia systemu pojec
palamizmu dla Stowian. Jednoczes$nie podkreslaja oni jej wielka przydatnosé

48P0r.CDHOpOBCKHﬁ, dz. cyt., s. 10.

YPorrTome#wsosckuiu, dz cyt,s. 201, przyp. 34.

50 N. Golejzowski jest przekonany, ze ITocramme o pae arcybiskupa nowogrodzkiego
Bazylego Kaliki, skierowane do biskupa twerskiego Teodora Dobrego jest wyrazem przynaj-
mniej powierzchownej znajomos$ci nauczania Grzegorza Palamasa (por. tamze, s. 202). Nato-
miast J. Meyendorff poddaje w watpliwo$¢ te hipoteze, wiazac twerski ,,spér o raju” nie
z wplywami teologii bizantynskiej, a z pojawieniem si¢ rodzimych pradéw heretyckich na Rusi
(Por. Metrteunxopd, O BH3AHTHHCKOM HcHxa3Me, s. 298).

SlZob.Tomeit 308 cxkui dz cyt,s. 202, przyp. 42.

ZPor, Metengop d, OBH3AHTHICKOM HcHXa3Me, s. 259.
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w krajach stowiarskich, z powodu niewystgpowania tam tych teologicznych
probleméw (polemik), ktére nurtowaty Bizancjum w 1 pot. XIV w.>® Inni
z kolei (N. Golezjowski) bizantyriska mistyke przeciwstawiaja duchowosci
Rusi i sa zdania, ze ta ostatnia stala blizej ascezy pierwszych wiekéw chrzes-
cijaiistwa. W tym drugim ujeciu palamizm miatby by¢ zaprzeczeniem przez
Bizantyriczykéw wczesnochrzescijariskiej tradycji®*.

Wiek XVI jest zasadniczo odejSciem od ruskiego wariantu hezychazmu
(6e3amomBus). Paradoksalnie w tym czasie wielka popularnoscia ciesza sig
pisma Dionizego Ateniskiego. Zainteresowanie Korpusem Areopagity osiagne-
fo na Rusi apogeum w XVII w., o czym §wiadczy najwigksza liczba regkopi-
sow z tego stulecia. Jednakze wskutek mnozenia bledéw przez kolejnych
kopistéw, dzieta te staja sie juz niezrozumiate dla ruskiego czytelnika™. Jest
to pewien symptom obnizenia si¢ poziomu wiedzy wsréd mnichéw (oni za-
zwyczaj zajmowali si¢ przepisywaniem ksiag), przy wciaz duzym zapotrzebo-
waniu na tego typu literature. Pojawienie si¢ w koricu XVI w. antologii
z przektadami utworéw Grzegorza Palamasa i Nila Kabasilasa (w ramach
jednego zbioru {c6opHHKa)) uzupetniato w pewnym stopniu luk¢ w dziedzi-
nie teologii hezychazmu na Rusi. Mimo iz Pafistwo Moskiewskie w zakresie
mySli religijnej i ikonografii nie byto w stanie kontynuowac tradycji bizan-
tyriskiej, przynajmniej w gestach pretendowato do roli spadkobiercy Konstan-
tynopola. W dopisku redaktora wspomnianego wyzej zbioru pism Grzegorza
Palamasa i Kabasilasa zostal przypomniany fakt wystgpowania ,,cara i wiel-
kiego ksigcia wszech Rusi”, Iwana IV GroZnego jako autorytetu w sprawach
prawostawia. Legat papieski w Moskwie, jezuita Antonio Possevino, zasiggat
u niego informacji o osobie Palamasa. W odpowiedzi moskiewski wtadca
nazywa go: ,,Grzegorzem, arcybiskupem sotufiskim, mgzem §wigtym, z kto-
rym tacinnicy mieli wielki spér odnosnie do Ducha Swietego”. Przy takiej
okazji Iwan IV wspomina réwniez o Marku z Edessy jako o drugim obronicy
ortodoksji w tym sporze®®. Widzenie Palamasa jedynie w kontekscie pole-
mik katolicko-prawostawnych z XIV i XV w. jest wyrazem pewnej tendencji
(bardziej deklarowanej niz wprowadzonej w czyn), ktéra wigzata si¢ z religij-
nym aspektem idei ,,Moskwy jako trzeciego Rzymu”, tj. bastionu ortodoksyj-

33 Por. tamze, s. 258.
“PpPor.Tome#30BCKUHI, dz. cyt., s. 202.

SPor. T. IpoxopoBs, IlaMITHHKH IepeBOFHOH H PycCKOH JIHTEPATYPEI,
Jlenmurpag 1987, s. 56-57.
% Cyt.za:Tome#30BcKUHI dz cyt,s. 201.
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nej wiary. W praktyce okres panowania Iwana IV (podobnie jak i jego po-
przednikéw: Iwana III i Wasyla III) to czas politycznego i kulturalnego zbli-
zenia z Zachodem, a zarazem odchodzenia od bizantynskiej tradycji®’.

Biblioteka rekopisow stowiariskich Paisjusza i jego uczniow, opracowana
przez A. Jacimirskiego, zawiera dziewig¢ pozycji z imieniem Grzegorza Pala-
masa (nr 20, 36-42, 39). W trzech sposrdd nich (nr 20, 37, 39) charakter
pisma i autograf kaze przypuszczaé, iz byly pisane rgka samego Archiman-
dryty z Neamt®. W tym kontekscie widzimy Paisjusza jako tego, ktéry po-
szerzyl krag lektury stowianiskiego czytelnika o pisma palamickie. Nie jest
wigc on jedynie odnowicielem, udostgpniajacym swoim czasom osiagnigcia
hezychastow Rusi. Speinit on nader twércza role przez to, ze duchowos$é
~Swietej Rusi” wzbogacit o nowe tresci, czerpiac oczywiscie z tego samego
co tamta, bizantynsko-greckiego zZrédta.

Nie jest tez Paisjusz nowatorem w tym sensie, aby odrzucaé badZ pomniej-
sza¢ znaczenie tradycyjnie bliskich Rusinom autoréw Kos$ciota Wschodniego.
Roéwniez on docenia warto$¢ pism Grzegorza Synaity — tak przeciez popular-
nego na Rusi. Wielokrotnie cytuje jego pisma twierdzac, iz Grzegorz Synaita
wyrazit w nich ,,nauczanie wszystkich Ojcéw”. Swodj podziw dla jego Roz-
dziatow o milczeniu i modlitwie Paisjusz ujat stowami: ,.JJego dzieto jest rze-
czywiScie pozytecznym dla duszy pokarmem, dajacym lepiej i bardziej do-
ktadnie niz wszyscy inni Ojcowie pouczenie o tej Bozej, umystem w sercu
zanoszonej, modlitwie”’. Paisjuszowy przektad Korpusu Areopagity®® ma
takze swoja wymowe — ponowne udostgpnienie Stowianom ulubionej lektury
hezychastéw bylo jednocze$nie bezposSrednim odwotaniem si¢ do skarbca
wczesnochrzescijariskiej mysli religijne;j.

57P0r.CDHOpOBCKHﬁ, dz. cyt., s. 28.

BpPor. Anumu p c XK 4 U, dz. cyt., s. 557-558. Z opisu rgkopiséw wynika, ze w kre-
gu $§w. Paisjusza powstaly nastepujace przeklady dziet Grzegorza Palamasa: Ilociranme
MoHaxuHe KceHnnm o 0e3MOJIBCTByIOIIHX H 0 MoauTBe, CiI0Ba yKa3aTeJbHbI, TpaKTaT o
CB. Tpoune;, CI0BO 0 HYIESX.

59 Swiety Paisjusz Wieliczkowski, s. 50.

% W Bibliotece Akademii Nauk w Sankt Petersburgu przechowywane sa dwa zbiory
(coopumkm) przektadéw cerkiewnostowiariskich Paisjusza Wieliczkowskiego (sygnatury: 13.5.8;
13.1.9), zawierajace, m.in. dzieta §w. Dionizego Areopagity oraz komentarze do nich $w.
Maksyma Wyznawcy.
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10. Aktualnosé idei sw. Paisjusza

Paisjusz Wieliczkowski w wieku sztandarowej laicyzacji dat poczatek
ruchowi okres§lanemu mianem ,,neohezychazmu”. Niestuszny bylby poglad,
ze dziedzina ta jest zastrzezona wylacznie dla badaczy kierunkéw teologii.
Osoba starca Paisjusza ma znacznie bardziej uniwersalny charakter, kwalifiku-
jacy do tego, by zainteresowal si¢ nim réwniez badacz kultury i filolog.
Rozmach i uniwersalizm dzieta Archimandryty z Neamt i jego uczniéw na-
§wietlono m.in. podczas sesji naukowej zatytutowanej Sw. Paisjusz Wielicz-
kowski, jego szkota literacka a kultura potudniowej Europy, zorganizowanej
przed dwoma laty na Uniwersytecie Swigtych Cyryla i Metodego w Wielkim
Tyrnowie. Jeden z uczestnikow sesji, Pawet Stefanow, mocno podkreslat
aktualno$¢ przestania ,,starca” Paisjusza. W swoich czasach, réwnie niespokoj-
nych jak schytek naszego stulecia, kiedy takze §cieraly si¢ rozmaite idee
i Swiatopoglady, ,,Sw. Paisjusz ,,nawotywal” do jednoczenia si¢ prawostaw-
nych narodéw pod egida pax orthodoxa. Dazyt on do rozwoju uniwersalnej
kultury na bazie patrystycznego nauczania, wspdlnego jezyka literackiego
(cerkiewnostowiafniskiego), wspodlnej literatury, a nawet wspdlnej paleo-
grafii”®'. Pawetl Stefanow Zzywi przekonanie, ze idee §w. Paisjusza, gleboko
zakorzenione w tradycji wczesnochrzescijanskiej oraz przywracajace skarby
mySli 1 kultury wyrostej w kregu bizantyrisko-stowiariskiej wspdlnoty, nie sa
dzi$ tylko zjawiskiem z lamusa historii, lecz wrecz znakiem naszych czaséw
i przysztoSci:

Dzisiejsze napigcia i coraz bardziej wrogie relacje pomigdzy narodami
wschodniej Europy potwierdzaja prawdziwos$¢ wizji §w. Paisjusza. Ta nie
tylko nie jest zdewaluowang ascetyczna utopia, lecz wedtug naszego najgleb-
szego prze§wiadczenia wyprzedzita ona swoje czasy i z pewnoscig bedzie

jeszcze aktualizowana na ziemiach stowiafiskich w nadchodzacym stuleciu®?,

S'TI. Cre ¢ anuo B, HewsBecTeH ppKOIHC OT WIKO0.IATa HA nper. Ilamcui Beany-
KoBckH, W: Ilaucun Benm4KoBCKH W HeroBaTa KHHXKOBHA IIKoJa, pel. II. Kenanos, Benu-
ko TepHOBO 1994, s. 126.

%2 Tamze.
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3HAYEHUE IMUCATEJIbCKON OEATEILHOCTHU
CB. [TAUCHA BEIMYKOBCKOTO (1722-1794)
IIJIsI OBHOBIIEHUS U PA3BUTHSA PYCCKOU PEJIUTUO3HOW MBICITU

Peszmwowme

ABTOD BBINIEO3AaTIABIEHHON CTATHU IPEICTABISIET OOIIMI 0030D KU3HU U IESITEIb-
HocTH [lamcus BelWYKOBCKOro, mpoOyeT, - OMUpasiCh Ha CBOW IPEXKHUE HMCCIETOBAHUS
MU CATEIHCKOTO HACIEAMS DTOT0 YKPAUHCKO-MOJIIABCKO-PYCCKOTO PEJIUTHO3HOTO T CATE S,
a Takxke pedopMaTopa MOHAIIIECKON KM3HMA HA TEPPUTOPHUM BOCTOUHON ClaaBsSHIIUHEI, -

OpOCIeauTh Ipoliecc GOPMUPOBAHUS MMEHHO PEJUTHO3HOM MBICIM BeIWYKOBCKOTO,
MOHaxa-crapua, koroporo IIpaBociaaBHas IlepkoBs Poccum HemaBHO BO3JBUTIIA Ha aj-
Tapb, U BIUSHUS KJIaCCUUYECKOTO HCUXa3Ma, NPOMaraHAMCTOM M aBTOPOM ajalTalluu
KOTOPOTO Ha BOCTOYHOCJIABSIHCKOM IMOYBe OBLI cB. Ilamcuii.

B cBsi3w ¢ ®TUM aBTOP IOOYEPENHO OOCYyXkKIOaeT TaKWe HeTaJbHBIE BOIPOCHI, KakK:
nposiBIeHue Bo3poxaeHus ncuxadma B XVIII Beke, CMBICIIOBON mHpenel MOHSITHS , ACH-
Xa3M - U3UxXa3M”’, IPOSIBIeHNEe U KOHKPETU3allMs DTON TEOJOTUUYECKON TOKTPUHBI B IIEPU-
ox Kuesckoit Pycu, e€ chopMupoBaHue B MOHAIIIECKOM pecyOiuke Ha AdOHE, CYIIHOCTh
KOHIENOUHU T. H3. ,,AIMCYyCOBOM MOJHUTBBI’ H ,,MBbICICHHON MOJHTBBI’, BHYTpEHHEH, a
TaKXe IPeK0-BU3aHTUMCKUX U PYCCKUX CIIOPOB BOKPYT HHX, IPOOJIEMbI TBOMHON UHTED-
npetanuu B 3ToM Kpyre Cestoro Ilucbma m ponum Boropomumpl, Tpagunuu cB. ['eoprus
ITansgsmaca Ha Pycu, ¥ HaKOHeIl - IpOOJIEeMbI aKTYalILHOCTH Uieu cB. [laucus B ero BpeMs
¥ B HalleM PEJUTHUO3HOM HACTOSIIEM.



