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KONCEPCJA PRZYJAZNI W DZIELACH SW. AUGUSTYNA

Przyjazi u §w. Augustyna byta przedmiotem licznych artykuléw i tematem
wielu opracowari'. Celem niniejszego studium jest ukazanie pewnej ewolucji
koncepcji przyjazni w ujeciu Doktora KoSciota. Lektura dziet uczonego z
Tagasty pozwala na rozréznienie dwéch okres6w w rozwoju Augustynskiej
mySli o przyjaZni: okres klasyczny i chrze$cijariski, w ktérym autor daje nowa
koncepcje przyjazni, bedacej darem Ducha Swigtego poprzez taske.

I. POJECIE PRZYJAZNI W STAROZYTNOSCI POGANSKIEJ
I CHRZESCIJANSKIEJ PRZED SW. AUGUSTYNEM.

O ile grecka i taciriska literatura przedstawia liczne przyktady legendarnych
przyjazni (wystarczy wymieni¢ Achillesa 1 Patroklosa czy Orestesa i Pyla-
desa), o tyle w Starym Testamencie przyjazn migdzy Dawidem i Jonatanem
jest raczej wyjatkowa. Sama starozytnoS$¢ obfitowata réwniez w historyczne
przyjaznie czy to mezéw stanu (Cyceron i Attyk), czy tez najwigkszych
poetéw epoki augustowskiej (Wergiliusz i Horacy). Augustyn w Confessiones
przytacza wyrazy uznania, jakie Horacy wyryt w jednym ze swych carmina
na wyrazenie serdecznoSci wobec Wergiliusza — ,,dimidium animae suae”?.

Wczesne chrzeScijaristwo znato kilka bliskich przyjazni: §w. Bazylego z
Grzegorzem z Nazjanzu, §w. Jana Chryzostoma ze $§w. Olimpiada, Sw. Hiero-

nima z Paulg’.

1 Istnieje na ten temat obfita literatura. Zob. I. H a d o t. Amicitia, [w:] Augustinus —
Lexikon, hrsg. von C. Mayer in Verbindung mit E. Feldmann, W. Geerlings [u.a.]. Redaktion
K. H. Chelius, vol. I, fasc. 1/2, Basel-Stuttgart 1986, s. 293.

ZAu gustinus, Confessiones, IV, VI, 11 (CCL 27, 45); zob. Horatius,
Carmina, 1, 3, 8: ,,animae dimidium meae”.

3Por.L.Matunowiczéwn a, Problem przyjaini u Bazylego, Grzegorza Teologa
i Jana Chryzostoma, ,,Roczniki Humanistyczne”, 26(1968), z. 3, s. 107-132.
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Filozofowie greccy czesto i chetnie dyskutowali o przyjazni. Zaliczali ja
do najwiekszych wartosci moralnych®*. W ich koncepcjach termin ten ozna-
czal na og6t stosunek migdzy osobami réwnymi sobie, co w praktyce odnosito
si¢ do mezczyzn, chociaz juz Platon w Uczcie sugeruje jako mozliwg przyjazi
miedzy kobieta i mezczyzna. Niektdrzy mySliciele poganscy zastanawiali sig
nad mozliwoS$cia przyjazni cztowieka z Bogiem, rozumiejac ja jako jedno-
stronny wysitek ze strony cztowieka, jego dazenie do osiagnigcia boskoSci
poprzez cnotg i dobra wolg.

Grecki termin 01A{o. ma szerokie znaczenie, byt rozumiany jako zasada
przyciagania. W starozytnej mys$li filozoficznej ¢1Afoe byta pojmowana
najpierw jako zasada kosmologiczna, nastgpnie metafizyczna, wreszcie jako
kategoria etyczna. Presokratyczni filozofowie méwili o (Ao jako o
kosmologicznej zasadzie przyciagania podobnych rzeczy przez podobne
rzadzacej takze catym universum. Wiele aforyzmdéw na temat przyjazni — jak
podaje Diogenes Laertios — przypisywano Pitagorasowi, ktéry mial jako
pierwszy twierdzi¢ ,,ze migdzy przyjaciotmi wszystko jest wspdlne, a przyjazn
to réwnos§¢”™>. Przyjazi polega bowiem na harmonii i réwnosci. Platon w
Lyzis przenosi koncepcje przyjazni z kategorii kosmologicznych do metafizyki.
Rozréznia nowy archetyp przyjazni, jest nim wzajemne przycigganie si¢
przyjaciét ku czemu$ wigkszemu, ku Bogu. Rowniez Bég moze by¢ kochany
jak przyjaciel, lecz sama przyjazi jest wynikiem woli cztowieka, skutkiem
jego dazenia ku boskosSci poprzez cnotg. MySl o Bogu jako Zrédle przyjazni
nie zostala w dialogu rozwinigta, pojawi si¢ dopiero u autoréw chrzesci-
janskich, ale nie wszyscy z nich bgda podkres§laé ten aspekt. W catej
pogariskiej mysli greckiej Bég pozostaje beznamietny®.

Arystoteles poSwigcil przyjaZzni 6sma i dziewiata ksiege Etyki Nikoma-
chejskiej. Biorac pod uwage motyw, ktérym kieruja si¢ przyjaciele, wyrdznia
trzy rodzaje przyjaZni: przyjazn oparta na korzysci (Ypfiowuov), przyjazi
oparta na przyjemnoSci (1100) i wreszcie przyjazi oparta na dobru
(oyod6v)’. Dwa pierwsze rodzaje sa nizszymi stopniami przyjazni, przez
ktére czlowiek osiaga badZz wtasna korzys$é, badz przyjemnos$é, dopiero
przyjaZzn oparta na cnocie jest przyjaznia we wlaSciwym znaczeniu. Ary-

4Por. L. D ugas, Lamitié antique d’aprés les maurs populaires et les théories des
philosophes, Paris 1894.

SDiogenes Laertios, Ilepl Plov, VI, 10: elne 1 mpddroc, &g ¢not
Tipatog, xowva T ¢didlwv elvon kol dtiiov icotnTo.

® Plato, Lyzis, 207 C, 219 C, 220 B; por. Wstgp tlumacza, W. Witwickiego, do
dialogu Platona Lyzis (Charmides i Lyzis, Warszawa 1959, s. 106 n.).

TArystoteles, Etyka nikomachejska, 8, 1-2 (przet., oprac. i wstgpem opatrzyta
D. Gromska, Warszawa 1982, s. 285-287).
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stoteles ujmuje zatem ostatecznie przyjazn w kategoriach etycznych®. Ta
koncepcja przyjazni odegrata znaczaca rolg w pdZniejszych szkotach filozo-
ficznych: stoickiej i epikurejskie;.

Cyceron poswigcil przyjazni dzietko Laelius de amicitia. Podobnie jak
Arystoteles, wielu rzymskich my§licieli utrzymuje, ze przyjaZzin moze zaistnieé
tylko migdzy ludZmi dobrymi. Stynna jest jego definicja przyjaZzni, ktora
czesto przytacza $Sw. Augustyn: ,Est enim amicitia nihil aliud nisi omnium
divinarum humanarumque rerum cum benevolentia et caritate consensio™”.

W Nowym Testamencie odniesienia do przyjazni znajdujemy gtéwnie w
Ewangelii wedtug §w. Lukasza i wedtug §w. Jana. W Lk 12, 4 Jezus nazywa
ucznidéw ,,przyjaciétmi”: ,,Lecz méwi¢ wam, przyjaciolom moim”, a w J 15,
13-15: ,,Wy jesteScie przyjaciétmi moimi, jezeli czynicie to, co wam
przykazuje. Juz was nie nazywam stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan
jego, ale nazwatem was przyjaciétmi, albowiem oznajmitem wam wszystko,
co ustyszatem od Ojca mego”.

Niektorzy pisarze chrzescijaniscy przed Augustynem przystosowywali grecka
i rzymska koncepcje przyjazni do chrzescijaiskiego sposobu myS§lenia, ale nie
wypracowali specyficznie chrzescijaiiskiego znaczenia tego pojecia. Przy-
ktadem takich tendencji jest Klemens Aleksandryjski i §w. Ambrozy. Dla
Klemensa prawdziwa przyjazin (¢1Afa) polega na nasladowaniu Boga, opiera
si¢ ona na cnocie (Kot GpeTfv), a wyplywa z milosci (&yonn). Przyjazii
oparta na wdzigcznoS$ci (XGplg) — to nizszy stopieil przyjaZzni, najnizszy za$
1 zmienny — to przyjazi oparta na przyjemno$ci. Ten ostatni wilaSciwy jest
zwierzetom, najwyzszy za§ wynika z poznania Boga. Ten podzial nawiazuje
wyraznie do pitagorejczyka Hippodamosa'®.

Sw. Ambrozy, postepujac za Cyceronem, twierdzi, ze jest tylko jeden ro-
dzaj przyjaZni. Przyjaciel jest wedtug niego drugim ,,ja” (alter ego) poprzez
jedno$¢ mitosci, taski i woli'l. Przyjazii ta jest podporzadkowana uczci-
wosci. Sw. Ambrozy pisze:

Dla przyjazni korzyscia jest to, ze dla niej nie wyrzekamy si¢ uczciwosci. Nie
moze bowiem czlowiekowi by¢ przyjacielem ten, kto wobec Boga okaze sig
niewiernym. PrzyjaZzi stoi na strazy poboznoSci i jest nauczycielka réwnosci:

8 Tamze 8, 3, 6-7, ttum. D. Gromskiej — s. 289 n.

Cicero, De amicitia, 6, 20; Augustyn przytacza w: Contra academicos, 3, 6, 13
(NBA 3, 120); zob. Epistola 258, 1 (NBA 23, 884).

Opor, Klemens Aleksandryjski, Kobierce, II, XIX, 101, 3 (z jezyka
greckiego przetozyta, wstegpem, komentarzem i indeksami opatrzyta J. Niemirska-Pliszczyiiska,
t. I, Warszawa 1994, s. 197).

"Ambrosius, De Spiritu Sancto, 2, 154 (CSEL 79, 147).
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wyzszy moralnie winien okazywac si¢ rOwnym nizszemu, nizszy za$ czué sig
réwnym wobec wyzszego'Z.

Wzruszajaco kontynuuje:

Kimze bowiem jest przyjaciel, jesli nie uczestnikiem mitosci, z ktérym pragnatbys
jak najscislej ztaczy¢ swe serce i tak si¢ z nim zjednoczyé, aby z was obu
powstal jakby jeden, tak izby§ przyjacielowi jakby drugiemu sobie ufat, niczego

z jego strony nie obawial si¢ i sam niczego nieuczciwego nie zadat dla wiasnej

korzysci'®.

Ambrozy swoje rozwazania na temat przyjazni ilustruje cytatami z Pisma
Sw., zwtaszcza J 15, 14-15, istotnie jednak nic nie dodaje nowego do kon-
cepcji przyjazni znanej w starozytnosci. Zaréwno Klemens, jak i §$w. Ambrozy
przekazuja tradycyjna klasyczna myS$l o przyjazni, koncentrujac swoje za-
interesowania na samym cztowieku. Wedtug Klemensa cztowiek moze nasla-
dowaé Boga, ale taska w tym procesie nie odgrywa zasadniczej roli'*. Dla
Ambrozego przyjaciel jest drugim ,ja”!>. Podobnie jak dla greckich i rzym-
skich filozoféw, tak dla Klemensa i Ambrozego przyjaZn jest ostatecznie
pewna forma mitoSci samego siebie. Jej istota lezy w dobrach, jakie przynosi
temu, ktéry ofiaruje swoja przyjazii drugiemu. Sw. Augustyn proponuje rady-
kalnie nowg koncepcj¢ przyjaZni.

II. PRZYJAZN W UJECIU SW. AUGUSTYNA

Nawet pobiezna znajomo$¢ zycia §w. Augustyna u$§wiadamia jasno, jak
wazna byta dla niego przyjazi. Kradziez gruszek, ktéra Augustyn uwaza za
godng pamigci, miata miejsce wedtug niego pod wplywem ztego towarzysza:
»At ego illud solus non facerem, non facerem omnino solus [...] O nimis
inimica amicitia”'®. Smier¢ przyjaciela po roku bliskiej migdzy nimi
przyjazni napetnita Augustyna S$miertelnym smutkiem. Autor Confessiones
wyznaje:

2T en ze, De officiis ministrorum, 1, 22, 133 (z oryginatu lacinskiego przetozyt
K. Abgarowicz, Warszawa 1967, s. 210); por. C i ¢ e r o, De officiis, 111, 10, 43-46.

BAmbrosius, De officiis ministrorum, 111, 22, 134 (przektad K. Abgarowicza,
s. 210); por. Ci c er o, De amicitia, 21, 80.

“Ppor. F. Draczkowski, Swigtos¢ matieristwa i rodziny wediug Klemensa
Aleksandryjskiego, ,,Vox Patrum”, 5(1985), z. 8-9, s. 119 n.

S Por. Cicero, De amicitia, 21, 80.

16 Confessiones, 11, IX, 17 (CCL 27, 26).
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I statem si¢ dla siebie wielkim problemem (Factus eram mihi magna quaestio).
Pytalem ma dusze, dlaczego jest tak smutna i czemu tak stusznie mnie dreczy,
a ona nie potrafita mi na to odpowiedzie¢. Gdy méwitem: ,,Ufaj Bogu!” — tez
nie byla postuszna. I miata w tym racj¢, bo prawdziwy i wigcej wart byt ten
ukochany cztowiek, ktérego utracita, niz mgliste widmo, w jakim kazatem jej
poktada¢ nadziej¢. Koity mnie tylko tzy, ktére staty si¢ najwigkszym po owym
przyjacielu (amico meo) ukochaniem mojej duszy'’.

Strata przyjaciela byla tez bezposrednia przyczyna, dla ktérej Sw. Augustyn
opuscit rodzinng Tagastg i wyjechat do Kartaginy, co byto kolejnym etapem
jego podrézy ku Bogu. Po kilku latach pobytu w Kartaginie w charakterze
nauczyciela wymowy udaje si¢ do Rzymu, by tam zatozy¢ szkote retoryki, i
wreszcie jesienig 384 roku, dzigki Symmachowi, prefektowi miasta Rzymu,
otrzymuje katedre retoryki w Mediolanie, gdzie sktada tez wizyte biskupowi
Ambrozemu, ktéry przyjat go po ojcowsku w swym miescie'. Zaréwno pro-
fesura, jak i sztuka pigknego méwienia wprowadzitly Augustyna do bogatej i
wyksztatconej spotecznosci mediolariskiej. Mogt spodziewacd sig rychtej kariery
urzgdniczej, gdyz wspaniali pisarze i mowcy byli w owym czasie nagradzani
czesto stanowiskami administracyjnymi. W Augustynie jednak wzrastato za-
mitowanie do Pisma §w. i przywiazanie do KoSciota. Z poczatkiem wakacji
letnich 386 roku, to jest pod koniec sierpnia, zrezygnowal ze stanowiska
profesora retoryki w Mediolanie i wkrétce potem udat si¢ z rodzing i przy-
jaciétmi oraz niektérymi studentami do niedaleko oddalonej od miasta sie-
dziby Werekundusa w Kasycjakum, pozostajac tam az do zblizajacej si¢ zimy,
zachgcajacej do powrotu do Mediolanu, gdzie rozpoczat swoje przygotowanie
do chrztu, ktéry miat przyja¢ w Wielka Sobote. W Kasycjakum zyt otoczony
gronem przyjaciél, tam tez powstaly jego rozwazania na temat przyjaZni
zawarte w pierwszej ksiedze Solilokwiow. Swoje przemyS§lenia na temat przy-
jazni urzeczywistnial Augustyn w zyciu. Juz w Mediolanie my§lal o zalozeniu
wspélnoty filozoféw, ktéra sktadataby sie z okolo dziesiatki ludzi'®,
nastepnie sukcesywnie zaktadat monasteria i nimi kierowal — najpierw w
rodzinnym miescie Tagascie, potem w ogrodzie biskupim w Hipponie, wresz-

cie w biskupim domu: monasterium clericorum?.

7 Confessiones, IV, IV, 9; cyt. wedtug: Sw. A u g u sty n, Wyznania, przet. Z. Kubiak,
wyd. III poprawione, Warszawa 1987, s. 68.

18 Confessiones, V, XIII, 23 (CCL 27, 70): ,suscepit me paterne ille homo Dei et
peregrinationem satis episcopaliter dilexit”.

19 Confessiones, VI, XIV, 24 (CCL 27, 89).

20 por. A. Eckmann, Kultura klasyczna u sw. Augustyna, ,,Vox Patrum”, 6(1986),
z. 10, s. 45-60; t e n z e, Sw. Augustyn — duszpasterz, tamze, 7(1987), z. 12-13, s. 137-153
oraz 8(1988), z. 14, s. 307-313.
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Termin amicitia dla Augustyna oznacza zaréwno przyjazi naturalna, jak
i chrzescijariska, jest on wiec odpowiednikiem greckiego terminu (1Afc.
Augustyn uzywajac amicitia mOowi o przyjazni z aniotami i z Chrystusem, a
takze z tym $wiatem?!. Dla niego jest jasne, na czym polega istota przy-
jazni. Taka przyjazi ma dwa aspekty: wzajemne odniesienie i uczucie.
Obiektywnie i metafizycznie przyjaZzi jest relacja miedzy dwoma osobami.
Specyfika przyjazni jest wzajemno§¢. Dla oddania tej wzajemnoSci Augustyn
uzywa czesto czasownika redamare, ktére Cyceron wymyslit dla oddania grec-
kiego stowa GvTiOLAELY.

Biskup Hippony, wspominajac w Confessiones swoje przezycia po Smierci
przyjaciela, stwierdza, ze najwigksza ulga i pociechg byta dla niego wspdlnota
z innymi przyjaciétmi (pamigtajmy, ze mial on wéwczas 22 lata), w ktorej
panowata niemal zawsze zgoda:

UczyliSmy jedni drugich, uczyliSmy si¢ jedni od drugich. Gdy kogo$§ z nas
brakowato, bardzo tegskniliSmy za nim. Z wielka radoScia witaliSmy wracajacych.
Takimi to wtasnie znakami, wylaniajagcymi sie¢ z serc, ktére si¢ wzajemnie
kochaja (his atque huius modi signis, a corde amantium et redamantium
procedentibus) — przyjazi si¢ coraz gorecej rozpala, a jej plomiei moze stopié
wiele dusz w jednosc.

Wtasnie to kochamy w przyjaciotach, a kochamy az tak bardzo, ze cztowiek
czuje si¢ winny, je§li miloSci nie odwzajemnia mitoScig (si non amaverit
redamantem aut si amantem non redamaverir)*>.

Bogaty stownik Augustyna dla oddania subiektywnej i psychologicznej
miary przyjaZni albo uczucia, ktére si¢ z niag wiaze, posiada tez inne terminy,
jak: amor, caritas, benevolentia i dilectio™.

1. Klasyczne rozumienie przyjaini

Ujmujac Augustyfiska koncepcje przyjaZzni historycznie, mozna w jej ewo-
lucji — jak juz wyzej wspomniano — wyrézni¢ dwa okresy rozwoju. Pierwszy

2 Confessiones, 1, XIII, 21 (CCL 27, 11 n.): ,,Amicitia enim mundi huius fornicatio est
abs te”.

22 Confessiones, IV, VIII, 13 i 14 (thum. Z. Kubiaka, s. 72); zob. C i ¢ e r 0, De amicitia,
14, 49.

23 Gtéwne wypowiedzi na temat przyjazni znajduja sie w: Soliloguia, 1, 2, 7-12, 22; De
diversis quaestionibus LXXXIII, q. 71, 5-7; De fide rerum invisibilium, 2, 3-5, 8; De catechi-
zandis rudibus; Confessiones, IV, 1V, 7-14, 24; De Trinitate, 1X, 6, 11; In Epistolam Johannis
ad Parthos, 8, 5; Contra duas epistulas Pelagianorum, 1, 1; De civitate Dei, 19, 8; Epistulae:
Ep. 73 (do Hieronima); Ep. 130 (do Proby); Ep. 192 (do Celestyna, péZniejszego papieza);
Ep. 258 (do Marcjana).
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okres trwa od Kasycjakum do redakcji Confessiones, drugi — od pisania
Confessiones do konica zycia. Dla Augustyna przyjazi zawsze oznaczala wigz,
ktéra taczy dwie osoby we wzajemnym zrozumieniu i dzieleniu wspdlnych
uczué?*. Wiez wedlug Augustyna jest trwata. Rézne byly tylko rozumienia
Zrédta tej wigzi. W pierwszym okresie Augustyn ktadl nacisk na ludzka
sympati¢ jako Zrodto przyjazni. W drugim zrozumiatl, ze jej Zrédiem jest dar
Ducha Swietego poprzez taske.

W pierwszym okresie Augustyn okreSlat przyjazn w czysto klasyczny spo-
séb, przytaczajac czgsto Cycerona. W sposéb nader oczywisty dostrzegamy
to w Contra academicos, gdzie pisze, co Cyceron ,rectissime atque sanctis-
sime” okreslit jako przyjaZzi: ,,si quidem amicitia rectissime atque sanctissime
definita est rerum humanarum et divinarum cum benevolentia et caritate con-
sensio”?. Takie rozumienie przyjazni znajduje si¢ takze w Solilokwiach.
Augustyn odpowiada na pytanie, dlaczego chce, aby przyjaciele zyli albo
nawet z nim zyli: ,,AbySmy razem zgodnie szukali wiedzy o duszach naszych
i o Bogu, bo w ten sposéb ten, kto ja pierwszy znajdzie — doprowadzi do
niej bez trudu innych”?®. Jego przyjaciele sa jego przyjaciétmi, poniewaz
wraz z nim sa mito$nikami madrosci:

A ja jedynie madro$¢ kocham dla niej samej — wszystko inne: Zycie, spokdj,
przyjaciét, ceni¢ tylko ze wzgledu na nia i tylko ze wzgledu na nia obawiam sig
ich utraty. Jakaz za§ miar¢ moze mie¢ milo§¢ owego pigkna?! Nikomu go
przeciez nie zazdroszczg, ale przeciwnie — szukam jeszcze jak najliczniejszych
towarzyszy, ktérzy by ze mna do niego dazyli, ze mna zdobywali i cieszyli sig
nim razem ze mna. I tym milsi mi oni beda, im bardziej bedzie nas taczyé

wspélna mitosé madrosci®’.

Przyjaciele dzielg si¢ nawzajem mitoScia madros$ci i wspdlnie daza do po-
znania siebie i Boga. W roku 393 lub 394 Augustyn napisal, iz przyjazn
powstaje z podobiefistwa cech charakteru miedzy jedna dusza a druga®®, i

nieco pézniej: et nemo nisi per amicitiam cognoscitur’?® oraz: ,Ten

“M.A. McNamara, Friendship in Saint Augustine, Fribourg Switzerland 1958,
s. 193.

% Contra academicos, T, VI, 13 (NBA 3, 120) przytacza De amicitia, 6, 10; por.
przyp. 9.

26 Soliloquia, 1, 12, 20; cyt. wedtug: Sw. A u g u s t y n, Dialogi filozoficzne II, ttum.
A. §widerkéwna, Warszawa 1953, s. 28.

27 Soliloquia, 1, 15, 22 (ttum. A. Swiderkéwny, s. 31).

2 De Genesi ad litteram imperfectus liber, 16 (CSEL 28, 1, 500).

2 De diversis quaestionibus LXXXIII, q. 71, 5 (CCL 44 A, 205).
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bowiem prawdziwie kocha przyjaciela, ktéry w przyjacielu kocha Boga albo
dlatego, ze BSg jest w nim, albo dlatego, zeby Bég byt w nim”3.

W krétkim, ale pigknym urywku, ktéry w swej tre$ci czesto powtarza si¢
w pismach §w. Augustyna, autor opisuje, jak do§wiadczaja przyjaZni ucze-
stniczacy w doznawaniu pigkna:

Bo czyliz nie zwyklo si¢ to zdarzaé, gdy miejsca jakie rozlegle i pigkne w
miastach lub po wsiach, czesto juz przez nas widziane i bez rozkosznego
wzruszenia mijane, pokazujemy tym, ktérzy okolic tych nigdy przedtem nie
widzieli, Ze ponownie przezywamy nasze odczucia pigkna w ich odczuciu jego
nowosci? I to tym silniej, im wigksza przyjaznia s z nami zwigzani, gdyz o ile
jesteSmy w ich sercu przez wezel mitosci, o tyle i dla nas staje sig¢ nowym, co
byto starym?'.

Niezadowolenie z klasycznej definicji przyjazni ujawnia Augustyn w liScie
258, napisanym po roku 395. Adresowany jest on do Marcjana, przyjaciela
z czaséw mtodosci jeszcze przed nawrdceniem. Augustyn gratulujac mu, ze
zostal katechumenem, zacheca go do przyjecia sakramentéw wtajemniczenia
chrze$cijaniskiego. Autor listu utrzymuje, ze znowu moga by¢ prawdziwymi
przyjaciétmi, poniewaz zgadzaja si¢ w rzeczach boskich (,,rerum consensio
divinarum”). Miedzy przyjaciéimi, ktoérzy nie zgadzaja si¢ w sprawach
boskich, nie moze by¢ takze pelnego porozumienia w sprawach ludzkich (,,Ita
fit ut inter quos amicos non est rerum consensio divinarum, nec humanarum
plena esse possit ac vera”)’?. Nastepnie przytacza Augustyn definicje
Cycerona: ,,Nunc enim nobis est rerum humanarum et divinarum cum benevo-
lentia et caritate consensio™?, uzupetniajac ja: ,in Christo Jesu Domino
nostro, verissima pace nostra”>*. Wyrazenie Cycerona: ,rerum humanarum
et divinarum” wyjasnia przytaczajac dwa przykazania mitosci: ,,Diliges
Dominum Deum tuum ex toto corde tuo, et ex tota anima tua, et ex tota
mente tua; et, Diliges proximum tuum tamquam teipsum. In iis duobus
praeceptis tota Lex pendet et Prophetae”®>. I Augustyn dalej wyjasnia: ,In
illo primo rerum divinarum, in hoc secundo rerum humanarum est cum bene-
volentia et caritate consensio”®. To poréwnanie — jak stwierdza J. T.

30 Sermo 336, 2, 2 (PL 38, 1472). Data wygloszenia tego sermo jest nieznana.

3 De catechizandis rudibus, 12, 7; cyt. wedlug: Sw. A u gus tyn, Pisma kateche-
tyczne, ttum. W. Budzik, Warszawa 1952, s. 23.

32 Epistula 258, 2 (NBA 23, 886).

3 Por. Cicero, De amicitia, 6, 20.

3 Epistula 258, 4 (NBA 23, 886 i 888).

35 Zob. Mt 22, 37. 39-40; Mk 12, 30-31; £k 10, 27; Pwt 6, 5; Kpt 19, 18.

36 Epistula 258, 4 (NBA 23, 888).
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Lienhard — jest prawie rewelacyjne. Cyceron mys§lat o intelektualnej zgodzie,
Augustyn mysli o zgodzie wolitywno-aktywnej®’.

2. Chrzescijariskie rozumienie przyjaini

Cezur¢ miedzy dwoma okresami Augustynskiej koncepcji przyjazni wyzna-
czaja Confessiones, ktore stanowig punkt zwrotny w rozumieniu tego zyciowo
waznego problemu. Augustyn przyjal chrzest dzigki tasce Boga, a nie wlas-
nemu wyborowi czy wlasnej decyzji’®. Z jego strony byt to tylko akt zbaw-
czej pokory®. Jakby intuicyjnie daje nowe zrozumienie przyjazni. Po-
czawszy od Confessiones, Augustyn zaczyna podkres§la¢ taske albo Ducha
gwi@tego jako przyczyne wzajemnego zrozumienia i podzielania wspdélnych
uczué (sympatii), co stanowi przyjazi. Biskup Hippony nie tyle odrzuca
wczesniejsza definicje przyjazni, ile dochodzi do zrozumienia, ze jej Zrddto
lezy poza cztowiekiem.

Czwarta ksigga Confessiones zawiera dluga medytacje na temat przyjazni
oraz nowa, wyraZznie chrzescijafiska definicj¢ przyjazni. Biskup pisze: ,,[...]
tylko wtedy przyjazi (amicitia) jest prawdziwa, kiedy Ty nia wiazesz ludzi,
ktérzy do Ciebie przywarli — rozlawszy milo§¢ w sercach naszych przez Du-
cha Swietego, ktéry jest nam dany”*’. Definicja ta — zdaniem M. A. McNa-
mary — jest najbardziej oryginalnym wktadem Augustyna do idei przyjazni*!.
Augustyn jasno i pigknie scharakteryzowat chrzescijaiiska przyjazn. Bég sam
rozdziela przyjazni jako wigZ migdzy ludZmi poprzez mitosS¢ rozlana w sercach
wierzacych przez Ducha Swigtego®.

Augustyn jednak nigdy nie zrezygnowal z uczucia, osobistego zaangazowa-
nia jako cechy charakterystycznej dla przyjazni. Dzigki uczuciu przyjazi to
co$§ wiecej niz caritas christiana. Augustyn pisze w liScie do §w. Paulina o
tesknocie, ktéra porusza jego dusze: ,.Jak moge wigc nie odczuwaé smutku,

M) T.Lienhard, Friendship on Paulinus of Nola and Augustine, ,,Augustiniana”,
40(1990), fasc. 1-4, s. 293.

3 Por. A.Eckmann, Liturgia i teologia chrztu sw. Augustyna w Mediolanie, ,,Vox
Patrum”, 8(1988), z. 14, s. 101-118.

¥ Por. tenze, Nauka Swietego Augustyna o pokorze jako podstawie ascezy
chrzescijariskiej, [w:] Wezesnochrzescijariska asceza. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski,
J. Patucki, Lublin 1993, s. 83-97.

40 Confessiones, IV, 1V, 7, przytacza Rz 5, 5 (tlum. Z. Kubiaka, s. 66).

““McNamara, Friendship, s. 225.

42 Ustep ten jest tez rozstrzygajacy dla jego nauki o tasce; por. De spiritu et littera, TII, 5.
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skoro jeszcze nie znam twojej twarzy, to jest mieszkania twojej duszy, ktérg
znam jak wtasng”®.

Mysl te rozwija Biskup Hippony w li§cie do Proby, napisanym ok. 412 ro-
ku. Stwierdza w nim, ze chrzescijaiiskie mitosierdzie obowiazuje wobec
wszystkich ludzi, ale prawdziwa rados$¢ i przyjazn wyplywa tylko ze wza-
jemnej mitoSci:

Tak zatem nie wolno przyjazni krgpowaé zbyt ciasnymi granicami. Obejmuje ona
wszystkich, ktérym nalezy si¢ mito$¢ (amor) i szacunek (dilectio), chociaz do
jednych zwraca si¢ (inclinetur) z wylaniem (propensius), a do drugich z pewnym
wahaniem (suspensius). Dochodzi ona az do nieprzyjaciét, za ktérych takze
jesteSmy zobowigzani sig modli¢**. Tak wigc nie ma nikogo wsréd ludzi,
ktéremu by nie nalezat si¢ szacunek (dilectio), jezeli nie z tytulu wzajemnej
mito$ci (mutua caritate), to co najmniej z powodu tacznosci wyptywajacej ze
wspélnej natury (communis naturae societate). Lecz ci bardzo i stusznie nas
pociagaja (delectant), ktérzy nas wzajemnie mituja w sposéb czysty i §wiety™®.

Dzigki przyjazni jeden cztowiek pochyla si¢ (inclinat) nad drugim czto-
wiekiem. Chrze$cijafiskg mitoS¢ stanowi amor et dilectio 1 ona obowiazuje
wobec wszystkich. Przyjazii do caritas christiana dodaje inclinatio, mutua
caritas 1 delectatio, wywolujac uczucie sympatii, wzajemnoS$ci i zachwytu.
Mysl te rozwija w De civitate Dei, gdzie tez stawia retoryczne pytanie: ,,c6zZ
w tej przepeilnionej blgdami i strapieniami spotecznosci ludzkiej moze nas
pocieszy¢, jesli nie szczere zaufanie i wzajemne przywiazanie prawdziwych
i dobrych przyjacidt (nisi fides non ficta et mutua dilectio verorum et
bonorum amicorum)?”*® Caty 6smy rozdziat XIX ksiegi De civitate Dei jest
picknym wywodem na temat przyjazni, ukazujacym tez wielka humanitas $w.
Augustyna. Peten bélu Biskup Hippony pochyla si¢ nad przyjaciétmi, ktérych
spotkato nieszczescie fizyczne, materialne czy duchowe: ,,Kto zabrania takiego
smutku, niech zabroni, jezeli moze, przyjacielskich rozméw (amicitia

43 Epistula 27, 1 (NBA 21, 164): ,,Quomodo ergo non doleam, quod nondum faciem tuam
novi, hoc est domum animae tuae, quam sicut meam novi?”’

4 Por. Mt 5, 44; Lk 6, 27.

4 Epistula 130, 6, 13 (NBA 22, 86): ,Itemque amicitia non angustis finibus terminanda
est: omnes enim quibus amor et dilectio debetur, amplectitur, quamvis in alios propensius, in
alios suspensius inclinetur; pervenit autem usque ad inimicos, pro quibus etiam orare
praecipimur. Ita nemo est in genere humano cui non dilectio, etsi non pro mutua caritate, pro
ipsa tamen communis naturae societate debeatur. Sed ii nos multum iusteque delectant, a quibus
vicissim sancte casteque diligimur”.

4 De civitate Dei, 19, 8 (CCL 48, 672); cyt. wedtug: Sw. Au gustyn, O Parstwie
Bozym. Przeciw poganom ksiqg XXII, przel. i oprac. W. Kornatowski, t. II, Warszawa 1977,
s. 408.



KONCEPCJA PRZYJAZNI W DZIELACH SW. AUGUSTYNA 241

conlogquia), niech zakaze lub przetnie przyjacielska mito§¢ (amicalem
affectum), niech w zatwardziatej tgpocie swego umystu rozerwie wszystkie
wiezy blizszych stosunkéw ludzkich lub rozkaze korzysta¢ z nich tak, aby nie
przepetnialy duszy zadna przyjemnoscia (dulcedo)!”

Przyjazi zatem, bedaca darem Bozym, jest taska Pana i mito$cia Chrystu-
sa, taczaca przyjaciot w jedno. Przyjazi jest miloScia rozlana w sercach ludzi
przez Ducha Swigtego. Biskup dostrzegt w przyjazni dar. Wychodzac z kon-
cepcji przyjazni starozytnej mySli filozoficznej, doszedt do chrzeScijanskiej
koncepcji przyjazni. W koncepcji filozoficznej przyjazi istnieje miedzy
dwiema osobami, ktérych polaczylo wspdlne dazenie do celu. W chrzesci-
janskim pojmowaniu przyjazni osoba dziatajaca jest Bog. Bdog jest autorem
i dawca przyjazni oraz tym, ktéry ja umacnia i taska przemienia. To jest
zupetnie nowa koncepcja przyjazni. Augustyn wciaz jednak dociekatl ludzkiego
aspektu przyjazni (inclinatio, mutua caritas, delectatio) i z niego nigdy nie
zrezygnowal. Jego idealy przyjazni sg bardzo praktyczne i zyciowe. Pozostaje
on w tej materii nie tylko jako ten, ktdéry pierwszy (przynajmniej dla
Zachodu) wypracowal prawdziwie chrzeScijariskg koncepcje przyjazni, ale ta
koncepcja pozostaje takze tak wciaz zywa i fascynujaca, jak $§w. Augustyn
stale wspolczesny i bliski.

THE CONCEPTION OF FRIENDSHIP IN ST. AUGUSTINE’S WORKS

Summary

After a brief and concise presentation of the concept of friendship in pagan and Christian
antiquity, before St. Augustine, the paper shows the evolution of the conception of friendship
in the works of St. Augustine. Reading the latter’s books allows us to perceive an evolution
in his thought on friendship, or even one can find two periods in the development of this
thought. In the first period Augustine, quoting often Cicero, defined friendship in a purely
classic way and laid stress human sympathy as the source of friendship. In the second period
(beginning with Confessions) he gave a new conception of friendship, which is a gift of the
Holy Spirit through grace. Yet he never gave up sentiment and personal engagement as a
characteristic attribute of friendship.

Translated by Jan Ktos

47 Tamze. Caly wywéd Augustyna mozna poréwnaé z rozwazaniami Cycerona w De
amicitia, 13, 48; zob. tez 9, 32.



