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W dniach 26-28 pazdziernika 1992 r. Zaktad Badan nad Literatura
Religijng Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Instytut Filologii
Polskiej Uniwersytetu Marii Curie Sktodowskiej zorganizowaty w Lubli-
nie migdzynarodowa konferencj¢ dotyczaca wielorakich wzajemnych
zwigzkéw migdzy ludowymi wierzeniami i obrzedami a chrzescijan-
stwem w réznych regionach narodowosciowych dawnej i wspotczesnej
kultury stowiariskiej”.

Jerzy Bartminiski: FORMY OBECNOSCI SACRUM W FOLKLORZE

W bogatej literaturze dotyczacej wzajemnych stosunkéw folkloru i religii
wyrdznia si¢ trzy kolejno pojawiajace si¢ stanowiska. Pierwsze z nich to
powstaty na przetomie XVI i XVII w. folklorystyczny teologizm zwiazany z
problemami misjonarzy w stosunku do lokalnych wierzen i obrzedéw. Uznat
on je za pozyteczny skladnik fundamentéw zycia religijnego. Natomiast
racjonaliSci wieku XVII i XVIII podkreslali wsp6lnos§é obydwu dziedzin jako
opartych na wierze i przyjmujacych zatem tatwo postaé przesadu czy wrecz
zabobonu. Najblizszy wspoétczesnej folklorystyce poglad wywodzi si¢ ze
szkoty mitologicznej, ktéra jezyk i poezje ludowa wiazata z mitologia jako

" Zob. Folklor — sacrum — religia. Pod red. J. Bartmifiskiego i M. Jasinskiej-Wojtkow-
skiej. Lublin 1995 ss. 294. Instytut Europy Srodkowo-Wschodniej.
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odzwierciedleniem archaicznego systemu religijnego. Tytutowy problem
badawczy artykutu przyjmuje pojecie sacrum w rozumieniu Eliadego oraz
zwiazana z tym koncepcje sacrosfery, ktéra wskutek zmiennego w historii
charakteru hierofanii oraz obrzgdowej i kultowej praktyki moze si¢ rozszerzac
albo zwezad, tj. sakralizowaé nowe elementy rzeczywistosci albo oddawac je
sferze profanum. Kategoria sacrum jest dla religii obligatoryjna, stosunek do
niej jest jednoznacznie przeniknigty szacunkiem i czcia, wymaga kultu. Dla
folkloru sacrum jest fakultatywne, a obok analogicznej jak w religii postawy
wystepuje ambiwalencja oraz postawa magiczna, tj. nastawiona na uzyskanie
wplywu, a nawet wtadzy nad sfera sacrum, zar6wno dobrego, jak i ztego.
Sakralno$¢ nie konstytuuje wszystkich gatunkéw folkloru, cho¢ w pewnych
swych przejawach jest w nich obecna z wytaczeniem niektérych wyraZnie
zeSwiecczonych, jak np. przySpiewka, dowcip, przystowie. Ponadto jej wy-
ktadniki w réznych warunkach kulturowych maja zr6znicowang wyrazistosc.
Wspdlng funkcja religii i folkloru jest integracja wspdlnoty, dzigki opieraniu
si¢ na tradycji i wprowadzeniu jednostki w rzeczywistos$¢ jako uporzadkowane
uniwersum, oparte na niezmiennych podstawach poznania, warto§ciowania,
postgpowania. W ostatecznym rezultacie obydwie sfery sa antropologicznie
sensotworcze. Jak w wielu kulturach ludowych tak i w polskiej doszto do
wzajemnych ich oddzialywan na siebie. W zwiazku z tym polska chrzescijan-
ska religijno$¢ ludowa sigga korzeniami w glgbokg przesztos¢ pogansko-sto-
wianska i stanowi system obejmujacy elementy poganskich wierzen w ozywie-
nie wszystkich bytéw natury, tacznie z idea solidarnosci catosci zycia, wiare
w duchy dobre i zle ze §wiata pozaprzyrodzonego wraz z przeSwiadczeniem,
ze mozna wejS¢ w zwiazki z nimi przez obrzedy i magig, oraz mistyczne
ukierunkowanie na samodoskonalenie przez kontakt z osobowym Bogiem.
Chrystianizacji folkloru odpowiada zatem folkloryzacja chrzedcijaistwa.
W zwiazku z powyzszym charakterem kultury ludowej tradycyjny folklor
stowny jako jej produkt przeniknigty jest sakralnym sposobem widzenia
Swiata, gtebiej jeszcze niz niektére jego teksty nowsze, sytuacyjnie,
tematycznie czy intencjonalnie zwigzane z religia. Sakralna wizja S$wiata
kreuje wtasciwg sobie poetyke. Do jej podstawowych czynnikéw naleza: auto-
nomiczno$¢ stowa traktowanego jako samoistna warto$S¢ poznawcza i kreatyw-
na, a zatem nieredukowalna i niezastgpowalna, formuliczno$¢ wyrazenia jako
nie tylko zabieg kompozycji, ale i odzwierciedlenie typicznoSci Swiata wspol-
nej dla nadawcy i odbiorcy, powtdérzenia leksykalno-sktadniowe, morfemowe
i semantyczne, ktére utozsamiaja swéj przedmiot z idealnym wzorcem lub
tworza mityczne ,,wieczne teraz”, paralelizmy uwydatniajace podobieristwa o
ile nie identyczno$¢ i mistyczny zwigzek miedzy czltowiekiem a otaczajacym
go $wiatem przyrody, symbol jako pochtonigcie paralelizmu przez giebsza,
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potprzeswitujaca jednos$¢ rzeczywisto$ci, wreszcie rozmowy cztowieka z
tworami S$wiata przyrody i kosmosu, Bogiem i postaciami ze sfery sacrum,
ktére tworza obraz $wiata jako catoSci réwnorzednej z czlowiekiem i
komunikujacej si¢ z nim i z soba.

Jan Adamowski: SAKRALIZACJA PRZESTRZENI W POLSKIE] KULTURZE
LUDOWE]

Zgodnie z charakterem przedmiotu obserwacji sakralizacja jest tutaj
rozumiana w znaczeniu wezszym, tj. w zwiazku z chrzescijadistwem, z otwar-
ciem jednak dopelniajacej perspektywy na wnikajace w nig elementy magii.
Artykut prezentuje najpierw nacechowane sakralnie nazewnictwo miejsco-
wosci, uwzgledniajac réznorodno$¢ ich genezy. Kolejny przedmiot uwagi
stanowi przeglad sposobdéw uswigcania wybranych fragmentéw makroprzestrze-
ni (zwlaszcza catych miejscowosci czy posiadto$ci) oraz mikroprzestrzeni
(dom, poszczegdlne izby, obejscia). Dokonuje si¢ ono poprzez przedmioty
materialne zwiazane z kultem ($wiatynie, kapliczki, krzyze, obrazy, palmy),
nierzadko wtaczane w rozbudowane czynno$ci obrzgdowe, zwtaszcza rdézne
poswigcenia o charakterze paraliturgicznym lub prywatnym, dokonywane takze
przez $wieckich. Funkcje sakralizacji sa réznorodne, np. kultowe, memora-
tywne, dzigkczynne, proszalne, a najczeSciej zapobiegajace. Celem jest dobro
miejscowej spotecznos$ci lub wilasne, przewaznie w aspekcie doczesnym (np.
zdrowie, zabezpieczenie przed klgskami zywiotowymi, urodzaje). Mimo iz
sakralizacja przestrzeni jest — globalnie ujmujac — jakoSciowo chrzescijaniska,
w niektére jej sposoby, zwlaszcza o charakterze obrzgdowym, wiaczaja sig
elementy zabobonu jako relikt §wiatopogladu magicznego. Funkcja nadrzgdna
jest w tym wypadku intencja kumulacji sity sacrum (np. w Sieradzkiem i na
Podlasiu w kopcach granicznych zakopywano karty Ewangelii, aby ochronié
pola przed gradem).

Istniejq tez liczne przyktady przejmowania przez religic dawnej magiczno-
wierzeniowej sakralizacji, gdy np. wtykanie w ziemi¢ poSwigconej palmy
wypiera wiosenne ,,zwykle” gatazki. Mimo iz sakralizacja religijna wprowa-
dzita tez nowe, specyficzne dla siebie formy, ogdlnie trzeba stwierdzié, ze w
kulturze ludowej nie przezwycig¢zyta dualizmu aksjologicznego, ktéry ma swdj
poczatek w micie o wspdlnym stworzeniu $wiata przez Boga i diabta.



118 FOLKLOR - SACRUM - RELIGIA

Nikita J. Tolstoj: RUSSKOJE JURODSTWO KAK FORMA SWIATOSTI

Instytucja jurodstwa przyszta na Ru$§ z Bizancjum razem z chrzescijan-
stwem, zakorzeniajac si¢ stopniowo przed roztamem kosScielnym w 1054 r.
Istnieja podstawy do refleksji na temat jego zwiazku z greckim cynizmem.
Jednak w kregach bizantyjskim i ruskim jurodstwo wykazywato swa odrgb-
no$¢ co do form stuzenia Bogu oraz radykalnego odwracania si¢ od Swiato-
wych débr zycia osobistego i spolecznego. Jurodstwo to fenomen specyficznie
ruski. Jako instytucja nie pojawilo si¢ ani w ramach katolicyzmu (jeSli
poming¢ indywidualne zachowania si¢ §w. Franciszka z Asyzu), ani w serb-
skim i butgarskim prawostawiu. Apogeum osiagngto w XV-XVI w., cho¢ ka-
nonizacje jurodiwych rozpoczynajg si¢ juz w XIII w., przyttaczajaco gérujac
liczebnie nad kanonizacjami w Kosciele greckim. Kanonizacje te ustaly w
XVII w., jednak jurodstwo Swietej Rusi dozyto wspétczesnosci. Zrédlem
wiedzy o staroruskim jurodstwie sa zywoty jego przedstawicieli oraz liczne
wzmianki kronikarzy i zagranicznych podréznikéw.

Jurodstwo realizowato specyficzny typ Swigto$ci, w licznych przejawach
unikalnej, od strony zewngtrznej jakby przekornej czy nawet ,antyswiegtej”.
Do XIV-XV w. §wieccy Swieci wywodzili si¢ z grona wladcédw i ich rodzin,
pOZniej niejako zastapili ich §wigci pozbawieni ziemskiej wiladzy i nawet
najnizszej pozycji spotecznej. Te rysy w potaczeniu ze szczegdlnymi cechami
zachowan powigkszaty moralny i ogdlny autorytet jurodiwych i stanowity o
mozliwosciach wyzszej, bezinteresownej ich stuzebnosci duchowej i doczesne;j.
Dalsza cze$¢ artykulu przedstawia inwariantny zestaw typowych wtasciwosci
zycia ,,Bozych stug”: 1. Przybycie z odlegtych, obcych stron; 2. Brak wigzéw
rodzinnych i narodowych oraz skrajny brak pienigdzy i mienia; 3. Nagos$¢,
bezdomno$¢ i zwiazane z tym udreki srogiego klimatu; 4. Zycie ascetyczne
nie jest zwiagzane z pustelnicza ucieczka od ludzi, czgsto rozgrywa sig¢ z
elementami widowiska, w mieScie, na licznie uczeszczanych miejscach;
5. Oryginalny czy wregcz dziwaczny sposéb obchodzenia si¢ z ludZmi, zwla-
szcza w zakresie rozmowy; 6. Ponoszenie, czgsto dobrowolne, a nawet prowo-
kowane, przeSladowan przez nierozumiejace otoczenie; 7. Nocne modlitwy,
a w dzien zachowanie si¢ w sposéb ekscentryczny czy nienormalny, w czym
jednak jest ukryte gtebokie religijne uzasadnienie rozpoznawalne dopiero
pOzniej. Szerzej przedstawiane w szesnastowiecznych zywotach zachowania
te $wiadcza o bezkompromisowej sile ducha jurodiwych oraz o tym, ze
perspektywa warto$ci zaczeta si¢ wowczas przesuwaé od ascezy do stuzby
ludziom.

W koficowej syntezie podkre§la si¢ dwustronnie przeciwstawny charakter
jurodstwa, zwréconego zaréwno przeciw zyciu Swiatowemu i jego hierarchii
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wartosci, jak i przeciw odwréconemu od §wiata zyciu zakonnemu. Symbolem
tej postawy byta nagos$¢ jako wolnos¢ od spotecznej instytualizacji, a wigc od
ograniczen obydwu Swiatow. Paradoksalne, czasem wrecz bluZniercze postepki
byty swoista realizacja ewangelicznego blogostawieristwa ubogich duchem.

Swiettana M. Tolstaja:  SAKRALNOJE 1 MAGICZESKOJE W NARODNOM
KULTIE SWIATYCH

W zwiazku z tradycyjna kultura ludowa Stowian poczawszy od XIX w.
pojawia si¢ czesto pojecie ,,dwuwiara” (dvoeverie), okreslajace splot czy
przenikanie si¢ dwu modeli kultury — pogariskiej i chrzescijarnskiej. Elementy
obydwu, nieraz w transformacjach i formach synkretycznych, sa bardzo czgsto
trudne do badawczego rozrdznienia. Niemniej zadanie to — jako dotyczace
dwu réznych Zrédel konkretnych tworéw kultury — musi by¢ podejmowane dla
ich zrozumienia. Migdzy innymi dotyczy to przeplotu sfer sacrum koscielnego
i ,,nieczystego” czy wrecz diabolicznego, zwigzanego najczgsciej z magia.

Pojecie Swigtosci, wigzane obecnie wylacznie z chrystianizmem, wchodzito
w sktad istotnych idei przedchrzescijaniskich. Zgodnie z etymologia sanskryc-
kiego stowa svanta pierwotnie dotyczyto zewngtrznej pomyslnosci (wzrostu,
rozwoju, ptodnosci), pézniej stopniowo objeto sfere wartosci moralnych, np.
sprawiedliwo$ci, dobroczynnosci, jak wykazaty to niedawno badania W. N.
Toporowa. Uznanym juz faktem jest stwierdzenie, iz chrze$cijafiscy §wigci w
ludowej Swiadomosci zastgpowali nieraz pogarnskich bogéw. Z jednej strony
niejako tagodzito to utrate wielobdstwa, z drugiej — wlaczajac nowe w system
dawny — dokonywato swoistego oswajania nowego droga akomodujacej trans-
formacji. W rezultacie koncepcje czy wyobrazenia Boga, Matki Bozej, a
szczegblnie Swietych podlegaty réznorakim przeksztatceniom. W ustnej kul-
turze chrzescijanskiej §wigci byli poddawani mitologizacji, stawali si¢ nieraz
postaciami pél, a nawet catkiem demonicznymi, wiladajacymi okre§lonymi
sitami w §wiecie zewnetrznym w okre§lonych warunkach. Swiadomosé ludo-
wa, ostabiajac ich ukierunkowanie wertykalne, wtaczata je w sfere horyzon-
talna, a ustosunkowanie si¢ do nich niewiele réznito si¢ od postaw wobec
réznych lesnych czy innych duchéw, rusatek itp. Z zakresu zjawisk szczegd-
fowych w artykule zostaty wskazane: transformacje imion - fonetyczne,
hipokorystyczne, zmiany liczby pojedynczej w mnoga, formy meskiej na
zeniskg, nierzadko zmiany plci Swigtego, taczenie $wigtych w pary, nawet
faczenie dwu §wigtych w jednego (np. Kosma-Damian, Piotr-Pawet). Wyobraz-
nia ludowa kreowata réwniez nowych Swigtych, personifikujac rézne nazwy
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(np. Allelujewa, Piatnica). Wielu §wigtym przypisywano poszczeg6lne funkcje,
zalezne czgsto od umiejscowienia ich w rocznym kalendarzu, a zatem i w
zwigzku ze zjawiskami przyrody czy gospodarskimi pracami. W ludowych
opowieSciach §wigci zachowuja si¢ nieraz jak czarownicy, obdarzeni sa
magiczng sila, staja si¢ zatem adresatami modlitw, zamdéwiet z magicznymi
formutami, w ktérych bywaja nawet zestawieni na réwni z bytami o innym
charakterze (np. tworami i silami przyrody, z realnymi postaciami, np.
zmartych $§miercig nienaturalna). Szczegdlnym przeksztatceniom o wyraZnie
poganskich rysach zostali poddani — w zréznicowaniu u réznych plemion
stowiarniskich — §wigci: Mikotaj, German i Sawiniusz, z ktérymi tacza si¢ rysy
kultu bogéw piorunéw, burzy, bydia. W rezultacie powyzszych przejawdéw
dwuwiary Swigci chrzescijafiscy zostawali czgsto pozbawiani cech §wigtodci,
tak w aspekcie $cisle religijnym, jak i moralnym. Natomiast w obszarze
umiejscowionej na przeciwlegtym ludowos$ci biegunie kultury pi§mienniczej,
pojecie chrzescijariskiej §wigtoSci nie tylko zachowato swa czysto$¢, ale
stopniowo uzyskiwalo poglebienie i wzniostos¢.

Nadia Zlatanowa: POSTAC SW. IWANA RILSKIEGO W SPOLECZNO-KULTU-
ROWYM MODELU BULGARSKIEGO FOLKLORU

Swiety Iwan Rylski, jako bohater zaréwno cerkiewnych zywotéw, jak i
licznych legend ludowych, jest przedmiotem badan historykéw i filologéw.
Problem nadal dyskusyjny stanowi w nich kwestia, kto (wtadza carska czy
poganie) i dlaczego (aby go zabi¢, czy zmusi¢ do udzielenia pomocy) §cigat
Swietego. Filologowie, majac trudno$¢ w umiejscowieniu motywu przeslado-
wania §wigtego w opracowanym juz teoretycznym modelu butgarskiego folklo-
ru, uznali go za systemowo w nim obcy. Zadaniem studium jest wykazanie,
iz koncepcja postaci §wigtego nie jest pochodna historycznej rzeczywistosci,
lecz stanowi element spoistego systemu spoleczno-kulturowego, ktérego model
badawczy powinien by¢ poddany pewnym korektom w stosunku do obecnych
ustalen.

Folklorystyczny motyw prze§ladowania i wypgdzania zila obecny jest w
ré6znych formach w wielu dziedzinach butgarskiej kultury ludowej i ma
paralele w innych krggach kultury indoeuropejskiej (wypgdzanie potwora, nie-
bezpiecznych zwierzat, chordb, nieczystych sit itp.). W uogdlnieniu sa to byty
obce cztowiekowi, cho¢ pozostajace z nim w réznych zwiazkach. Takie posta-
ci nie naleza do normalnej wspdlnoty ludzkiej, stoja na pograniczu S$wiata
ludzkiego i pozaziemskiego, czy na pograniczu kultury i natury, dobra i zla.
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Podobng postacia graniczng jest Swigty Iwan. Posiada on cechy demiurgiczne:
jest czarownikiem obdarzonym ponadludzka madroscia, ma zaréwno dobro-
czynna, jak i grozna wtadze¢ nad ludZmi, jest swobodnym panem przestrzeni.
W swych innych cechach réwniez odzwierciedla mitologiczne mySlenie daw-
nych tradycji ludowych: zatrzymuje si¢ przy drzewach kojarzonych z drzewem
wszech§wiata, jego staty towarzysz — wol, nosi imi¢ Szarko, pierwotnie
zwiazane nie tyle z kolorem, ile z napigtnowaniem. Sam §wigty jest rOwniez
napigtnowany przez okaleczenie, co — w sumie, tacznie z jeszcze innymi
osobliwosciami — lokalizuje go na granicy migdzy kosmosem a chaosem,
miedzy §wiatem swoim a obcym. Swiety Iwan Rylski nie jest wiec ,,zwyczaj-
nym” §wigtym.

Motyw wypedzania Swigtego ze spotecznosSci ludzkiej, charakteryzowanie
go jako demiurga oraz okaleczenie ciata stanowig trzy rdézne kody tego
samego modelu semantycznego. Jest prawdopodobne, iz uwzglgdnienie tych
trzech kodéw semiotycznych moze by¢ przydatne w badaniach nad genetycz-
nymi i typologicznymi cechami relacji migdzy chrzeScijardiskim Swigtym a
postaciami poganskiej mitologii.

Ludmita Winogradowa: MOTIWIROWKI OBRIADOWYCH DIEJSTWIJ: STIE-
RIEOTIPY RELIGIOZNOGO I MAGICZESKOGO MY-
SZLENIJA

Z kategoria sakralnoSci w kulturze ludowej $ciSle wiaze si¢ problematyka
Swiadomosci religijnej oraz magicznej. Obydwie bowiem ptaszczyzny w wiej-
skiej mentalno$ci nie funkcjonowalty jako radykalnie odrgbne: wzajemnie
oddziatujac na siebie stanowily ztozong jedno$¢. W praktykach magicznych
np. postugiwano si¢ na réwni przedmiotami z obydwu dziedzin. Bywaty
jednak i sytuacje wyraZznego rozgraniczania i wzajemnego przeciwstawiania
obydwu sfer, np. Scieranie nakre$lonych przez ksigdza inicjaléw imion trzech
kroli, aby nie przeszkadzaty gospodarzom domu w magicznych obrzg¢dach lub
stowne odzegnywanie si¢ od Boga, a przyzywanie diabla na czas wrézb i
czaréw.

Problem wspoétistnienia religii 1 magii taczy si¢ bezposrednio z ludowymi
przeSwiadczeniami o zasadach rzadzacych cato$cig §wiata. W zwiazku z tym
warto przeSledzi¢ grupe tekstéw, objetoSciowo bardzo skromnych, ale o
wyraznym funkcjonalnym, a zatem i gatunkowym charakterze. Sa to tzw.
uzasadnienia (motiwirowki), sformutowania interpretujace sens, tj. cel lub
przyczyne réznych czynnosci obrzgdowych. Bez wzgledu na rdéznice co do
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sposobu i okoliczno$ci aktualizacji tych praktyk uzasadnienia przejrzyScie
ujawniaja ich zwiazek z okre§lona wizja Swiata. Zawarte w nich obrazy i
przedstawienia, odchodzac nieraz daleko od poczatkowej semantyki konkret-
nego rytuatu, podlegaja zr6znicowaniom modyfikujacym znaczenia w ramach
lokalnych wariantéw. W rytuatach zwtaszcza ztozonych wykonawczo nacisk
moze padaé na rézne ich elementy, wiazac to np. z ludowa etymologia.

Przedmiotem analitycznej cze$ci artykutu jest przeglad sposobow
wprowadzajacych nowe, tj. chrzescijariskie treSci w semantyczne pola
tradycyjnych uzasadniel. Stanowia je: 1. Wprowadzenie postaci sakralnych na
miejsce lub obok postaci mitologicznych ,uczestniczacych” w magicznych
czynno$ciach, nierzadko z réwnorzgdnym przenoszeniem ich wilasciwosci;
2. Wiazanie motywacji poganskich obrzgdéw z tradycjami chrzes$cijaniskimi,
np. ze szczegbélami z zycia Chrystusa; 3. Tradycyjny rytuat moze otrzymad
ré6znorakg nowa motywacje. tak np. palenie ognisk w Wielka Sobote czy
stomy w Wielki Czwartek moze stuzy¢ ogrzewaniu gromadzacych sie dusz
bliskich zmartych, o§wiecaniu im drogi czy ré6znym aspektom niszczenia zla.
W perspektywie motywacji genetycznej nawiazuje on asocjacyjnie do réznych
ewangelicznych czy apokryficznych zdarzen historii $wigtej. Réznoraka
magiczna rola siana i stomy w obrzedowosci Swiat Bozego Narodzenia
motywowana jest narodzinami Zbawcy w stajence.

Artykut zamykaja wnioski: 1. Tradycyjne formy obrzgdowych zachowan
ulegaja motywacyjnemu przeorientowaniu w perspektywie nowej kultury;
2. Nowe teksty wilaczane sa w kontekst stereotypéw dawnej tradycji
kulturowej; 3. Rezultatem tego jest dowartoSciowanie treSci chrzescijanskich
jako mieszczacych si¢ w ramach sakralnej wizji kultury ludowej; 4. Stanowi
to réwniez podnoszenie rangi tego, co dawne w kategoriach kultury chrzesci-
janskiej; 5. Powyzsze procesy zaznaczaja si¢ gtdwnie w zwiazku z chrzeS$ci-
janskim kalendarzem, stabiej w rytuatach rodzinnych i gospodarskich.

Aleksander W. Gura: MIESTO, ROL’ I SIMWOLIKA WIENCZANIJA W SEA-
WIANSKOM SWADIEBNOM OBRADIE

Slub to jeden z kulminacyjnych rytuatéw ludowego obrzedu ustana-
wiajacego malzenstwo. W odréznieniu od innych wszedt do niego stosunkowo
poZno. Ze Slubem taczy si¢ wiele rytualno-magicznych zachowarn i wypowie-
dzi ukierunkowanych na osiggnigcie szczgScia i pomyS$lno$ci dla matzonkéw,
przysziego potomstwa i gospodarstwa. Czas S§lubu jest rézny w réznych regio-
nach Stowianszczyzny. Zazwyczaj odbywa si¢ po zargczynach, w dzien wesela
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przed noca poSlubna. Istnieja jednak inne warianty, np. juz po rozpoczeciu
pozycia matlzeriskiego, nawet z odkladaniem do chrztu pierwszego dziecka,
czy po ,.pofslubie” w wypadku przeciagajacego si¢ narzeczefistwa. Slubna
ceremonia wlaczyta w swoje ramy pewne elementy rytualne zaczerpnigte z
obrzedéw weselnych (np. obchodzenie ottarza, sposéb wchodzenia do koSciota,
obsypywanie nowozenicéw). Niezaleznie od tego bardzo dlugo zachowaty sig
rézne rytualne elementy wesela nie powigzane ze §lubem koscielnym. Slub,
wesele w catoSci oraz noc poS§lubna uwazane byty za okresy przejScia, tj.
zmieniajace status cztowieka, a zatem za czas niebezpieczny, szczegdlnie dla
kobiety. Powodowalo to caly szereg magicznych zakazéw i nakazdéw, np.
okreslonych zachowan przy przekraczaniu granic wsi, pdl, obej$cia, domu,
koniecznoS$ci postugiwania si¢ nowymi przedmiotami, harmonizowania czasu
i kierunku poruszania si¢ z biegiem storica itp. Istnialy tez elementy nawia-
zujace do $mierci (welon jako catun, izolacja, nieruchomos$¢ i milczenie mto-
dych). Istniato wiele przepisdw §wiadczacych o sakralnym charakterze kobiety
w czasie §lubu i o zwigzanych z tym jej réznych magicznych mozliwoSciach.
Laczyto sig to z sakralno$cia pewnych przedmiotéw zwiazanych ze S§lubem,
obdarzonych magiczna sita przychylna dla ludzi. Sakralny charakter §lubu
uwydatnialy tez wyobrazenia zawarte w pieSniach weselnych, wtaczajace w
to wydarzenie zaro6wno porzadek kosmiczny (np. storice), jak i postaci religii
chrzedcijaniskiej (B6g, Matka Boza, anieli, §wigci). W$rdd niektérych Stowian
istnialy, zwlaszcza przy znacznej odlegtosci kosciota Iub nieobecnosci
duchownego, rézne inne, tj. niekoscielne ceremonie zaslubin (np. dokonywana
przez rodzicéw, rodzicéw chrzestnych, swatéw) potaczone z rytualnym, naj-
czeSciej potrdjnym, obchodzeniem bardziej znaczacych sprzetéw lub drzew.
W kilku szczegdlnych sytuacjach mozliwy byt §lub symboliczny mtodych lub
ich rodzicéw czy swatéw, a nawet powtdérny Slub malzonkéw, réwniez wtaczo-
ny w obrzedy weselne. Czasem w miejsce magicznych funkcji pojawiaty sig
zabawowe. Motyw §lubu wystepuje rowniez w wielu wyobrazeniach ludowych
dotyczacych zjawisk meteorologicznych, tworéw przyrody, choréb i sit
nieczystych, a w konsekwencji w zwiazanych z nimi zabiegach magicznych.
Wyzyskuja one badZ pozytywng (utwierdzajaca, wzmacniajaca) funkcje $lubu,
badZ negatywne (ostabiajace, niszczace) dzialanie jego przekreSlenia
(razwenczanje) czy braku. Swiadczy to o przekonaniu o wptywie §lubu na
wlasciwy przebieg nie tylko matzeriskich i rodzinnych, ale wielu innych nie
zwigzanych z nimi sytuacji.
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Jelena E. Lewkijewskaja: SIEMANTIKA SEAWIANSKICH APOTROPIEJEW

Teoretyczne ujecie apotropejow napotyka na powazne trudno$ci ze wzgledu
na wyrazny brak wspdélnych cech formalnych zjawiska obejmujacego stowa,
zamoéwienia, obrzedy, zachowania si¢, przedmioty materialne, muzyke itd.
Wspdlny mianownik zaréwno ich uogdlnienia, jak i wewnetrznej systematyki
stanowi¢ moze funkcja, tj. cel postugiwania si¢ danym magicznym tekstem
w semiotycznym znaczeniu stowa. O ile teksty kultury daja si¢ podzieli¢ na
opisujace rzeczywisto§¢ i sterujace odnoszeniami si¢ czlowieka wobec niej,
to apotropeje znajduja si¢ w drugiej grupie. W jej ramach mozna wyrdznié
trzy podgrupy: produktywna — sprzyjajaca pomnazaniu zycia i wszelkich
wartos$ci, ochronna, czyli zapobiegajaca grozacemu ztu, oraz rehabilitujaca lub
regenerujaca, ktéra zapewnia przywrdcenie utraconej wartoSci. Do wartoSci
uznawanych w tradycji ludowej za sakralne nalezy zycie, rodzenie i rozwdj
dzieci, pomyS$lno$¢ bydia i urodzajéw oraz wilasciwy sposéb wykonywania
istotnych dla czlowieka czynnosci (np. uprawa roli, wypas bydla, przgdzenie).
Temu $wiatu wartoSci moga szkodzi¢ rézne zte moce natury pozaludzkiej,
klgski zywiotowe, choroby itd. Grozi to przeksztalceniem si¢ kosmosu rzeczy-
wisto§ci w chaos, przed czym w magiczny sposéb maja chroni¢ apotropeje.
Dzielg si¢ one na okazjonalne, tj. stosowane w wypadkach konkretnego zagro-
zenia, oraz rytualne, zwiazane ze stalymi sytuacjami, np. przy okre§lonych
czynnoS$ciach gospodarskich, zwtaszcza w ich fazach poczatkowych, z granicz-
nymi wydarzeniami zycia (urodziny, matzedstwo, Smier¢) lub z pewnymi faza-
mi czasu w ramach doby i roku.

Apotropeje funkcjonuja w wielu modelach. Istnieje model tworzenia
ochronnej, nieprzekraczalnej granicy, np. zakre$lenie magicznego kregu czy
ustanawianie innych przegréd tamujacych dostep ztej sity, a takze rdzne
postaci symbolicznych zamknigé. Inny model polega na ukrywaniu, najczgsciej
przez zakrywanie lub pozorne zmienianie nazwy przedmiotu, aby go uczynié
niedostrzegalnym. Zasadniczo odmienny model polega na réznych sposobach
krgpowania wrogiej sily (wiazanie jej, zamykanie, zaszywanie) lub uni-
cestwianie za pomoca stownych formut méwiacych o uzyciu fizycznej sity
(bicie, ktucie, duszenie itp.). Istnieje tez model odganiania zta przez
kierowanie go na zastgpczy obojetny przedmiot czy w nico$¢ czasowa lub
przestrzenna. Model oczyszczania od zla (mycie, wymiatanie itp.), aktuali-
zowany zwykle z poczatkiem nowej pory roku, ma zapobiegac niebezpieczen-
stwom ze sfery przyrody. Wszystkie powyzsze modele taczy walka ze ztem.
Istnieje takze radykalnie inny model — oswajanie wrogiej sity na zasadzie
pozornej przyjazni, pochlebstwa, prosby. Wszystkie apotropeje moga si¢
realizowaé na ptaszczyZnie werbalnej, materialnej lub czynnos$ciowej, czgsto
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na ich potaczeniu, co zostato szczegétowo omawiane na materiatach z r6znych
przestrzeni Stowianszczyzny. Osobno zostaty potraktowane teksty stowne o
charakterze religijnym, zwlaszcza pewne modlitwy majace skuteczno§é¢ w
okreslonych dziedzinach oraz wzmianki nawiazujace do zdarzen z historii
Swietej, np. meki Chrystusa. Mimo jednoSci istoty apotropeicznoSci dla
wszystkich plemion stowiarskich istnieje potrzeba badania ich genetycznych
i strukturalnych wariantéw, nieraz bardzo zréznicowanych.

Donat Niewidomski: SACRUM CHRZESCIJANSKIE W INICJALNYCH RYTACH
ORKI I SIEWU

W spoteczenistwach rolnych duze znaczenie przypisywano pierwszym
czynno$ciom gospodarczym otwierajacym cykl wegetatywny. W dziewigtnasto-
wiecznej kulturze chlopskiej w Polsce symboliczne praktyki z tym zwiazane
raczej nie wykazywaly juz zwiazku z poganiskim kultem pierworddztwa czy
ofiar prymicyjnych, zdazaty do pozyskiwania dla urodzaju sakralnej sity
chrzedcijaristwa. Poslugiwano si¢ w tym sakramentaliami, najczeSciej] w
postaci po§wigconych przedmiotéw, krzyzem i znakiem krzyza, czasem czyn-
noS$cia blogostawieristw, nieraz z uczestnictwem duchowienistwa, co obejmowa-
fo zreszta nie tylko dziedzing prowegetacyjna. Kosciét juz od kilku stuleci
zwalczal niektore praktyki jako zabiegi o charakterze magicznym, zaréwno ze
wzgledu na szczegdlne sposoby stosowania sakramentalidow, jak i na ich cele,
czesto nie dotyczace dobra natury religijnej czy duchowej, co jednak nie
dawato radykalnych skutkéw.

Z obszernego repertuaru rytualnych zastosowan réznorakich sakramentaliéw
w artykule zwraca si¢ uwage na funkcje palm $§wigconych w Niedzielg Pal-
mowa oraz ich gatazek i bazi. Chodzi mianowicie o bogato zrdéznicowane
sposoby postgpowania z nimi przy rozpoczynaniu orki i siewu. W ramach
genezy rytualéw wskazany zostat zwigzek palmy z przedchrzescijafiskim sym-
bolem — drzewem zycia oraz nacechowany koncepcja sakralno$ci natury
doroczny cykl wiosennego odrodzenia zycia. PodkreSlona jest takze w szero-
kim aspekcie chrystianizacja spotecznej §wiadomoS$ci kulturowej, przenikajaca
1 upodnio$lajaca podstawowe czynno$ci chtopskiego zycia, rozumiana jako
wspétpraca z ustanowionymi przez Boga ogdlnymi prawami natury i bytu,
zastugujaca zatem na Jego btogostawienstwo. W szczegdtowej praktyce wigc
schrystianizowane ryty rolne §wiadcza o swoistej synkretycznosci kultury, w
ktérej chrzescijainstwo mieszato si¢ z elementami magii. Ich dzialanie nie
miato mie¢ sity sprawczej w aspekcie dostownie materialnym, funkcjonowato
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symbolicznie. Wprowadzajac prace i jej oczekiwane skutki w wyzszy $wiat
wartoSci duchowych dawato podstawy do poczucia ludzkiej godnosci
chtopskiego spoteczenistwa.

Feliks Czyzewski: SAKRAMENTALIA A PSEUDOSAKRAMENTALIA (NA WY-
BRANYM MATERIALE Z ZAKRESU METEOROLOGII
LUDOWE]J)

Przedmiotem artykutu jest ustalenie relacji, jakie zachodza migdzy sakra-
mentaliami, pojmowanymi jako ,,znaki §wigte, ktére podobnie jak sakramenty
oznaczaja pewne duchowe skutki, ale w przeciwieristwie do sakramentéw usta-
nowione sa przez Kosciot [...]” a pseudosakramentaliami, przedmiotami i
rzeczami, majacymi stycznoS$¢ ze znakami poSwigconymi przez kaptana w
czasie roku koscielnego. W artykule przeprowadza si¢ przeglad pseudosakra-
mentalidéw, wiazacych si¢ poSrednio z niektérymi §wigtami koscielnymi usta-
nowionymi ku czci Pana Jezusa i Matki Boskiej, stosowanych w funkcji
apotropeicznej. Autor analizuje — na materiale historycznym i wspdétczesnym
— tylko te apotropeika, ktore stuza zazegnywaniu badZ minimalizowaniu
skutkéw burzy oraz towarzyszacych jej zywioléw, przede wszystkim piorunéw
i gradu. W pracy podaje si¢ pseudosakramentalia zwiazane ze S$wigtami
Zmartwychwstania Panskiego (Wielki Tydziei, Wielkanoc) oraz ze Swigtem
Bozego Ciala, w nastgpnej kolejnosci zas$ ze §wigtami Matki Boskiej Grom-
nicznej (Ofiarowania Panskiego) oraz Wniebowzigcia NajSwietszej Marii
Panny — Matki Boskiej Zielnej.

W grupie przedmiotéw okreS§lanych mianem pseudosakramentaliéw znajduja
si¢ woda, palma, wience roSlinne, wianki, gatazki z ottarzy robionych na
Boze Cialo, ogien, Swieca-gromnica oraz wegiel (ciernie). W opisie Srodkéw
apotropeicznych jako znakéw jezykowych autor wyodrebnia — sposrdd trzech
komponentéw (werbalnego, substancjalnego, akcjonalnego) owych znakéw —
przede wszystkim ten ostatni. Apotropeika otrzymuja moc przeciwstawiania
si¢ zywiolom w rezultacie stycznoSci z sakramentaliami, jak i na skutek
postugiwania si¢ pseudosakramentaliami w wykonywaniu okres§lonych praktyk
ludowych. Sa to przede wszystkim takie czynnoSci, jak kadzenie (palenie)
ziotami, cierniami, wiankami, wystawianie ptonacej gromnicy.

Autor szczegbtowo analizuje praktyki ludowe w kontekscie czynnoSci litur-
gicznych sprawowanych przez kaplana w czasie roku koScielnego, pokazujac
mechanizm przechodzenia substancji (rzeczy, przedmiotéw) z plaszczyzny
sakralnej na ptaszczyzne Swiecka.
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Analizowany material pokazuje szybkie zanikanie praktyk ludowych o
funkcji apotropeicznej, nie pozwala za$§ wysnué¢ wniosku o zréznicowaniu
geograficznym poszczegdlnych apotropeikéw.

Michael Abdalla: LUDOWE FORMY OBCHODZENIA SWIAT KOSCIELNYCH
U WSPOLCZESNYCH ASYRYJCZYKOW NA BLISKIM
WSCHODZIE

Asyryjczycy na Bliskim Wschodzie naleza do najdawniejszych chrze$cijan.
Wedlug swych tradycji chrzescijainstwo mieli przyja¢ juz w I w. Naleza do
dwéch gtéwnych odtaméw chrzescijafistwa wschodniego, ktére w V w. odla-
czyly si¢ od KoSciota greckokatolickiego, a sa nieadekwatnie wobec ich
dziej6w nazywane w europejskiej literaturze nestoriariskim i jakobickim.
Miliony ich wyznawcéw istniejg w Indiach, mniejsze grupy w Chinach: mate
grupy w Chinach i Mongolii zniknety w morzu islamu lub zostaty nawrécone
w XVII-XIX w. na katolicyzm czy protestantyzm. Artykut zajmuje si¢ wska-
zanym w tytule tematem w odniesieniu do Asyryjczykéw Zachodnich, czyli
nalezacych do niechalcedonskiego Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego
Antiochii, ktérego wyznawcy, liczacy w Indiach ponad 2 500 000 oséb, gtéw-
nie z powodu przes§ladowan przesiedlili si¢ na wszystkie kontynenty, a liczba
zyjacych na Bliskim Wschodzie sigga okoto 1000 wyznawcéw, stopniowo
zmniejszajac si¢ w wyniku przesladowan i emigracji.

Wsréd wielu §wiat religijnych przebieg o§miu z nich, nazywanych ,,pariski-
mi”, wigze si¢ z barwnymi czgsto obchodami noszacymi wyraZnie ludowy
charakter. Pierwsze w kolejnoSci liturgicznego roku Boze Narodzenie (25 XII)
poprzedzone jest dziesigciodniowym postem S$cistym. Wigilia przez swoje
zwyczaje nawigzuje do poszukiwania Dziecigtka przez pasterzy oraz trzech
magow. W nabozernistwie §wiatecznym sktadane sa dary magdéw, a wracajacy
z koSciota wstepuja do poszczegdlnych doméw, aby ogtaszaé nowing o naro-
dzeniu. Uroczystosci zwigzane z Nowym Rokiem przypominaja trochg polska
wigilig. Wieczér sylwestrowy polega giéwnie na tradycyjnej biesiadzie ze
Spiewami, przede wszystkim religijnymi. Waznym akcentem religijnym jest
odmawiana o péinocy modlitwa Ojcze nasz. Po domach chodzg przebierancy,
zbierajac datki za swe wystepy, na placach i ulicach pali si¢ wspdlnie zimne
ognie. Szdsty stycznia to gwi@to Chrztu. Ludowe obrzedy zwiazane sa gtow-
nie z woda, tacznie z kapielami w przergblach. Drugi lutego nazywany jest
Wejsciem Naszego Pana do Otftarza i Swietem Szymona Starca, z ktérym
zwigzane sa szczegllne zwyczaje. W poniedzialek trzeciego tygodnia przed
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Wielkim Postem zaczyna si¢ Post Niniwy, dwu i pétdniowa gtodéwka podej-
mowana w konkretnych osobistych intencjach, a korficzaca si¢ obrzgdowa uczta
w kosciele. Sny z ostatniej nocy tego postu majg prorocze znaczenie. Swietu
Zwiastowania (25 III) towarzysza rézne magiczne praktyki zapewniajace
pomyS$lnos¢ gospodarzom i gospodarstwu, gdyz §wigto przypada na poczatek
cyklu wegetatywnego. Rytualne obrzedy lacza si¢ takze z rozpoczgciem
Wielkiego Postu, z jego potowa, przy czym graja tu rolg m.in. obrzgdowe
potrawy, a dzieci podejmuja szczegdlne zobowiazania, zwtaszcza co do
unikania grzechéw mowy. W Niedziele¢ Palmowa, zwana Niedziela Hosanny
lub Oliwna, ksiadz jest obsypywany lis¢mi i gatazkami oliwek, a w domach
piecze si¢ specjalne ciasto w ksztalcie krzyzykéw. W Wielki Czwartek odby-
wa si¢ ceremonia obmywania nég. Nabozernistwo Wielkiego Piagtku jest szcze-
gblnie bogate w rézne praktyki, czesto o charakterze magicznym. Swigtom
Wielkiejnocy nazywanym Wielkie Swigto towarzyszy tradycyjne czestowanie
si¢ jajkami, a takze zabawa ze stukaniem jajek o siebie. W pierwszym dniu
Swigta nadal nie spozywa si¢ migsa. Drugi dzien jest dniem zmartych. Przy
grobach bliskich w ich intencji spozywa si¢ obrzgdowe potrawy, czgstuje nimi
znajomych odwiedzanych przy ich grobach i zyczy zmartym Bozego przeba-
czenia. Na proSbe rodziny przychodza z modlitwami kaptani. Ze Swigtem
Whniebowstapienia taczy si¢ zwyczaj powszechnego hustania na przydomowych
hustawkach. Mlodziez korzysta z tego przez caly dziefi, starsi co najmniej
trzy razy. Przypadajace w dziesie¢ dni pézniej §wieto Zestania Ducha Swie-
tego na Ucznidw zwiazane jest z powszechnym oblewaniem si¢ woda, iden-
tycznym jak polski ,,§migus dyngus”. Obchodom Swieta Krzyza (14 IX) towa-
rzyszy obrzed nawigzujacy do legendy o znalezieniu krzyza przez Sw. Heleng
i przekazywaniu tej wiadomosci do Konstantynopola przez ogiein kolejno
rozstawionych ognisk. Obowiazuja ukierunkowane na krzyz skoki nad ognis-
kiem i przenoszenie nad nim ludzi niesprawnych. I to §wigto jest poprzedzone
postem od oSmiu do trzynastu dni, przestrzeganym zwlaszcza przez starszych.
Swigto Krzyza nabiera coraz wigkszego znaczenia, co mozna interpretowaé
symbolika znaku cierpienia, wiary i nadziei. Przywiazanie do tradycyjnych
form koScielnych obrzgdéw nie stabnie wsréd Asyryjczykéw nawet na emi-
gracji, a wrecz przeciwnie — wzrasta, stanowigc tam element narodowej iden-
tyfikacji. Szkic koniczy si¢ stwierdzeniem braku w Polsce naukowych zainte-
resowann chrzescijanami Bliskiego Wschodu, historig, literatura i1 dniem
dzisiejszym ich starozytnych KoSciotéw. Uzupelniony jest przez liczne
obszerne przypisy, dokumentujace, uszczegdtawiajace i komentujace zawarte
w nim informacje.
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Urszula Majer-Baranowska: DUALIZM RELIGIINY W LUDOWYCH WIERZE-
NIACH O POCHODZENIU WODY

Przyjeta w badaniach nad tradycyjnym $§wiatopogladem chtopskim teza o
dualizmie (rozumianym jako funkcjonowanie w §wiecie dwu przeciwstawnych
porzadkéw — zwigzanego z zyciem w totalnej perspektywie kosmosu i jego
béstwem, Bogiem oraz negatywnego — sit rozktadu, Smierci poddanych anta-
gonisScie Boga — diabtu) potwierdza si¢ w kosmogonicznych wierzeniach doty-
czacych wody, najczeSciej jako pramaterii poddanej twoérczym dzialaniom
Boga i przeciwstawianej jej ziemi, powstalej za zgoda Boga z inicjatywy i
czynnoS$ci szatana. W tej nader szerokiej mitycznej ramie mieszcza si¢ rézne
Przeglad ich w odniesieniu do ludu polskiego stanowi wilasciwy temat arty-
kutu. Na archaiczne watki dualistyczne naktadaly si¢ z czasem biblijne,
prowadzac do niejakiego uzgodnienia dawnych wyobrazer z nauka Kosciota.
Woda zatem nie jest juz w nich odwieczng pramateria, lecz tworem Boga i
przedmiotem dalszej Jego kreacji. Z niej powstaje S§wiat duchéw anielskich
lacznie z tg ich czeScia, ktora przeobrazi si¢ pdzZniej w zla. Z glgbin wody
pochodzi material ziemi, na ktérej z zakazu Boga ma ona podtrzymywacd
wszelkie zycie. Czgs§¢ wod jednak (ciemne, stojace, zaskérne, podziemne)
stanowi przestrzen, w ktéra spadaly zbuntowane anioty i jest uznawana za
miejsce przebywania i dziatania ztych istot (zmij, potworéw, utopcéw, duchow
potepionych). Woda natomiast jasna, biezaca, zwana Zywa, jest dobroczynna.
Ta woda jest odpowiednio rozmieszczana przez kontynuatora dzieta stworzenia
— Jezusa, ktéremu w wielu legendach pomagaja ptaki. Przekonanie o splataniu
si¢ porzadku boskiego i diabelskiego jest niezwykle wyraziste w wielu
podaniach i legendach o powstaniu konkretnych Zrédet, potokéw, rzek, jezior.
Jest ono w nich sytuowane nie na poczatku Swiata, lecz w przeszlosci blizszej
opowiadajacemu, kojarzonej z zyciem jakiego§ §wigtego, postaci legendarnej,
nadprzyrodzonego wydarzenia. Wtasciwosci takiej wody sg dobroczynne,
nieraz cudowne. Bywaja jednak wody narzgdziem kary Bozej, jak $§wiadcza
o tym legendy o zatopionych miastach, koSciotach, klasztorach; rzadziej
bywaja miejscem czasowej pokuty. Zdarzaja si¢ jednak wody powstate za
sprawa diabta, ktéry chce szkodzi¢ fizycznie ludziom, dazac do zdobycia ich
dusz. Tradycje te sygnalizuja m.in. nazwy wodd, np. Diabli Staw, Czarci
Potok, Diable Oko, Pieklo. Diabet nie jest kreatorem ex nihilo, przeksztalca
destrukcyjnie elementy istniejacej rzeczywistoSci. Niektére z takich zbiornikéw
wody powstaja wskutek wilaczenia si¢ cztowieka w diabelski porzadek, zwla-
szcza w okresach szczegllnie podatnych na wzmozona site zila. Ogdlnie
jednak biorac, Bog jest panem catej rzeczywisto$ci, woda zatem jest Mu pod-
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dana wbrew szatanskiej mocy. Diabel jest w ostatecznym wymiarze tylko Jego
stuga, gdy np. za poSrednictwem wody wymierza cztowiekowi zastuzona kare.
Wierzenia o pochodzeniu i dziataniu wody na ogét do$¢ harmonijnie tacza
archaiczne wyobrazenia o zwigzku wody z zyciem (z drzewem Zzycia, §rod-
kiem §$wiata, z odnawianiem, oczyszczaniem, wzmacnianiem) z funkcjo-
nowaniem wody w krggu chrzescijanskiego sacrum.

Ryszard Luzny:  ,RZECZY OSTATECZNE” W OPTYCE TWORCOW ROSYJ-
SKIEGO LUDOWEGO ,,WIERSZA DUCHOWNEGO”

Autor od dwudziestu lat zajmuje si¢ ,,wierszem duchownym”, gatunkiem
nie majacym analogii w innych stowianskich literaturach ludowych, utrwa-
lonym w najbardziej dojrzatej postaci w w. XVIII-XIX, a stanowiacym rezul-
tat wielowiekowego rozwoju duchowego, silnie modyfikowanego przez feno-
men ,,starowierstwa”. Znaczna czg¢$¢ publikowanego zasobu tekstow zawiera
poetycko-piesniowe transpozycje obrazow, motywéw i watkow biblijnych, w
ktérych dominuje temat poczatkowego etapu dziejow upadku czlowieka (Ptacz
Adama oraz inne lamenty, np. Kaina, Jézefa). W jeszcze wigkszym stopniu
widoczna jest inspiracja Ewangelii, dotyczaca najistotniejszych wydarzei z
zycia Chrystusa. Na wyréznienie zasluguje takze liczebnos$¢ piesni dotycza-
cych motywu Lazarz6w — bogatego i ubogiego. Materia tematyczna jest wszg-
dzie poddawana wielorakiej amplifikacji, a czesto przepojona atmosfera
okrucieristwa i tragizmu. Inna liczebnie wielka grupa piesni dotyczy proble-
matyki eschatycznej (koniec Swiata, sad, skargi i ptacze odrzuconych). Tra-
fiajg si¢ wersje eschatyki jednostkowej. Po§miertne lamenty przeradzaja sig
w katalogi wyznawanych grzechéw. Fragmentaryczne zarysy etyki od stron
1 negatywnej, i pozytywnej zawarte sg takze w pieSniach o bohaterach reli-
gijnych (np. o Pustelniku czy o Wasylu — Bazylim Wielkim) czy w rzadkich,
poetyckich zarysach katechizmowych (Pies#i o niebieskiej ksiedze, Piesn
ewangelijna). Studium zamyka obszerna charakterystyka podstawowej funkcji
pies$ni jako Biblii pauperum, przekazujacej stosunkowo cato$ciowy i spdjny
system mySlowy z prawostawnymi i ludowymi jej reinterpretacjami i przesu-
nigciami akcentéw. Jego teologia i antropologia wywodzi si¢ czeSciowo z
Biblii, czgsciowo z apokryfow i Sredniowiecznej hagiografii. W ludowej wizji
cztowieka uderza nacisk na ,,grzeszno$¢” i nisko$¢ ludzkiej natury determino-
wanej trzema systemami praw: telergicznym, rytualnym i karytatywnym.
W teologii zaznacza sie niejasno§é pogladéw na dogmat Tréjcy Swietej, trak-
towanie Chrystusa przede wszystkim jako Sedziego oraz tendencje do pewne-



FOLKLOR - SACRUM - RELIGIA 131

go ,,ubdstwienia” Bogarodzicy, postrzeganej nie tylko w funkcjach macierzyn-
skich, ale i s¢dziowskich. Koncepcj¢ konica dziejéw, akcentujaca sad i kare,
cechuje pietno katastroficzne. Uprzywilejowana w wielu piesniach pozycja
Swietych ugruntowuje jednak ewangeliczna warto§¢ mitosci i kenozy.

Serafina E. Nikitina: SZKALA CENNOSTIE] W RUSSKOM DUCHOWNOM
STICHIE

Studium wykorzystuje wiasne folklorystyczno-etnograficzne badania autorki
dotyczace starowierstwa. Stosowana w nich metoda stylistycznej analizy
leksyki umozliwia charakterystyke systemu warto§ciowania wierszy duchow-
nych na tle poezji rosyjskiego folkloru. System wartoSci stanowi wilasnie
zasadniczy wspdolny mianownik dla tych utworéw, nader zréznicowanych pod
wzgledem tematyki i poetyki. Ich zaséb leksyki jest uderzajaco naznaczony
bezposSrednim lub posSrednim wartoSciowaniem, obejmujacym takze niektore
stowa bez tego nacechowania w jezyku ogdélnym (np. Wschéd, Zachod, Swiat,
pustynia). Po przedstawieniu typow stylistycznego wartoSciowania w poezji
folkloru szczegdlnie uwydatniono funkcje stalego epitetu jako sygnatu istnie-
nia lub intensyfikacji wtasciwej, tj. naleznej cechy danego przedmiotu. W tek-
stach tradycyjnego folkloru charakterystyczna jest takze obecnoS$¢ oceny
emocjonalnej, najczesciej explicite, przy wyraznej rzadkosci ocen typu intelek-
tualnego, teleologicznego i etycznego. Szczegdlnie istotne jest wartoSciowanie
skali ,,swoje — obce”. Zakres ostatni obejmowac¢ moze caly Swiat zewngtrzny
wraz z ludZmi. Podmiotem oceny nie jest indywidualna jednostka, ale zbioro-
wy podmiot wypowiedzi, dla ktérego nie istnieja wartoSciowania alternatywne.

W réznorakoSci wierszy duchownych system wartoSciowania, wyraZnie
odmienny od przedstawionej wyzej aksjologii folkloru, stanowi podstawe ich
wyzszej $wiatopogladowej jednosci. Swiat przedstawiony w nich jest §wiatem
naruszonych norm, zta i grzechu. Podmiotem oceny jest osobowos¢ kulturowa,
religijna, przedmiotem — dusza ludzka i jej postgpki. W skali ocen dominuje
etyczna (grzech — sprawiedliwo$é, zto — dobro) realizujaca si¢ poprzez wiele
szczegdlowych opozycji, jak np. pokora — pycha, zyczliwo$§¢ — nienawis¢,
szczodro§¢ — skapstwo. W stosunku do wartoSciowania folkloru wystgpuje
nieraz przeciwstawienie. Tak wigc Lazarz biedny jest dobry, Lazarz bogaty
— zty, surowy tryb Zycia jest lepszy niz wygodny, potepiona jest ozdobnos¢
ubioru. Swoistemu warto$ciowaniu poddana jest sfera emocjonalna, np. rados¢
oceniana pozytywnie to rado§¢ duchowa zachowywana nawet w meczenstwie.
Analogicznie jest ze sfera estetyki, ktéra odwraca si¢ od powabdéw Swiata.
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W ramach poszczegdlnych skal zachodzi nieraz wewnetrzna hierarchia ocen.
W zewngtrznym Swiecie przedmiotdw najwyzej ocenia si¢ bezposrednio zwig-
zane z budowa kosmosu (np. wieloryby, na ktérych spoczywa ziemia) lub z
sacrum (np. Jordan jako rzeke chrztu Jezusa). Takie przedmioty uwazane sa
za ,,macierzyste” dla calego ich zakresu. W skali etycznej istnieje tez wyraZzna
hierarchia. Do najci¢zszych grzech6w naleza grzechy przeciw rodzinie i ziemi
wraz z jej ptodami jako matce zycia, rytualnym nakazom i zakazom Cerkwi
i przeciw milosci blizniego. W ramach dobra sytuuje si¢ najwyzej post,
modlitwa i uczynki mitosierdzia. Oceny na skali waznoSci sa odzwierciedle-
niem opozycji wiecznos$ci i czasu. Aksjologia duchownych wierszy jest Scisle
zwigzana z chrzescijaiska, jednak bardziej bliska ludowym wyobrazeniom o
zyciu. Mozna je zatem nazwaé poetyckim podrgcznikiem ludowej etyki.

Wiktor E. Gusiew: DUCHOWNYIJE STICHI W FOL’KELORISTICZESKOJ KON-
CEPCJI A. N. WIESIELOWSKOGO

Po wstepnych informacjach o przedrewolucyjnych badaniach nad wierszami
duchownymi uwaga autora skupia si¢ na osiagnigciach badawczych Wiesie-
lowskiego, ktére uznaje za podstawowe i nadal aktualne mimo ich nienalezy-
tego doceniania przez wybitnego znawceg przedmiotu G. Fiedorowa. Przeciw-
stawianie si¢ jego opinii oparte gtéwnie na Wiesiotowskiego Razyskanija w
obtasti russkich duchownych stichow stanowi gtdwne zadanie artykutu. W po-
wyzszym dziele autor, wybitny uczony, wyszedt daleko poza badania Zrddet
i systematyke motywoé6w wierszy duchownych. Szukajac specyficznosci sto-
wiansko-ruskiego folkloru, uwzglednit mity, legendy, teksty hagiograficzne,
apokryfy, modlitwy, zaklinania, ludowe wierzenia i inne materiaty folklo-
rystyczno-etnograficzne. W rezultacie wykazal i ugruntowat historyczne i
kulturowe znaczenie tzw. dwuwiary Stowian, tj. wzajemnego przenikania i od-
dzialywania na siebie dawnych wyobrazen poganskich i pogladéw chrzescijan-
skich. W wielu motywach ruskich wierszy duchownych Wiesielowski odkry-
wal pod lekka powloka chrze$cijafistwa znaczenia przedchrze$cijafiskie, takze
w ramach opozycji monoteizm-dualizm. W metodologii uczonego aktywna rolg
grata idea procesu historycznego, obejmujacego nie tylko geneze zjawiska, ale
i ewolucje, ktéra w rézny sposéb ujawniata si¢ w poszczegdlnych motywach
(np. motyw losu-doli ewoluowat od fatalistycznego przeznaczenia do wolnej
woli i dziatalnoS$ci cztowieka). W kilkunastu studiach o wybranych motywach
folklorystyczno-religijnych szczegdlnej swojej obserwacji poddat on prace
poswigcone legendom i pieSniom o Jegorze Meznym (w tradycji polskiej
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$w. Jerzy). Centralny motyw zwyciestwa nad smokiem, ratujacego zycie dzie-
wicy, okazat si¢ dzigki jego badaniom bardzo szeroko rozpowszechniony takze
poza Stowiafiszczyzna, lecz poddany swoistym zréznicowaniom zaleznym od
kregu kultury i tekstowej realizacji (np. mitologiczne opowiesci o herosach
i tradycje chrzescijanskiej hagiografii). W ostatecznym wniosku zostata
podkreslona nadal w petni aktualna §wiadomo$¢ metodologiczna badan Wie-
sietowskiego nad réznicowaniem si¢ motywéw w ramach odrebnych tradycji
kulturowych, przekraczajacych nieraz granice etniczne, uwzglgdniajaca ponadto
potrzebe interpretowania tych tradycji w ramach powiazan trzech plaszczyzn
kulturowych: folklorystycznej, koscielnej i ogélnoliterackiej. W zwiazku z tym
dalsze badania nad r6znymi gatunkami literackimi wchodzacymi w ramy wier-
szy duchownych nie mogg pomijaé naukowego dorobku Wiesielowskiego.

Zuzanna Profantowa: NORMATYWY CHRZESCIJANSKIE W TRADYCJI PRZY-
SEOW NA SLOWACII

Przyjecie chrzescijaristwa na Stowacji stato si¢ silnym impulsem podziatlu
kultury duchowej na oficjalng i masowa, a jednocze$nie umozliwiato ich
wzajemne przenikanie, czyli wzbogacanie obydwu. Moralne normy chrzesci-
janskie, oparte na Dekalogu i Nowym Testamencie, mialy za soba najwyzszy,
boski autorytet, uznawany przez wiladze Swiecka, poparty i naturalnym, i
nadprzyrodzonym systemem nagrdd i kar. Idealy etyki chrzeScijarniskiej z jej
najwyzsza wartoScig — dobrem moralnym poprzez Dekalog, sentencje, gnomy,
cytaty biblijne docieraty do ludu jako regulatory spoteczne za posrednictwem
kazan, w sformutowaniach dostownych lub w przeksztalceniach dostosowanych
do doswiadczen stuchaczy. Powstawaty réwniez nowe analogiczne przystowia
i porzekadta w zakresie poetyki, wywodzace si¢ z tradycji ludowej. Takze
szkolne podreczniki, literatura o charakterze religijnym, a wreszcie i literatura
pickna gromadzity i upowszechniaty przystowia. W rezultacie powyzszego
stanowity one bogaty i glgboko zakorzeniony w tradycji zaséb tresci kulturo-
wych, konserwant ludowo-chrzescijaiskiej wizji Swiata oraz kreatywny czyn-
nik upowszechniania wartoSci. Funkcjonowaty one zatem jako czynnik stabili-
zujacy ludzkie zachowania na przestrzeni wiekéw bez wzgledu na okolicz-
noSci, czy byty akceptowane z wewngtrznego przekonania, czy ze spotecznego
przymusu. Normy etyczne w czasach przedchrzedcijaiiskich wyrazaly tzw.
prawo naturalne, obejmujace podstawy moralnosci. ChrzeScijaristwo wniosto
tu wlasne motywacje, zwlaszcza w religijnej motywacji przez nadrzadny cel
cztowieka, tj. wieczne zbawienie. W zwiazku z tym najwyzsza wartoscig w
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perspektywie teorii staje si¢ wiara, a jej norma — poboznos$¢é, w perspektywie
praktycznej — milo§¢, norma zatem drugie przykazanie mitosci tacznie z
nakazem przebaczania win. W odniesieniu do pozytywnych norm przystowia
mozna jednak podzieli¢ na: uznajace je i przestrzegajace, na uznajace, lecz
dopuszczajace ich przekraczanie oraz na uwzgledniajace je w szczatkowej
formie, w procesie rozpadu. Wartosci obejmowane przez normy przysiéw
obejmuja ptaszczyzny: metafizyczno-religijng, poznawcza, etyczna, witalna,
sensualistyczna, estetyczng. Same normy przejawiaja si¢ zaro6wno w formie
nakazdéw, jak i zakazéw, ocena dziataih wedtug nich ma natomiast forme¢ zdan
oznajmujacych w réznych wariantach. Przystowia wypowiadaja si¢ na temat
stosunku czlowieka do Boga, do cztowieka i spolecznos$ci oraz do §wiata
przyrody. Pierwszy z tematow traktowany jest zdecydowanie teocentrycznie,
pozostate antropologicznie. W tych dwu grupach tekstéw, ksztaltowanych
przez praktyke spotecznych doSwiadczen, zachodzi stosunkowo najwigcej
odchyleri od norm chrzeS$cijafiskich 1 manifestacji praktycznego materializmu.
W uogélnieniu jednak przystowia sa odbiciem daleko idacych zbieznoSci
miedzy oparta na prawie naturalnym etyka przedchrzescijafiska a normami
ideatéw chrzescijanskich. Przystowia stanowia pluralistyczny fenomen taczacy
w sobie elementy filozoficznego §wiatopogladu oraz konkretnych do§wiadczen
wynikajacych z pracy, systemu spotecznego, ideologii, moralno$ci, prawa,
znachorstwa i magii. Na swdéj sposob prezentuja obraz $wiata bedacy repro-
dukcja splotu poznania i doSwiadczenia. Sg refleksem pogladéw i norm moral-
nych na poziomie idealu oraz tamania go w zyciu codziennym. Tradycja
przystéw, jako spoteczno-artystyczny kod ze zdolnoscia do generowania i
programowego modelowania rzeczywisto$ci, istnieje nadal, selektywnie 1 w
zwiazku z aktualnymi spoteczno-kulturowymi potrzebami.

Krzysztof Wroctawski: ~POSTAWA CZLOWIEKA WOBEC SACRUM W SLO-
WIANSKICH BAJKACH LUDOWYCH O LOSIE
LUDZKIM

Sygnalizujac istnienie bajek ludowych podejmujacych los cztowieka w
aspekcie dtugosci zycia i przeznaczonej mu $mierci, szkic skupia si¢ na innej
ich grupie, dla ktdrej istotna jest jako$¢ zycia w opozycji bogactwa i ubdstwa.
Motyw Dziedzic z przeznaczenia (w polskiej wersji Markowe szczeScie), zna-
ny powszechnie w Europie i poza nia, organizuje bajke¢ o przypisanym przez
fatum odziedziczeniu majatku dzigki matzedstwu i zapoczatkowaniu wtasnego
rodu przez biedaka mimo usilnych staran strony bogatej, aby temu przeszko-
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dzié, nawet przez zakusy na zycie niechcianego zigcia czy synowej. Wybor
czasu biedy dotyczy bogobojnego bohatera, uzyskujacego prawo wyboru fazy
zycia, w ktdérej ma przyja¢ przypisanag mu miar¢ biedy i cierpiefi, konieczna
kazdemu dla zbawienia. Los personifikowany to gtéwny motyw opowiesci, w
ktoérej biedak podejmuje uwieiczone powodzeniem staranie zdobycia wiedzy,
jak ma postgpowaé z wilasng nieszczgSliwa Dola, aby uzyskaé¢ pomys$lnos¢.
Poszukiwacz Losu to gtéwny motyw fabularny potudniowostowianskich opo-
wiadan o dotarciu biedaka do Boga jako szafarza nieréwnych ludzkich loséw.
Jego wedréwka wiaze si¢ z wyjasnieniem przyczyn réznych wypadkow trapia-
cych ludzi i §wiat przyrody. Uczestnictwo bohatera w kilkudniowym cyklu
prac Boga ukazuje mu stopniowe wyczerpywanie si¢ poczatkowej petni Bo-
zych sit, bogactwa i wspaniatloSci az do stanu ich braku i odkrywa tajemnicg
zalezno$ci losu cztowieka od umiejscowienia czasu jego narodzin w odpo-
wiedniej fazie boskiego cyklu. Udzielona przez Szafarza rada sprowadza sig
do zachety zwiazania si¢ z posiadaczka pomyS$lnej doli jako z zona lub
wychowanicg oraz z przekre§leniem wilasnego rodu na rzecz miana rodu tej
kobiety. Wszystkie omawiane bajki odzwierciedlaja symbolicznie stosunek
jednostki cechujacej si¢ indywidualizmem i aktywno$cia sprzeciwu wobec
ustabilizowanego porzadku spotecznego oraz wykazuja racjonalnie — w wy-
miarze symbolicznym — przyczyny nieefektywnosci pracy, a takze uspra-
wiedliwiaja r6znos¢ jej wkladu na rzecz wspdlnego dobra. W wymiarze osta-
tecznym mityczne podstawy opowieSci wykazuja gérowanie wspdlnoty nad
jednostka, ktéra buntujac si¢, w koncu si¢ poddaje, jak dzieje si¢ to takze
w ewangelicznej przypowieSci o synu marnotrawnym. Dobro wspdlnoty jest
wartoScia dominujaca nad postulatem sprawiedliwoS$ci rozumianej jako
réwnos$¢ bogactwa, trudu czy cierpienia, co potwierdza sankcja najwyzszej
instancji o charakterze sakralnym.

Anna Brzozowska-Krajka: MIEDZY MAGIA A RELIGIA. O MODLITEWKACH
LUDOWYCH

Folklor magiczny to ogét rytualnych, stownych i czynnosSciowych zachowan
majacych odwrdécié zto i przyswoié dobro, cho¢ czasem i odwrotnie. Wsréd
charakterystycznych w tej dziedzinie zabiegéw typu zamawiafi i zakleé
szczegbdlne miejsce w ludowej kulturze chrzescijariskiej zajmowaly niekano-
niczne modlitwy osobiste dotaczane do codziennych pacierzy. Sg to tzw.
modlitewki ,,na dobry dzied” i ,,na dobre spanie”. Ich swoista jako$¢, daleka
od ortodoksji zar6wno w warstwie mySlowej, jak i sposobie foniczno-gestycz-
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nej realizacji, pociagata za soba zakazy wiladzy koScielnej, traktujacej je jako
grzeszny zabobon juz od S$redniowiecza. W rezultacie tego, jak rOwniez ze
wzgledu na skuteczno$¢ magii, byly one nieraz przez wykonawcéw ukrywane,
a — prawdopodobnie — takze pomijane przez folklorystéw, gardzacych nimi
lub dazacych do idealizowanego obrazu ludu. Ich dokumentacja na terenie
polskim jest do$¢ nikla, a badania stabo rozwinigte. Geneza tych modlitw
wywodzi si¢ z powierzchownej, tj. werbalnej chrystianizacji archaicznych
formut zamawian i zaklgé zyczeniowych, proszalnych, z elementéw modlitw
liturgicznych 1 paraliturgicznych. Obejmuja one takze indywidualnie
produkowane pokatnie rézne ,listy z nieba” jako pochodzace czasem od
Naj$wietszych Oso6b a traktowane jako tzw. laficuchy szczes$cia po dopetnieniu
zawartych w nich warunkéw. W analizie kulturowej genezy modlitewek jako
prywatnego dalszego ciagu pacierza porannego i wieczornego wskazuje si¢ na
zwiazek z przedchrze$cijaiskimi wierzeniami w niebezpieczefistwo por
przejSciowych w temporalnym cyklu dobowym jako fazie regeneracji zycia i
snu — symbolicznej fazie Smierci, z kultem stofica i gwiazd, a takze na
magiczng wiare w moc fazy wszelkiego rozpoczynania. Po stronie magii od-
notowuje si¢ rowniez przeSwiadczenie o Scistej wspoétzaleznosci tresci i formy
stuzacych wyzwalaniu irracjonalnej sily slowa, zwigzanej takze ze specy-
ficznym inkanfacyjnym sposobem wyglaszania oraz traktowanie catosci rytual-
nego obrzedu jako niezawodnego amuletu, ktérego skutek musi by¢ czasowo
odnawiany. Od dawnej magii rézni go jednak fakt odwotywania si¢ w osta-
tecznej instancji do wybranych sit sprawczych z kregu chrzes$cijarstwa, co
decyduje o statusie ,,magii zdegradowanej”. Ujmujac zjawisko od strony
religii, modlitewki naleza do specyficznych dla XIX wieku zachowan ,,uma-
gicznionej religijnosci”. W §wiadomos$ci ich wykonawcéw mieszcza si¢ one
w uniwersum chrzescijadskim nie tylko ze wzgledu na warstwe stowna, ale
i dlatego, ze trzon tych praktyk kultywuje wspdlng podstawowa warto$¢ —
poczucie solidarnosci z zyciem we wszystkich jego przejawach.

Irina A. Nuznaja: RELIGIOZNYJE MOTIWY W RUSSKOM DIETSKOM
FOLKLORIE

W ogélnym zagadnieniu ,folklor i religia” nader mato uwagi poSwigcono
badaniu religijnych motywéw w folklorze dziecigcym. Ponizszy przyczynek
dotyczy wybranego wycinka — gatunkéw folkloru stownego uczestniczacych
w religijnym wychowaniu dzieci oraz motywdéw i obrazéw ksztattujacych
dziecigca wyobrazni¢ artystyczna. Podobnie jak ogdlnie w ruskim ludowym
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prawostawiu, tak i tutaj wida¢ swobodny stosunek do dogmatéw oraz splot
elementéw chrzescijaniskich z poganskimi.

Poczatek wiaczania si¢ religii w zycie dziecka stanowig kotysanki, w kt6-
rych wystepuja postaci Boga, Chrystusa i Jego Matki, aniotéw i Swigtych.
Dzieci starsze uczestnicza najpierw biernie, p6Zniej aktywnie, w §wiatecznych
obrzgdach Bozego Narodzenia, jak np. scenki zwiazane z Herodem, oraz
chodzenie z gwiazda lub szopka wraz ze Spiewem koled. Tradycje t¢ mozna
wiagzaé z szerszym zjawiskiem przekazywania przez dorostych pewnych funk-
cji rytualnych, zwtaszcza w dni §wigcenia mitycznych poczatkéw, dzieciom
jako istotom niewinnym, wigc blizszym S$wiatu sacrum. Bardzo rozpowszech-
nione bylo tez kolgdowanie, tj. obchodzenie doméw przez grupki dzieci lub
mlodziezy ze §piewami winszujacymi ziemskiej pomys$lnosci, luZniej zwiaza-
nymi z Bozym Narodzeniem, a nawiazujacymi do pogainskiej kolady i pota-
czonymi z wypraszaniem podarkéw. Synteza pierwiastkow poganskich i chrze-
Scijariskich wyraZnie dostrzegalna jest takze w ruskiej obrzgdowos$ci wiosenno-
letniej réwniez z aktywnym udzialem dzieci, np. w obwotywaniu dnia §wigte-
go Jegora, patrona bydtla, ale takze wiosny i w zaklinaniach, gdzie wilaczane
byty wzmianki o chrzecie Chrystusa. Czgste przekrgcanie przez dzieci nie-
ktérych stéw, np. rzeki Jordan, §wiadczylo o braku ich rozumienia. Nieraz
jednak zanikata w tych tekstach religijno$¢ na rzecz humoru i zartéw. Reli-
gijne motywy pojawiaty si¢ nie tylko w obrzedowosci, ale i w innych gatun-
kach dziecigcego folkloru: w zabawowych wyliczankach, zgadywankach, prze-
Smiewkach, wierszowanych nonsensach itp. Tutaj ujawnialy si¢ nieraz saty-
ryczne postawy wobec duchownych, koscielnych i dzwonnikéw. Byto to odbi-
ciem krytycznego stosunku dorostych, ktérzy oddzielali wiar¢ w Boga od
koScielnych instytucji, zwlaszcza od duchowieristwa. Charakterystyczne jest
dla dziecigcego folkloru, Ze ta postawa przeniosta si¢ na cala rodzing ducho-
wienstwa, tacznie z ich dzie¢mi. W zabawach i innych gatunkach dziecigcego
folkloru zachowata si¢ réwniez ludowa demonologia, ale ze wzgledu na
odrgbny charakter tego zjawiska, zostato ono w powyzszym szkicu S§wiadomie
pominigte.

Krystyna Kosakowska-Jarosz: RELIGIA I RELIGIINOSC A PROBLEMY NA-
RODOWE I CYWILIZACYIJNE NA GORNYM
SLASKU NA PRZELOMIE XIX I XX W.

Dla wspétczesnego Slaska decydujace znaczenie miat wiek XIX, zwlaszcza
jego druga potowa jako okres rewolucji przemystowej, wchodzenia mecha-
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nizméw kultury europejskiej typu masowego oraz intensyfikacji, pod wptywem
naciskéw politycznych, probleméw narodowosciowych mieszanej etnicznie
ludnosci.

Religijno$¢, ogladana przez literaturg §laskoznawcza gtéwnie w aspekcie
zewnetrznych przejawdw indywidualnych i zbiorowych, uznawana jest za
konstytutywna ceche Slaskiej kultury, zaréwno u Polakéw, jak i u Niemcow.
Zjawisko to bylo skutkiem sygnalizowanych proceséw, w sporej mierze
zwiazane z ich tagodzeniem badZ wregcz z walka z nimi. Uderzajacym faktem
byt zwiazek religijnoSci z aktywnoScia spoteczna (np. zwiazki zawodowe,
organizacje, czytelnictwo). Postrzeganie instytucji religijnych w kontekscie
proceséw narodowych i regionalnych prowadzito do kultu jezyka polskiego
jako zwiazanego z religia oraz do popularnosci elementéw religijnych w
nazwach pism, organizacjach, korespondencji, w gromadzeniu ,$wigtych”
obrazéw w izbach itp. Prowadzony przez Bismarcka Kulturkampf byt walka
nie tylko z polsko$cia, lecz i ze zwiazang z nia religijno$cia, co przyczynito
si¢ do powstania opozycyjnej partii katolickiej i mobilizacji obroficow wiary
wsrdd polskiego ludu, a w gigbszych umystach do zrozumienia potrzeby ewan-
gelizacyjnej reintegracji spotecznej. Religijno$¢ stawata si¢ bowiem nieraz
przedmiotem ostrej gry politycznej. Laczylo si¢ to w niektérych kregach z
moralnym problemem przyznawania pierwszenstwa panstwu czy narodowi, z
umocnieniem stereotypu ,,Polaka-katolika” oraz prowadzito do koniecznej
praktycznej deklaracji duchowienistwa po stronie niemieckiej albo polskiej,
cho¢ ta ostatnia zwigzana byla z represjami wiladz panstwowych. W tych
warunkach polscy ksigza czgsto §wiadomie brali na siebie rézne obowiazki:
kulturowe, narodowe, spoleczne, przy ktérych prestiz statusu duchownego
bywat skutecznie wspierany osobistym autorytetem czlowieka. W rezultacie
nie tylko wzmacniali religijno§¢ i polsko$é, ale potrafili zaszczepi¢ w
spoteczenistwie autentyczna, wartoSciowa kulturg, wyrdzniajaca je korzystnie
wobec innych regionéw Polski. Na podstawie wspétczesnych badani socjolo-
gicznych dotyczacych statusu i osobowos$ci kaptana obszernie i wielostronnie
zarysowano model ksiedza w miejskim spoteczefistwie Slaska. Idealny
duchowny nie byt tylko duszpasterzem; staral si¢ by¢ ,,wszystkim dla wszyst-
kich”. Budzit §wiadomo$§¢ narodowgq, organizowal o$wiatg i kulture ludowa
w aspekcie i ogdlnym, i regionalnym. Czasto sam byt pisarzem. Nieraz w
spos6b przenikliwy rozpoznawal ideologiczno$¢ kultury, a takze destrukcyjne
czynniki wkraczajacej juz woéwczas kultury masowej, wynikajace z jej komer-
cjalizmu. Gloszone np. poglady o zagrozeniu poczucia pigkna i uczué metafi-
zycznych przez ludyczno$é, tandetg, kicz mozna oceniaé jako wowczas
prekursorskie. W gronie os6b bliskich przedstawionemu modelowi kaptana
najczeSciej pojawia si¢ ks. Emil Szramek, w nastgpnej kolejnosci ksigza
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Konstanty Damrot, Norbert Boriczyk, Aleksander Skowroriski. Wymieniani sa
réwniez inni.

Teresa Smoliiska: WSPOLCZESNA RODZINA NOSICIELEM TRADYCYJNEGO
FOLKLORU RELIGIJINEGO

Artykut stanowi analize¢ materiatu obszernej ankiety i wywiadu prze-
prowadzonych w latach 1984-1990 na Gérnym, Cieszyfiskim i Dolnym Slas-
ku, w potudniowej Wielkopolsce i wojewddztwach sieradzkim i czgstochow-
skim. Badania dotyczyty wybranych gatunkéw folkloru stownego (opowiesé
wspomnieniowa, podania, legendy, bajka religijna) jako przejawu wielo-
wiekowej edukacji domowej w aspekcie funkcjonowania tradycji folklorystycz-
nej 1 religijnej, zjawisku dotad nie badanym. Na wymienionych terenach
ujawniata si¢ réwniez kwestia narodowoSciowa prowadzaca do popularyzacji
stereotypu ,,Polak-katolik” oraz do wzmacniania pozycji jezyka polskiego w
zyciu religijnym, szczegdlnie na terenie domu, a takze do §wiadomej odpo-
wiedzialnoSci starszego pokolenia, zwlaszcza matki, za przekaz rodzinnych
tradycji. MieScily si¢ w jej ramach nurty religijny i folklorystyczny,
najcze$ciej przy braku §wiadomosSci poganskiego rodowodu wielu elementéw
tego drugiego. Sytuacja niewiele zmienita si¢ po 1918 i 1944 roku. Ogdlnie
daje si¢ stwierdzi¢, ze dom rodzinny odgrywat role¢ hamujaca takze wobec
ateizujacej i laicyzujacej polityki wtadz PRL, cho¢ przemiany z ostatnich
dziesigcioleci wymagalyby oddzielnych badan.

W repertuarze stownych przekazéw wspédiczesnej rodziny najbardziej
zywotnym gatunkiem jest opowie$§¢ wspomnieniowa, dotyczaca wtasnych
przezy¢ czlonkéw rodziny i ich krewnych, ale obejmujaca takze podania
lokalne, ciekawostki terenowe, w odniesieniu za§ do najmtodszych stuchaczy
— basnie. Wspomnienia nawet mimo §wieckiej nieraz materii oraz daznoSci
moralizatorskich czesto dawaly wyraz sakralnej wizji §wiata w réznych
ptaszczyznach. Obejmowaly one nawiazania do Dekalogu, obecnos$¢ wielu
przystéw i zwrotdw zwiazanych z religia 1 historig biblijng, oceny zachowafi
i postaw wywodzace si¢ z chrzescijaniskiego systemu wartosci i jego werbal-
nych norm, a w odniesieniu do wspomnied wojny czy innych zagrozen egzy-
stencji ujawniaty spontaniczna postawe, ,,jak trwoga, to do Boga”. Oddzielna
grupe tekstow stanowia opowiesci dotyczace ksigzy, takze konkretnych, zyja-
cych, czgsto — pod nieobecno$é dzieci — poddajace krytyce ich wady i od-
stepstwa od ideatu. W sumie daje si¢ stwierdzié, iz dzieci 1 mlodziez
wyrastaja w kregu bezposrednich przekazow o pielgrzymkach, sanktuariach,
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cudach, w kregu legend hagiograficznych i apokryficznych, kaznodziejskich
egzemplow, religijnych bajek ajtiologicznych. Stanowi to sktadnik religijno$ci
najczeSciej przekazywany przez kobiety, majacy swe Zrédlo w sporej mierze
w ludowej wizji rzeczywisto$ci podbudowanej elementami archaicznej mitolo-
gii 1 magii. Rodzina zatem przekazuje nadal trwaly zaséb treSci religijnych,
lecz wyraZnie nie wystarczajacy obecnie do utrzymania gtebszych postaw i
zachowan religijnych poczawszy od wieku dorastania, zwlaszcza przy charak-
terystycznym dla wspélczesnosci braku wspotpracy domu z koScielna kate-
cheza i powaznych rozméw w rodzinie na tematy religijne.

Piotr Kowalski: WPISY INTENCYJNE DO KSIAG KOSCIELNYCH

Zwyczaj ofiarowania wotum jest kontynuacja i transpozycja dawniejszych
rytualéw ofiarnych. Funkcj¢ ofiary spetnial przedmiot prezentujacy czy
symbolizujacy tre§¢ prosby lub dzigkczynienia. Pomijajac rozmaito$¢ przed-
miotdw wotywnych (znaki plastyczne, cenne przedmioty, kapliczki i krzyze
przydrozne, fundacje kosciotdw i zakonéw itp.) artykul skupia si¢ na wspot-
czesnych wpisach do ksiegi intencyjnej w Katedrze Sw. Krzyza w Opolu w
latach 1989-1991. Z pominigciem ztozonej problematyki znaczen religijnych,
konfesyjnych, magicznych, interakcyjnych, prestizowych przedmiotem analizy
jest status komunikacyjny wpiséw (adresat inskrypcji, sytuacja piszacego,
miejsce 1 poetyka zapisu oraz czytelnik) w ramach nadrzednej przestrzeni
spotecznej sakrosfery. Inskrypcje wchodzace w obrgb przedmiotéw wotywnych
nie miaty funkcjonalnej samodzielno$ci. Laczyto si¢ to z powszechnym analfa-
betyzmem i z umiejscowieniem ich w sakralnej przestrzeni uniemozliwiajacej
lekturge. Napisy bywaly czesto tautologicznym powtérzeniem plastycznego
przedstawienia, ktére mimetycznie lub metonimicznie odzwierciedlato intencje
wotanta. Przedmiot bowiem brany w caloSci stanowit symboliczny dar, w
funkcji badZ czysto religijnej, badZ zwiazanej z postawa magiczna. Sytuowa-
nie przedmiotéw, czgsto w konstruowanych zespotach, w sakrosferze Swiatyni
przekreSlato niemal ich konkretne funkcje informacyjne, wydobywato walor
autokomunikacji, funkcjonujacej gtéwnie jako kod wprowadzajacy w miraku-
larng wizje Swiata oraz w odpowiednie scenariusze zachowan. Wota nie
materialne, lecz pisane stanowia jeden z nurtéw transformujacych tradycje;
zastepuja przedmioty. Wpisy wotantow do ksiag umieszczanych w sanktuarium
podlegaja odrgbnym warunkom sytuacji komunikacyjnej, ktéra zmienia sig¢
ponadto w aspekcie kulturowo-historycznym. O tym ostatnim $wiadczy np.
zmiana tytutu. Ksigga présb i podziekowari do Matki Boskiej Opolskiej w
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Katedrze Sw. Krzyza w Opolu prowadzona od r. 1972 obecnie nosi nazwe
Kronika i jest znacznie mniej ozdobna. Wystroj miejsca jej wytozenia pod-
trzymuje jednak atmosferg sakralnej podniostoSci i dawnych gestéw wotyw-
nych. Liczba wpiséw w poréwnaniu z 1983 r. konsekwentnie i stale wydatnie
si¢ powigksza, pojawiaja si¢ takze wpisy obcojezyczne. Przewazaja opisy
suplikacyjne o charakterze ,,ograniczonej bezinteresowno$ci”, tj. ukierun-
kowane na doczesne lub duchowe dobro bliskich, zywych i zmartych. Rzadsze
sg wpisy wyraznie ,interesowne” (np. o uniknigcie dwéjki w klaséwce) lub
ujawniajace postawy wyraznie ,bezinteresowne” (np. pros$by o pokdj] w
Polsce, w S$wiecie). NajczeSciej prosi si¢ o zdrowie, wyjScie z natogu, o
uniknigcie skutkéw zagrozen dla duszy. Pro§by ogdlne, zwigzane z aktualnymi
przemianami polityczno-spotecznymi nie sa formutowane. Wpisy dokonywane
sq osobiScie, zazwyczaj w sytuacji samotno$ci w kosciele. Umozliwia to
wprowadzenie intymnos$ci w styl i tre$¢, czgsto wyltaczajacej potencjalnych
czytelnikéw z kregu zrozumienia tekstu jako przeznaczonego wylacznie dla
sakralnego adresata. Formula podpisu bywaja wéwczas okre§lenia ,,czciciel”,
»Iwoja corka”, czesto samo imig. Wpisy proszalne sg czgsto nasycone duzag
liczba konkretnych realiéw, ujawniajaca wizje Swiata pokawatkowanego na nie
powiazane z soba fragmenty, atmosferg¢ bezradnosci, w ktérej bezsilne ,,ja”
stanowi miar¢ wszechrzeczy w spolecznie tworzonej rzeczywisto$ci. Rozpacz
miesza si¢ tu z tkliwo$cia i skarga, polaczona z poczuciem solidarnej
wspolnoty wspoéiczucia migdzy ofiara cierpienia a mitosierdziem sakralnego
adresata. Wpisy dokonywane w naturalnej kolejno$ci ksigegi wchodza w
swoisty dialog z soba, czy nawet ,,gre¢”, nie tylko pod wzglgdem treSciowym,
ale takze stylistycznym, graficznym (m.in. wiersze, uktady graficzne, uzupet-
nienia piktograficzne w postaci serc, kwiatéw). Tytut Kronika prowokuje
»Swiadectwa obecnoSci” z kolumnami podpiséw i podawaniem instytucji.
Zdarzaja si¢ réwniez prosby w ukladzie graficznym i stylistyce nasladujace
urzedowe podania. W sumie wpisy dokonywane w przestrzeni i atmosferze
sakrosfery cechuje naturalne réznie rozwiazywane napigcie migdzy tradycja
sakralnej ceremonialnoS$ci a osobista podmiotowos$cia, intymnoS$cia. W zwiazku
z tym mozna moéwi¢ o dwu biegunach poetyki — retorycznoSci i lirycznoSci,
obok wiaczania si¢ w ostatnich latach obcego sakralnej tradycji stylu ,,admi-
nistracyjnego”. W kategoriach religijnych wpisy stanowia zywe $wiadectwo
swoistej ,,teologii potocznej codziennoS$ci”, w ktérej mirakularno$¢ taczy sie
z instrumentalizmem, a do$§wiadczenie sakralne z elementami magicznoSci.
W kategoriach antropologicznych sa §wiadectwem bezradnoS$ci i samotnoSci,
od ktérych wyzwalaé moze orientacja na sacrum.
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Roch Sulima: SACRUM WE WSPOLCZESNEJ POEZJI LUDOWE]

Sacrum we wspoblczesnej poezji ludowej ma inny charakter, posta¢ i funk-
cje niz w catym folklorze. Wspéiczesna poezja ludowa moze sta¢ si¢ dla
badacza przyczynkiem do poznania przemian, jakie wniosto w nig chrzescijan-
stwo, ujawnia bowiem inng §wiadomo$¢ co do funkcji dziatajacego sacrum,
Sciflej taczac je z religijnymi, a nie magicznymi waloryzacjami rzeczywistoSci
oraz werbalizujac jednostkowe, osobiste doswiadczenia typu sakralnego.
W prezentacjach wspoétczesnej kultury chtopskiej uznaje sig, iz w jej aksjolo-
gii migdzy innymi kodami o charakterze symbolicznym nadal funkcjonuje kod
sakralny. We wspoélczesnej pisanej poezji ludowej stanowi on zasade¢ regulacji
zwiazkéw semantycznych. Model jego ma charakter ,,dwuwartosciowy”, taczy
bowiem odniesienia i motywacje typu magicznego oraz religijnosci chrzes$ci-
janskiej. W odréznieniu od tradycyjnego folkloru pozycja tych ostatnich jest
inna, nie sytuuje si¢ w okalajacych tekst ramach i w jego formulicznoSci, ale
przenika rdzeniowe tresci wypowiedzi, obejmuje wyktadniki Swiatopogladowe
i aksjologiczne. Kod sakralny zdominowany przez sacrum chrze$cijarnskie jest
rowniez podstawa wspdtczesnych literackich mityzacji obrazéw wsi, téra — w
przeciwienstwie do miasta — jawi si¢ w nich jako przestrzen spotggowanego
sacrum. Wzér ,,wiejskosci” czy ,,chtopsko$ci” nie moze uwolnié si¢ od kodu
sakralnego, nie posiada innych adekwatnych kategorii, nawet jesli chodzi o
obrazy wsi ,,zdegradowanej”. Po powyzszym wprowadzeniu prezentowane sa
ogoblne konstatacje. 1. Analiza kodu sakralnego stanowi istotny przyczynek do
opisu swoisto$ci dzisiejszej kultury ludowej oraz istoty wspélczesnej twor-
czo$ci chiopskiej. Pozwala wyodrebni¢ wazne dla niej kryteria wartoS$cio-
wania, dzigki ktérym mozna rozpoznaé¢ wtérna chtopskos$¢ oraz rézne przeja-
wy pseudoreligijnos$ci. 2. Kod sakralny przybliza poezj¢ do zwerbalizowanego
rdzenia aksjologii wspdtczesnej kultury chtopskiej, jest forma konserwujaca
jej wytwory, tamuje inwazje treSci pseudochlopskich. 3. Znaki i symbole
dajace si¢ deszyfrowa¢ w kodzie sakralnym decydowaly o odnawianiu sig¢
etosu chlopskiego, zwtaszcza na przetomie lat siedemdziesiatych i osiemdzie-
siatych. 4. Kod sakralny staje si¢ wrgcz konieczny w poetyckich formutach
ludzkiego losu i sensu zycia zwtaszcza w perspektywie potrzeb poczucia
podmiotowoSci, altruizmu, zakorzenienia we wspdlnocie, posiadania nadziei
nieSmiertelnoSci oraz poczucia wagi wilasnej misji, tj. jej wysokich idealéw.
Te treSci kod sakralny artykutuje najwyraZniej w poezji twércow znajdujacych
si¢ u kresu zyciowej drogi. Sa one przektadane na kategorie chrzescijanskiej
koncepcji czlowieka i zycia. Ludowa eschatologia wydaje si¢ fundamentem
ludowej personologii. W jej kregu pojawiaja si¢ nie postaci obrzedowe, a
wigc typizowani przedstawiciele wspoOlnoty, ale osobiste wizerunki ,ja” i
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»drugiego czlowieka”, co stanowi istotng réznice w stosunku do folkloru.
5. Pisanie jako tworzenie uznawane jest za czynno$¢ sama w sobie sakralna.
Jest ono woéwczas wyrazem misji ludzkiej w Swiecie, droga do wiecznoSci i
Boga, co stanowi analogi¢ do tradycyjnego pojmowania charakteru chtopskie;j
pracy. TwoérczoS¢ pisana, co przedstawia rewolucyjne novum wobec tradycyj-
nego folkloru, wprowadza nowa sytuacj¢ pisania ,sobie”, ,dla siebie”, a
zatem i dla Boga. Staje si¢ to okazja do odstaniania ludowych artykulacji
SwigtoSci, jej jezykowych przyblizen oraz analizujacych ujeé jej ontycznoSci.
W rezultacie bogaci to i utrwala stare sacrum w kulturze ludowej, obejmujac
genetycznie takze rézne przestrzenie sacrum, ,,zmilczanego” tj. bezstowne,
numinotyczne przezycia w réznych postaciach ludowych hierofanii (np.
wschdd storica, burza, pozar, cisza i wiele innych doSwiadczen zwigzanych
zwlaszcza z przyroda). Wiersze, ktére mozna uznaé za ,,zapis” doS§wiadczenia
sacrum, intensyfikuja etos chtopski, ale przede wszystkim sa istotne dla
zwerbalizowania wzorcow ludowej estetyki, koncepcji wzniostosci i pigkna.
Szeroko rozumiana forma czy poetyka dla obecnej, odrywajacej si¢ od folklo-
ru poezji ludowej jest warto$cia nowa, dopiero zdobywana i wysoko oceniana
w perspektywie sakralnej jako witasciwy w kontaktach ze $§wigto$cia sposdb
obchodzenia si¢ z wymaganiami sztuki, porzadkowaniem jej tworzywa. Poszu-
kiwanie tego tadu wyzyskuje czasem teksty religijne, czegsciej poetyke
wysokiej literatury juz edukacyjnie przyswojonej (np. Lenartowicz, Konop-
nicka) albo wreszcie przetwarzajaco powtarza tradycyjne formuty czy sytuacje
sakralne, bedace gruntownym przezyciem ,,nowego” w ,,starym”, odwiecznym.
6. We wspoblczesnej poezji ludowej zywy i szeroko rozbudowany jest nurt
religijnej poezji okazjonalnej o r6znej genezie i funkcjach i swoiscie odrgbnej
poetyce. To jednak stanowi przedmiot nie poddany dotad badaniom. 7. Odrgb-
ny problem stanowi obecno$¢ sacrum w ludowej wyobraZzni. Po rozpadzie ma-
giczno-mitycznych fundamentéw ludowego §wiatopogladu wtasnie kod sakral-
ny chrzedcijafistwa stal si¢ lozyskiem tej wyobrazni, ktéra byta kulturowo
odcigta od wielkich fikcji literackich czy odkry¢é naukowych. Sakralny kod
chrystianizmu naruszyt uprzedni magiczno-mityczny obraz §wiata i zwiazany
Z tym mimetyzm wyobrazen. Wprowadzil zatem nowy typ metaforyki oraz
potrzebe jezyka dla ,,niezmierzonego” i ,,niewypowiedzianego”. Takze este-
tyczne kategorie pigkna poszerzyt i zintensyfikowat przez elementy sakralne.
Pickno w poezji nie staje si¢ laickim sacrum, co wyrdznia tworczo$¢ ludowg
w Swiecie innych odmian wspoélczesnej literatury polskiej, ale tez pigkno jako
sfera skondensowanego sacrum odréznia tg tworczo$¢ od folkloru. Mozna
sadzié, ze poza wspdlczesng poezja ludowa nie objawilyby si¢ pewne obszary
sacrum 1 zaniktyby pewne swoisto§ci zwiazanej z sacrum jej poetyki.



