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Z OBSERWACIJI NAD PROBLEMATYKA RELIGIINA W POEZIJI
TEOFANA PROKOPOWICZA

Teofan Prokopowicz — arcybiskup nowogrodzki, pierwszy de facto czlonek
Synodu, oddany rzecznik reform Piotra I wywodzacy si¢ z kregdéw tzw. kijow-
skiej uczonosci', zyskat sobie w opinii historykéw literatury rosyjskiej miano
wybitnego pisarza i najbardziej utalentowanego poety pierwszych dziesig-
cioleci XVIII wieku. W jego bogatej i réznorodnej spusciznie literackiej,
obejmujacej dzieta o tresci teologicznej, filozoficznej, historycznej, pedago-
gicznej, matematycznej czy - wreszcie — teoretycznoliterackiej, poezja
zajmuje stosunkowo niewiele miejsca. Twoérczoscia poetycka zajmowat sie
Prokopowicz niejako na marginesie swoich zajge¢ duszpasterskich i pedago-
gicznych czy tez bardzo aktywnej dziatalno$ci teologicznej, kulturalnej oraz
politycznej. Motywacje poprzedzajace wysitek tworzenia wynikaty czesto, jak
mozna domniemywa¢, z potrzeb praktycznych. Jako wyktadowca kursu poetyki
w Akademii Kijowskiej niejednokrotnie wykorzystywal wtasne proby literackie
w celach edukacyjnych. Sam poeta wyznal, ze pisal wiersze badz z potrzeby
serca, badz tez w celu doskonalenia si¢ w sztuce (,,JJIS OYHIM U pagu
yIpaxkHeHHs")>.

Niezaleznie od pobudek towarzyszacych aktom twérczym, spod pidra Teo-
fana Prokopowicza wyszty wiersze nie pozbawione oryginalnoS$ci, ré6znorodne
w swej tematyce, formie wersyfikacyjnej i gatunkowej. Dzigki temu staly sig
interesujacym i waznym ogniwem w laficuchu rosyjskiej poezji sylabiczne;.

! Charakterystyke dziatalnosci wyktadowcéw i pisarzy zwiazanych z uczelnia kijowska
znajdujemy w pracy: R. L uzny. Pisarze kregu Akademii Kijowsko-Mohylanskiej a
literatura polska. Krakow 1966.

. Mpoxomnosudu Counnerus Ilom pen. W. II. Epemuna. Mocka-Jle-
HuUHTpan 1961 s. 449. Dalej skrét: TPS.
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Wyraznie zaakcentowana przez autora Epinikionu wewngtrzna potrzeba
tworzenia, jak réwniez fakt, ze nie zamierzal on ogtasza¢ swoich préb
poetyckich drukiem?®, pozwalaja traktowaé jego poezje jako wypowiedZ nie-
oficjalna, bardziej intymna, w odréznieniu od najczgsciej — z racji zajmowanej
pozycji dostojnika koScielnego — wykorzystywanych form: kazania, traktatu
teologicznego, rozprawy. W liryce odnajdujemy t¢ wybitna osobisto$¢ jako
cztowieka zywo reagujacego na aktualne wydarzenia, zagorzalego polemiste
ogarnigtego pasja demaskatorska, nie gardzacego ostrym stowem. Odkrywamy
czlowieka nie stronigcego od zartu i drobnych radoSci Swiata. Rozpoznajemy
réwnoczes$nie cztowieka autentycznej glebokiej poboznosci, dla ktérego do-
Swiadczanie wiary i zglegbianie jej prawd stato sig¢ trescia zycia.

Jakkolwiek catoksztattu poezji Teofana Prokopowicza nie mozna zaklasy-
fikowaé¢ do liryki religijnej, to jednak juz pobiezny jej oglad pozwala
stwierdzié, ze tematyka sacrum, a takze religijna perspektywa widzenia §wiata
1 cztowieka sg tu atrybutem nieodtgcznym. Obecno§¢ wymienionej problema-
tyki w liryce Prokopowicza byta po czgéci uwarunkowana jego szczegdlnym
osobistym zwiazkiem z Ko$ciolem prawostawnym, jego bezpoSrednim zaanga-
zowaniem w sprawy wiary. Jednakze niepodobna przy tym pominaé — jak si¢
wydaje — pewnych ogdélnych tendencji widocznych w literaturze europejskiej,
owego ducha epoki, w ktérej tworzyt poeta. Badacze od dawna zwracaja
uwage na niezwykle bujny rozkwit literatury o tematyce religijnej w epoce
baroku, wskazujac jednoczes$nie na zwiazek tego zjawiska z ruchami kontr-
reformacyjnymi i fala nowej religijnoSci. Co wigcej — podkreslaja, iz tematyka
religijna, wobec ktérej nie pozostali obojetni zaréwno pisarze z kregéw
katolickich jak i protestanckich, to swoisty wyréznik literatury barokowe;j®.

W bogatym krajobrazie europejskiej literatury o tematyce religijnej swoje
miejsce zajmuje réwniez spuscizna rosyjskiego baroku, niezaleznie od jego
specyficznych i odmiennych cech. Szczegdlne zastugi ma tu zwtaszcza rosyj-
skie wierszopisarstwo sylabiczne XVII i poczatkéw XVIII wieku. Z uwagi na
fakt, iz éwczes$ni poeci ruscy wywodzili si¢ ze S§rodowisk koscielnych (do-
stojnicy kos$cielni, duchowni, zakonnicy), a podstawe ich wyksztatcenia, jak
i $wiatopogladu stanowilo Pismo §wiete oraz literatura patrystyczna®,
problematyka religijna, jako szczegdlnie wazna i bardzo im bliska zarazem,
zajmowala w ich twérczosci miejsce uprzywilejowane. Poezja religijna rosyj-

* Zob. TPS s. 16.

4Zob. J. Sokotowska Dwie nieskoriczonosci. Szkice o literaturze barokowej
Europy. Warszawa 1978 s. 104.

5 Tradycja biblijna odegrata wazka role w twérczosci rosyjskich sylabistéw. Zob.
J. D ¢ b s ki. Poezja rosyjskiego baroku. Antologia. Krakéw 1984 s. 9.
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skich sylabistéw spetniata w wigkszoSci funkcje katechetyczne i stuzyla
perswazji, pouczeniu czy tez wyjasnianiu chrzescijafiskich dogmatéw. Ow
model poezji nauczajacej i pouczajacej, nastawionej na sens utylitarystyczny
wynikat z programu poetyckiego rosyjskich tworcow, a jednoczes$nie wiazat
si¢ z koncepcja sztuki religijnej baroku europejskiego. Dorobek zachodnio-
europejskiego baroku stanowil bowiem Zrédlo, z ktérego poeci ruscy czerpali
wzorce w zakresie poetyki, estetyki i mysli filozoficznej. W swojej twdrczosci
podjeli réwniez tak znamienne dla tej epoki poszukiwania prawd o Swiecie
i cztowieku, formutowanie pytafi o istotg¢ bytu czy tez rozwazania o sprawach
zycia i $§mierci, refleksje nad losem cztowieka i jego stosunkiem do Boga,
zachowujac przy tym 6w swoisty rys interpretacyjny, wynikajacy z odmien-
nosci wyznaniowej i kulturowe;j.

W Swietle poczynionych wyzej spostrzezen zarysowuja si¢ dwie plaszczyz-
ny odniesieni, ktére zamierzamy uwzgledni¢ w podejmowanej tutaj prébie
analizy problematyki religijnej w twoérczoSci poetyckiej Teofana Prokopo-
wicza. Jedna z nich jest tradycja literacka, drugg za$§ — system uwarunkowan
wyznaniowo-kulturowych, a $cislej: system wschodniochrzescijaiskich po-
gladéw teologicznych. Pozwoli to na uchwycenie wartos$ci artystycznych i
uwypuklenie elementéw barokowych Prokopowiczowskiej liryki z jednej stro-
ny, a takze na wydobycie jej wydZiwigku na tle pogladéw teologicznych
autora — z drugiej.

W tradycji wschodniochrzescijanskiej, ktora przede wszystkim byta fun-
damentem duchowym Teofana Prokopowicza jako ksigcia rosyjskiego KoSciota
prawostawnego®, podstawe pogladu na cztowieka stanowi pojecie ,uczestnic-
twa w Bogu”’. Istota ludzka, wsparta i przemieniona przez taske, a prze-
wodzona przez wiarg, zmierza ku doswiadczeniu blisko$ci Boga, ku Jego
poznaniu. ,,Uczestnictwo w Bogu” czlowiek zawdzigcza glebokiej wierze,
ktéra w teologii mistycznej Wschodu ma wymiar szczegdlny:

Wiara — zeby odwota¢ sie do refleksji Catherine de Hueck Doherty — to
rzeczywisto$¢ niepojeta i cudowna, nie mozna jej dotkna¢ ani zwazy¢, jednak pozostaje
rzeczywista. Przez nia cztowiek moze porozumieé si¢ z Bogiem.

Dzigki wierze zwraca twarz ku Bogu i napotyka Jego spojrzenie, ktére sprawia, ze
dni napelniaja si¢ §wiatlem. Zastona migdzy Bogiem a cztowiekiem maleje, az wydaje

si¢, ze cztowiek moze nieomal wyciagnaé reke i dotknaé Najwyiszegog.

® Prawdy tej nie mozna — jak si¢ wydaje — kwestionowaé pomimo pewnych wptywéw
katolicyzmu czy tez znanych sympatii ,,protestanckich” Prokopowicza.

"Zob.J.Meyendorff Teologia bizantyjska. Warszawa 1984 s. 181.

8C.de Hueck Doherty. Pustynia. Duchowosé wschodniochrzescijaiiska dla
cztowieka Zachodu. Przet. D. Murawska. Warszawa 1991 s. 124.
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Takie ujmowanie pojecia wiary $cisle przylega do specyficznej duchowosci
wschodniochrzeS$cijanskiej. KoSciét prawostawny, jak wiadomo, zawsze sytuo-
wal doSwiadczenie mistyczne i kult liturgiczny na pierwszym planie, odsu-
wajac na plan dalszy zagadnienia dogmatyczne. W teologii Wschodu rozum
nie zyskatl tej autonomii, ktéra nadano mu na Zachodzie. Wiara, ,,nieprzeni-
kliwa ciemno$¢ dla ludzkiego rozumu’?, ,krople nocy”, przez ktére cztowiek
moze dos$wiadczy¢é bliskosci Boga'®, wciaz pozostaje najistotniejsza war-
toscia. Poprzez wiarg spelnia si¢ uwielbienie Trdjcy Przenajswigtszej, a takze
realizacja najwazniejszej w prawostawiu chrystologicznej idei przebdstwiania
czlowieka.

W poezji Teofana Prokopowicza, w ktérej znamienny uktad odniesiefi my-
Slowych: Bog—jednostka jest watkiem dominujacym, owo znaczenie wiary jako
podstawowego tacznika cztowieka z Bogiem jest wyraznie uwypuklony.
Poniewaz pojecie ,,wiara” implikuje migdzy innymi takie pojecia jak: mitos¢,
wierno$¢, ufnos$é, oddanie, poktadanie wszelkiej nadziei w Bogu — a o nich
poeta mOwi najczesSciej — mozna powiedzie¢, ze w liryce autora Epinikionu
w sposOb wyrazisty wyodrebnia si¢ motyw wiary. W utworach, w ktdérych
przezycia religijne'! stanowia tematyczna dominante, staje sic on motywem
wiodagcym i1 wiaze je w pewna mySlowa catos¢.

Jesli traktowaé wiersze religijne jako swoisty cykl'”, to za jego rdzen
mozna uznaé utwoér Stowo Pariskie do stugi matodusznego (Peub I'ocmonHs
K paby magongyrraomy). Zarowno ksztatt wypowiedzi, jak i jej przedmiot sta-
nowig punkt wyjsciowy rozwazan podejmowanych w innych utworach religij-
nych. Jest to takze swoista teza, ktorej stuszno$¢ poeta usituje potwierdzié¢ w
calej swojej liryce.

Stowo Pariskie do stugi matodusznego jest upomnieniem skierowanym do
cztowieka ,,malej wiary”:

112

°Cyt.za: H. K ruk owsk a Doswiadczenie mistyczne w ,,Piesni o Bogu ukrytym”.
W: E. Feliksiak, H Krukowska, J Lichanski, W.Smaszcz.
O poezji Karola Wojtyty. Biatystok 1991 s. 42.

P . Evdokimov. Prawostawie. Przet. J. Klinger. Warszawa 1986 s. 71.

"' Termin ,,przezycie religijne” pojmujemy tutaj szeroko. Okre$lenie odnosi si¢ nie tylko
do sfery emocjonalnej, ale rowniez dotyczy aktéw intelektu i woli. W badaniach nad poezja
religijng takie podejScie jest uprawnione. Zob. M. J a s i i s k a. Problematyka badan nad
lirykq religijnq. ,Sprawozdania z Czynnos$ci Wydawniczych i Posiedzeii Naukowych oraz
Kronika TN KUL” za rok 1957 s. 57.

2 W centrum naszych zainteresowaii pozostaja te wiersze religijne, ktére realizuja
zajmujacy nas motyw. Poniewaz chronologiczne umiejscowienie tych utworéw nie jest mozliwe,
o kolejnosci ich eksponowania zadecydowaty wzgledy interpretacyjne. Z uwagi na podobnag
zawarto$¢ ideowa uktadaja si¢ one w pewng calos$¢, co postaramy si¢ wydoby¢é w toku analizy.
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He Goiicss HEM Majo, OHEXE 51 ¢ TOGOIO!
He cMoTpy Ha cTpaxXx®, KOTHa Thl CO MHOIO.

O cepaue tpeneTtHoe! IlepecTaHb OposKaTH,

mojaray HaJeXXJay B MOen Gnaromaru'>.

Konstrukcja podmiotu lirycznego oraz umotywowany przez nig ksztatt
wypowiedzi pomySlane zostaly w ten sposdb, aby najdobitniej przekazad
najistotniejsza mySl: zawsze ufaj Bogu! Podmiotem wypowiadajacym jest tutaj
Autorytet Najwyzszy. Zgodnie z tym zatozeniem wypowiedZ podmiotu lirycz-
nego wprowadzona zostata za pomoca formuty biblijnej: ,,Oto Stowo Pariskie”.
Charakterystyczng stylizacje na jezyk biblijny dostrzega si¢ rOwniez w samej
wypowiedzi'¥. Skondensowana forma czterowiersza pozwala uniknaé przero-
stu informacji 1 skupi¢ uwage adresata na treSciach najwazniejszych i
najprawdziwszych, gdyz takie tylko moze proponowaé wskazany podmiot
wypowiadajacy.

W wierszu tym poeta-teolog u§wiadamia utomnemu w swej naturze czlo-
wiekowi, ze jeSli wierzy — Bdg go nigdy nie opuSci. Bog jest zawsze i
niezmiennie wierny przymierzu, ktére zawart niegdy$S na Synaju. Owa
wierno§¢ zapewnia czlowiekowi poczucie bezpieczefistwa. Jednakze Boég
wymaga réwniez od cztowieka dotrzymania na zawsze ustanowionych wa-
runkéw 1 wiernego wypetniania zobowigzan.

Etyka przymierza — jak podkresla ks. Antoni Tronina — oparta na catkowicie
darmowym akcie Boga, jest z Jego woli etyka dialogu: czlowiek winien odpowiadac
mitoscig i wiernoscia na mitosé i wierno$é Jahwe!>.

O swojej opiece Pan zapewnia Jeremiasza: ,,Nie lgkaj si¢ ich, bo jestem
z toba, by ci¢ chroni¢” (Jr 1, 8). Jednoczes$nie w innym miejscu znajdujemy
wskazanie: ,,Btogostawiony maz, ktéry poktada ufno§¢ w Panu, i Pan jest jego
nadzieja” (Jr 17, 7).

Cytowany wyzej utwér Prokopowicza wyraZnie sygnalizuje wynikajaca ze
wspomnianej ,etyki dialogu” zasad¢ wzajemnoSci — ,[...] TOHeXe 5 C
Tob6oto0! [...] Korma TEI co MHOM0”. Wierno$¢ Bogu staje si¢ w Swietle owej
zasady wyznacznikiem postgpowania chrze$cijanina. Tego, kto ufa, kto
wypetnia przykazania — Bég otacza swoja taska, ostania swojg potega.

" TPS s. 224.

4 Na kartach Biblii znajdujemy wiele zapewniefi o Bozej Opiece. Zbieznosci leksykalne
odnajdujemy migdzy innymi w Pwt 31, 8 i Mt 14, 27.

5 Ks.A. Tronina Wiernosé¢ Bogaw swietle Psatterza. W: Obraz Boga w Psatterzu.
Pod red. ks. A. Eckmanna, ks. S. Lacha, ks. A. Troniny. Lublin 1982 s. 78.
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Analogiczna refleksja pojawia si¢ w utworze Kto jest mocny Bogu ufajqc
(Kto kpemmox Ha Bora ymopas)'®, ktéry mozna traktowaé jako rozwinigcie
myS$li zasygnalizowanej w Stowie Pariskim..., gdyz zawiera on poetyckie
uzasadnienie postawy ufno$ci wobec Boga. Dowodzac slusznosci owej
postawy, poeta uwypukla zbawczy aspekt wiary. Ufne poddanie si¢ Bogu
uwalnia cztowieka od wszelkiego niepokoju, chroni przed ztem, ktore
przybieraé moze rdzne postacie.

Kto kpenoxk Ha Bora ymosas,
TOW HEIBUXXHM CMOTDUT Ha BCS 3I]Ias;
EMy HH B Hapoje MSTeX OeIHBIN,
HU CTpAIlleH MYYHATEIb 3BEPOBUIHBIN,
He crpamren u3 o6aaK rpoM HapsIiui,
HUXE BETpP, OT IOXHBIX CTPaH IIyMSIIUH,

Korma oH, cMepTHAaro crpaxa HOJHBIH,

(bUHOGAITHIIKAS IBUXKET BOIHBI' .

W swoim ziemskim bytowaniu cztowiek narazony jest na liczne niebez-
pieczeristwa i niepokoje. Powyzsze strofy zarysowuja te odmiany zagrozen
(zrodta Igku), wobec ktérych cztowiek okazuje si¢ zazwyczaj bezradny i
przerazony. Przyczyna takiej reakcji moze by¢ postgpowanie istoty ludzkiej
ukierunkowane na czynienie zta (,,MyuuTeanp”’) badZ tez dziatalno$¢ rodzaca
zto jako konsekwencje (,,MATEeX’); sa to réwniez nieprzyjazne zywioty,
grozne zjawiska (,,rpoM”, ,,BeTp”, ,,BOJIHBI”)IS. Udzialem cztowieka sa po-
nadto lgki metafizyczne, z ktérymi sam nie jest w stanie si¢ uporaé. Jedynie
wiara moze cztowieka uwolni¢ od wszelkich obaw, nawet tych, ktére dotycza
jego niewiadomej przysztosci. Potgga Boga przyniesie ufajacemu wybawienie
w czasach ostatecznych, zapewni poczucie bezpieczenistwa w obliczu apoka-
liptycznych wydarzen:

16 Niewykluczone, ze utwér ten zostal pomys$lany jako parafraza Psalmu 27(26).
Dostrzegamy tu bowiem pewne podobienstwo, tematyczng zbiezno$¢ z poczatkowymi wersetami
owego Psalmu.

"7 TPS 5. 226.

¥ Pragniemy podkre§li¢, iz istnieje réwniez inna ptaszczyzna interpretacyjna zacytowanego
fragmentu. Wiaze si¢ ona z symbolicznym znaczeniem niektérych elementéw obrazu, jak np.
wiatr péinocny. Jakkolwiek proponujemy tu nieco odmienng interpretacje (przemawia za tym
epitet ,,puHOGanTHUKUE”, wnoszacy do obrazu rys lokalny i wskazujacy jego ,ziemskie”
odniesienie), to jednak owa symbolika nie znika z naszego pola widzenia. Zgodnie z ich
symbolicznym znaczeniem zywioty natury odznaczaja si¢ nacechowaniem ujemnym réwniez w
naszym kregu interpretacyjnym. Por. D. F or s t n e r OSB. Swiar symboliki chrzescijariskiej.
Przektad i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski. Warszawa 1990 s. 72.
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Allle MUD COKDYIIIEH paclajgeTcs;
Cell MyX HMXE TOrJa COILPOTHETCS;

B mpax Teno pasOuer majgesk IIOTHIH,

a OyXa He MOXET U IBUCHYTH' .

Cztowiek umocniony wiarg pozostaje niezwruszony nawet w obliczu Smier-
ci, gdyz jest ona bezsilna wobec ducha — najdoskonalszego elementu ludz-
kiego bytu, stworzonego przez taske i od taski nieodtacznego?’.

Ukazujac $mier¢ jako moment podziatu migdzy dusza i cialem, poeta po-
daza §ladami mysli Ojcéw KoSciota, zgodnie z ktéra $mieré jest jedynie
aspektem bytu. Umierajac byt traci tylko te elementy, ktére sa zwigzane z
cielesna powloka21. Duch, jako Zrédio $§wiadomosci i wolnosci, ,,siedziba
hipostazy ludzkiej”, jest niezniszczalny dzigki uczestniczacej w nim energii
pochodzacej od Boga??.

Warto podkreslié, ze zawarty w analizowanym utworze ,,rejestr” zagrozef
wspomaga charakterystyczna tonacja stylistyczna. W tek$cie dostrzega sig
nagromadzenie leksyki ewokujacej nastréj grozy: ,3masg’, ,MATEX
,,CTPallleH MyYUuTeIb 3BE€POBUIHBIN", ,,/POM HaPSIIUN”’, ,,BETP IIYMSIITUN",
»CMEpPTHAro crpaxa’, ,,cOKPYIIEH paclanercs’, ,,fonex JoTbii’ . Kompo-
zycja utworu przypomina znamienna dla poetyki barokowej konstrukcj¢ oparta
na ciggu wyliczeniowym. Za punkt wyjScia stuzy tu ogélne sformutowanie
»BCs 3mas”, ktére jest uSciSlane w kolejnych wersach. Tok wyliczeniowy
dzieli si¢ wyraznie na kilka odcinkéw, ktére uwypuklaja rézne ,,Zrédia zta”
(czlowiek, natura, wizja apokalipsy), przy czym o kolejnosci ich wyste-
powania decyduje kryterium narastajacego dramatyzmu. Cigg wyliczen zmierza
do puenty, ktéra w formie apostrofy zamyka caly utwor:

O Boxe, kpemkas HaIlla CHJO,
TBO€ €IMHAro cue JIelo,
Be3 TeGe U TyHe MBI YXKAacCHBI,
npu Tebe U CaMbIil CTpaX HeCTPAIlHBIN

23.

Strofy wieniczace utwor ujawniaja celowos$é zabiegu segmentacji. Odkrywa
ona z jednej strony Wszechmoc Boga, Jego niezawodne dziatanie zbawcze we
wszystkich dziedzinach ($§wiat ludzi, historia, natura, eschatologia), z drugiej

9 TPS s. 226.

20 Zob. W. L o s s k i. Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego. Przet. M. Sczaniecka.
Warszawa 1989 s. 179.

2Zob. Evdokimoyv, jw. s. 417.

2 Zob. L oss ki, jw.s. 179.

2 TPS 5. 226.
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za§ u§wiadamia stabos$¢ istoty ludzkiej. Klamra podkre$lajaca spdjnosé tekstu
jest powtdrzenie zawartego w poczatkowych stowach wiersza epitetu
»Kpemok”. Za pomoca tego chwytu poeta wydobywa religijnag prawde, zZe
cztowiek jest mocny jedynie moca Boga.

Przestanie ukazujace zycie w Bogu jako jedyna droge zapewniajaca czlo-
wiekowi pomySlng perspektywe mozna odczytaé réwniez w wierszu Kto sig
odda w opieke Najwyzszemu (Bcsak cebe B IIOMOIIb BBIITHATO MpenaBhIn).
Utwor ten jest poetyckim przektadem Psalmu 91 (90) (dydaktyczny psalm
O Bozej opiece)**. Sam fakt, ze poeta siega do Psatterza Dawidowego, ma
w kontek$cie naszych rozwazan istotne znaczenie. Wlasnie w tej
ponadczasowej ksiedze motyw ufnosci zyskal wymiar szczegdlny?.

Pomijajac charakterystyke tego przektadu oraz interpretacje szczegdtowa
tekstu, skupimy si¢ jedynie na watkach mySlowych, ktére dotycza dobro-
dziejstw, jakich dos§wiadcza cztowiek w odpowiedzi na skierowana ku Bogu
ufnosé®. Poeta — w §lad za psalmista — wskazuje, ze Bég jest jedyna
nadzieja i ucieczka czlowieka: ,[...] B Tebe Hamexma, Tel bor Mwuio-
cepapiii”?’. Wiasciwe ufnosci oddanie si¢ pod catkowita opieke Najwyz-
szego napetnia wierzacego uczuciem rado$ci, daje poczucie pelni szczeScia:
,[...] pagocTp ob6perasiit muOTY”, ,,0, GaxeH ecu, B Bose ymosas™?®. Bog
ostania wiernego przed grzechem, chroni od zwatpienia i upadku. Niosac
pomoc w potrzebie, Bog objawia swoja sprawiedliwos$¢: ,,A Ham Bparamu
y3pUIIA TBOMMH // JOCTOMHYIO Ka3Hb, CaM ChIN HeBpenHMHﬁ”zg.

Zgodnie z przymierzem Bodg jest gotéw do ustawicznej pomocy, jest
taskawy i milujacy wzgledem cztowieka. Jednakze oczekiwaé pomocy moze
jedynie ten, kto dotrzymuje warunkéw ustanowionych przez Boga. Ku
ufajacym Pan kieruje pelni¢ task w zyciu doczesnym, a takze czyni ich
godnymi ostatecznego wybawienia:

ITo3uwanm ms, bora, a3 roroB BHHUMATH,
erma Ms OyIellb Ha IIOMOIIL B3BLIBATH.

C HUM ecMb, BO CKOpOM M mojaM u30aBy
U ellle K TOMY HEIOXHYIO CIaBy,

2 Zob. TPS s. 490.

2 Zob. ks. W. Zie m b a. Teologia ufnosci w Psatterzu. W: Obraz Boga w Psatterzu
s. 51-63.

%6 W niektérych modlitewnikach prawostawnych ten watek myslowy wydobyto w tytule
objasniajacym tresé Psalmu 91 (90): ,.IIpocraBiaenue 6iaaroctu I'ocmojga Ko ymoBalOIIUM Ha
Hero”. Cyt. za: Moaursociaas. C.-Ilerepoypr 1905 s. 320.

2T TPS 5. 224.

2 Tamze.

2 Tamze s. 225.
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M mam Bek eMy JIOJTHMM M NPOCTPaHHBIN

1 BBELY €ro B XHUBOT OOEIaHHBIN .

Owa Boska deklaracja dotyczy — jak juz zauwazono — jedynie tych, ktérzy
podazaja Sciezkami Pana, w my$l danej obietnicy: ,,BadZ wierny az do
Smierci, a dam ci wieniec zycia” (Ap 2, 10). Spelnienie obietnicy jest aktem
sprawiedliwo$ci Najwyzszego. Sprawiedliwo$¢ jest taska, nagroda za do-
chowanie wiernosci z jednej strony, karg za$ za odstgpstwo od Boga — z
drugiej’!. Owej prawdy doswiadczy czltowiek w momencie Sadu Osta-
tecznego.

W filozoficznym utworze Czlowieku marny, stugo niegodny (O cyeTHBIH
yesjoBeve, pabe HeK.IIOYUMEIH), podejmujacym popularny w literaturze baro-
kowej motyw eschatologiczny’?, Teofan Prokopowicz zawart wskazanie, ze
cztowiek juz w zyciu doczesnym winien w petni u§wiadomic sobie, iz stoi
wobec alternatywy: zycie wieczne albo wieczne potgpienie. Zbytnie za-
angazowanie w blahe sprawy, uwiklanie w marno$¢ tego Swiata, uleganie
namig¢tno$ciom powoduje, ze alternatywa ta znika z pola widzenia:

Kaxk xe To mpencranems bory, HeBumeBmun bora?
W xomp cTpamrHa mpaBia ero M MUJIOCTh KOJb MHOTa!
A 0e3yMHBIS Ievalu

3HaTh TOTO HE TOIYCKAalH,

U 3100a 3BepHa

" cmecy 6e3MepHa

3ell0 B TOM MeLIain .

Przytoczony fragment otwiera, wyraZnie wyodrebniona w strukturze
wersyfikacyjnej®, apostrofa nawotujaca do refleksji nad zyciem oraz
nieuchronno$cia ludzkiego losu (peryfrastyczne napomknienie o Sadzie
Ostatecznym). Podmiot liryczny z widocznym zatroskaniem o przysztos$é
zwraca si¢ do czlowieka, ktéry ulegt magii ,,marnosci” i oddalit si¢ od Boga.
W kontek$cie dostrzeganej tu religijno-moralizatorskiej nuty szczegdlna
funkcje spelnia, jak si¢ wydaje, okreSlenie ,HeBmmesmui bora”. Wypada

3 Tamze.

31 Zob. ks. Ziemba, jw.s. 60.

32 Motywy eschatologiczne i thanatologiczne byly popularne réwniez w poezji rosyjskiego
baroku. Zob. m.in.: L. S uc h an e k. Thanatos i eschatologia. Z obserwacji nad poezjq
baroku rosyjskiego. ,,Rocznik Komisji Historycznoliterackiej” 1974 t. 12 s. 3-21; te n Z e.
Poezja Zatobna baroku rosyjskiego. ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego”. Prace
Historycznoliterackie 1975 nr 33 s. 33-45.

3 TPS s. 226.

3 Zob. Debs ki, jw.s. 107.
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zastanowié si¢ chwilg nad sensem tego metaforycznego wyrazenia, siggajac
w tym celu do wschodniochrzescijaniskiej mys$li teologicznej.

W rozwazaniach Ojcéw KoSciota czesto spotyka si¢ okreSlenie ,,widzieé
Boga”. Nie chodzi tu, rzecz jasna, o pochwycenie BoskoSci w obrazie lub
postaci ani tez o poznanie Istoty Bozej. Typowe dla teologii wschodniej
podejscie apofatyczne wyklucza te mozliwosci®®. Nie stawia sie tutaj celu,
,by co§ wiedzie¢ o Bogu — jak zauwaza Paul Evdokimov — lecz zZeby «mieé»
Boga w sobie”®®. Owa mys$l wskazuje na tak istotna w prawostawiu idee
przebdstwiajacego zjednoczenia. Jakkolwiek pelnia theosis dokonaé si¢ ma w
wieku przysztym, to jednak juz w zyciu ziemskim cztowiek winien stopniowo
przygotowywac swoja skazong natur¢ zwracajac si¢ ku Bogu. Droga prowa-
dzaca do zjednoczenia jest wynikajace z glgbokiej wiary prawdziwe zycie
chrzedcijariskie. Jedynie zycie w Bogu, nieustanne podazanie ku Niemu
pozwala ,ujrze¢” oczyma wiary to, co jest niewidzialne’’. Jak powiedzial
Sw. Grzegorz z Nyssy: ,,Odnalez¢ Boga to znaczy szuka¢ Go bez ustanku [...]
widzie¢ Boga to znaczy nigdy nie przestawaé¢ Go pragnaé”®.

Cztowiek, ktéry odrzuca reguty zycia chrze$cijaniskiego, pozwala opanowad
sig¢ przez grzech (,,6e3yMHBIs Tevaiu”, ,,ciech 6e3mMepHa”, ,,37006a 3BepHA”),
oddala Boga od siebie, ,,nie widzi” Boga. Przed tymi, ktérzy ,,uczynili swoja
nature nieprzenikniona dla taski”® i odstapili od drogi wiodacej ku
doskonalemu zjednoczeniu, poeta rysuje posepna perspektywe:

IIpommo ke Bce BpeMeHHOE, COHMSIM IPUINYHO,
Henpecrannoe HacTanxo, Mydallee BEYHO.

O mperopkasi TOguHA,

Eme x Obl Obllla KOHYHHA!

Ho B Tolt Goxe3uu,

B To¥ mioTo¥ XKWU3HU

Hu cMepts, HE oTMeHa™.

3% Wedlug aksjomatu apofazji: ,,O Bogu wiemy tylko tyle, ze jest, a nie wiemy czym jest”
(Evdokimow, jw.s.69).

% Tamze s. 65.

3 Zob. E os s ki, jw.s. 175.

B Cyt.za: Evdokimow, jw.s. 72.

3 Pojecie stanu taski, ktérego cztonkowie Ko$ciota mogliby byé pozbawieni, podobnie
jak 1 rozréznienie miedzy grzechami $miertelnymi i powszednimi, sa — jak podkres§la wybitny
teolog prawostawny — obce tradycji wschodniej. Kazdy najmniejszy grzech — wewnetrzny stan
serca tak samo jak czyn zewnetrzny — moze uczynié naturg nieprzejrzysta, nieprzenikalng dla
faski. Aczkolwiek zawsze obecna, ztaczona z osoba, ktéra otrzymata Ducha Swietego, taska
pozostanie bierna” (L o s s ki, jw. s. 160).

40 TPS 5. 226.
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Wizje przyszitego polozenia potgpionych buduje poeta za pomoca akty-
wizacji leksyki ewokujacej nastréj rozpaczy, cierpienia: ,Myuaiiee”,
, JJperopkas roguaa”, , KOHYHHA”, ,,00Ie3H1”, ,,IIOTOU XU3HHU", ,,CMEPTH”,
a takze wyrazen uSwiadamiajacych nieodwracalno§¢ tego stanu:
,HeIlpecTaHHoe”, ,Myualllee Be4HO’, ,,HU CMepTh, HHU ormena”*. W tym
lakonicznym, cho¢ celnym obrazie nie dostrzegamy szczegdétowego opisu
infernum. Twoércy wypowiedzi chodzito o wezwanie do skruchy i poprawy,
o rozbudzenie raczej zalu niz lgku. Obraz mial oddziatywaé na sferg
emocjonalng adresata, nie za$ na jego wyobraZnig.

Budowanie §wiata poetyckiego uchwytnego przede wszystkim emocjonalnie
i pojeciowo, tak znamienne dla liryki intelektualnej, jest cecha wspdlna
wszystkich wyzej analizowanych utworéw Teofana Prokopowicza. Jest to ten
typ liryki, ktéry apeluje nie do wyobrazni, a do przemyS$led i §wiadomosci
odbiorcy. Utwory Prokopowicza sa swoista kontynuacja rozwazan teolo-
gicznych juz w postaci mowy wiazanej, forma poetyckiego ,wyktadu”
wzbogaconego o elementy modlitwy pochwalnej, hymnu, a przy§wieca tym
lirycznym wypowiedziom wyrazna funkcja dydaktyczna*>. W poszukiwaniu
najbardziej wymownych i przekonujacych $§rodkéw wyrazu poeta sigga —
podobnie jak wszyscy sylabiSci ruscy — do frazeologii biblijne;j.

Owo nastawienie na pouczenie odczyta¢ mozna réwniez w tych, nie-
licznych zreszta, utworach Prokopowicza, ktére realizuja poetycka konwencje
dialogu cztowieka z Bogiem. Wspomnie¢ tu wypada przede wszystkim o
epigramacie In Christum crucifixum, gdyz wta$nie w tym laciiskim wierszu
wyznanie osobiste stluzy jednoczes$nie precyzowaniu prawd ogdlnych.
W formie barokowego konceptu, opartego na zasadzie odstaniajacego kolizje
poje¢ paradoksu (Boég jest schronieniem przed gniewem Bozym), autor
unaocznia w utworze prawde teologiczna: Bdg jest Mitoscia, zaré6wno w
momencie gdy niesie ocalenie, jak i w chwili gdy grozi i doswiadcza
cztowieka:

A facie laesi soleo telisque Tonantis
Ad fixum rigidae profugus ire trabi.

4 Wizja owa przypomina nauke §w. Augustyna na Dziefi Zaduszny, w ktérej perspektywa
wieczno$ci stanu potepienia zostata wydobyta: ,Jedni zy¢ beda w zyciu wiecznym prawdziwie
szczesliwi, drudzy za$ nieszcze$liwi w §mierci wiecznej, a nie moga umrze¢ — poniewaz jedni
i drudzy beda istnie¢ bez korica” (Sw. A u gustyn. Homilia. W: Ojcowie zywi. T. 4.
Krakéw 1982 s. 442). Por. Evdokimov, jw.s. 443.

42 Wszystkie analizowane utwory (z wyjatkiem Stowa Pariskiego...) funkcjonowaty —
o czym warto wspomnie¢ — jako pies$ni religijne juz w czasach Teofana Prokopowicza.
W zbiorze N. G. Kurganowa (H. I Ky pr a H o B. ITucemoBamk. C.-IletepOypr 1769)
utwory te znalazty si¢ w rozdziale ,,Psalmy lub pie$ni duchowne”. Zob. TPS s. 490.
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Quique tua trifidum jaciebas missile dextra,
Amplecti patulo, Christe! videre sinu.

Stat semper pro parte mea justumque tremendi

Edictum dirimit Judicis iste reus®.

Atmosferg intymnego wyznania podkresla tutaj wyraZnie okreslony poprzez
formy gramatyczne (zaimek ,,mea”, odpowiednie formy osobowe czasowni-
kéw) podmiot liryczny. Znaczacy jest takze fakt, iz wypowiedZ podmiotu
skierowana jest do Chrystusa, Boga-Czlowieka, Boga-Zbawiciela, ktory
poprzez swoja Bosko-ludzka biografig zaswiadczyt o szczegélnym umitowaniu
cztowieka. U stép Ukrzyzowanego staje wigc grzesznik poszukujacy ukojenia
i ocalenia.

Siggajac po wielokro¢ interpretowany przez barok motyw Chrystusa
Ukrzyzowanego**, poeta nawiazuje do tajemnicy Meki i Odkupienia. Smieré
Jezusa na krzyzu, jako odkupienie za ludzkie grzechy, otwiera mozliwo$¢é
zbawienia przed cata ludzkos$cia. W ten sposéb rozwazania podmiotu li-
rycznego o sobie staja si¢ wypowiedzia reprezentatywna dla czlowieka w
ogoble. Szczegbdlnie w dwoéch ostatnich wersach epigramatu ,,ja” liryczne zdaje
si¢ przemawia¢ w imieniu kazdego cztowieka. Stowa te u$Swiadamiaja jed-
noczes$nie odbiorcy, wynikajaca z najwyzszej Boskiej ofiary, powinno$¢é wobec
Boga. Jesli nawet owo wskazanie nie zostalo wypowiedziane bezposrednio,
to i tak jest ono wyraznie wyczuwalne.

Poezja nie jest jednakze dla Teofana Prokopowicza jedynie jeszcze jedna
forma dzialalno$ci katechetycznej. Motyw wiary jako nadrzedny w jego
wierszach religijnych wynikat z wiary glgboko do§wiadczanej. Poeta nie tylko
rozwaza o ufnosci, apeluje o ufnos$é, ale przede wszystkim wierzy i wiarg
wyraza w stowie poetyckim. Wielokrotnie na kartach swojej liryki zwraca sig¢
do Boga z wyrazami uwielbienia, wdzigcznoS$ci, z prosba o wsparcie, przy
czym owa potrzeba uciekania si¢ do Boga jest czym$ naturalnym, ptynacym
z glebi przekonan. Szczegdlnego znaczenia w tym kontekScie nabierajg
»wyznania” pochodzace z utworéw, w ktérych podmiot liryczny odznacza sig¢
maksymalng bliskoScig w stosunku do autora.

W biograficznie nacechowanym liryku Placze pastuszek w stocie jesiennej
(Ilraver macTymox B JOJrom HeHacthu) bohater liryczny liczy na wstawien-
nictwo Boga w trudnej sytuacji zyciowej: ,Koam SBUTCSI MHUIOCTH
npemenpa // Hebec scHBIX?™. Ku Niemu kieruje btagania, by odmienit

4 TPS 5. 328.
“7Zob.Sokotowska, jw. s. 126-133.
4 TPS s. 216.
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przeciwnosci losu: ,Ilormucs, Boxe, Hac cBobomutu // oT mevanu, //
Hamu "Hac gensl K TeOe BomuTu // Hayqann”46.

W innym utworze — w satyrze Na Daszkowa® - $§wiadomy utomnosci
wlasnej natury podmiot wypowiadajacy btaga o taske z niewzruszona
wiarg w Boze milosierdzie:

3710M UM TeOe MPOTHIBUIAM MU, 0ATHKY BCEBUIIHIN, sl 3HAIO,
W cmpaBemnuBy 3a BHEisIHI 3JIOYMHY Ma€MO Kapy.

IIpocuMo JacKi MU 3aBXau y TeOe, HEBASYHI, X0U MEBHI,

o mo 3acmy3i cTpaXgaeMo i TOTEPAEMO ripko*s.

Dalej — z pozycji niegodnego syna, z wyrazng skrucha, kieruje do Ojca
prosbe o litosé: ,,M mpukpo T0G6i, aje TH HAII OTelb i TypOOTa MOCTiMHA
/I B Te6e mpo Hac mui! [...] BuGauauBuil, He BrOTOBISH HaM 3armuy’ .
Zdesperowany wreszcie, w poczuciu dojmujacej krzywdy i niemocy apeluje
do Boga Ojca, aby ziscil swoja sprawiedliwos¢®’: M KWHP III0 IEKEIbHY
monuuy, CHacUTelo, MIBUIIE N0 HmeKia ™.

W zacytowanych wyzej bardzo osobistych i nasyconych emocja wypowie-
dziach (ich autobiograficzny charakter narzuca si¢ tu z cala oczywistoscia)
poeta daje wyraz przekonaniu, ze jedynie mitosierny, sprawiedliwy i
wszechmocny Bog moze odmieni¢ jego los. Ufajac Bozej Opatrznosci, ktdra
obejmuje nie tylko jednostki, ale i cate narody, autor Epinikionu oczekuje
réwniez zmiany sytuacji w ojczyZnie, stojacej po Smierci Piotra I w obliczu
reakcji przeciwko jego reformom. W przeSwiadczeniu o szczegdlnej misji
Rosji jako narodu wybranego liczy na wsparcie w odmienieniu jego loséw
politycznych.

4 Tamze.

47 Biskup rostowski Gieorgij Daszkow — osobisty wrég Teofana Prokopowicza — nalezat
do grupy zachowawczego duchowienstwa, ktéra dazyta do przywrdcenia zniesionego przez
Piotra I patriarchatu. Zob. 1. A. HYu c T o B u 4. Deogan IIpoKomoBHY H ero BpeMH.
C.-ITeTepoypr 1868 s. 223.

48 Korzystamy tu z ukraifiskiego przektadu. W wersji oryginalnej (facifiskiej) tekst nie byt
dotychczas publikowany. Cyt. za: ®. Il pokK om o B U 4. PLT10COPCEKI TBODH B TPOX
romax. T. 3. KuiB 1981 s. 354. Dalej skrét: FT.

* Tamze s. 354.

5 Prosby do Boga, aby objawit On swa sprawiedliwosé jeszcze za zycia grzesznika, uznaje
si¢ za znamienny rys barokowy. Zob. K. O bre m s ki. Obraz Boga w polskiej liryce
religijnej XVII w. Torun 1990 s. 52.

SUFT s. 354.



180 HELENA SMORCZEWSKA

To tradycyjne przekonanie o roli wlasnego narodu w Boskiej strategii,
charakterystyczne réwniez dla polskiej poezji barokowej’?, pozwala widzie¢
wszystkie wydarzenia historyczne jako z goéry zaplanowane i rozstrzygane z
wola Boska. Poeta czgsto podkresla, iz nie tylko los jednostki, ale takze losy
calych narodéw sa w reku Boga. Siggnijmy po material egzemplifikujacy:

Przy nas zwycigstwo, o Boze!
Jeszcze$ wejrzal na placz nasz i na krzyk zatosny:
Padt hardy nieprzyjaciel, [...]>3
(Epinicjum albo Piesni tryumfalna o tejie przestawnej wikoryji)

He cyaun Bor xpuctuaucTBa
Ha mup, Ha mup! — 3aKpudYaHo,
0CBOGOLUTH OT ITOTaHCTBA Y,
(Za Mogitkq Riabq — 3a Morumoro Pg60r0)

Z tego zalozenia wynika réwniez czgsto eksponowana w Prokopowiczow-

skiej poezji ingerencja Opatrzno$ci w tok wojennych zmagan. B6g wspomaga

naréd wybrany na polach bitewnych, troszczy sig o jego zwyciestwo>>:

Ale w takiej przygodzie pretka wszechmocnego

Byta Twércy opatrzno$¢, bowiem z niebieskiego
Zamku tarcze swa zestal, tarcze, ktéra broni

Wielkie panstwa, narody i miasta w ztej toni.
Ta ognie, miecze, groty i krwie chciwe strzaty,

Co na Cig, co na Twoje rycerstwo zmierzaty,
Bez skutku odprawita, [...]56

(Epinicjum...)

2 Zob. m.in.: C. He rn as. Literatura baroku. Warszawa 1987 s. 218; O bre m -
s ki, jw.s. 55-59.

53 Postugujemy sig tu wersja polska Epinikionu jako najbardziej interesujaca i dojrzatg. Cyt.
za:buzny, jw.s. 157.

3% TPS s. 215.

55 Jakkolwiek zasada wprowadzania elementéw religijnych wiazata si¢ z wymaganiami
poetyki — z czego zdajemy sobie sprawe¢ — to jednak sprowadzenie wystgpowania owych
motywow do zabiegéw czysto formalnych bytoby blgdem. Fakt zwycigstwa wierzacy nardd ruski
ocenial rzeczywiscie jako Boska decyzje. W rosyjskiej Cerkwi prawostawnej dziein zwycigstwa
pod Pottawa, o ktérym méwi Prokopowiczowskie Epinicjum, wprowadzony zostat do porzadku
roku kos$cielnego. Troparion wykonywany w tym dniu wyraza uczucie wdzigczno$ci Bogu:
IIpenpocnasiuen ecu, 'ocmonu Boxke Haml, mapoBaBbINl KPENOCTh Ha Bparu 6IaroBepHOMY
mapio HameMy IleTpy, sikoxe IaBuny Ha mperopporo l'ombsida: oceHUN ecu HaJ, IIaBOIO
ero B JOeHb OpaHM, Iperosical €CH HEMOIIHBIS CHUJIOI0 CBBIIIE, U TEMH BCIO AEP30CTh
BPaXWIO0 HHUBJIOXKWI ecu. MHorommiocTtupe, ciaBa Tebe” (Tpomapp rimac 88; cyt. za:
MouarBocaoB s. 240).

* Cyt.za:Euzny, jw.s. 159
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W czasie bitewnych zmagan Bég objawia swoja potege, a jednoczesnie
sprawiedliwo$§¢ wobec wiernych i niewiernych. Wiasnie wartosci religijne i
etyczne stanowig kryterium odrézniajace naréd wybrany od wojujacych z nim
nieprzyjaciot (chrzescijanie — poganie, np. Turcy; prawowierni — odstepcy, np.
Szwedzi)®’. Owo charakterystyczne przeciwstawienie dostrzegamy w Epi-
nicjum Teofana Prokopowicza, w ktérym wojska Piotrowe to: ,lud jego”
(Boga), ,,stugi swe”, ,,lud wierny”, ,,sity wojsk prawowiernych”, , Rycerze, co
za wiar¢ miecze przypasali”’, natomiast Szwedzi to: ,hardy nieprzyjaciel”,
»odstepca sprosny”, ,niezbozne glowy”, ,sita wiarolomna”, ,nardd §lepy i
zuchwaty”. Wierno$¢ Bogu staje si¢ zatem wartoscia, ktéra rzutuje na dzieje
narodu. Wskazujac na t¢ prawde poeta rozszerza, uwypuklong juz w grupie
wierszy religijnych, znamienna zaleznos$¢: Bodg—cztowiek o jeszcze jeden
element sktadowy — o nardéd. Zaréwno jednostka, jak i naréd podlegaja
prawom Boskim, a ich obowigzkiem jest przestrzeganie zasady ufnosci w
nieomylno§¢ owych praw.

Na podstawie dokonanych obserwacji mozna w zakoniczeniu pokusi¢ si¢ o
sformutowanie ogdélnych wnioskéw dotyczacych zarysowanego obrazu liryki
religijnej Teofana Prokopowicza, uwzgledniajac, rzecz jasna, ten uktad
odniesieri, ktéry zatozony zostal na poczatku naszych rozwazan. Rzutujac
zatem wspomniany obraz na tto tradycji literackiej, widzimy wyraznie, ze
poezja autora Epinikionu ma swdéj udziat w nurcie religijnej liryki barokowe;j.
Konstatacj¢ tg — jak si¢ wydaje — mozna zaakceptowaé pomimo dos¢ szkico-
wego 1 dalece niewyczerpujacego potraktowania zwigzkéw Prokopowiczow-
skiej liryki z poetyka i estetyka baroku. Jednoznaczne za$§ zdefiniowanie
teologicznego — by tak rzec — przeslania, jakie niesie w sobie analizowana
liryka, a takze umiejscowienie owego przestania w jakim$ Sci§le okre§lonym
systemie pogladéw nie jest rzecza prosta. Nie ulega — jak wolno sadzi¢ —
watpliwosci, ze utwory religijne Teofana Prokopowicza, niezaleznie od ich
ksztattu artystycznego czy tez funkcji im przypisywanej, stanowia pewng
jednorodng calo$¢ za sprawa scalajacego je motywu wiary, wigcej nawet —
swoistej apologii wiary. Wilasnie wiara oraz wynikajace z niej: mito$¢, ufnos¢,
zawierzenie, poddanie si¢ woli Najwyzszego sa tu najistotniejsze w postawie
cztowieka wobec Boga.

Wyrazista obecno$¢ motywu wiary mozna by uznal za wyraz ogdlnej
humanistycznej postawy poety wobec idei chrzescijanstwa jako religii wiary,
nadziei i mitosci.

Stuszna bez watpienia bylaby takze konkluzja, nawiazujaca zreszta do
punktu wyjSciowego naszych rozwazan, iz Teofan Prokopowicz prezentuje

7 Zob.Obremski, jw. s 59.
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w swojej liryce spojrzenie osadzone w tradycji wschodniochrzescijariskiej, dla
ktérej wiara ma niepowtarzalny wymiar i pierwszoplanowe znaczenie.

Owa widoczng apoteozg wiary mozna rdwniez interpretowaé jako swoisty
»poetycki glos” w sporach na temat zbawienia (,,ompaBgaHus’), a wigc w
dyskusji o charakterze dogmatycznym w jej aktualnym — co warto podkresli¢
— wymiarze®®. Teofan Prokopowicz wielokrotnie akcentuje w swoich utwo-
rach zbawczy aspekt wiary, wskazuje takze na zbawienie przez Chrystusa jako
Zrédto nadziei cztowieka (In Christum crucifixum), wzywa do skruchy, ktéra
otwiera droge przebaczeniu®®. Ow poetycki ,,glos” nabiera wiec wyraznego
protestanckiego zabarwienia, co wigcej — harmonizuje z pogladami Proko-
powicza-teologa, ktére — jak utrzymuja badacze — w wielu miejscach przenika
duch Reformac;ji®.

BOI' - YEJIOBEK - HAPOJ
HABIIIOOEHWS HAJ PETUTHO3HON ITPOBJIEMATUKON
B ITOD31UHN PEOPAHA IMPOKOMOBUYA

Peszmowme

B OGoratrom mautepatypHoMm Hacilemuu Peodana IIpokomoBHYa 03U 3aHUMAET
OTHOCHUTENIBHO CKpOMHOe MecTo. OmHAaKO, ee TeMmaTmyeckKas, (GopMallbHO-KaHpPOBas W
CTUXOTBOPHAsI Pa3HOPOMHOCTH IPEACTABISIET COOOM BAaXKHBIM DTAIl B DBOJIOIMU PYCCKOM
CHJITa0UUYeCKON IMO»3WU. M3 MHOTOYHCIEHHBIX BOIPOCOB, CBSI3aHHBIX C HCCIETOBaHUEM
nmupuku Peodana [Ipokomosuya, n3dpaHa I paCCMOTPEHHUS CYIIIECTBEHHAS U3-3a TMYHBIX
CBsI3eM aBTOpa C IpaBociaBHONW IlepKOBBIO, a TakKXe OOIIUX TEeHIECHIHU B IOB3UHU

% Na gruncie rosyjskim w sporze wokél tej problematyki mozna wyréznié dwa etapy.
Pierwszy to zetknigcie sig dwoéch przeciwstawnych nurtéw — narodowego (Awwakum) i
prozachodniego (Symeon Potocki). Drugi — pogtosy polemik zachodnioeuropejskich pomiedzy
katolicyzmem a $wiatem protestanckim (m.in. Stefan Jaworski i Teofan Prokopowicz). Zob.
A. M. [Taunavye Ko MHckyccTBo cioBa H ydyeHHEe 00 ompaBgaHud. W: ten z e.
Pycckas cruxotBopHas kyabTypa XVII Beka. Jleumurpan 1973 s. 167-208; F0. . C a M a -
p u H. Coumnuernusa. T. 5. Cregpan Apopckum u Peogan IIpoxomoBud. MockBa 1880
s. 91-143.

% Warto skonfrontowaé owe wyeksponowane w poezji watki myslowe z pozapoetyckimi
wypowiedziami Prokopowicza. W liscie do Jakowa Markiewicza pisal: ,,Bepa onmpaBabsiBaromas
€CTh He TOJBKO Hallle MTO3HaHUE U IMPUHSATHE BCEro 60KECTBEHHOI'0 U CaMOTO €BaHTENHus,
HO U YBEPEHHOCTb, C KOTOPOIO TDEIIHMK BCEI0 IYIIOI0 TPEHeIlyINUH 3a TPexud CBOU,
npuberaerT K MuUiIocepauo boxkuio u ynosaeT 4yro Bor pamgu 3aciayr ChlHa CBOEro 3a Hac
OKa3aHHBIX OTIYCTUT eMy ero rpexu” (cyt. za: UHmcToBHuUI jw.s. 22).

0 Zob. T.® 1o poBckuit Iyra pycckoro 6orocrosud. apux 1983 s. 94.
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eBPOIIECKOT0 0apoKKO, peJIUrno3Has TeMaTwKa. IIpOBOTUTCS aHaIu3 pPeJIUTHO3HBIX
ctuxoTBopeHn Peodana [IpokKomoBUYa C IEIbIO BRISBUTH UX XYI0KECTBEHHYIO IIEHHOCTD,
DJIEMEHTBl OapoOKKO, a TakKxXe 0c000 MMOJMYEpPKHYTh HAEHHOE COJEpIKaHWEe OTHUX
OpOU3BENeHUA Ha (OHE TEOJOTMUYEeCKUX B3TJISJO0B II0DTAa. Pa3MBIINIJIEHUST aBTOpa
COCpPeJlOTOYEHBl Ha BBIPA3UTENIbHO INPUCYTCTBYMOIIeN B nmupuke Peodana IIpoxkomopuua
CHUCTEME COOTHeImeHHUM bor — egwmHWIIA — HApO..

IIepeBox ¢ moibckoro Pomana JleBuIkoro



