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LEGENDA O AHASWERZE
W TWORCZEJ INTERPRETACJI ROSYJSKICH ROMANTYKOW

W literaturze ustnej i pisanej naszego kregu kulturowego funkcjonuje po-
kazna (ale zarazem wyraznie ograniczona, dajgca sie bez wiekszego trudu zin-
wentaryzowac) liczba watkéw, motywow i obrazéw, ktére urosty do rangi sym-
boli o bogatej i skomplikowanej strukturze semantycznej. Ich znaczenie, ich
wartos¢, ich sita wreszcie zasadzajg sie na tym, ze w kazdym z nich zostaty
zawarte mniej lub bardziej uniwersalne mysli dotyczace najwazniejszych proble-
mow ludzkiej egzystencji, takich jak: stosunek cztowieka do Boga, do Swiata
zewnetrznego i do drugiego cztowieka, obowigzujgce i postulowane systemy
wartosci ujmowane w kategoriach dobra i zta, cnoty i wystepku itd.

Wsrod ,,odwiecznych obrazéw”1 utrwalonych przez europejska tradycje (ta-
kich jak np. Syzyf, Prometeusz, Faust, Don Juan) znalazta sie rowniez postac
Zyda Wiecznego Tufacza. Zafascynowata ona wielu pisarzy zachodnioeuropej-
skich (np. J. W. Goethego, H. Ch. Andersena, L. A. von Arnima, N. Lenaua,
E. Sue’a), a takze kilku pisarzy rosyjskich.

Zanim jednak przejdziemy do omoOwienia rosyjskiej karty z dziejow tej nie-
pospolitej postaci, przypomnijmy pokrétce rodowdd Ahaswera. Zdaniem badaczy
powstanie legendy o Wiecznym Zydzie ma zwiazek z apokryficznymi opowiescia-
mi o mece Panskiej, jakie zaczely sie pojawia¢ na chrzescijanskim Wschodzie
niemal rownolegle z przekazami ewangelii kanonicznych2 W Europie pojawita
sie ona najprawdopodobniej w rezultacie wypraw krzyzowych, a jej dalszemu
rozpowszechnieniu sprzyjato utrwalenie tekstu na piSmie. Najstarszy z zacho-

1Por.np.:M. H. BepKoB. BKIagBOCTOYHbIX CNaBsH B pa3paboTKy TakK Ha3biBaeMbIX «MUPOBbLIX
croXXeToB». W: CnaBsiHCKue nutepaTypbl. 6-0i MeXxayHapoaHblii cbess cnaBuctoB (Mpara, aBryct 1968).
[Loknagbl coBeTckoii generaummn. Mocksa 1968 s. 187-221.

2Zob.B. AgpunaHoBa. W3 ucTtopun nereHfibl 0 CTPAHCTBYHOLLEM XUJe B CTAPUHHOI pyCCKOiA
nutepatype. W: N3BecTna OTAeNEHNSA PYCCKOro A3blKa M CNoBecHOCTM AKafemuu Hayk. T. 20. KH. 3.
C.-Metepbypr 1915 s. 217-232.
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wartych przekazéw rekopisémiennych legendy o Wiecznym Zydzie pochodzi z
kroniki napisanej przez angielskiego zakonnika o imieniu Mathaeus Parisiensis,
ktory pod rokiem 1228 umiescit historie, jakg miat przekazac arcybiskup armen-
ski. Opowiadata ona o odzwiernym z domu Pitata, Cartaphilusie, ktory byt
Swiadkiem sgdu nad Chrystusem i po wydaniu wyroku ,uderzyt go piescig w
kark i zawotat szyderczo: «ldz, idZz predzej, Jezusie, czemu sie ociggasz?». Jezus
zas$ spojrzat nan wzrokiem surowym i rzekt: «Ja ide, a ty zaczekasz, az wréce».
Mowigc za$ stowami Ewangelisty: Syn cztowieczy idzie, jako jest napisane, ty za$
czeka¢ bedziesz drugiego przyjscia mojego”3. Wedtug relacji kronikarza Carta-
philus rzeczywiscie zyje i co sto lat na poty obumiera, aby znowu przybrac
wyglad 30-letniego mezczyzny, jaki miat w momencie pierwszego spotkania z
Chrystusem. Cartaphilus stosunkowo szybko zrozumiat swo6j bigd i przyjat
chrzest z ragk apostota Jana, otrzymujac imie Jozef. Wedruje on po krajach
Wschodu i Armenii, majac nadzieje, ze zyska przebaczenie, bo zgrzeszyt nie-
Swiadomie, w przeciwieAstwie do Judasza, ktéry =zapart sie Chrystusa z
niegodziwosci.

Inna nieco wersja legendy, upowszechniona w Europie Zachodniej za posred-
nictwem niemieckich wydan, czyni bohaterem szewca z Jerozolimy, Ahasverusa,
ktéry ,,przeSladowal Chrystusa majac go za oszusta i styszac, ze arcykaptani i
uczeni za takiego go uwazali” i ktéry ,nalezat do liczby tych, co go powiedli
przed arcykaptana, krzyczac, aby go ukrzyzowano zamiast Barabasza, co sprawito,
iz go na Smieré¢ skazano, poczym pobiegt przed dom swdj, mimo ktérego Jezus
Chrystus musial przechodzi¢ i oznajmit o tern swojej rodzinie, aby go takze
widziata, a wzigwszy mate swe dziecko na rece, stangt we drzwiach. [..] Pan
Jezus przechodzac obarczony krzyzem, opart sie o dom Zyda, a ten dla okazania
gorliwosci, podbiegt i odepchnagt go z obelzywemi stowy, wskazujagc na miejsce
meki, dokad iS¢ byt winien. Wtedy Jezus Chrystus popatrzyt nan dtugo i rzekt:
«Ja sie zatrzymam i spoczne, a ty poOjdziesz». | zaraz postawiwszy na ziemi
dziecie, Zyd uczul, ze sie w domu juz zatrzymaé nie zdota. Poszedt za thumem
i przypatrywat sie Smierci Pana Jezusa, poczem nie mogt juz wroci¢ do domu,
do Jerozolimy i odtad nie ujrzat juz nigdy zony ani dziatek: bigkat sie po
cudzych krajach, w sto lat dopiero wrocit i znalazt juz Jerozolime zburzona, tak
iz nic w niej pozna¢ nie mogt. Nie wiedzial tez, iz Pan Bdg postanowit uczynié
zen Swiadka $mierci i meki Chrystusa, na ciggte przekonywanie niedowiarkow
i bezboznikow, zachowujgc go tak dtugo przy zyciu, a moze nawet przeznaczajac
mu dotrwanie do dnia sagdnego”4.

3Cyt.za:J. Kartowicz. Zydwiecznytutacz Legenda $redniowieczna. ,Biblioteka Warszawska”
1873 t. 3s. 2.

4 Przytaczam za: tamze s. 4-5.
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Obie piSmienne wersje legendy réznig sie szczegotami, takimi jak imiona i
pochodzenie bohateréw, forma i pobudki ich bluznierczego zachowania, nato-
miast ich struktura gieboka jest taka sama i wykazuje wyrazne pokrewieristwo
z ludowymi opowieSciami o ziemskich wedréwkach istot nadprzyrodzonych.
Pozwala to z duzym prawdopodobienstwem okresli¢ schemat fabularny oralnych
wersji legendy. Jej trzonem, organizujacym warstwe tematyczng utworu, jest
spotkanie cztlowieka z nie rozpoznang przez niego istotg wyzsza (tu: Chrystu-
sem) i niezadoscuczynienie jej prosbie, ktore jest traktowane jako obraza wyma-
gajaca odpowiedniej kary. Kara za$, ktéra ma charakter zaklecia i cudu zarazem,
stuzy nie tylko ukaraniu konkretnego cztowieka, ale jest jednoczes$nie poucze-
niem i przestroga dla innych.

Legenda o Wiecznym Zydzie powstata w $rodowisku chrzescijariskim, a nie
poganskim, na co wskazuje nie tylko obecno$¢ w niej postaci Chrystusa, lecz
rowniez wyrazne nawigzania do biblijnej, gtdwnie za$ nowotestamentowej aks-
jologii. Ujawnia sie ona m.in. w traktowaniu chronotopu drogi jako drogi po-
kuty, ktérej kresem ma byé ponowne przyjscie Chrystusa, w wyraznym przeciw-
stawieniu zycia doczesnego i wiecznego. | jesli nawet zgodzimy sie z Kartowi-
czem, ze pewne czesci skladowe legendy ,,0kazujg wyrazne powinowactwo z
motywami poganskimi’s, to musimy pamieta¢, ze wszystkie one zostaty wpisane
w ramy etyki i eschatologii chrzescijanskiej.

Z czasem legenda o Wiecznym Zydzie przeksztalcita sie w podanie z kon-
kretnym narratorem, doktadnie lokalizujgcym miejsce akcji, uwiarygodniajgcym
i wyjasniajacym czynnosci bohatera6. Niezwykta popularnosé¢ zdobyta broszura
pt. Kurze Beschreibung und Erzehlung von einem Juden mit Namen Ahasverus,
jaka ukazata sie w 1602 r. w Gdansku. Ona ostatecznie ustalita imie Wiecznego
Zyda i przetozona na wiele jezykéw (w tym réwniez na rosyjski7) wywarta
ogromny wpltyw na literature europejska, zaptadniajgc wyobraznie licznych
tworcows.

Warto przypomnieé, ze legenda o Wiecznym Zydzie zainteresowata rowniez
pisarzy rosyjskich. Znat jg (prawdopodobnie na podstawie lektury Rekopisu
znalezionego w Saragossie Jana Potockiego) Aleksander Puszkin, a takze Wil-
helm Kiichelbecker, Wasilij Zukowski, Eduard Gubier, Aleksander Zukowski
(Bernet), Jakow Potonski, Maksym Gorki i Wsiewotod Iwanow. Spotkanie z
legenda okazato sie najbardziej owocne dla poetéw romantycznych, z ktorych

5Tamze s. 221.

6 O wyznacznikach gatunkowych legendy i podania zob.: A. E. Wozniak. Podmie i legenda. Z
badan nad rosyjska proza ludowa. Lublin 1988.

1 Rosyjski przektad z r. 1663, wiaczony do tzw. kurantéw, przypomina B. AgpnaHoBa (jw.).

8 Szerzej pisze o tym G. K. Anderson w obszernej monografii pt. The Legend o f the Wandermg Jew
(Brown Univereity Press 1965 s. 38-70,128-396).
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az czterech: W. Zukowski, A. Zukowski, W. Kiichelbecker i E. Gubier zdecy-
dowato sie uczyni¢ Ahaswera bohaterem obszerniejszych poematéw. Utwor Zu-
kowskiego - m.in. dzieki temu, ze zostat przetozony na niemiecki i francuski
- jest od czasu do czasu wspominany przez badaczy9, pozostate trzy praktycz-
nie nie byly przedmiotem uwagi historykéw literatury rosyjskiej, cho¢ - jak
sagdze — nie sg pozbawione wartosci artystycznej i myslowej. Ta witasnie oko-
liczno$¢, jak réwniez che¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego posta¢ Ahaswera
niemal réwnocze$nie zainteresowata kilku réznych twdrcdw, nie utrzymujacych
z sobg bezposrednich kontaktéw, sprawita, ze postanowitam siegna¢ po dawno
zapomniane teksty. Jeden z nich wszakze, a mianowicie poemat A. Zukowskiego
(Berneta) pt. Wieczny Zyd, okazal sie poza naszym zasiegiem, pozostate, czyli
Wieczny Zyd Kiichelbeckera, Wieczny Zyd Gubiera i Ahaswer. Zyd Tu-
tacz W. Zukowskiego, sprébujemy teraz scharakteryzowag.

Na poczatku lat trzydziestych XIX w. Kiichelbecker rozpoczat prace nad
Rosyjskim Dekameronem - utworem, ktéry miat sie sktada¢ z ramy narracyjnej
w prozie, prezentujgcej w sposéb dyskursywny pisarskie credo autora i spinajacej
caly szereg poematdw wierszem, realizujgcych wyartykutowane w ramie zatozenia
teoretyczne. Ostatnim poetyckim ogniwem Rosyjskiego Dekamerona miat by¢
poemat Ahaswer.

Do pracy nad Wecznym Zydem (w dziennikach i nototkach poemat bywa
nazywany juz to Ahaswer, juz to Wieczny Zyd) przystapit Kiichelbecker 6 kwie-
tnia 1832 r. z duzym zapatem (napisat wowczas wstep), ale juz po dziesieciu
dniach zrozumiat, ze rozros$nie sie on w samodzielne dzieto (por. zapis w
Dzienniku pod datg 16 kwietnia 1832 r.)10. Pod koniec miesigca pierwsza czes¢
poematu byta juz prawie gotowa, ale w maju pojawity sie niespodziewane
trudnos$ci i poeta zdecydowat sie przerwa¢ prace nad Ahaswerem. Nie porzucit
jednak pomystu i po pewnym czasie znow zabrat sie za dzieto. Wiadomo, ze w
grudniu 1837 r. napisat czwartg piesn, a catos$¢, liczacq siedem piesni, przepisat
na czysto w 1842 r., majac nadzieje, ze uda mu sie opublikowaé¢ poemat.
Jednakze czytelnicy zapoznali sie z tym utworem represjonowanego poety do-
piero w trzydziesci lat po $mierci Kiichelbeckera, kiedy to czasopismo ,,Pycckas
cTapuHa” wydato tekst Wiecznego Zyda z rekopisu udostepnionego przez dzieci
autorall

Sprébujmy teraz odpowiedzieé¢ na pytanie, w jakim celu Kiichelbecker siegnat
po starg legende o Ahaswerze, jak jg odczytat i jaki nadat jej sens (bo nie o

9 Por. tamze s. 256-257.
10B. K. Kioxenbbekep. Mytewectsue. AHeBHUK. CTatbn. N3gaHne nogrotosunm H. B.
Koponesa, B. [l. Pak. JleHuHrpag 1979 s. 116.

11 Por. uwagi wydawcy do edycji poSmiertnej poematu w marcowym numerze czasopisma ,,Pycckas
cTapuHa” (T. 21:1878 s. 462).
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popularng parafraze tu chodzito). Jesli wnikliwie przeczytamy dzienniki pisarza
z lat zestania, to przekonamy sie, ze jednym z najczesciej podejmowanych przez
niego tematéw jest temat wiary i niewiary, istnienia i nieistnienia Boga.
Znalaztszy sie w tak trudnej do zaakceptowania sytuacji, Kiichelbecker wielo-
krotnie prébowat znalez¢ wiasciwy klucz do interpretacji wtasnego losu i losu
innych ludzi, niestusznie - je$li patrze¢ na nich z ludzkiej, ziemskiej perspek-
tywy - cierpigcych za czyny moralnie nienaganne (por. s. 348, 432 i in.).

Poemat o Wiecznym Zydzie miat byé odpowiedzig poety nie na btahe pro-
blemy wspotczesnej rosyjskiej codziennosci, lecz na liczne préby rozumowego
negowania wiary w Boga. W liscie do swego siostrzefica, N. Glinki, z grudnia
1835 r. Kiichelbecker tak formutowat zasadnicza idee utworu: , TyT-TO, 6par,
Habern He Ha nNpuyypbl, U cnabocTu, U rAYNOCTU CTONUYHbIE U Ye3[Hble, KakK
B Muctepum [tzn. w lzorskim - E. M. ], a noytu Ha BCe, YTO MYAPOCTb,
OTMeTallas Bepy, NPWBbIKJAa BbligaBaTb HaM 3a cfnaBy, M [o6necTb, W Bbl-
cokoe”12. Utwor ten miat wiec pokazaé, ze bez prawdziwej wiary, ktora jest
tu rozumiana jako wiara chrzescijafska w ogéle (w pewnych tylko fragmentach
piesni pigtej mozna by sie doszukiwac¢ akcentéw proprotestanckich), nie sposéb
poja¢ sensu zycia cztowieka i wszech$wiata, ze tylko wiara stwarza mozliwos¢
ogladu spraw doczesnych z perspektywy wiecznosci, tylko wiara moze dac
cztowiekowi poczucie spokoju i bezpieczenstwa.

Poemat sktada sie z siedmiu pies$ni, w syntetycznym skrocie przedstawiajgcych
historie rodzaju ludzkiego od chwili meki Chrystusa do jego powtdrnego
przyjscia. Poczatek pierwszej piesni, utrzymany w stylu medytacyjno-filo-
zoficznym i zawierajacy wyrazne akcenty autobiograficzne, zwraca uwage czy-
telnika na ulotno$¢ zycia doczesnego, nieustanne przemijanie pokolen, strach
cztowieka przed Smiercig i obawy o zycie pozagrobowe. Autor umiejetnie wy-
korzystuje tu biblijng topike obrazujgcg przemijanie (zycie podobne do cienia,
pary wodnej, $ladu na wodzie itd.). Dalsze rozmyS$lania doprowadzajg narratora
do mysli zasadniczej: tylko prawdziwa wiara moze uspokoi¢, pocieszy¢, ukoié
dusze strapionego cztowieka. Wiara i nadzieja na to, ze B4g obdarzy go praw-
dziwa, wieczng i nieprzemijajagcq radoscia.

Sformutowawszy ogo6lne przestanie poematu, narrator prezentuje gtownego
bohatera utworu - Ahaswera. Siedzi on w swoim domu przy drodze wiodacej
z Jerozolimy na wzgérze Czaszki, czyli Golgote, czytajac stare ksiegi i obser-
wujgc zapadajacy zmrok, a pdzniej nawatnice, ktéra budzi w jego duszy niejasng
tesknote do Swiatta prawdy idacego z nieba, tesknote, ktérej jednak nie jest
jeszcze w stanie zrozumie€, by wiasciwie pokierowaé zyciem, jak ze smutkiem
zauwaza opowiadacz. W nastepujacym w $lad za tym monologu Ahaswer ze

DR Kioxenbbekep. [yTewectsue s. 672.
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smutkiem mowi o losach Jerozolimy i panstwa Dawidowego wydanego na lup
rzymskim najezdZzcom, o ptonnych nadziejach na zmiane sytuacji wywotanych
pojawieniem sie Jana Chrzciciela i rozbudzeniem nowych nadziei na wyzwolenie
kraju przez tego, ktéry juz od trzech lat zadziwia lud cudami.

Moyto Xe meannutb? CKOpo-Nib, CKOPO-b OH
BeHel [laBnaa Ha cebsi BO3NOXWT,

LllarHeT - 1 BNacTb A3bIKOB YHUUTOXUT

W cBob6oaMT nopyraHHbIii CnoH?13

Z takimi mys$lami zastaje Ahaswera jego przyjaciel i powiernik Natan, ktory
opowiadajac o wskrzeszeniu tazarza, utwierdza go w przeSwiadczeniu o nieby-
watej mocy Chrystusa. Nadzieja Ahaswera ro$nie jeszcze bardziej, gdy obserwuje
on tryumfalne wejscie do Jerozolimy. Jednakze ten, ktéremu tlumy S$piewaly
»Hosanna”, rdbwniez nastepnego dnia nie podejmuje zadnych krokéw przeciwko
Rzymianom. Kiedy okazuje sie ostatecznie, ze:

HeT, 1 He MbICIUT BO3BPaTUTL CBOGOAY

CnacuTenb BCex AamMOBbIX CbIHOB

HeTepnsuiemMy BpeMeHHbIX OKOB,

Ho K BEUHbIM PaBHOAYLLUHOMY Hapogy!
(412)

Ahaswer, ,syn prochu”, przestaje sie zachwyca¢ ,,Synem Boga”, ktory zawiodt
jego oczekiwania, i nawet nie prébuje zrozumie¢ motywow jego dziatania.
Wiecej nawet, kiedy Natan informuje go o zamiarze wydania Chrystusa na
$mier¢, a nastepnego dnia z rozpaczg moéwi, ze Judasz zdradzit swego Mistrza,
a tlum zada jego ukrzyzowania, z nienawiscig i $miechem powtarza stowa:
»,CmepTb EMy / W pa He sButca Emy nowaga!” (414). Kiedy za$ przed jego
domem pojawia sie Chrystus:

PacTep3aHHbIi, COr6eHHbIl Noj KPecTom,
noZ 6peMeHeM CTpafaHuii HeMoOMepHbIX,

OH B [iBEpPU [JOMa CBOEr0 UCXOAUT

W wenyeT: «lMOKMBalo Xe rnaBoi,
YHUXY, Nocpamio ero Xynoi!»

W cTan, n B30p HENCTOBbI BO3BOAWT,
W, afHbI, ULLEeT XepTB CPeAn TONMbI.
B nyTn KOCHEIT TAXKMNA CTOMbI
Cnacutena: nof Kposom Aracsepa
OcraHoBunca OH. Torga rpexos

13B. Kioxenbbekep. BeuHbllixug. Moama. ,Pycckas ctapuHa” T. 21:1878 (mapT) s. 409.
Nizej wszystkie cytaty z poematu przytaczam wedtug tegoz wydania ze wskazaniem odpowiedniej strony
w tekscie.
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OTCTYMHMKA NCNONHMNACA Mepa:
XoTen Bewatb - ae MOXET; HO 6e3 cnos
OT npara OTTONKHYN, HEMUIOCEPAbIH,
Toro, KTo 6bl CMATYMA U KaMeHb TBEPAbIH,
KTO0 wWen Ha Myky 3a Bparos!

(414)

Nastepne piesni pokazujg tajemniczego, ponurego wedrowca, ktory jest kolej-
no $wiadkiem oblezenia i zburzenia Jerozolimy, prze$ladowania chrze$cijan w
imperium rzymskim, wydarzen w Canossie, sagdu nad Lutrem i rewolucji fran-
cuskiej. W pierwszych wersjach ostatniej, siédmej piesni narrator dokonuje
podsumowania peregrynacji swojego bohatera:

Bot Tak-TO Aracsep

MepennibiBan Mops U peku,

Mpowen Bce 3eMun, BCe CTpaHbl U BEKU,
W Bugen konbibens 1 rpob niemeH u sep,
PoxpaeHune N KOHYNHY MHEHWA.

OH ANVMHHYIO MpoLUen anner NOKoNeHWi
W 6bIn cBUAeTeneM XonofHbIM MHOFO pas,
Kak yenoseuecTBa ynagwuii ¢ Heba reHuii
OT cMmpafHoro fbixaHus 3apas,

OT XaiHOr0 HOXa Kpamosbl 1 CMATEHWA,
OT Tpyca ¥ BOMHbI, FPEXOB U 3a6NyXAEHWA,
B cmepTenbHbIX Kopyax u3fbixan.

Zmuszajgc swego bohatera do podrozy w czasie i przestrzeni, Kiichelbecker
daje mu mozliwo$¢ przekonania sie, ze zaden cztowiek nie moze rzucat¢ wyz-
wania Bogu, nie moze tez ocenia¢ jego czyndw, jego wyrokow, bowiem - jak
pisat we wstepie do poematu - ,He6o [..] Bcerga u Besge npaso; [pombicny
Heuyero nepep Hamu onpasgbiBaTbca” (405). | jesli cztowiek nie chce, aby jego
przeznaczeniem byta rozpacz i beznadziejnosé, powinien zwrdéci¢ sie ku Bogu,
powinien odrzuci¢ pyche i pokornie wznie$¢ oczy ku niebu (,B o6nacTb cBeTa,
MCTUHbI, Ayxa”), a wtedy jego cierpienia sie zakonczg. Ahaswer, ten krotko-
wzroczny syn ziemi - jak go nazywa autor - ktéry na poczatku swojej drogi
zyciowej dokonat ztego wyboru, bowiem opowiedziat sie za tym, co ziemskie, a
odrzucit to, co boskie, niebianskie, jawi sie nam jako posta¢ tragiczna. Ma on,
zdawac by sie mogto, wiele mozliwosci odnalezienia prawdziwego Boga, podczas
swoich wedrowek spotyka bowiem chrzescijan, ktérzy nie wahajg sie oddac
swojego zycia za Chrystusa, poznaje zasady religii chrzescijanskiej, umie nawet
jej wyznawcom wytkng¢ niewtasciwg interpretacje niektérych dogmatéow (zob.
jego rozmowe z papiezem Grzegorzem VII), sam jednak nie przyjmuje chrztu,
nie stapia sie z chrze$cijariskg spotecznoscig, ale trwa w swoim uporze i dumie,
ktéra nie pozwala mu ani na krok zblizy¢ sie do Swiatta prawdy. Niezwykle
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charakterystyczna jest przy tym reakcja Ahaswera na $mier¢ chrzescijanki Zoi
i jej narzeczonego Aminta:

CT0an Xe y NoAHOXbA TpubyHana
Bo Bce TO BpeMsi MpauHblii Nyaeit,
W 6yaTo B TEMHOIA rny6uHe 3epuana
MpeA B30pamMu AyLun ero BcniblBana
KapTuHa npexHux fHeii.
EMy 3HaKOMbIi1 06pa3 oTpaxana
CBSILLEHHBIN, JUBHBINA tOHaa yeTa:
Mpef HUM BOCKpec XpUCTOC B HUX, N36paHHbIX XpUCTa;
Tak C TBEpAW CONHLe CXOAMT B rpyAb Kpuctanna,
Tak B nyye3apHble, 3naTble Hebeca
MM npespalyaeTca cMUpeHHas poca.
Ho efe ropabiHA, Tam He CO3peBaeT Bepa;
HagMeHHbIX 4y>X[0 BoxecTso:
Cpasuno To CBATOE TOPXKEeCTBO,
Ho He BocTOprom ceppue Aracsepa.
(433)

Tak wiec przyktad innych ludzi niczego nie nauczyt Wiecznego Zyda. Jego
spor z Bogiem - Kktory przyszedt na ziemie nie po to, aby walczy¢ o odrodzenie
panstwa narodu wybranego, lecz po to, zeby zbawi¢ wszystkich synéw Adamo-
wych - jest bowiem jakby jego osobistg sprawg (a moze jednocze$nie sprawg
catego ludu zydowskiego, ktéry nie zdotat dostrzec w Chrystusie z dawna
oczekiwanego Mesjasza) i jej rozwigzanie wymaga, aby dopetnita sie wola Boza.
Ahaswer, ktory zgodnie z wyrokami Boskimi (notabene, w poemacie Kiichel-
beckera Chrystus nie wypowiada zadnych stdw, nie uprzedza Ahaswera o swoich
wobec niego zamiarach, co oczywiscie komplikuje znacznie losy Zyda) zamknat
oczy ostatniemu ze Smiertelnikdw, musi poczeka¢ na ponowne przyjscie:

N3-3a NY4YUHbI COMTHLIEB WU CBETUN
XpI/ICTa, pacnAToro BefieHNem MwunaTa.
(461-462)

Ostatnie wersy poematu zapowiadajg Jego przyjscie, a wiec i koniec piel-
grzymowania Ahaswera. Utrudzony wedrowiec siada na stosie kamieni i podnosi
oczy:

Ha BCTpeuy AMBHOM U TaMHCTBEHHOM 3ape,
MpeABECTHULE, UTO CXOAUT HenocTMXKHbIN.
(462)

Ponowne spotkanie Wiecznego Zyda z Chrystusem jest wiec bliskie, ale poeta
nie podejmuje sie rozstrzygac, jak ono wygladato. Wzmianka, ze Ahaswer wznosi
swe oczy w kierunku nieba, moze by¢ jednak odczytana jako zapowiedz
przeobrazenia grzesznika.
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LLabedzia piesn” Wasilija Zukowskiego, nie ukohczony poemat pt. Ahaswer.
Zyd Tutacz, rézni sie znacznie od utworu Kiichelbeckera, i to zaréwno pod
wzgledem formalnym (poza krétkg stosunkowo ekspozycjg i zawigzaniem kon-
fliktu ma on bowiem posta¢ bardzo stabo motywowanego monologu tytutowego
bohatera, ktéry znalaztszy sie z woli Opatrznosci na Wyspie Sw. Heleny, opo-
wiada swe dzieje upadtemu imperatorowi), jak i ze wzgledu na sposéb kon-
strukcji gtéwnego bohatera. Je$li bowiem Ahaswer bytego dekabrysty jest osobg
silna, uparcie pr6bujgca broni¢ swoich - niestusznych skadinagd - racji, to
Wieczny Zyd Zukowskiego jest przede wszystkim cztowiekiem stabym.

Poeta rozpoczyna utwor od sceny wedrowki Chrystusa na Golgote i niecnego
.uczynku Ahaswera, ktory odpycha od swoich drzwi Zbawiciela uginajgcego sie
pod ciezarem krzyza:

OH Hec CBOIA KpecT TSXKONbIA Ha Fonrody;
OH, BCeMOryLmii, BcesepXxuTenb, 6bin
Kak 4yenosek U3MyueH; NMoT 1 KpoBb
Mo 6negHomy ero nuuy 6exanu;
Mof 6pemeHeM CBOVMM OH 4acTo nagan,
W HakoHel, [...]

OH XOTeN 0CTaHOBUTLCA
Y AractepoBbix ABepeid, fabbl,
K HVWM NpuCcNOHUBLUNCH, NepeBecTb Ha MUr
[bixaHbe- Aracep cTosn Torga
B aBepsx. EFro OH OTTONKHYN OT HUX
BeaxanocTtHo. C rny6okum cocTpafaHbem
K HecuyacTHOMY, CTO/b YyX0MY Nt06BY,
W ceTys 0 TOM, 4TO [O/IKEH 6bIN
Hapg HuM n3peub, Kak Bor cBoii npurosop,
OH nofHAN cKopbHbI B3rnag Ha Aracepa
W npousHec: «Tbl Byfellb XUTb,
lMoka s He npugy» - u ypanuncsla

Wstepna prezentacja tytutowego bohatera stawia go w niezwykle nieko-
rzystnym Swietle. Jego niczym nie motywowana bezdusznos$¢, brak jakiegokolwiek
wspéiczucia wobec cierpigcego Jezusa zostajg dodatkowo spotegowane przez
niezwyktg reakcje Chrystusa, ktory bez gniewu, bez checi zemsty, lecz w akcie
mitosci i mitosierdzia wypowiada stowa skazujgce Ahaswera na liczne cierpienia,
ale zapewniajagce mu ponowne, jakosciowo odmienne spotkanie ze Zbawicielem.

“UB. A XYKOBCKWUIA. CounHeHus B Tpex Tomax. T. 2. Mocksa 1980 B. 411. Wszystkie
pozostate przytoczenia z poematu Zukowskiego podaje za tym wilasnie wydaniem ze wskazaniem
odpowiedniej strony w tekscie.
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Ahaswer nie od razu pojat sens stow wypowiedzianych przez Chrystusa.
Zrozumienie przyszto w chwili, gdy zobaczyt ruiny Swietego Miasta. | wtedy po
raz pierwszy postawit przed sobg pytanie, jakiego nigdy nie stawiat dumny
bohater Kiichelbeckera:

W3 3Toli 6e3aHbl paspyLleHbs CHOBa
Mocnbiwanocs MHe: «Tbl 6yfeLlib XUTb,
Moka s He npuay». TyT B NepBbIli pa3
MMocTUrHyn s BNO/HE CBOK CyAbOMHY.
A 6yay XuTb! 9 6yay Xutb, noka
OH He npuget!.. Kak xutb?.. KT0 0H? Korga
Mpupet?..

(423)

Po stosunkowo krotkim okresie buntu, lamentdw na niesprawiedliwy los, po
nieudanych probach samobojczych Ahaswer swoim ciatem zastaniajgcy antio-
chijskiego patriarche, wydanego na pozarcie lwom w rzymskim amfiteatrze,
doznaje taski zrozumienia transcendencji. Przezycia tego dnia bohater relacjonu-
je Napoleonowi nastepujgco:

YT0 nocne B OHbIA YyAHbIA JeHb CAy4nnoch,
He nomHo 1; Ho B 6narogaTHOM B3rnsge,
KoTopbIM My4YeHUK MeHs ycBOUN

B nocnegHuit yac cBoii Hebecam, onsTb
BnecHyna csetnas 3se3fa, MIHOBEHHO
MHe Hekorga 6necHysLias ¢ Fonrogsl,

B To Bpemsa 6e3oTpafHoO, a Tenepb

Kak nyy cnaceHus. Kak 6yaTo 4to-To
MHe rosopusio, 4To Mos cyfpba
Mepenomunacb HagBoe; CTPeM/IEHbE

K 4emy-TO He UCMbITAHHOMY MHOIO
ny6oko MHe BTecHWnocb B rpyfgp [...]

B s13bIKe HeT cnosa,
Y7106 MM$ AaTb NOAOGHOMY MIHOBEHbIO,
Korpga c oueil gywu Bgpyr cnenota
HauHeT cnagatb, 1 60XuiA CBET/bIA MUp
BHYTpU 1 BHe ee, KaK U3 MOTu/bI
HauHeT ¢ Heli BMecTe BOcKpecaTb. Takoe
[BuxeHne B Moeii okameHenoi
[Oyuie He3anHoO Hayanocs...

(430-431)

Jest to kulminacyjny moment w duchowym rozwoju Ahaswera: dalsze wy-
padki, w tym chrzest na wyspie Patmos udzielony mu przez apostota Jana,
pierwsza komunia i proroczy sen z motywami apokaliptycznymi, sg konsekwencjg
duchowego przebudzenia Wiecznego Zyda, jakie dokonato sie owego pamietnego
dnia w Rzymie. | chociaz kara jeszcze sie nie skonczyta, Ahaswer zrozumiat, ze
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w przeklenstwie, ktére wyrzekt idagcy na Golgote Chrystus, byto ukryte
btogostawienstwo. | dlatego mogt juz z petng Swiadomoscig powiedziec:

£ ¢ HUM, OH MOV, OH BCe, B HEM BCe, M BCE;

Bce oT Hero, Bce ofHOMY emy.

Takoe AnA MeHs 3HaMeHOBaHbe

Tenepb NPUHANA XU3Hb. A KasHb MO

Bcem cepguem Bo3no6un: oHa Moeii

Aywmn xpaHutens. U ¢ nlogbmun, meHs

OTseprwymMu, 8 NPUMUPAIOCHL, B CepfLie

BoecTBeHHOe MOMWHas CoBo:

«Orteu! TpocTn UM; 4TO TBOPAT, He 3HalT!»
(444)

Chwila, w ktorej cierpienie zrodzito rados$¢, a meka mitoscig zmartwychwsta-
ta, jest wiasciwie kresem duchowej wedrowki pielgrzymujgcego Ahaswera.
Wydarzenia zewnetrzne nie majg (i juz nie moga mie¢) zadnego wptywu na jego
dalsze losy. One sie juz dopetnity. Drugie, decydujace spotkanie z Chrystusem
nastapito wczesniej niz w poemacie Kiichelbeckera. By¢ moze tym, a nie tylko
$miercig, nalezatoby tlumaczy¢ fakt nieukonczenia przez Zukowskiego poematu
0 Zydzie Wiecznym Tutaczu. Powie$¢ poetycka, nawet najbardziej romantyczna,
nie moze sie przeciez przeksztatcic w wypowiedZ o charakterze wylgcznie
lirycznym. A ostatnie fragmenty monologu Ahaswera sg praktycznie bezustanng
modlitwg, modlitwg dziekczynienia i uwielbienia wobec Stworcy nieba i ziemi.

*

Autorem kolejnej, rowniez nie zakonczonej z powodu przedwczesnej Smierci,
poetyckiej parafrazy legendy o Ahaswerze byt mniej znany tworca epoki roman-
tyzmu, rowie$nik Lermontowa - Eduard Gubier (1814-1847). Prace nad poema-
tem rozpoczat w r. 1847, majac nadzieje na stworzenie czego$ znacznie mniej
ulotnego niz przepojona pesymizmem intymna liryka. Pierwszym krokiem na tej
drodze byl poemat Prometeusz z r. 1845, ktdrego cechag charakterystyczng byta
kosmiczna perspektywa, globalne widzenie spraw ludzi i Swiata. Nastepng probg
pozostawienia po sobie ,wyrazistego $ladu”, ,,owocnej mysli” ,szlachetnego
trudu” miata by¢ wiasnie praca nad poematem o Wiecznym Zydzie, przerwana
- jak wspomnieliSmy - zgonem poety. Niemniej - i tu wypadnie sie zgodzic¢
z A. Tichmiejewem, redaktorem po$miertnego wydania Dziet Gubiera -
zachowany fragment, stanowigcy zaledwie prolog do zamierzonego poematu, wart
jest przypomnienia, gdyz odznacza sie ,,duzg dojrzatoScig i mistrzostwem ™15

15 Por. CounHeHns Jpyappa WBaHoBuua [ybepa. M3paHHble nmof pegakuueid A. T. Tuxmeesa ¢
nopTpeTom n 6uorpadumeii aTopa. T. 1. C.-MeTep6ypr 1859 s. 412.
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Pierwsza cze$¢ Prologu przedstawia dwa epizody z zycia Chrystusa: scene
modlitwy na Gdérze Oliwnej i scene wydania Jezusa przez Judasza. Druga zapo-
znaje czytelnika z tytutowym bohaterem poematu. W scenerii nocnego pejzazu
pojawia sie posta¢ cztowieka o surowym i dzikim obliczu, ktéry zwraca sie do
groznego Jehowy z ptomienng modlitwa, aby ratowat swdj lud przed Nazareo6-
czykiem, odciggajacym od prawdziwej wiary cale rzesze Zydow:

Tbl BUAWLLb, TPO3HbIA Bor Werosa,
Kak passpatunca M3paunb

OT c06N1a3HUTENIbHOrO CNoBa,

Kak ana npuilensua mosoforo
Tebe, 0 boxe, n3meHun.

OT Xpama TBOEro C npes3peHbem
BexunT 6eccMbiCNeHHbI Hapog,
Kynascb Bepoii 1 cMupeHbem
B notoke nopgaHckux soale

Nie czekajgc na ingerencje sit wyzszych, Ahaswer decyduje sie na czyn majacy
zapobiec dalszemu rozprzestrzenianiu sie herezji. Zapewnia wiec Jehowe, ze sam
podejmie walke z Chrystusem:

3a boxwuii xpam pewnncsa s

Ha cTpalwHblii nogsur. OAMHOKO
B aylwe cokpbiTas rny6oko
Pocna n 3pena mMectb mos.

HacTtano Bpems! B 4ac ypouHblii
Ero norm6ensb pelueHa...
(418)

Tymczasem do jego uszu dochodzg wiesci o pojmaniu Jezusa, o ohydnej
zdradzie ucznia i ttumu, ktory tak niedawno rzucat do Jego stop gatagzki palmo-
we, i Ahaswera, ktéry przeciez nigdy nie byl zwolennikiem Chrystusa, ogarnia
wstyd, a do serca zakrada sie mimowolne wspdiczucie wobec tego cichego,
bezbronnego cztowieka. Nie odpowiada wiec na wezwanie zgdnego krwi ttumu
i nie udaje sie do domu Pitata domagaé¢ sie skazania Nazarenczyka. | wtedy
przed drzwiami jego domu pojawia sie dreczony wyrzutami sumienia Judasz,
rzuca pod nogi Ahaswera trzydziesci srebrnikow i odchodzi.

Trzecia cze$¢ Prologu opowiada o sadzie, o naigrawaniu sie ttumu nad wy-
danym na $mieré Jezusem. Narrator jeszcze raz podkresla niezalezng postawe
Ahaswera, ktéry z pogardg obserwuje zachowanie gawiedzi i peten gniewu

16 Tamze s. 417. Dalej wszystkie cytaty z poematu Gubieta wedlug tego wydania ze wskazaniem
odpowiedniej strony w tekscie.
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wychodzi przed sw6j dom z zamiarem ,skarcenia” wspdtziomkéw. Zamiaru tego
jednak nie realizuje, bowiem przed progiem jego domu pojawia sie padajacy pod
ciezarem krzyza Chrystus:

Ho BOT nepep ero noporom
Ctpaganel, B pybuLie y6orom
Ynan nog 6pemMeHem KpecTa.
W TUXo ¢ KpOTKOO MOnb6010
Ha HeM n3MyueHHbIn 60pb60ot0
OcTaHoBu/CA B30p XpuUcrta.
«0O, faii MHe OTAOXHYTb HEMHOrO!»
OH MONBWA C TaliHOI TOCKOM;
Ho Aracdep, rposs pykoi,
Ero oTtankusaeT cTporo.
«gn!» - OH rPO3HO MPOM3HEC;
W BcTan cTpaganey, N3HypeHHbIN
W oun rpycTHbIs BO3HeC
OH K HebecaM ¢ MONb6OI CMUPEHHOIA;
[MoToM B3[0OXHYN M TUXO pek:
«an, xecTokmin Yenosek!
OTHbIHe Brpefb, U3 BeKa B BeK,
Hwn cHa, HW OTfbIXa He 3Has,
B uensx 3emHOro 6b1Tus,
Tbl OyfeLb XUTb, He ymMupas,
Lns Bcex YyMoW, Kak HblHe fi.
He byaet mupa Haf 106010,
He byget rpoba gns tebs,
Moka ¢ nocnyLwHow MonbL6O
[NaBbl He CKNOHMLWb npef MHoto,
Mowu rnarosbl Bo3n06a!»

(424)

Tak oto zawigzuje sie wezet dramatyczny poematu, wezet, ktérego rozwia-
zanie bedzie mozliwe tylko wtedy, kiedy Ahaswer zrozumie swoéj biad, kiedy w
akcie pokory i mitosci sktoni gtowe przed Chrystusem. Ale zanim to nastapi,
musi on doswiadczy¢ wielu cierpieri, musi uzmystowié sobie catg nedze ziem-
skiego bytowania.

W ostatniej czesci Prologu narrator znowu stawia Ahaswera przed obliczem
Chrystusa, kazagc mu by¢ Swiadkiem Jego $mierci i niezwyktych zjawisk przyrody,
jakie tej Smierci towarzysza. | tym razem Ahaswer nie miesza sie z ttlumem
stojacym przed Golgotag. W osamotnieniu przezywajac te niezwykte wydarzenia,
udaje sie do pustej Swiatyni, aby prosi¢ ,,starego Boga” o pomoc. Tu widzi, jak
zastona przybytku rozdziera sie na dwoje i ponownie styszy straszny gtos zabra-
niajgcy mu pozostawania na jednym miejscu. Ucieka wiec z rodzinnego miasta,
miasta Boga Jehowy, na obrzezach Jerozolimy natyka sie na wiszacego na
drzewie Iskariote i przerazony tym widokiem rzuca sie do ucieczki:

OH NOAHSAN B30P: - Haf HUM, BbICOKO,
BUCUT, Kayasicb OfNHOKO,
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XonoAHbIA Tpyn... «/ckapnoT!» -
BOCKIMKHYN OH - W CHOBa, CHOBA
Cpefu 6e3M0BMS HOYBOTO
BeXuT oauH B rAyxyto TbMmy;
W mepTBbIi oM VeroBsbl,
W HOBbIV KPEeCT 415 )XepTBbl HOBOW
MoBclofly BUAUTCA eMY...

(428)

W tym miejscu urywa sie tekst poematu Gubiera i czytelnik juz nigdy sie nie
dowie, jakimi drogami zamierzal poeta poprowadzi¢ swojego bohatera, w jakie
wydarzenia pragnat go uwikta¢. Jedno wszakze jest oczywiste: Ahaswer musi po
raz drugi spotka¢ Chrystusa i spotkanie to powinno si¢ sta¢ dla dumnego
samotnika okazjg do petnego oddania sie Bogu, do peinego i ostatecznego
zmazania swej winy. A czy nastapi ono dopiero w chwili ponownego przyjscia
Chrystusa na ziemie (jak np. u Kiichetbeckera), czy wczesniej (jak u Zukow-
skiego), nie ma witasciwie zadnego znaczenia.

Na zakonczenie warto by chyba byto sie zastanowié¢, dlaczego ci wiasnie, a
nie inni poeci siegneli po starg legende o Wiecznym Zydzie, czy i na ile byli
oryginalni w jej odczytywaniu, skad mogli czerpa¢ inspiracje i zachete do swojej
pracy. Jak wiadomo, zaréwno Kuchelbecker i Gubier, jak i Zukowski byli
doskonale obeznani z literaturg niemieckiego obszaru jezykowego (pierwsi dwaj
pochodzili z niemieckich rodzin protestanckich, ostatni przez wiele lat przebywat
w Niemczech), ktdrg czytali w wersji oryginalnej i chetnie ttumaczylil7, a wiec
mieli okazje zaobserwowaé swoistag mode na Ahaswera, jaka zapanowata wsréd
pisarzy niemieckich drugiej potowy XVIII-pocz. XIX w. Nie ulega watpliwosci,
ze znali dzieta Goethego (w tym réwniez Dichtung und Wahrheit, do ktdérego
weszty fragmenty nie ukohczonego poematu o Wiecznym Zydzie) i Schillera (w
tym romans prozg Der Geisterseher, w ktorym Ahaswer odgrywa powazng role),
a takze poematy Nikolausa Lenaua Der ewige Jude oraz Ahasver, der ewige Jude,
Adalberta von Chamisso — Der neue Ahasverus, Juliusa Mosena - Ahasverus
itd.18 Mozna wiec suponowaé, ze one wilasnie (a niewykluczone, ze réwniez
jakie$ niemieckie druki jarmarczne) dostarczyty rosyjskim poetom wiadomosci
o ,.biografii” Wiecznego Zyda i w jakim$ stopniu zawazyly na ksztatcie artysty-
cznym ich dziet.

17 Przektadowa dziatalno$¢ Zukowskiego i Kiichetbeckera jest powszechnie znana, dodamy wiec tylko,
ze réwniez Gubier chetnie thumaczyt niemieckich autoréw. Jest on m.in. autorem przektadu (wprawdzie
niezbyt udanego) | czesci Fausta Goethego.

1B Por. np.. W. Zirus. Ahasverus, der ewige Jude. W: Stoff- und Modvgeschichte der deutschen
Literatur. Bd. 6. Hrsg. von P. Merker, G. Ludtke. Berlin-Leipzig 1930.
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Nalezy jednak podkresli¢, ze romantycy rosyjscy uwypuklili przede wszystkim
religijny wymiar legendy o Zydzie Tutaczul9d. Wiagze sie z tym wertykalne
operowanie przestrzenig, wyrazajace sie w rozmys$inym przeciwstawianiu ziemi
- miejsca doczesnej egzystencji cztowieka, miejsca wygnania, mroku, smutku i
obrzydliwosci - niebu, jako krainie S$wiattosci, miejscu wiecznego szczescia
zwigzanego z mozliwos$cig ciagtego obcowania z Bogiem, z traktowaniem we-
dréwki bohatera w czasie i przestrzeni jako pielgrzymki cztowieka ku Bogu. Tym
by¢ moze nalezy tez ttumaczy¢ uzupetnianie legendowej opowiesci pewnymi
faktami z ewangelii kanonicznych (por. np. opis modlitwy Chrystusa na Gdrze
Oliwnej z pierwszych czesci Prologu do poematu Gubiera, wzmianki o wskrze-
szeniu tazarza i tryumfalnym wijezdzie do Jerozolimy w | pie$ni poematu
Kiichelbeckera) czy obrazami zaczerpnietymi z Apokalipsy $w. Jana (u Zu-
kowskiego i Kiichelbeckera). Ich utwory pokazujg, ku czemu prowadzi nieza-
wierzenie cztowieka Chrystusowi, ku czemu prowadzi walka cztowieka z Bogiem
i jak tragiczne sg jej konsekwencje. Ale nie sg to dzieta o pesymistycznej
wymowie, nie odbierajg bowiem nadziei na ponowne spotkanie cztowieka i
Boga. Jego droga ku Chrystusowi moze by¢ dtuga i wyboista, ale B6g umozliwia
cztowiekowi jej przebycie. Jedynym warunkiem, jaki musi on spetnié, jest
wyzbycie sie pychy. Bowiem tylko cztowiek zdolny do pokory jest réwniez zdolny
do prawdziwej wiary, ktora pozwala oddaé¢ sie Bogu w przynoszacg niewyslo-
wiong rado$¢ niewole.

Na ksztatcie artystycznym poematéw niewatpliwie zawazyla romantyczna
orientacja poetéw. Jej wyrazem jest z jednej strony fragmentaryczna, luZzna
kompozycja utworéw, a w Wiecznym Zydzie Zukowskiego réwniez cze$ciowa in-
wersja fabuty, z drugiej za$ konstrukcja gtéwnego bohatera, ktdry ma wiele cech
romantycznego samotnika, opetanego nierealng idea uwolnienia Zydéw z niewoli
Rzymian, rzucajgcego wyzwanie Bogu, dumnego i upartego zarazem. Poematy
Kiichelbeckera, Zukowskiego i Gubiera powinny by¢ traktowane jako integralna
i wazna cze$¢ ich tworczosci. Odzwierciedlajg one bowiem tak czesto pomijang
przy omawianiu dziejow literatury rosyjskiej gteboka religijno$¢ poetéw, rodzaca
potrzebe poszukiwania wyzszego sensu ludzkiej egzystenciji.

19 W niektérych wersjach zachodnioeuropejskich natomiast wedréwka Ahaswera w czasie i przestrzeni
jest dla autoréw dobrg okazjg do pokazania w satyrycznym $wietle krajéw i ludzi, z ktérymi Wieczny
Tufacz sie styka i ktérych przywary rejestruje ze szczegdlng ostroscig. Zdarzaty sie tez préby wykorzystania
legendy w celu zdeprecjonowania catego narodu zydowskiego, ktéry obcigzano wing za zamordowanie
Boga.
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NEFrEHAA OB ATAC®EPE
B TBOPYECKOM BOCIMPUATNN PYCCKNX POMAHTVKOB

Pesome

B HacToALLeli cTaTbe fenaeTca NoNbITKa CONOCTaBUTENbHOTO aHann3a pyccknX POMaHTUYECKMX MO3M,
B LLEHTPe KOTOPbIX CTOUT OAWH M3 NONYNSAPHERLLNX «MUPOBLIX 06pPa30oB» - 06pa3 CTPaHCTBYHLLErO Xuaa
Aracepa.

OxapaKTepn3oBaB KPaTKO YCTHbIE W NUCbMEHHble BapuaHTbl APeBHEl XPUCTUAHCKON NereHabl, aBTop
obpallaeTcsa K M3yyeHunIo CrefyoLmx TeKcToB: «BeyHoro xuga» B. K. Kioxenbbekepa, «BeuHoro xuga»
3. WN. l'ybepa n «Aractepa» B. A. XXykoBckoro. [NnaBHoe BHMMaHWe 06paLlaeTcs, ¢ OAHON CTOPOHbI, Ha
NpUYMHbLI, NOOYAMBLLIME TPeX Ha3BaHHbIX MO3TOB K CO3[4aHUI0 NPOU3BELEHWIA, UCMOMb3YIOLWNX CHOXET
NnereHfbl, C Apyroi, - Ha cnocobbl ee TBOPUECKOrO MpenoMaeHns. B 3akn0UNTeNbHON YacTu BbIABAAKOTCA
o6LmMe YepTbl Ha3BaHHbIX MPOW3BELEHWIA, Takue Kak: CBOOOAHasA, anuM3ofMyeckas KOMMNO3WULMA MO3M,
HafeneHue Aracepa MHOTMMUK YepTamn POMaHTUYECKOro repos, cyrybo penuruosHas uHTepnpetayus
CloXeTa JIereHfibl, pacLUMpeHne HEKOTOPbIX CIOXETHbIX 3BEHbEB JIEreH/bl 3@ CHET TEKCTOB KaHOHUYECKMX
eBaHrenunit, a TakXe YKa3blBaeTCi Ha HeOOXOAMMOCTb He YMyckaTb M3 BWAY MCTOPUKOB PYCCKOWA
NnTepaTypbl NPOV3BeeHWIA, aBTOPbI KOTOPbIX 3a4yMbIBaIOTCA Had NYTAMU NpuUobGLLeHNs YenoBeka K Bory.

CogepXaHue 1 nepeBog, aBTopa



