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Z BADAN NAD ROSYJSKA LUDOWA PIESNIA RELIGIINA

Jednym z najbardziej zastanawiajacych, a réwnoczes$nie znamiennych i waz-
nych ryséw wspotczesnego zycia kulturalnego w ZSRR jest — tak charaktery-
styczne w latach ostatnich, a szczegélnie w okresie obchodéw i uroczystosci
milenijnych roku 1988 - odkrywanie przez Rosjan na nowo wagi i znaczenia
ich kulturowej, zwiaszcza za$ religijnej tradycji, szukanie korzeni czy zrodet
tego, co stanowi istote ,dzi$ i wczoraj” duchowej egzystencji tego narodu. Owe
poszukiwania i eksploracje, powroty, rewindykacje i przejawy prawdziwego od-
krywania na nowo tradycyjnych wartosci kulturowych za obiekt majg i wspding
dla wszystkich Stowian-Rusinéw spuscizne wschodniostowiadskg czasow Rusi
Kijowskiej, i epoke ksztattowania sie panstwowo$ci oraz kultury na ziemiach
péinocno-wschodnich, skupionych wokdt Moskwy, i tradycje ruchu staroobrze-
dowego oraz duchowos$¢ i etyke wspdttworzacych ten ruch wspolnot religijnych;
przypomina sie dzi$, a takze aktualizuje dzieje i doswiadczenia Cerkwi prawo-
stawnej, jakze dramatycznie sie uktadajgce relacje Kosciota w Rosji z rzeczywis-
toscig doczesng, spoteczno-polityczna, w czasach nowozytnych, dorobek oryginal-
nej rosyjskiej mysli filozoficzno-religijnej, osiagniecia inspirowanej przez chrze-
$cijanstwo wschodnie literatury i sztuki, zwilaszcza za$ architektury sakralnej,
sztuk plastycznych, muzyki koScielnej, wreszcie drogi zyciowe oraz biografie
duchowe wybitnych ludzi pidra, nauki czy sztuki tego kraju.

Wsrod nowych odkryé, przypomnien i fascynacji kulturowych nie powinno
zabrakng¢ jeszcze jednego, pewno nie mniej waznego Zrddta i korzenia narodo-
wej i kulturalnej oraz duchowej i religijnej tozsamos$ci Rosjan, ich cywilizacyjnej
identyfikacji - folkloru mianowicie, kultury nieoficjalnej, popularnej, twérczosci
artystycznej ustnej, ludowej. Wtasnie bowiem w tej dziedzinie tworczej aktywno-
§ci Rosjan, w dorobku kulturalnym tych warstw czy $srodowisk dawnego spote-
czeristwa rosyjskiego, ktorg okredlilibySmy dzisiejszym mianem kultury masowej,
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niewysokiej, a ktdrg tradycyjnie nazywamy folklorem, znalez¢é mozna przekonuja-
ce Swiadectwa autentycznej wiary, prawdziwej poboznosci, charakterystycznej dla
warstw ludowych religijnosci i duchowosci, znamiennego dla szerszych kregow
spotecznych etosu.

Rzecz w tym jednak, ze folklor rosyjski - ktory od co najmniej stulecia, a
wiasciwie od potowy XIX w., przynajmniej w swoich tradycyjnych, klasycznych
jakby formach i wcieleniach, nie stanowi juz dziedziny kultury narodowej Rosjan
zywej, rozwijajgcej sie i spetniajacej w zmienionych zasadniczo warunkach zycia
spoteczno-kulturalnego tego kraju takich funkcji, jakie petnit dawniej, od czaséw
Sredniowiecza poczynajac, i ktory od tego czasu jest juz wihasciwie domeng
dziatan zbierackich, poznawczych, naukowo-badawczych i upowszechnieniowych
- traktowany byt dotychczas w nauce rosyjskiej czasow radzieckich selektywnie
raczej, wybidrczo, tzn. z pomijaniem tych jego dziatdw, form artystycznych i
gatunkdéw, jakie uwazano za nietypowe dla ludu badz obce catkowicie prawdzi-
wej, a wiec ,,postepowej” tradycji w kulturze przesztosci. Oczywiste jest, ze taki
wtasnie los spotkat te gatunki ludowej sztuki stowa, ktére méwity o sprawach
wiary, byly przejawem i wykwitem ludowej poboznos$ci, znamiennego dla tych
Ssrodowisk odczytywania i rozumienia Biblii, ,historii Swietej”, caltych dziejow
zbawienia, zjawiska Swietosci i grzechu, ostatecznych przeznaczen cztowieka i
catej dziedziny eschatologii.

Dzi$ trzeba wiasciwie na nowo odkrywac dla wspodtczesnego czytelnika owo
bogactwo religijnych ludowych tekstéw, przekazéw zrodtowych i Swiadectw
charakterystycznej religijnosci Rosji wiekdw minionych, znajdujacej swdj arty-
styczny wyraz w przystowiach i zagadkach, piesniach lirycznych i epickich,
legendach i podaniach ustnych. Zanim za$ to nastagpi w samej Rosji, zanim
ukazg sie nowe, od dziesigtkdw lat nie wznawiane edycje tekstow i opracowania
tych gatunkéw folkloru, zanim wreszcie ujawnione zostanie, uprzystepnione tak
badaczowi, jak i zwyklemu czytelnikowi, bogactwo zaréwno starych, dawniej-
szych, jak i nowych, bedacych rezultatem wspo6tczesnych ekspedycji czy eksplo-
racji folklorystycznych znalezisk, zapis6w czy nagrahn w dziedzinie folkloru
religijnego (dokumentacja taka zostata nawet zgromadzona jeszcze po Il wojnie
Swiatowej, ale nie mogta ona dotychczas w warunkach Rosji Radzieckiej by¢
uprzystepniona ze wzgledéw oczywiscie pozanaukowych, doktrynalno-politycz-
nych) —sprébujmy na razie, chociazby na wybranych kilku przyktadach, pokazac
istote tego zjawiska kulturowego, pobra¢ i przedstawi¢ probke samorodnej
ludowej twdrczosci ustnej o tematyce religijnej, zadokumentowanej we
wczesniejszych, XIX-wiecznych jeszcze zbiorach ludowej pies$ni epickiej zwanej
tradycyjnie ,wierszami duchownymi” (gyxoBHble CTWXK), a wiec utworami
piesniowymi poboznymi, dewocyjnymi. W naszym kraju - na marginesie jakby
i nieco w cieniu innych eksploracji oraz rewindykacji, majacych na celu odsta-



Z BADAN NAD ROSYJSKA LUDOWA PIESNIA RELIGUNA a1

nianie przed czytelnikiem polskim tzw. biatych plam na mapie wiedzy o kulturze
duchowej naszych wschodnich sgsiadéw, obszaréw i regionéw zapomnianych, nie
badanych, Swiadomie badZz z ignorancji pomijanych czy tuszowanych, takze w
badaniach naukowych, w popularyzacji i w pracach literackich - zrobiono juz
w tym zakresie co nieco. Niedawno ukazato sie monograficzne ujecie tego
gatunku piesniowego i jego roli w zyciu paraliturgicznym S$rodowisk staro-
obrzedowychl, ogtoszono na ten temat kilka specjalistycznych studiéw w cza-
sopismach fachowych, wreszcie autor tych uwag opracowat dla IW ,Pax” ob-
szerng antologie wierszy duchownych w ttumaczeniu na jezyk polski wraz ze
wstepem bibliograficznym i wyczerpujagcymi komentarzami2.

W dotychczasowych polskich pracach na interesujgcy nas temat, w wyniku
przedsiewzie¢ dorywczych jeszcze i sporadycznych, traktowano o zjawisku wiersza
duchownego jako pewnej catosci (wymieniona wyzej antologia oraz jej oprawa
krytycznoliteracka), przedstawiano ten fenomen albo pewne aspekty ogdliniejsze
(przeksztatcenia i funkcje gatunku w zyciu $rodowisk religijnych wyznawcow
starego obrzedu w wieku XVIII i XIX oraz wspotczesnie, w naszym juz stuleciu
- wymienione opracowanie ksigzkowe H. Kowalskiej), albo kwestie bardziej
szczegOtowe, specjalistyczne (np. problemy poetyki gatunku, rozpatrywanie
watkéw i motywdéw poszczegllnych wierszy czy ich grup tematycznych). Tu
natomiast polski historyk literatury rosyjskiej i folklorysta, zainteresowany tg
witasnie dziedzing tradycyjnej ludowej kultury duchowej oraz sztuki stowa
poetyckiego, stawia sobie za cel przesledzenie - witasnie na pewnej liczbie
wybranych przyktadéw - ideowych, Swiatopogladowych osobliwos$ci tej poezji,
przedstawienie pewnych charakterystycznych dla ludowej religijnosci rysow,
ukazanie popularnego w szerokich warstwach spoteczenstwa traktowania prawd
wiary oraz zasad moralnos$ci chrzescijanskiej. Uczyniono to koncentrujgc sie na
trzech gtownie kregach spraw: 1. poetyckie ludowe odczytywanie, genetycznie
zwigzane z tradycjg apokryfiki sredniowiecznej, wydarzen opisanych w Nowym
Testamencie (cykl bozonarodzeniowy i pasyjny, wielkopostny); 2. problematyka
eschatologiczna w odbiorze rzecznikéw koscielnej heterodoksji z kregéw
staroobrzedowych; 3. watki zywotopisarskie w optyce i obrébce ludowego tworcy
(problematyka religijno-narodowa w popularnej hagiografistyce rosyjskiej).

1Por. H. Kowalska. Rosyjski wiersz duchowny i kultura religijna staroobrzedowcéw pomorskich.
Wroctaw 1987. PAN Oddziat w Krakowie - Prace Komisji Stowianoznawstwa 46.

2 Zob. Pie$n o niebieskiej ksiedze. Antologia rosyjskiej ludowej poezji religijnej. Wybrat, przetozyt i
opracowat Ryszard tuzny. Warszawa 1990.
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Krag pierwszy interesujgcych nas tu spraw reprezentujg trzy niewielkie obje-
tosciowo, ale znamienne w swej charakterystycznosci teksty. Pierwszy - w
przektadzie polskim3, wigczonym do wymienionej wyzej antologii - wyglada
tak:

O CHRYSTUSOWYM NARODZENIU | O HERODZIE

Dziewica-Matka Przeczysta
Syna Bozego zrodzita;
Gwiazda w noc ciemng jasna
Na niebie nam zaswiecita.
Bogarodzica Dziewica
Wiernym na pomoc przychodzi;
Tym, co z Adama sg rodu -
Syna Bozego im rodzi
W Judzkiej krainie, w szopie z kamienia.

Poszli magowie szuka¢ Chrystusa,
Idg za gwiazda, ktéra ich wiedzie;
Przyszli do szopy w skale wykutej
I Chrystusowi dary ztozyli,
Pan za$ im ziote korony wiozyt.
Odeszli medrcy petni radoci,
Wrécili inng do domu droga,
Aby nie méwi¢ nic Herodowi,
Gdzie odnalezli Narodzonego.

Herod sie ztosci i srozy,
Mysli, co teraz czynié,
Bo nie chce Boga ogladac,
0 jego chwale nic styszeg,
Przeciwnie - Boga chce zabic.
Rozsyta wiec Herod postow
Po $wietej, po ziemi ruskiej;
- ,ldzcie, me stugi, bezzwiocznie,
Wybijcie mi wszystkie dziatki
Dwuletnie - poétoraroczne!”

Heroda studzy okrutni
Zgtadzili miodziankéw mnéstwo;
Dziesie¢ tysiecy po trzykro¢
ljeszcze ze trzy tysiace,

Lecz Pana wérdd nich nie bylo.

3 Wszystkie przytoczenia wersji polskiej wierszy w przektadzie autora niniejszej pracy. Cyt. wg; Piesn
0 niebieskiej ksiedze. Antologia rosyjskiej ludowej poezji religijnej.
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Tak rzecze Pan do miodziankow:
- ,Pojdzcie, me dziatki, do nieba,
Do Niebieskiego Krélestwa
Przez te Smieré wasza daremna,
Do $wietych, do patriarchéw,
Gdzie Abram, lzaak, Jakub!”

Spiewem chwalimy Cie, Panie,
Spiewamy piesn: .Alleluja!”4

Kiedy poréwnaé ten tekst z towarzyszacym mu w zbiorach piesni ,ducho-
wnych” jeszcze krétszym, bardziej zwartym wierszem pt. Chrystusowe narodze-
nieb, sitg rzeczy nasuwa sie spostrzezenie, ze repertuar rosyjskich ludowych
piesni bozonarodzeniowych (znane XIX-wieczne zbiory pies$ni rejestrujg mato
tego typu utwordéw) jest wielce ubogi, a zesp6t motywoéw ewangelijno-apokry-
ficznych znanych ich tworcom - bardzo ograniczony. Warto pamietaé, ze w
przeciwienstwie do terenu Biatorusi i Ukrainy, nie mowiac juz o Polsce oraz
innych krajach zachodniostowiariskich, Rus-Rosja etniczna nie zna w ogbéle ga-
tunku koledy, a te nieliczne $Slady istnienia i funkcjonowania tego typu piesni
religijnej na tym terenie sg wytgcznie wynikiem oddziatywan zewnetrznych,
wtornych, konkretyzujacych sie zwilaszcza na terenach pogranicza, styku z tra-
dycja zachodnig, tacinska, jakze zywag witasnie na ziemiach zachodnioruskich,
gdzie obecne byly wptywy katolicyzmu rzymskiego i greckiego, unickiego.
Owszem, jest tu, i to dosy¢ bogata, piesn koledowa swiecka, noworoczna, ,win-
szowalna”, za$ praktyka liturgiczna i paraliturgiczna Cerkwi prawostawnej zna
okreslony zestaw hymnow o stosownej tematyce, ktére wspo6icze$nie uchodzg
czasem za ,koledy prawostawne” (jak np. na wydanej przed kilku laty w Polsce
ptycie pt. Koledy prawostawne, gdzie obok przyktadow hymnografii cerkiewnej
znajdujemy po prostu normalne, ukrainiskie witasnie, i to grekokatolickie do
tego, piesni koledowe).

W sensie wiec treSciowym i ideowym pie$ni nasze poprzestajg na dwdch
tylko, wybranych z jakze bogatego repertuaru, motywach-scenach: konstatacji
samego cudownego faktu narodzin w stajni (tu grocie) betlejemskiej oraz
wzmianki o hotdzie trzech magdéw-kréléw i o zbrodni Heroda. Catkiem wiec
prawdopodobne, ze motywy te, majace zresztg swojg oczywistg i bezposrednia
geneze w przekazie ewangelijnym, zaczerpniete zostalty wilasnie z wzorcow
zachodnioruskich, unickich wiec, greckokatolickich czy zgota taciriskich, ze sg
moze bezposrednimi odpowiednikami popularyzowanych przez klasyczng kolede
epoki baroku czy teatr i dramat jasetkowy, szopkowy, ,batlejkowy” na Zachodzie

4 Por. Piesn o niebieskiej ksiedze s. 87-88.
5 Tamze s. 86.
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i na styku obu kultur, tacinsko-polskiej i bizantynsko-stowiarnskiej - przed-
stawien czy wyobrazen religijnych.

Za novum natomiast w stosunku do tych wzorcéw uznac trzeba chyba znacz-
ne rozbudowanie treSciowo-sytuacyjne zaréwno motywu magow-kroli, jak i
Herodowej zemsty. W piesni rosyjskiej - tu nie cytowanej - Chrystus-dziecie
otrzymawszy dary, ztoto i kadzidto, tak poucza przybyszéw ze Wschodu:

- MHe He goporv Bawm Aapbl,
A MHe foporu Ballun Sywiu.
A s 6yay bor Hag 6oramu,

A 5 6yay Llapb Hag uapsmu,
A 5 Bblbepy cebe anocTonos,

A 2 jam “M CBOIO MeyaTb,

A A laMm UM CBOe KpelleHue,

PasoLwno a ux No BCeM CTpaHam:

KTo npumncT ux, Tol cnacercs,

A He NpuMNeT KX, TOW My4nTbCcs ByaeTo.

Postepuje wiec Zbawiciel nie jak bezbronne ludzkie dziecie, zaraz po
apoteozie, po powitaniu przez chéry anielskie i pasterzy szukajgce ratunku w
ucieczce poza granice krélestwa Heroda, lecz jak Mesjasz i krol, a takze grozny
sedzia, juz od razu przewidujgcy okreslone sankcje dla tych, co za ,odtracenie
Jego uczniow-apostotdw poOjda na meki wieczne”. Zresztg 6w maksymalizm wy-
magan i niedziecieca pryncypialno$¢ widoczne sg réwniez na samym poczatku
przytoczonej w oryginale kwestii Nowonarodzonego: ,,Niepotrzebne mi sg, mato
cenne wasze dary, cenie sobie wasze dusze, jestem przeciez Bogiem nad bogami
i Krolem nad krolami”. Podobnie zresztg w wierszu przytoczonym tu w wersji
polskiej w rozbudowanym epizodzie okrutnych dziatan siepaczy Herodowych
ludowy twérca z faktograficzno-kronikarskg doktadnoscia i precyzjg, tagodzong
jednak dzieki uzyciu typowego dla epickiej relacji piesniowej chwytu potréjnosci
czynnosci, cechy czy liczby, konstatuje dosadnie, iz ,studzy okrutni zgtadzili
mitodziankow [...] dziesie¢ tysiecy po trzykroC i jeszcze ze trzy tysigce”. Taka
drastycznos$¢ szczegotow i predylekcje do momentow grozy, $mierci, cierpienia,
pojawiajgcg sie zwilaszcza w innych pokrewnych utworach tej grupy (o jednym
z nich, wigzacym sie z tematyka eschatologiczng, bedzie jeszcze mowa nizej),
wigza¢ nalezy chyba z czasem i miejscem, w ktérych te utwory - jakze dalekie
od konwencji stylowej i klimatu myslowego bozonarodzeniowego cyklu piesnio-
wego w innych kregach kultury chrzescijanskiej - uksztaltowaty sie albo w
ktorych ulegty na nowo opracowaniu, przystosowaniu; niewatpliwie swoj ksztatt
ostateczny, obecny, otrzymaty w srodowiskach wspottworcow i wyznawcow stare-

6 CTuxu JyxoBHble. BcTynutenbHas ctaths E. A. flaykoro. C. -Metepbypr 1912 s. 23.
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go obrzedu, rzecznikow i gtosicieli idei o nadejsciu czasow Antychrysta, o
bliskim sadzie i karze, o realizujacej sie juz za ich zycia eschatologii.

W nie mniej swoisty, charakterystyczny takze dla czasu i miejsca, ksztalt
ideowo-stylistyczny przyoblekty sie ludowe piesniowe ujecia tematyki pasyjnej.
Sposréd kilku mozliwych wybraliSmy celem przyblizenia i rdwnocze$nie una-
ocznienia odnos$nej problematyki jedng tylko piesn, a mianowicie wierszowang
opowie$¢ pt. Sen Matki Maryi:

O Matko nasza, Maryjo,
Przeczysta, $wieta Dziewico!
Gdzieze$ to dzi$ nocowata?

- W tym miescie, w Jerozolimie,
W $wigtyni Panskiej, w kosciele;
Sen straszny tam mi sie wysnit:
Zem niby syna zrodzita,

Na chrzcie go $wietym ochrzcita,
W pieluszki go owinela,

W pieluszki miekkie, czysciutkie,
Wstega jedwabng spowita.

Kto mi ten sen wyttlumaczy,

Kto jego sens mi wyjasni?”

Powiada pachole miode,
Mtodzianek, syn ukochany:
- ,,0 Matko moja, Maryjo,
Przecudna, $wieta Dziewico!
Ja sam 6w sen Ci wyjasnie,
Sam jego sens wytlumacze.
Mnie to na krzyzu powiesza,
Do krzyza mnie to przybija,
Whijajac gwozdzie w me rece,
Dziurawigc gwozdziami nogi;
Me boki kopia przeboda,
Mnie trzcing zbijg po gtowie,
Naigrawajac sie¢ ze mnie,
Mnie z6tcig gorzka napoja.”

Tu sie rozptacze Maryja,
Przeczysta Dziewica $wieta:
- ,Komuz mnie, Synu, zostawisz?”
- ,,Zostawie bratu Janowi,
Co ochrzcit Pana w Jordanie.
Na trzeci dzien zmartwychwstane,
Sam, Matko, przyjde po Ciebie
| dusze Twa, Matko, wyjme,
Przeniose ja na ikone,
Ikone w cerkwi potoze,
W $wiatyni Panskiej, w ottarzu;
Przyjde - jej sie pokionie,
Pomodle sie przed ikona,
Pozegnam si¢, Matko, z Toba,
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Na dlugo, Matko, na wieki:
Az do dnia Swiatta, radosci,
Do zmartwychwstania Panskiego.”

A kto te piesn $piewac bedzie,
Ten mak wieczystych uniknie .

Utwor nasz stanowi jeden z cztondw jakby cyklu piesni poswieconych Mece
Panskiej, przy czym meczenstwo i $mieré Chrystusa przedstawione sg w nim
posrednio, poprzez scene-diatlog miedzy Maryjg a Jej Synem, odbywajacy sie
poza miejscem i czasem akcji wiasciwej, poza sytuacjg Golgoty. By¢ moze mamy
tu do czynienia z wypadkiem niezbyt udanej kontaminacji dwoch roznych
pomystow fabularno-sytuacyjnych, odmiennych motywéw czy zgota watkéw o
tematyce pasyjnej, bo w tym wypadku wieszczy sen Matki Bozej (fakt poczecia
i urodzenia dziecka) wyjasniony zostaje w czesci drugiej utworu przez to samo
dziecko wtadnie, syna-pachole, jako bezposrednia zapowiedZ jego wiasnej meki
krzyzowej. Potgczone w ten sposéb zostaty w jedno trzy rdzne fazy biblijnej
historii zbawienia: wybranstwo Maryi i zwiastowanie, nazaretanskie zycie w
ukryciu, wreszcie wydarzenia Wielkiego Tygodnia - uwiezienie Jezusa, proces,
egzekucja krzyzowa, Smier¢ i zmartwychwstanie. Stad struktura czasu w utworze
ma charakter dwoisty, dwuptaszczyznowy, wyraza bowiem porzadek temporalny
samej sceny rozmowy Matki z Synem z jednej, a gtebszy sens czasu historycz-
nego, obejmujacego caty okres Nowego Testamentu - od dziecinstwa wiec az
do wniebowstgpienia, tacznie z zapowiedzig czaséw ostatecznych, perspektywy
powszechnego zmartwychwstania ciat - z drugiej strony.

Przy ogladzie i opisie tego utworu zwrdci¢ tez warto szczeg6lng uwage na
trzecig jego czastke kompozycyjna, a mianowicie na odpowiedZz Chrystusa wobec
skargi Matki (znamienne zreszts, ze skarga ta wyrazona zostata w typowej dla
folkloru, dla gatunku tzw. ptaczow, pie$ni zatobnych i pogrzebowych formie
»ApnunTaHna”, a wiec zatu-zawodzenia profesjonalnej ptaczki, formie, jaka
zaczyna sie od stereotypowego inicjalnego pytania retorycznego: ,,Ha KOro Thl
MeHS nokupaewb” - ,komuz mnie, Synu, zostawiasz?”). Tu Jezus nie tylko
zapewnia Bogarodzice, ze powierzy jg opiece ,,swego brata Jana” (pie$n zresztg
myli, jak sie to czesto zdarza w folklorze zwtaszcza, ale réwniez w oficjalnej
ikonografii oraz w popularnej teologii, Jana Ewangeliste, na Wschodzie zwanego
Teologiem, z Janem ,Priedtieczg”-Prodromosem, a wiec Chrzcicielem, a raczej
kontaminuje po prostu te dwie postaci), ale dodaje takze, iz powstanie z
martwych, za$ po zasnieciu Maryi wezmie jg do siebie. Pojawia sie tu nowy,
zagadkowy motyw: idea przeniesienia twarzy Maryi na ikone, zachowania Jej
cztowieczego oblicza, co ma uzasadnia¢ i kanonizowaé¢ przyszty kult wizerunkéw

7 Por. Pie$n o niebieskiej ksiedze s. 89-90.
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Matki Boskiej w tak licznych jej portretowych przedstawieniach (jak z tego
wynika, nie tylko utozsamianych genetycznie ze sztukg malarskg ,,domownika
Gospodyni” w Nazarecie czy Jerozolimie, $w. Lukasza Ewangelisty).

Réwnie ciekawa w sensie teologicznym jest kofAcowa konstatacja tego frag-
mentu: Syn uprzedza Matke, ze rozstajg sie na diugo, ,,az do dnia S$wiatla,
radosci, zmartwychwstania Panskiego”. Skoro za$ rzecz miataby nastgpi¢ juz po
zmartwychwstaniu Chrystusa i zasnieciu Jego Matki, to 6w ,,dzien radosny”, czas
powtdrnego spotkania ich obojga, przy tym juz na zawsze, ,na wieki”, moze
oznacza¢ jedynie nie tyle samo ,zmartwychwstanie Parnskie”, co powszechne
zmartwychwstanie ciat i dzien Sadu Ostatecznego nad ludzkoS$cig i Swiatem.
Niewykluczone przeto, ze moze pie$h nasza albo powstala w $rodowiskach
staroobrzedowcow, ktorzy juz od korica w. XVII i przez cale nastepne stulecie
starali sie aktualizowaé¢ zapowiedzi Ewangelii i Apokalipsy o nadejsciu czasow
ostatecznych i bliskim juz sadzie, albo tez w tych s$rodowiskach religijnych
zostata wtornie zredagowana i zmodyfikowana, jak zresztg tyle innych watkow
i tematow ludowej poezji i prozy religijnej8. Zresztg koncéwka utworu, fraza
,A kto te piesn SpiewacC bedzie, ten mak wieczystych uniknie”, zdaje sie
wskazywaé niedwuznacznie na to, ze zaréwno twércy, jak i zwilaszcza odtworcy
piesni, jej uzytkownicy, musieli przypisywac tekstowi bardzo praktyczne w sensie
religijno-kultowym, uzytkowe, moze nawet wprost magiczne funkcje: zabezpie-
czenie sie przed perspektywa wiekuistego potepienia.

Sen Matki Maryi, podobnie jak inne piesni tego samego wielkopostno-wiel-
kanocnego cyklu, a w nie mniejszym stopniu niz ,,wiersze duchowne” o tematyce
bozonarodzeniowej (spos$rod tych pierwszych wymienmy jeszcze dwie: Pie$n
pokutng oraz Piesn o Ukrzyzowaniu), stanowi interesujgcy w sensie poznawczym
dokument religijnos$ci i duchowosci ludowej Rosjan, jako taki powinien tez zajgc
wazne miejsce wsrod zrodet umozliwiajgcych rekonstrukcje tego istotnego nurtu
w tradycji kulturowej ich kraju.

8 Zob. nizej uwagi na temat wiersza o litoSciwej niewiescie Allelujewej oraz ogtoszone w ostatnich
latach polskie prace na temat legendy o niewidzialnym grodzie Kitiezu: R. £ u z ny. Legenda o niewi-
dzialnym grodzie Kitiezu. Wprowadzenie i przektad. ,,Zeszyty Naukowe KUL” 28:1985 nr2s. 65-76; Opowies¢
0 niewidzialnym grodzie Kitiezu. Z legend i podan dawnej Rusi. Wyboru dokonat, tlumaczyt z jezyka
staroruskiego i rosyjskiego, wstepem i przypisami opatrzyt Ryszard Luzny. Warszawa 1988; W.B i e 1s K i.
Opowies¢ o niewidzialnym grodzie Kidezu oraz Fiewronii Dhewicy. Przetozyt z rosyjskiego, opracowat,
wstepem i przypisami opatrzyt Ryszard tuzny. Krakéw 1993.
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Z piesniami biblijno-ewangelijnymi, oméwionymi pokrdtce wyzej, wigze sie
mocno jeszcze jeden utwor, catkiem zresztg osamotniony, jedyny tego typu w
catym zbiorze ,,wierszy duchownych”, z jakiego czerpiemy materiat do niniejszych
obserwacji. Jest to piesn O Allelujewej, niewiescie litoSciwej-, oto jedna z dwdch
jej wersji, niewatpliwie wczesniejsza, bardziej ,,kanoniczna” niz ta druga:

Litosciwa niewiasta niektora
Rozpaliwszy w piecu chlebowym,
Stata z dzieckiem na reku w swym domu,
A tu nagle Najswietsza Panienka
Whiega niosac Jezuska matego:

- ,Litosciwa, dobra kobieto!
Swoje dziecko wrzu¢ tu, do ognia,
A Jezusa na rece bierz zaraz;
Gonig nas Zydowini okrutni
Zbrojni w noze, miecze i wibcznie,
Bo chcg zabi¢ Syna Bozego.”

Litosciwa niewiasta pobozna
Rzuca dziecko do pieca, w sam ogien,
Syna bierze na rece Bozego.

Wpada zgraja zydowska krwi zadna,
Zbrojna, wsciekta, na wszystko gotowa,
LitoSciwg niewiaste pytaja:

- ,Hej, kobieto, co styniesz z litosci,
Czy$ Jezusa dawno widziata?”

A niewiasta nieszczesna tak rzecze:
~Ejze wy, Zydowini okrutni!
Wlasnie-m dziecko Maryi chwycita
I do pieca je mego wrzucita."

Podbiegajg do pieca siepacze:
Rzeczywiscie dziecigtko w ptomieniach,
Rece, nogi do Zydéw wyciaga.

Ucieszyta sie zgraja okrutna:

- ,Mamy wreszcie Chrystusa Jezusa,
Juz sie pali nam w piecu chlebowym:
Jeszcze drzwiczki spizowe zamkniemy,
Podpora zelazng podeprzemy.”

I z rado$cig Zydzi precz odeszli.

Juz nie musi niewiasta nieszczesna
Boga swego, Chrystusa ukrywac:
Znikto Dziecie z rak jej litosciwych,
Nie oglada juz $Swiattosci wiecznej.
LitoSciwa zacna niewiasta
Do czelusci pieca zaglada:
- ,Juz tam pewno dziecie me spalone!”
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Odrzucita zelazne podpory
| spizowe otworzyta drzwiczki;
Zagladneta glebiej - i co widzi:
Piec zarosty zielong murawa,
Posrdd trawy kwiecie ro$nie cudne,
Miedzy kwieciem dziecie baraszkuje
W szatki ztote, Swietlane odziane;
Ewangelii ksiege sobie czyta,
Piesni pod niebiosa wys$piewuje
Z aniotami, z chérem cherubinéw,
Ze wszystkimi potegami nieba.

Dla niewiasty tej litosci petnej
Przede wszystkim raj stoi otworem;
Alleluja! - niech pies$n ta rozbrzmiewa -
Wystawiamy Cie, Chryste, nasz Panie!9

Tekst piesni jest wiasciwie catkiem czytelny w sensie tresciowo-ideowym i nie
wymaga specjalnych wyktadni czy komentarzy. Wystarczy wiec tylko konstatacja,
ze sytuacja wyjsciowa, owo narracyjno-dramaturgiczne ujecie, majgce oczywiscie
swoje zrédto oraz prawzdr w apokryficznych ,ewangeliach dziecifistwa”, zostaje
przez twoércow ludowych potraktowane jako okazja do nadbudowania nad nim
jeszcze jednego poziomu znaczen i senséw ideowych. Ich wyrazem jest postawa
oraz zachowanie owej ,litosciwej niewiasty” zwanej Allelujewga (refren-zakon-
czenie objasnia nam mimo woli geneze tego nigdzie poza naszym tekstem w
literaturze czy folklorze nie wystepujacego imienia), ktéra nagrode za swéj czyn
otrzymuje dopiero w porzadku ,,meta-fizycznym”, nie doczesnym, bo tylko w tej
ekonomii zbawienia i poza ptaszczyzng ludzkiej doczesnosci moze by¢ przyjete
i zrozumiate jej heroiczne, ,nieludzkie” postepowanie. Scena ta zresztg
stosunkowo tatwo naprowadza nas na mysl, ze takze i ten utwor wykazuje
koneksje ideowe oraz powigzania ze $Swiatopogladem ruchow czy sekt staro-
obrzedowych; o tym, ze tak jest w istocie, ze wszelkie Slady prowadzg nas
wprost do ideologii i praktyki XVIlI-wiecznych przesladowanych i tepionych
przez wtadze duchowng i Swieckg tzw. ,uciekinierow”, ,biegunéw” bgdz nawet

ideologbw i samorealizatorow teorii przy$pieszenia ucieczki ze Swiata
opanowanego przez Antychrysta poprzez samospalenie, unicestwienie ciat w
ogniu oczyszczajgcym - Swiadczy zakoriczenie tej pieSni w jej drugiej, nie

cytowanej tu dotychczas wersji-redakcji. Oto ona:

[Igrajace na murawie w piecu dziecie odrywa sie od lektury Ewangelii oraz modlitwy za ojca i matke,
a przeobrazajagc sie réwnocze$nie w samego ,Kréla Niebieskiego, Jezusa Chrystusa”, do niewiasty
Allelujewej tak powiada:]

- ,,Pozdrowiona badz, dobra niewiasto,

9 Por. Piesn o niebieskiej ksiedze s. 88-89.
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Masz przekazaé ludziom mojg wole,
Wszystkim chrze$cijanom prawowiernym:
Niechaj $miato dla mnie w ogien ida,
Niech rzucajg wen dziecieta bezgrzeszne,
Niech tak raczej wszyscy cierpig meki...
Nizby mieli w sidta wpas¢ zdradliwe
Bestii dzikiej, Antychrysta ztego...”10

Utwar nasz, i to w obu swoich wersjach, zaréwno tej niewatpliwie pierwotnej
jak i tej drugiej, juz wyraznie ideologicznie ukierunkowanej i w swojej wymowie
»Lujednoznacznionej”, wyprowadza nas juz daleko poza ramy tematyczne cyklu
biblijno-ewangelijnego w obrebie gatunku ludowej piesni religijnej i skierowuje
uwage czytelnika na inng catkiem grupe ,wierszy duchownych”, reprezentowang
w folklorze rosyjskim bogatym i wielce réznorodnym repertuarem tekstow; w
wymienionym tu polskim opracowaniu tego gatunku jego autor okreslit te grupe
jako utwory apokaliptyczno-eschatologiczne i rozpatrzyt je w dwdéch odrebnych,
aczkolwiek spokrewnionych dziatach: ,,W horyzoncie eschatologii” oraz ,,W kregu
wyznawcow protopopa Awwakuma”.

Utwor, ktdry w naszej charakterystyce ludowej piesni religijnej ma reprezen-
towac jej trzecia, ,hagiograficzng” odmianeg, to opowie$¢ wierszowa zatytutowana
w polskim przektadzie, zgodnym zreszta dostownie z oryginatem, jako Dmitrowa
sobota. Jej bohaterem jest posta¢ historyczna - ksigze moskiewski Dymitr
lwanowicz zwany Donskim (1350-1389), kolejny wiadca ruski uznany za Swietego
(zresztg decyzjg Cerkwi rosyjskiej sprzed roku z gérg, bo na soborze w
Zagorsku w trakcie obchoddw milenium chrztu Rusi Kijowskiej); jest on wiec
tym samym wspotbratem w kulcie takich Swigtobliwych wiadcow z dynastii Rury-
kowiczow, jak Swieci ksigzeta-bracia Borys i Gleb, ich ojciec Wiodzimierz oraz
babka Olga, jak Aleksander Newski, Michatl Czernihowski, Fiodor Smolenski
wraz z synami Dawidem i Konstantym, a takze wielu jeszcze innych beatyfi-
kowanych i kanonizowanych cztonkéw rusko-rosyjskiego domu panujgcego. Moze
dla petni obrazu warto doda¢, ze niedawno takze, decyzjag Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej za Granicg, na ottarze wyniesiony zostat ostatni car z dynastii
Romanowo6w, Mikotaj Il, zamordowany w 1918 r. wraz z catg rodzing i ludZmi
stanowiacymi jego bezposrednie otoczenie.

Dymitr Donski byt zastuzonym wiadcg, mezem stanu i dowodcg wojskowym,
ktory potozyt wielkie zastugi dla umocnienia wiadztwa Moskwy nad innymi

r. tamze s. 264-266.
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terytoriami Rusi potnocno-wschodniej i przyczynit sie walnie - jako dowddca
wojsk ruskich w wielkiej bitwie roku 1380 na tzw. Kulikowym Polu, okre$lanym
takze jako ,Mamajowe pobojowisko” - do tego, ze z czasem Wielkie Ksigstwo
Moskiewskie mogto przeobrazi¢ sie w w. XVI w nowg potege w tej czesci
Europy. Jest rzeczg zrozumiata, ze taka posta¢ historyczna - podobnie jak
pézniej lwan Grozny, Piotr | czy Katarzyna Il - mogta zapa$¢ gieboko w
pamie¢ Rosjan, w ich $wiadomo$¢ narodowg, ze owa wazna ze wzgledu na
donioste nastepstwa bitwa, uwiefczona zwyciestwem nad wojskami chana Ma-
maja, stata sie tematem licznych relacji latopisarsko-kronikarskich oraz innych
przekazéw pismienniczych. W$réd nich opowie$¢ wojenna zwana Zadonszczyzna
przynosi moze najpetniejszy wizerunek tego ksiecia i w sposOb najbardziej
przekonujacy kresli jego rysy duchowe, portret ,wewnetrzny”.

W zadnym z tych dziet staroruskich nie ma natomiast jeszcze idealizacji i
gloryfikacji bohatera, jego cnét jako cztowieka i chrzescijanina, zwiaszcza ze w
jego zyciorysie brak atrybutow niezbednych, a decydujacych w procesie
uznawania Swietosci. A przeciez, jak sie teraz okazuje, i ta postaé¢ historyczna
juz na dtugo przed obecng kanonizacjg plasowata sie w Swiadomosci Rosjan w
kontekscie takze historiae sacrae, nie tylko wiec w tej S$wieckiej, politycz-
no-panstwowej. Potwierdzenie tego, i to wielce wymowne, a rownoczesnie cenne,
wazkie, znajdujemy w interesujacej nas tutaj dziedzinie twdrczosci, w piesni
ludowej witasnie. Wsrod nich bowiem znalazta sie i taka, ktéra moéwi ni mniej,
ni wiecej tylko o tym bohaterze, a do tego czyni to w konwencji jednoznacznie
aprobatywnej, wprost gloryfikujacej, jakby poswiadczajagcej sam kult Dymitra
jeszcze przed jego oficjalnym uznaniem przez Cerkiew.

Wiersz-piesn Dmitrowa sobota zawiera poetyckg interpretacje, odznaczajacg
sie przy tym wysokimi walorami artystycznymi i wielce pod wzgledem literackim
dojrzata, sensu teologicznego liturgicznej uroczysto$ci upamietniajgcej bitwe
wojsk ruskich z r. 1380. Nazwa tego S$wieta rzeczywiscie wystepujacego w
kalendarzu liturgicznym Cerkwi rosyjskiej zostaje tu zwigzana z imieniem realnej
postaci historycznej, stad okreSlenie tytutowe - sobota Dymitrowa - jest
rbwnoznaczne z nazwg jednego z siedmiu dni przeznaczonych w tym kalendarzu
do specjalnego wspominania (,wypominania”, ,,wypominki”) modlitewnego dusz
zmartych. Ciekawe przy tym, ze prawie wszystkie te dni wypadajg tu w sobote,
ktéra w ten sposob jest nie tylko, jak w Kosciele katolickim, dniem poswie-
conym specjalnie Matce Boskiej, ale zwtaszcza kommemoracji zmartych, oczeku-
jacych petnego zmartwychwstania ciat. Na stowianiskim Wschodzie sobota zwana
Dymitrowg wypada - w przeciwiefistwie do wszystkich pozostatych dni wspomi-
nania zmartych, ulokowanych w pierwszej potowie roku kalendarzowego, gtéwnie
za$ w okresie Wielkiego Postu oraz Wielkanocy —w drugiej potowie roku, a
mianowicie w pazdzierniku: 18(31) X lub, jak podajg inne zrddta, 23 X (5 Xl).
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Nasz utwdr za$ opowiada o wydarzeniu, ktére miato spowodowag, iz ten wiasnie
dzien wydarzenia sprzed wiekéw miat zosta¢ wyznaczony jako termin, w ktérym
w sposOb szczegdlny w modlitwach pamieta sie o duszach zmartych.

Piesn nie tyle opowiada o samym historycznym wydarzeniu, niejednokrotnie
zresztg opisywanym i dobrze w pamieci zbiorowej utrwalonym, co raczej daje
opartg wprawdzie na faktach oraz szczego6tach historycznych, ale posrednig
jedynie, odrealniong juz znacznie i poetycko wysublimowang wizje tego odleg-
tego w czasie, ale wcigz jeszcze nie zapomnianego faktu. Mamy tu wszelako
poza samym ksieciem Dymitrem oraz wzmiankg o bitwie kulikowskiej i jej
skutkach, o pobojowisku zastanym trupami swoich i wrogéw, takze wspomnienie
innych realnych, historycznych postaci, jak zona ksiecia, ksiezna Eudokia, i
metropolita Cyprian; wystepujg okreSlenia przestrzenno-topograficzne realnie
istniejgcych miejsc, jak pole-pobojowisko Mamajowe czy jedna ze S$wigtyn
kremlowskich, sobo6r Zasniecia NMP, bedgca wiasnie miejscem gtownej akcji.
Owa jednak akcja oraz fabuta stanowi jedynie rame kompozycyjng dla centralnej
partii utworu, jakag jest wizja, jakby senne marzenie czy mistyczna ekstaza
gtownego bohatera, ksiecia Dymitra, doznana przezen w trakcie uczestniczenia
we mszy odprawianej w soborze kremlowskim przez metropolite Cypriana; przed
duchowym wzrokiem ksiecia roztacza sie widok tego, co ma dopiero z czasem
nastgpic¢, czyli scena po bitwie, w ktérej dopiero we Zmie udzial, w ktérej
odniesie rane oraz straci znaczng liczbe witasnych i sojuszniczych wojownikéw.
Bitwa bowiem, chociaz ostatecznie zwycieska dla Rusi, byta szczegdlnie krwawa
i kosztowata wiele istnied ludzkich po obu stronach. Centralny epizod utworu,
owa wizyjna scena przedstawiajgca rozgrywajace sie nocg, na opuszczonym juz
przez zywych, zastanym trupami polu bitwy wypadki (wedréwka Bogarodzicy z
orszakiem apostotow i aniotéw, dokonujgcych jakby pogrzebu ciat chrzescijan-
skich, ich uSwiecenia i przygotowania do zycia chwalebnego), przydaje catosci
pie$ni o Dymitrowej sobocie charakter utworu wizyjnego, proroczego, petnego
niezwyktych, gtebszych znaczen, przy czym mamy tu niezmiernie rzadko w
dawnym piSmiennictwie ruskim spotykane zageszczenie réznorakich, zwilaszcza
zas$ plastycznych, kolorystycznych i $wietlnych walorow obrazowo-stylistycznych
tekstu (kontrasty czerni i bieli, jasnosci, Swiatta i mroku). Zwraca tu takze
uwage obecno$¢ motywow maryjnych, stosunkowo rzadko wystepujacych na ob-
szarze folkloru i piSmiennictwa staroruskiego.

W ten sposob fakty i szczegoOty realne, historyczne przeplatajg sie i uzu-
petniajg z elementami fikcji literackiej, domystu oraz intuicji artystycznej, wy-
czucia psychiki bohatera i temperatury duchowej opisywanych wydarzen. Obok
jakze trafnego pomystu narracyjno-kompozycyjnego w postaci wizji przysztych
losbw bohatera i przeznaczen eschatologicznych mamy tu - tak odkrywczy,
zZwazywszy na czas i miejsce powstania utworu - chwyt symultanicznej réwno-
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legtosci wydarzen dziejacych sie z jednej strony w Moskwie, na Kremlu, w czasie
uroczystego nabozenstwa biskupiego, z drugiej - na pobojowisku kulikowskim
w noc po krwawym starciu wojsk moskiewskich i tatarskich, ktore przeciez mieé
miato miejsce dopiero w jaki$ czas po wydarzeniach opisanych w ptaszczyznie
temporalnej ramy czasowo-przestrzennej samej wizji.

Dmitrowa sobota, charakterystyczny przejaw i rownocze$nie wykwit popu-
larnej, ludowej z genezy i funkcji, ujetej w ksztatt pieSniowy hagiografii (ten typ
piesni zna szereg innych, podobnych ,zywotopisarskich” uje¢ biografii innych
postaci), wyr6znia sie na tle pozostatych utworéw tego typu swoimi prawdziwie
artystycznymi walorami, rzeczywiscie niepowtarzalng strukturag kompozycyjng i
osobliwos$ciami gatunkowymi. Dlatego warto chyba, na zakofczenie tych uwag
na temat istoty rosyjskiej ludowej piesni religijnej oraz jej wartosci tak
poznawczych jak i literackich, artystycznych, przytoczy¢ ten nieznany dzi$
zupetnie ani w Rosji, ani w Polsce, a tak nieoczekiwanie w zwigzku z niedawng
kanonizacjg ksiecia-wojownika Dymitra Donskiego aktualnie brzmigcy ,wiersz
duchowny”, w jego poetyckim polskim wariancie.

DMITROWA SOBOTA

W wigilie soboty Dmitrowej
W soborze $wietym Zasniecia
Odprawia msze uroczysta
Cypryjan, $wiety maz Bozy.

Na mszy tej byl ksigze Dymitr
Wraz z zong, ksiezng Eudokia,
Ksigzeta takze, bojarzy
| stawni wojewodowie.

W czasie najswietszej ofiary
Przerwat modlitwe kniaz Dymitr,

O filar czotem sie opart,
Rozum pograzyt w zachwycie,
Oczy za$ jego duchowe
Dojrzaty co$ niezwyktego:

Przed obrazami $wietymi

Nie ptong Swiece woskowe,
Na ikon ztotych ozdobach
Nie blyszcza drogie kamienie,

Zamilkty cerkiewne pienia.

Miast tego widok sie odkryt:
Bezmiar szerokiej przestrzeni -
Pole to jest Kulikowe
Zastane ciaty martwymi
Chrzescijan oraz Tatarow;
Chrzescijan ciata —S$wiece gorejace,
Ciata Tataréw - niczym smota czarne.

Po polu tym, po Kulikowym,
Swieta Boza Matka chodzi,
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Chodzg z nig takze i uczniowie Panscy,
| archanioty, i anioty Boze,
Kazdy z nich dzierzy w reku Swiece biatg
I chrzescijanskie ciata optakuje:
Za$ Matka Boza sama je okadza,
A z nieba na nie korony sptywaja.
| pyta Boza Rodzicielka Swieta:
- ,,Gdzie tu jest Dymitr ksigze, wtadca Moskwy?”
Piotr za$ apostot tak jej odpowiada:
- ,Jest ksigze Dymitr w Moskwie, w grodzie swoim,
Mszy $wietej stucha w soborze Zasniecia,
Wraz ze swa zong, Eudokijg ksiezng;
Sa tam tez jego ksigzeta, bojarzy,
Wojewodowie sg tam takze stawni.”
A Matka Boza tak mu na to méwi:
- ,,0, nie na swoim miejscu jest ten ksigze:
To wobdz zastepéw meczennikéw Bozych,
Eudokia takze w moim ma by¢ stadzie.”

| tu znikneto widzenie:
Swiece gorejg od nowa,
Kamienie btyszcza jak wprzady.
Ocknat sie ksigze, ogladnat,
tzy mu sie z oczu puscity,
Przemowit stowy takimi:
- Jak wida¢, $mier¢ moja blisko!
Juz mnie wnet w trumnie potoza,
Ksiezne za$ zamkng w klasztorze!”
| by przedziwne widzenie uwieczni¢,
Sobote Dmitrowg czci¢ kazatll

11 Por. tamze s. 175.
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13 WCCNEAOBAHUIM PYCCKOM HAPOAHOW PE/IMTMO3HOM MECHW

Pesome

ABTOp CTaBWT Nepef coboii 3agadvy NPOAEeMOHCTPUPOBATb MAeliHble, MMPOBO33pPeHYeCKMe 0CO6EHHOCTH
TOro BWfa PYCCKOW HapogHOW MeCHW, KOTOpas HOCWUT Ha3BaHWe «AyXOBHOTO CTWXa», MPOCNeAuTb Ha
n36paHHbIX NpUMepax NONynspHoi B OnpefieNleHHbIX Kpyrax poccuiickoro obliecTBa TPakTOBKU MNpaBf
Bepbl W MPUHLMMNOB XPUCTUAHCKOW HPaBCTBEHHOCTU. Ero BHUMaHWe NpUBAEKAKOT FNaBHbIM 06pa3om Tpu
Kpyra BonpocoB: 1. TunuyHas ans Gonbkaopa TpakToBKa cobbITUiA, onucbiBaeMbiX B HoBOM 3aBeTe (LMKN
POXAECTBEHCKMX W CTPACTHbIX NeCeH), 2. acXaTonornyeckas npobnemarTmka B BOCNPUATAN CTOPOHHUKOB
LIePKOBHOM reTepofjOKCHM 13 KPYroB cTapoobpsjLes, 3. arnorpanyeckme MOTUBbI B TPAKTOBKE HAPOLAHbIX
aBTOpOB.

Toukoii oTcyeTa, MPeAMETOM ONWUCAHWUS U UNNKOCTPATUBHBLIM MaTepuanom Ans 0606LeHNii 1 OLLEHOK
CNy>XaT aBTOpY COOTBETCTBEHHO TaKue XapakTepHble 15 TaK Ha3blBAaeMbIX «JYXOBHbIX CTUXOB» 3MNYecKne
N 3NMKO-NNpUYeckme necHu, kak «O6 Vpoge n poxaeHnn XpuctoBom»; «O XpUCTOBOM POXAEHUN»;
«CoH Martepn Mapuu», panee, cTux «[ecHb 06 ANNUNYeBOW, XXeHe MUNOCEPAHON», HaKOHeL,
npousBefeHne BblAaloleics NO3TUYECKOW LeHHOCTW, 03arnaBneHHoe «JMWTpoBCKas Ccy660Ta»,
npeacTaBnsioliee co6oii HapogHYK TPakTOBKY, WM CKopee 06pa3 MCTOPUYECKOW AUYHOCTU -
MOCKOBCKOro KHf38 Omutpua [oHckoro (koHey XIV Beka), B nocnegHee BpeMs MNPUYUCNEHHOTO
npaBocnaBHON LiepKoBbio K NNKY CBATLIX.

HacTosLwas paboTa onnpaeTcs Ha MCCNeA0BaHWA aBTopa U ero NonynApusaTopckme nnaHbl B 06nacTn
npou3BefeHNii [PEBHEPYCCKOV MWCbMEHHOCTM M PYcCKOro (hONbKNOPa, MOCBALLEHHbIX PENUrMO3HON
npobnematuke. ITOrom aTux MCCNeA0BaHUIA CTany HefaBHO BbllLeALive B CBET fBa COOPHMKA MPO3bl 1
noasuu: Opowies¢ o niewidzialnym grodzie Kitiezu. Z legend ipodan dawnej Rusi (1988) u Piesn o niebieskiej
ksiedze. Antologia rosyjskiej ludowejpoezji religijnej (1990).

MepeBos ¢ NonbCKOro PomaHa J1eBULKOro



