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"Tak wiec Europa Zachodnia rozwijata sie nie pod wptywem ChrzeS$cijanstwa,
lecz pod wptywem Latynizmu, ij. ChrzesScijanstwa pojetego jednostronnie, jako
prawo jednosSci zewnetrznej”l Przytoczong wypowiedZz Aleksego Chomiakowa
mozna potraktowaé jako wprowadzenie do niniejszego artykutu. Jest w niej bo-
wiem charakterystyczne dla stowianofilow przeciwstawienie, lub tez rozréznienie,
dwu wyznan: chrzescijanstwa, co nalezy odczytywa¢ jako prawostawie, i laty-
nizmu, czyli katolicyzmu. W przytoczonym cytacie jest takze pojecie "Europa
Zachodnia", ktore ujmowane jest jako rezultat uksztattowania panstw i spote-
czenstw przez katolicyzm. Przeciwstawienia: Europa-Rosja, katolicyzm-prawo-
stawie nie sg wynikiem dociekan tylko stowianofilow rosyjskich. Majg one w
dziejach pismiennictwa rosyjskiego i mysli rosyjskiej swojg historie2 jednakze
wiasnie twdrcy koncepcji stowianofilskiej najpetniej i w sposéb wszechstronny
zajeli sie tym rozréznieniem. Ponadto uczynili je jednym z waznych sktadnikdw
swojej doktryny. Stowianofile w réwnym stopniu w negacji katolicyzmu poszuki-
wali wyzszos$ci prawostawia, jak na negacji Zachodu budowali wyzszo$¢ Wschodu.

Wspomnie¢ nalezy jednak, ze w historii tego problemu byt moment, a wy-
przedzat on interesujgce nas widzenie i rozpatrywanie katolicyzmu i Europy, w
ktérym przedstawiono spoteczenstwu rosyjskiemu inne spojrzenie na te kwestie
i rownocze$nie zaproponowano odmienne rozwigzania. Mamy tutaj na mysli
opublikowany w 1832 r. artykut Iwana Kiriejewskiego Wiek dziewietnasty i ogto-
szony cztery lata pozniej Listfilozoficzny Piotra Czaadajewa. Obydwie publikacje
powstaty w atmosferze romantyzmu, w latach wzrastajgcego ozywienia intelek-

1A. Chomiakow. Na marginesie lektury Humboldta. W: Rosyjska myslfilozoficzna i spoteczna
(1825-1861). Wyboru dokonat, wstepem i przypisami opatrzyt A. Walicki. Ti. H. Zelnikowa. Warszawa
1961 s. 151.

2A Bezwinski. A od war nauki nie przyjmiemy... (Z 7,ywota Aleksandra Newskiego). W:
Kultura Wschodu i Zachodu w literaturze rosyjskiej i radzieckiej. Opole 1987 s. 25-35.
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tualnego, ktory sprzyjat podejmowaniu rowniez kwestii religijnych. Romantyzm,
jak stwierdzajg M. Janion i M. Zmigrodzka, moze by¢ pojmowany jako okres
odrodzenia myslenia religijnego: "Bég i religia - to pojecia, ktore staty sie dla
romantykow wiasnie problemem, wymagaly uzasadnienia i obrony, osobistego
wyboru $wiatopogladowego i etycznego. Religia uznana zostata za najdonio$-
lejszy sktadnik dziejow ludzkosci, za site napedowa rozwoju kultury [..]*3

W podobny sposob potraktowali religie i problemy wiary wybitni przedsta-
wiciele rosyjskiego zycia intelektualnego: Czaadajew, Kiricjcwski i Chomiakow.
Pierwszy z wymienionych, w wyniku intensywnych przemys$len, doszedt poprzez
negacje przesztosci i terazniejszosci Rosji, w tym takze prawostawia, do przyjecia
katolicyzmu. Kiricjcwski zapoczatkowat teoretyczne rozwazania przysztych sto-
wianofildw nad istotg i charakterem prawostawia. Chomiakow natomiast w swo-
ich poszukiwaniach wytyczyt kierunek, ktory stat sie "syntezg wiary prawostawnej
i apoteozy narodu rosyjskiego"4.

Wczesniej jednak, jak zaznaczylismy, w rosyjskiej mysli filozoficznej znalez¢
mozna zafascynowanie Europa, apologie katolicyzmu. 1 tak, w przekonaniu
Czaadajcwa katolicyzm byt motorem postepu Europy, on ustanawiat zasady, na
ktorych opierata sie sita mysli, dzieki niej spoteczenstwa kroczyly naprzod.
Autor Listu filozoficznego stwierdza, ze nie zwazajagc na niedoskonato$ci i
wadliwos¢ swiata zachodniego, "nie mozna zaprzeczy¢, ze Krolestwo Boze zosta-
to w nim do pewnego stopnia urzeczywistnione, albowiem zawiera on w sobie
zasade nieskonczonego postepu i posiada w zarodkach i elementach wszystko,
co jest konieczne do ostatecznego zapanowania Krdlestwa Bozego na ziemi"s

Kiriejewski natomiast, w artykule Wiek dziewietnasty, stwierdza, ze Ko$ci6t
katolicki byt w Europie nie tylko przyczyng sprawczg jej duchowego rozwoiju,
ale potrafit powigza¢ w jeden system wszystkie panstwa Europy. Ponadto Ko-
§ciot rzymski byt tym czynnikiem, ktéry doprowadzit do jednos$ci wszystkie
niespojne elementy i rézne narody. Katolicyzm tchngt ducha w zycic Europy6.
W przypadku Kiriejcwskicgo takie widzenie chrzedcijanstwa tacifskiego byto
tylko epizodem zwigzanym z jego czasowym okcydentalizmcm. Mysliciel ten w

3 Romantyzm i historia. Warszawa 1978 s. 20.

4M. Wojciechowski. Nieomylno$¢ Kosciota Chrystusowego wedtug A. Chomiakowa i jego
zwolennikéw. Lublin 1938 s. 9.

5P. Czaadajew. Brak historiijako nieszczescie Rosji. W: Rosyjska myslfilozoficzna i spoteczna
(1825-1861) s. 115.

61 Kiriejewski. Diewjatnadcatyjwiek. W: tenze. Kritika iestietika. Moskwa 1979s. 93.
Szerzej o tych sprawach zob.: A. Bczwinski. Prawostawie czy katolicyzm? Préba odpowiedzi Piotra
Czaadajcwa i Iwana Kiriejewskiego. "Zeszyty Naukowe WSP w Bydgoszczy. Studia Filologiczne™ 18:1985
Filologia Rosyjska 7 s. 35-46.
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przeciwienstwie do Czaadajewa "nie chcial zrezygnowac¢ z wielkiej przysztosci
Rosji"7.

Polemike z poglgdami Czaadajewa podjat w roku 1839 Chomiakow, prezentu-
jac swoim przyjaciotom rekopiSmienny artykut zatytutowany O starym i nowym.
Zostat on napisany we wasciwym momencie. W tym bowiem czasie na ftamach
o6wczesnych czasopism rosyjskich toczyta sie debata na temat Rosji i Europy, w
licznych wystgpieniach krytykowano "gnijacy Zachod", wystawiano cisze i spokdj
prawostawnej Rosji, zastanawiano sie nad jej historig, pisano o terazniejszosci.
Wiele lat pdzniej, juz pod koniec zycia, Chomiakow tak wspominat ten okres:

Sukces byt sukcesem catej ziemi rosyjskiej [wsp6ttworca slowianofilstwa méwi o wydarzeniach
1812 roku — A. B.]. Jego chwata ogarneta wszystkie warstwy, ale przede wszystkim najwyzsze.
Prawdziwa duma zrodzita sie u wszystkich. [...] Lecz to chwilowe ozywienie byto ztudne. W giebi
duszy i w myslach warstw o$wieconych czaita si¢ choroba zwatpienia w sama Rosje. [..] Rosje state
i mimo woli poréwnywano z pozostatg Europa, i z kazdym dniem coraz bardziej gteboko umac-
niato si¢ gorzkie przekonanie o wyzszosci innych narodéw. Istotnie, gdzie nasza historia, co stwo-
rzyliSmy w nauce, czego dokonalismy w sztukach? Gdzie nasze zastugi wobec ludzkosci? [...] Coraz
bardziej samotny byt pisarz-artysta, coraz bardziej krytycznie patrzat na spoleczenstwo pisarz-
-mysliciel8.

Przytoczony urywek pokazuje drugg strone Owczesnej rzeczywistosci, rozterki
duchowe i zwatpienie inteligencji rosyjskiej. Odpowiedzig na nie miaty byc¢
poszukiwania twoércéw doktryny stowianofilskiej, odpowiedzi na pytania o Rosje.

Chomiakow w swoim artykule O starym i nowym dazy do uniknigecia tak bar-
dzo rozpowszechnionego przeciwstawienia Wschod-Zachéd i swoje pytania o
Rosje stara sie postawic inaczej:

Co jest lepsze, stara czy nowa Rosja? Czy wiele obcych zywiotéw przenikneto do jej obecnej
struktury? Czy pozytywne sg te zywioty? lle utracita ona ze swoich rodzimych pierwiastkéw i jakie
to byly pierwiastki? Czy mamy ich zatowa¢ i stara¢ sie je odrodzi¢?®

Jednak antyteza Rosja-Europa na trwate weszta do rosyjskiej Swiadomosci
spotecznejl0 Postuzyt sie nig Iwan Kiriejewski odpowiadajgc na artykut Cho-
miakowa. Antytezg tg postugiwat sie pdzniej i sam autor artykutu O starym i
nowym. Rownoczes$nie jednak mysliciele stowianofilscy z calg powaga przeko-
nywali siebie i swoich czytelnikéw o pozytywnych uczuciach zywionych do Za-
chodu: "[...] i dzi$ jeszcze kocham Zachod, jestem z nim potgczony wieloma
nierozerwalnymi wigezami sympatii. Naleze don przez swoje wychowanie, codzien-

7A. Walicki. W kregu konserwatywnej utopii. Warszawa 1962 s. 106.

Potnoje sobranijc soczinienij Ateksieja Stiepanowicza Chomiakowa. T. 3. Moskwa 1900 s. 420-429,
9 Tamze s. 15.
* N.P. Ko lj upanow Biografia A. I. Koszelowa. T. 1. Cz. 1. Moskwa 1889 s. 232.
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nc przyzwyczajenia, upodobania, kontrowersyjny sposdb myslenia, a nawet nawy-
ki uczuciowe [..]" - tak pisa! Kiriejewskill

Mimo powyzszych zapewnien $wiadomosci rozlicznych wiezéw z mysleniem
i cywilizacjg Zachodu, wazng cze$¢ stworzonej przez Kiriejewskiego i Cho-
miakowa doktryny slowianofilskiej stanowita wtasnie krytyka Zachodu, negacja
jego cywilizacji, krytyka wyznani: katolicyzmu i protestantyzmu.

Takze i Kiriejewski w swojej Odpowiedzi A. S. Chomiakowowi postawit po-
dobne do Chomiakowowskich pytania:

[...] czy poprzednia Rosja, w ktérej porzadek rzeczy sktadat sie z jej whasnych elementéw, byta
lepsza czy gorsza od dzisiejszej Rosji, w ktorej porzadek rzeczy podporzgdkowany jest dominacji
eiementu zachodniego? Jezeli poprzednia Rosja byta lepsza od obecnej [...], to czy nalezy pragna¢
powrotu starego, wylgcznie rosyjskiego pierwiastka i zniszczy¢ zachodnie, wypaczajace odrebno$é
rosyjska? Jezeli poprzednia Rosja byta gorsza, to czy nalez)' stara¢ sie wprowadza¢ wszystko, co
zachodnie i zniszczy¢ odrebno$¢ rosyjska? [..] czy dla poprawy stanu obecnego potrzebny jest nam
powr6t do tego, co stare i rosyjskie, czy tez nalezy rozwija¢ element przeciwstawny, zachodni?®2

Zawsze wiec, we wszystkich pytaniach stowianofiléw, chodzi o Rosje.

Juz na samym poczatku tworzenia doktryny slowianofilskiej postawiona zo-
stata kwestia oceny tego, co zachodnie. Rozpatrujac ja, mysliciele zaczeli uzywac
okreslenia "prawo jednosSci zewnetrznej". Wynikato ono z przekonania, ze rozwoj
Europy Zachodniej dokonywat sie nie pod wptywem prawdziwego chrzescijan-
stwa, a wiec prawostawia, lecz pod wpltywem chrzescijanstwa pojetego jedno-
stronnie, czyli latynizmu. Brak jednosci wewnetrznej, wilasciwej czy nawet
wrodzonej spoteczenstwu rosyjskiemu uksztattowanemu przez wiare prawostawna,
Chomiakow dostrzegat nawet w zyciu liturgicznym KoSciota katolickiego. Wedtug
niego msza $w. dla katolikéw jest réwniez czym$ zewnetrznym, a oni sami sg dla
siebie obcy i samotnild Jednak te rozwazania Chomiakowa byly juz czyms$
wtérnym lub tez mozna je potraktowaé jako podsumowanie wypowiadanych
wczesniej przez Kiriejewskiego sadéw na temat wyznan zachodnich. Mysliciel
ten, w cytowanym juz artykule OdpowiedZ A. S. Chomiakowowi (1839), stwier-
dzat miedzy innymi:

Rozpatrujac podstawowe zasady ksztattujace sity narodowe w Rosji i na Zachodzie, odkrywamy
od razu jeden element wyraznie wspélny: chrzescijanstwo. R6znica polega na odrebnych postaciach
chrzescijanstwa, na odrebnym kierunku kultury, na odrebnej tresci indywidualnego i narodowego
zycia. Skad sie bierze wspélnos¢ —wiemy, ale skad pochodzi réznica i na czym polega jej cecha
charakterystyczna?14

11 OdpowiedzA. S. Chomiakowowi. W: Rosyjska mysl filozoficzna i spoteczna (1825-1861) s. 135.
12 Kritika i esiieuka s. 143 n.

t3 Potnoje sobranije soczinienij Aleksieja Suepanowicza Chomiakowa t. 2 s. 117.

14 Rosyjska mysl filozoficzna i spoteczna ... s. 134.
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Odpowiadajac na to pytanie, Kiriejewski zaznaczat, ze trzy elementy znalazty
sie u podstaw cywilizacji europejskiej: katolicyzm, barbarzyncy, ktorzy zniszczyli
cesarstwo rzymskie, oraz klasyczny $wiat starozytnego pogarnstwa. | wiasnie ten
ostatni pierwiastek, ktory nie pojawit sie w rozwoju Rosji, mial by¢ nieszczes-
ciem Europy. Oto bowiem, w przekonaniu myséliciela, klasyczny $wiat starozyt-
nego poganstwa w swojej istocie reprezentuje

triumf formalnego rozumu cztowieka nad wszystkim, co znajduje sie w nim i poza nim - czystego,
nagiego rozumu opartego na sobie samym, nie uznajacego nic ponad i poza sobg i wystepujacego
w dwoéch wilasciwych sobie postaciach: w postaci formalnej abstrakcyjnosci i abstrakcyjnej
zmystowosciiS,

Kiriejewski rozwijajac powyzszg mysl dowodzi, ze w KoSciele rzymskim racjo-
nalizm zatriumfowat nad tradycjg, rozum zewnetrzny pokonatl wewnetrzny rozum
duchowy. Rzym, w wyniku zewnetrznego sylogizmu wyprowadzonego z pojecia
o jednakowej boskosci Ojca i Syna, zmienit dogmat o Trojcy $w. Kolejny efekt
racjonalizmu to problem papieza, ktéry stat sie glowg Kosciota w miejsce
Chrystusa, potem zostat wiadcg Swieckim i wreszcie osobg nieomylng. Rdwniez
istnienia Boga dowodzi sie za pomocg schematéw logicznych (sylogizm), wiara
opiera sie na sylogistycznej scholastyce. Protestantyzm, ktory katolicy oskarzajg
o racjonalizm, zrodzit sie bezposrednio z racjonalizmu katolickiegol6

Kosciét Rzymski oddzielit sie od Wschodniego przez to, ze niektére dogmaty istniejgce w
tradycji catego Chrzescijanstwa zmienit na inne w drodze rozumowania, niektére
za$ rozpowszechnil, sitg tegoz procesu logicznego, znéw wbrew tradycji i duchowi Kosciota Pow-
szechnego. Tak oto przekonanie oparte na logice stalo sie najgtebszym fundamentem Kkatoli-
cyzmul',

Jeden za$ z wnioskéw, jaki Kiriejewski wycigga z powyzszego stwierdzenia, do-
tyczy problemu wiary. Jest ona w przekonaniu mySliciela juz nie wiarg zywa,
lecz formalng, "nie wiara, lecz logiczng negacjg rozumu™.

W wiele lat pézniej w artykule O charakterze cywilizacji europejskiej i jej
stosunku do cywilizacji rosyjskiej ("Moskowskij Sbornik™ 1852 r.) Kiriejewski
ponownie powraca do problemoéw zasygnalizowanych wyzej. Uczynit to, aby wy-
kaza¢ wyzszo$¢ prawdziwie rosyjskiej cywilizacji. Dlatego tez w jego rozwa-
zaniach znalez¢ mozna interesujgcy nurt. Ot6éz, we wspomnianym artykule my-
Sliciel stara sie pokaza¢ w przekroju historycznym nastepstwa katolicyzmu dla
cywilizacji europejskiej. Oskarzenia pod adresem katolicyzmu w zasadzie po-

15 Tamze s. 134.
16 Tamze s. 134 n.
17 Tamze s. 137 n.
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wtarzajg sie, sg jednak uzupeinione naszkicowaniem rozwoju intelektualnego
Europy, zwieztg charakterystyka poszukiwan filozoficznych, wykazaniem bited-
nosci ich zatozen. Wszystkiemu winien jest "logiczny rozum” Za$ nastepstwa
takiego rozwoju cywilizacji opartej na racjonalizmie sg dla Europy i jej
spoteczenstwa zgubne. Oto bowiem wyczerpat sie wszelki intelektualny i du-
chowy potencjat cywilizacji europejskiej: "[..] cztowiek Zachodu, dzigki
wyjatkowemu rozwojowi swego rozumu abstrakcyjnego utracit wiare we wszystkie
przekonania [..], w wyniku rozwoju tego rozumu utracit swojg ostatnig wiare
w jego wszechmoc"18

Kiriejcwski, postugujac sie przeciwstawieniem "tam" (na Zachodzie) i "tutaj"
(w Rosji), sporzagdza catg liste oskarzen pod adresem cywilizacji zachodnie;j.
Chrzescijanstwo przenikato do umystéw narodéw Europy poprzez nauke jednego
Kosciota rzymskiego. Teologia na Zachodzie przyjeta charakter rozumowania
abstrakcyjnego, nastgpito rozdarcie sit rozumu i dazenie umystu do prawdy
poprzez logiczne tgczenie pojeé, poszukiwanie zewnetrznej i tym samym martwej
jednosci. Na Zachodzie Kosciét przemieszat sie z panstwem i polgczyt wihadze
duchowa ze Swiecka. W scholastycznych i prawniczych uniwersytetach w sposéb
abstrakcyjny i szkolarski poszukuje sie prawdy. Nastgpito przemieszanie pier-
wiastkéw barbarzynskich z chrzescijanskimi. Panstwowos$¢ byla ksztattowana
przez przemoc. Poszczego6lne warstwy spoteczne rozdziela wrogo$¢. Podstawg sto-
sunkow obywatelskich jest wiasnos¢ ziemska. Praworzgdno$¢ jest formalno-lo-
giczna, a jurysprudencja dazy do tworzenia kodeksu logicznego. Same za$ prawa
wynikajg w sposéb sztuczny z panujgcych aktualnie pogladdéw. Na Zachodzie
postep dokonywat sie dzieki uzyciu przemocy. W zakoriczeniu tego wyliczenia
Kiriejewski pisze:

[...] lara rozdarcie ducha, rozdarcie mysli, rozdarcie nauk, rozdarcie panslwa, rozdarcie Siandw,
rozdarcie spoteczenstwa, rozdarcie rodzinnych praw i obowigzkdéw, rozdarcie moralne i uczuciowe,
petne rozdarcie catosci i wszystkich poszczeg6lnych przejawéw istnienia cztowieka w wymiarze
indywidualnym i spotecznym .

Ostatni napisany przez Kiriejewskiego artykut nosi tytut O koniecznodci i
mozliwo$ci nowych zasad dla filozofii ("Russkaja Biesieda" 1856 r.). Poruszone
w nim zostaty problemy filozofii cztowieka, racjonalizm znowu zostat poddany
krytyce jako czynnik dezintegracji, ponownie pojawity sie mysli dotyczgce dwu
wyznan i samej wiary. Poruszona zostata takze kwestia industrializacji, ktorg
mysliciel tak oceniat: na Zachodzie upadta nie tylko wiara, lecz zgineta takze

18 Kritika i estietika s. 253.
19 Tamze s. 290.
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literatura, cztowiek za$ "stat sie na ziemi istotg abstrakcyjng niczym widz w
teatrze". Tylko jedna rzecz ma dla ludzi znaczenie: przemyst. | wasnie on

[..] rzadzi Swiatem bez wiary i poezji. To on w naszych czasach jednoczy i dzieli ludzi; on
wyznacza ojczyzne, wyznacza stany, lezy u podstaw ustrojow panstwowych, kieruje narodami, wypo-
wiada wojne, zawiera poko¢j, przeksztatca obyczaje, nadaje kierunek naukom, charakter kulturze;
jemu bije sie poktony, jemu buduje $wiatynie, on stanowi prawdziwe béstwo, w ktore si¢ wierzy
bez obtudy i ktére uznaje sie za wiadze20.

Kapitalizm jest wiec dla Kiriejewskiego jeszcze jednym dowodem na odmien-
no$¢ rozwoju Europy, zagubienie przez nig spraw ducha i funkcjonowanie spo-
teczenstwa w oparciu o wiezy zewnetrzne. Tej totalnej krytyce Zachodu z jego
wyznaniami, a mogliSmy przytoczy¢ jedynie skromng cze$¢ mysli wspottworcy
doktryny stowianofilskiej, odpowiada na zasadzie odwrotnosci apologia Rosji i
prawostawia. Wtasciwe dla mysliciela jest ustawiczne podkreslanie harmonii, a
wiec harmonijnego rozwoju wiary i myslenia, tworzenie harmonijnych uktadéw
miedzy Kosciotem a panstwem czy miedzy panstwem a spoteczeristwem. U pod-
staw tej harmonii lezy przekonanie, ze

[..] w Kosciele Prawostawnym stosunek miedzy rozumem a wiarg jest zupetnie inny niz w Kosciele
Rzymskim i wyznaniach protestanckich. Réznica polega miedzy innymi na tym, ze w Kosciele
Prawostawnym nie miesza sie¢ Objawienia Boskiego z ludzkim mys$leniem; ani nauka $wiecka, ani
nauka Kosciota nie przekraczaja granic miedzy tym, co Boskie, a tym, co ludzkie2l

Chomiakowowskie widzenie Zachodu nie rdézni sie od spojrzenia Kiriejew-
skiego. Rozwdj Europy Chomiakow dzieli na dwa okresy. Pierwszy okres to la-
tynizm, drugi to protestantyzm jako rezultat opozycji wobec jednostronnosci
latynizmu. Za podstawe powyzszego podziatlu Chomiakow przyjat rozwdj idei
jednosci i wolnosci. Wedlug niego te dwie idee w chrzeScijanstwie, ale w
"chrzescijanstwie w peini swojej Boskiej nauki", a wiec w prawostawiu, zespolity
sie w "moralnym prawic mitosci wzajemnej"2 Natomiast $wiat rzymski ze
wzgledu na prawniczy charakter myslenia nie mogt tego zrozumiec€ i traktowat
jednos¢ i wolnos¢ jako sity antagonistyczne. Dla Rzymu najwazniejszg stata sie
zasada jednosci, dla ktorej poswiecit wolno$é. Lecz rowniez i protestantyzm jest
jednostronny. Zachowat on bowiem idee wolnosci, ale utracit idee jednosci.

W przekonaniu Chomiakowa dzieje nowozytnej Europy nalezg do protestan-
tyzmu. Lecz realizowana przez niego idea wolnosci jest tak samo zewnetrzna jak

20 Rosyjska mysl filozoficzna i spoteczna ... s. 143.
21 Tamze s. 144 n.
22 Tamze s. 151.
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facinska idea jednos$ciZ Dlatego tez, wedtug mysliciela, "historia wydata i
wydaje wyrok na latynizm i protestantyzm". Upadfa wiec ostateczna zasada la-
cinsko-protestancka, w duszy ludzkiej powstata pustka, jeszcze nic pojawita sie
zadna nowa zasada moralna, ktéra mogtaby jg zastgpi¢. Co wiecej, wszystkie do-
tychczasowe starania odnalezienia lub stworzenia takiej zasady nic powiodty sie:

Taki jest sens - jak pisze Chomiakow - narodzin i upadku wszystkich systeméw, ktére
wzniecity mniejszg czy wiekszag wrzawe wystepujagc pod firmg Owena czy Saint-Simona, pod
mianem Komunizmu czy Socjalizmu. Wszystkie te systemy, wywotane z pozoru materialnymi
schorzeniami spoteczenstwa i z pozoru majace na celu uleczenie ich, powstal)' w gruncie rzeczy
z wewnetrznej choroby ducha i zmierzaty do wypetnienia pustki, jakg w nim pozostawit upadek
dotychczasowej wiary i dotychczasowego ztudzenia wiary. Wszystkie te systemy upadly lub upadaja
z jednej i tej samej przyczyny, a mianowicie wskutek subiektywnej dowolnosci, na ktérej sa
oparte24.

Powyzszy cytat mozna potraktowac jako swego rodzaju podsumowanie stowia-
nofilskiej oceny Zachodu. Zawarto w niej takze ocene rewolucji. Chomiakow w
swoich Zapiskach o historii powszechnej, ktore w zamysle autorskim miaty daé
synteze catej historii, porusza kwestie rewolucji. Traktowat jg jako kolejne
potwierdzenie swoich obserwacji o roli podbojow i przemocy w powstawaniu
spoteczenstw zachodnioeuropejskich. Sam problem rewolucji rozpatrywat w as-
pekcie moralnym: "Wszelka rewolucja zawiera w sobie poprzednie bezprawie.
Wybuch okrucienstwa jest tym wiekszy, im wieksze byto jarzmo, przeciwko kto-
remu powstaje. Jej zbrodniczo$¢ i okrucieAstwo sg wyznaczane przez zbrod-
niczo$¢ i okrucienstwo wiadzy [...]"S

Rok 1848 zaostrzyt spojrzenie stowianofitdow na sprawy europejskie, coraz
bardziej dostrzegali niebezpieczenstwo ptyngce dla Rosji z powstawania nowych
ideologii, sytuacji rewolucyjnej. Aleksander Koszelow, wieloma wiezami zwigzany
z Chomiakowem i Kiriejewskim, zanotowat w swoim Dzienniku: "Komunizm
francuski musiat powsta¢ dlatego, ze pienigdze staty sie idolem wszystkich i
kazdego [..] W panstwie chrzescijanskim francuski komunizm bytby niemozliwy
[...] Nauka Chrystusa powinna teraz wejs¢ w zycie i catkowicie przemienic
wszystkie stosunki spoteczne i zasady"2%.

Doktryna stowianofilska w przekonaniu jej tworcow nie tylko pozwalata na
unikniecie przez Rosje btednego i falszywego rozwoju Europy Zachodniej, ale
réwniez miata chroni¢ Rosje od rewolucji, broni¢ jej przed socjalizmem i

23 Tamze s. 152.
24 Tamze s. 153.
% Potnoje sobranije soczinienij Aleksieja Stiepanowicza Chomiakowa t. 5s. 115.

2 Cyt.za:N.I. Cy m b aj e w. Stawianojilstwo. Izistorii russkoj obszczestwiemo-poiiticzeskoj mysli
XX wieka. Moskwa 1986 s. 181 n.
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komunizmem. Chomiakow w artykule Opinia Rosjan o cudzoziemcach (1846)
wszystkie ruchy socjalistyczne i komunistyczne okreslit mianem "zatosnej préby
stabych umystow". Dlatego tez stowianofile zaczeli propagowaé swoj ideat
panstwa i panstwowosci, cztowieka i spoteczenstwa. Do uzasadnienia tego ideatu
byta im potrzebna krytyka Europy z jej religig i ruchami umystowymi, kon-
cepcjami politycznymi i tworzacymi sie ideologiami. Potrzebne byto rozréznienie
miedzy "prawdg wewnetrzng" i "prawda zewnetrzng":

Pierwsza jest dobrem i wolnoécia, druga ziem i niewolg. Prawda wewnetrzng jest w jednostce glos
sumienia, w cztowieczenstwie - catoksztatt wartosci uciele$nionych w religii, tradycji, obyczajach,
stowem, to wszystko, co jednoczy ludzi od wewnatrz, co konstytuuje i wyraza wiez spoteczna opartg
na wspdlnych przekonaniach moralnych; prawdg zewnetrzng jest prawo i paristwo —ich istota jest
umownos$¢, sztuczno$¢, *'zewnetrznos¢' [...]27.

Rozwazania na temat tych dwoch prawd znalez¢ mozna w artykule Konstan-
tego Aksakowa Kilka stéw o historii Rosji z powodu | tomu "Historii" p. So-
towiowa (1851). Wedlug Aksakowa wewnetrzna prawda moralna jest zawsze
obecna w cztowieku. Jej dziatanie, czyli sumienie, jest czysto moralne. Po-
stepujac zgodnie z sumieniem, cztowiek postepuje swobodnie i moralnie. Spo-
teczenstwo opiera sie na takich samych podstawach. Pojawia sie i w nim takze
sita moralna, ktora jest wspolnotg pogladow i stanowi moralnosé spoteczna.
Istnienie tej sity jest mozliwe i uprawnione dlatego, ze podstawg spoteczenstwa
jest wspdlne przekonanie moralne. WieZ spoteczna opiera si¢ na zgodnosci po-
gladéw moralnych jednostki z pogladami og6lnymi2 Prawda zewnetrzng jest
panistwo i prawo. Ich istotg jest umowno$¢, sztucznos$¢, “zewnetrzno$¢" w sto-
sunku do jednostek i spoteczefAstwa. Zachdd, w przekonaniu Aksakowa, stal sie
ofiarg prawa zewnetrznego. Wymaga ono jedynie zgodnoS$ci ze swoimi prze-
pisami, wykonywania postanowien, nie dba o sumienia ludzkie i uwalnia czto-
wieka od koniecznos$ci wstuchiwania sie w wewnetrzny gtos moralny. Poprzez
dominowanie prawa zewnetrznego podwazona zostata godno$é moralna cztowie-
ka. Wszelkie wiezi - narodowe, spoteczne i religijne, wolno$¢ moralna i sumie-
nie - zastepowane sg ustawami i prawami politycznymi. Wyjatawiajg one dusze
cztowieka i czynig go niezdolnym do zycia wolnego i moralnego.

[..] we wspobtczesnych Panstwach Zachodnich widzimy — wedtug Aksakowa - kult Panstwa,
widzimy, jak jego ideat, ideat porzgdku, zewnetrznej harmonii, organizacji dobrze zgranej,
by tak rzecz, mechanicznej, opanowat umyst cztowieka: jeden zmierza osiggna¢ swoj ideat za po-
mocg monarchii, drugi - konstytucji, trzeci - republiki, czwarty - urzadzeri komunistycznych.

A Walicki. Rosyjska filozofia i my$l spoteczna od O$wiecenia do marksizmu. Warszawa 1973
s. 147.

= Rosyjska mysl filozoficzna 1spoteczna ... s. 189.
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Aie Wiara w Panstwo, w prawde zewnetrzng silna jest wszedzie na Zachodzie - i wszedzie tam
ulegt zubozeniu cztowiek wewnetrzny, cztowiek wolny, cztowiek jako taki2o.

Podobnie jak to byio w wypowiedziach Kiriejewskiego i Chomiakowa na te-
mat Zachodu, tak samo i Aksakow zestawia i poréwnuje dwie drogi rozwoju
otwierajgce sie przed Rosja. Proponuje wybdr i z dumg podkresla, ze jedynie
czes¢ Rosji, ta oSwiecona, sprzeniewierzyta sie ziemi ojczystej i wkroczyta na
droge Zachodu. Ale pos$rod tej czesci zrodzita sie mysl, ze nalezy powrdéci¢ do
zasad ziemi ojczystej, ze "droga Zachodu jest fatszywa, ze wstyd go nasladowac;
ze Rosjanie powinni by¢ Rosjanami, iS¢ drogg rosyjska, drogg Wiary, pokory,
zycia wewnetrznego [..]; ze zatem trzeba uwolnié¢ sie catkowicie od Zachodu,
zarobwno jego zasad, jak i od kierunku, sposobu zycia, jezyka, ubioru, przy-
zwyczajen i obyczajow [..] Rosjanie muszg sie wyzwoli¢ spod wptywoéw Zachodu,
muszg by¢ Rosjanami, muszg bezwarunkowo trzymaé z tymi, co wierzg i trwaja
w pokorze [.,.]"0. Potwierdzat wiec Aksakow wcze$niejsze poszukiwania i pro-
pozycje tworcow doktryny.

Na poczatku wspomnieliSmy, ze Czaadajewowska wizja Rosji i Zachodu ujeta
w jego Liscie filozoficznym byta jednym z czynnikéw sprzyjajacych powstaniu
koncepcji stowianofilskich. PdZniej Czaadajew stal sie takze przeciwnikiem
ideowym stowianofiléw. A pod koniec zycia, w chwili kiedy apologia Rosji i
prawostawia osiggneta swodj punkt szczytowy, mysliciel ten jeszcze raz zabrat gtos
kreslagc obraz Rosji. Przytoczeniem koricowego fragmentu z Nie opublikowanego
artykutu (1854) pragniemy zamknaC niniejsze rozwazania:

Gdy méwi sie o Rosji, czesto sadzi sie, ze jest ona panstwem takim jak inne; w istocie jest
zupetnie inaczej. Rosja jest catym odrebnym $wiatem, pokornym wobec woli, kaprysu, fantazji
jednego cztowieka - obojetne, czy ma on na imig Piotr, czy tez lwan: w kazdym wypadku jest to
uosobienie samowoli. W przeciwienstwie do wszystkich praw ludzkiego wspétistnienia, Rosja idzie
w jednym kierunku - ku wiasnemu zniewoleniu i ku zniewoleniu wszystkich swoich sgsiadéw.
Dlatego tez byloby pozyteczne - nie tylko w interesach innych narodéw, lecz takze w jej wiasnym
interesie - zmusi¢ jg, by wstapita na inng droge3l,

29 Tamze s. 193.
30 Tamze s. 186 n.
31 Cyt.za: W alicki. W kregu konserwatywnej utopii s. 94 n.
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SLAVOPHILES: LE CATHOLCISME ET L'EUROPE

Résumeé

Avant d'accepter la doctrine Slavophile, la pensée philosophique russe faisait apparaitre la fascination
de I'Europe, pour ne pas dire I'apologie du catholicisme. On le retrouve dans I'article d'lvan Kireievsky,
Slavophile ultérieur, Le dix-neuvieme siecle (1832) et dans la Lettre philosophique de Pierre Tchaadaicyv,
occidentaliste le plus conséquent. Cependant, a en commencer par I'an 1839, I'antithese Russie/Europe
et, par 13, catholicisme/religion orthodoxe se sera fixée a jamais dans la pensée russe. Elle fut posée
d'une maniere univoque dans l'article d'Alexis Khomiakov Du vieux et du nouveau (1839), développée
dans I'étude de I. Kireievsky Réponse a A. S. Khomiakov (1839).

Cette anthithésc était également présente dans les écrits des autres Slavophiles et avancée aussi
par les représentants d'autres groupements (p. ex. Constantin Aksakov). Dans leurs considérations les
penseurs russes comparaient et confrontaient les voies du développement de la Russie et de I'Europe, la
forme et I'authenticité de la foi de celles-ci. Dans leurs opinions la civilisation occidentale restait fausse,
propre a détruire la liberté interne et visant a atomiser la société. Le catholicisme, allait perdre, lui
aussi, sa pureté et son authenticité. En appliquant ainsi le principe de confrontation, les Slavophiles fi-
niraient par construire une vision de la société russe qui sut garder la foi authentique, dont I%volution
tendait vers une civilisation basée sur la foi, sur les unités interne et externe.



