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PIOTR KOCHANEK

DNIOWOSC BOHATEROW W TRAGEDIACH SOFOKLESA

Istnialy w historii literatury okresy, w ktérych zachodzito $ciste, autentyczne wspot-
dziatanie filozofii i twérczosci literackiej czy tez raczej — bardziej konkretnie a zgodnie
z omawianym w tym szkicu kontekstem — poezji i filozofii. Mialo to miejsce u poetéw-
mySlicieli greckich w okresie przedsokratycznym, potem za§ w czasach nowozytnych,
kiedy to Marsilio Ficino i Giordano Bruno tworzyli poezj¢ i filozofig, filozofi¢ poetycka
i poezje filozoficzna, a w Niemczech Goethe byl zaréwno poeta jak i oryginalnym
filozofem'.

Roéwniez przy lekturze dramatéw Sofoklesa nieodparcie narzuca si¢ przekonanie, ze
poeta wyraza w nich ideaty religijno-filozoficzne, wyznawane przez wszystkich mu
wspotczesnych. Dzigki wrazliwosci i uczuciowosci, ktéra bez watpienia jest udzialem
kazdego wielkiego tworcy, daje pewna ogdlna, syntetyczna wyktadni¢ pogladéw i wartosci
ze sfery etyczno-moralnej i religijnej. Podstawowg prawde, jaka Sofokles pragnie przeka-
za¢ we wszystkich swych utworach, najlepiej zdaje si¢ oddawaé wypowiedz chéru, zawarta
w sztuce Edyp w Kolonie (OC):
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Czemuz jednak az takie zwatpienie, gdzie szuka¢ Zrédel tak pesymistycznej refleksji nad
istota ludzkiego zycia? OdpowiedzZ jest tu niejako podwdjna, a znajdujemy ja w dwu
sztukach mistrza z Kolonos, to znaczy w Ajasie (Ai.) i Edypie krolu (OR). Kazdy z

1 Por. R. Wellek, A.Warren. Teoria literatury. Przet. M. Zurawski. Warszawa 1970 s. 161-181.

2 "Nie rodzi¢ si¢ — ta zasada zwycigza kazda inna. Lecz gdy do tego juz doszto, wzglednie najlepszym
wyjsciem jest iS¢ jak najszybciej tam skad si¢ przybylo". OC 1224-1227. Teksty oryginalne sa cytowane za:
Sophocles. Tragoediae. T. 1-2. Iterum edidit R. D. Dave. Leipzig 1984-1985. Przektady za$ pochodza od
autora niniejszego artykutu.



24 PIOTR KOCHANEK

bohateréw udziela jej w pewnym aspekcie, wlasciwym swej sytuacji, jednakze gleboki sens
tych wypowiedzi sprawia, ze staja si¢ one prawami ogélnymi. Edyp wyraza je nastgpujaco:
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Druga za$ odpowiedZ wydaje si¢ jeszcze blizsza tematowi niniejszego szkicu, gdyz
rozpatruje ludzkie istnienie $ciSle w aspekcie dniowosci:
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Dziefi jest w tym ujeciu rodzajem rozsadnika ludzkiej egzystencji i to do tego stopnia, ze
Tejrezjasz powie wreszcie poszukujacemu prawdy o sobie Edypowi:

%S’ Muépa dpvoel e koi SrodPepel’,

a goniec w Ajasie, powolujac si¢ na przepowiedni¢ Kalchasa dotyczaca loséw tytutowego
bohatera, obwiesci:

70D Bectopeiov pdvtems KoB  Muépav
Vv vov 81’ adtin B&vortov | Blov déper’.

Zycie ludzkie jest tu ujete w ramy dnia, jest wiec ciasne. Kazdy przeciez dziefi ma swéj
zmierzch, stad 1 nieuchronno$¢ korica kazdego cztowieka. Dlatego tez lepiej jest si¢ nie
rodzi¢ (un ¢Ovan), jak przestrzega chor w Edypie w Kolonie (por. przyp. 2), gdyz moment
narodzin otwiera przed czlowiekiem dzien — Zzycie. Czlowiek rozpoczyna z ta chwila
dziatanie w $ciSle okreS§lonych ramach, miedzy narodzinami a §miercig. Czas to niezwykle
krétki, gdy weZmie si¢ pod uwage trwalo$¢ Swiata i nieskoriczono$¢ czasu, tak dobitnie
zdefiniowana przez Edypa:

pupiog 0 povplog
XPOVOG TEKVODTONL VOKTOG UEPOG T° 1DV,

a przy tym czlowiek staje przed swym zyciem jako przed wielka niewiadoma, gdyz:

3 "Ktéry bowiem, ktdry cztowiek wigcej niesie szczgscia niz tyle ile trzeba, aby si¢ tudzi€ i aby tudzac si¢
zej$¢?" OR 1189-1192.

4 "Czyz bowiem moze cieszy¢ dzieri po dniu, ktéry przybliza lub odwleka Smieré?" Ai. 475-476.
3 "Ten dzien ci¢ zrodzit i ten dziefi ci¢ zniszczy". OR 438.
6 "Zdaniem Kalchasa, dzien dzisiejszy przyniesie mu [Ajasowi] §mier¢ lub zycie". Ai. 801-802.

7 "Nieskorniczony czas ptynac rodzi nieskoriczenie wiele nocy i dni". OC 617-618.
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Czlowiekowi zatem zostal dany dziefi na zycie, bedacy jednoczesnie dla niego tajemnica,
w odstonigciu ktérej nikt i nic poméc nie moze. Odpowiedzi na to pytanie udzieli dopiero
dzieri ostatni — teAevtaio Huépo’, jak to podkresla chér lamentujac po raz ostatni nad
nieszczesSciem Edypa, a zarazem wyciagajac na ich podstawie ten wtasnie wniosek:

[...] BvnTov Ovt’ éxelvnyv Vv televtaiay idelv
Nuépav Emickonodvta undév’ OABiletv, mpiv &v
épuc, 100 Plov mepdont undtv AAyEVOV ToGV C.

Dopiero w tym kontekscie zdaja si¢ nabiera¢ wlasciwego sensu cytowane wyzej stowa
chéru (por. przyp. 2). Jestesmy scisle zwiazani z natura. Zycie ludzkie to zasadniczo trzy
etapy, ktore okresla si¢ ogdlnie jako dziecifistwo i mtodos¢, wiek dojrzaty — czyli pelnia
sit fizycznych i intelektualnych — oraz staro$§¢. Wznosimy si¢ po paraboli zycia, by po
osiagnigciu punktu kulminacyjnego wkroczyé w jego zmierzch. Stad juz tylko krok, by
droge ludzkiego zycia zobrazowaé fazami dnia, i to wyraZnie podaje nam Sofokles. Stad
rodzi si¢ okreslenie ludzi jako istot dniowych — Guépiot &vBpomnot'!. Z pojeciem
dniowosci nierozerwalnie zwigzane jest pojecie Smiertelno$ci. Mozna prawdopodobnie w
ogbéle uwazaé te pojecia za niemal tozsame, tym bardziej, gdy doda si¢ do nich
wypowiedzZ, jaka kieruje Edyp do Tezeusza, udzielajacego mu ostatniej gosciny w Kolonos:
o oiATaT’ Alyewg mol, uoévolg ov ytyverou

Beoicl Yipog 008 KorTbovelv Tote!?,

Zatem ludzi musi dotkna¢ staros$¢ i $mier¢, a wolni sa od nich bogowie, gdyz:

[...] Be0G TOL KO BEOYEVVTIG,
Mueig 8¢ Ppotol koi Bvnroyeveic.

8.7 pewnoscig wiele jest rzeczy, ktére chcg poznaé $miertelni, lecz zanim co$ nie dojdzie do skutku, nie
istnieje zaden wieszczek (prorok) przysztych zdarzen". Ai. 1418-1420.

% OR 1528.

10 [...] tego, kto bedac $miertelnym, gdy spojrzy, widzi dzieri ostatni jako odlegty, nie nalezy uwazaé za

szczg$liwego, zanim do kresu zycia nie dojdzie, nie doznajac zadnego cierpienia". OR 1528-1530.
" Antygona (Ant.) 789; Ai. 399.

12 "O najdrozszy synu Ajgeusza, bogom tylko ani staro$¢, ani §mier¢ nigdy nie przypadaja w udziale". OC
607-608.

13 "[...] b6ég bowiem jest z rodu bogéw, my za$§ Smiertelni jesteSmy z rodu $miertelnych". Ant. 834-835.
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Tu jeszcze mocniej wybija si¢ przestroga, by si¢ nie rodzié, gdyz $miertelnik moze
wyda¢ na $wiat tylko istotg¢ Smiertelna, ktéra nigdy nie pokona bariery dniowosci,
poniewaz:

el Tig 600
| kol 11 TAelovg uépog Aoyileton,
poTanog éotv- oo yap €60’ f| v abplov

nplv € O TIg TNV TOpoDGOV Huépov ',

Cztowiek zatem powinien w zyciu umieé¢ dobrze (godnie) cierpieé¢ (g0 mGOelv), by
przygotowaé sobie jutro (f§ Y obprov). Lecz nawet jesli mu si¢ to uda, to, jak méwi
Tezeusz do przygniecionego zyciowymi klgskami Edypa, ktéry przychodzi do jego ziemi,
by znalez¢ ukojenie po petlnym cierpieni zyciu,

EEOLd” avip Bv, x0T TG €¢ abplov
0032V TALOV ol 600 pétecTiy Huépag'?,

a Tejrezjasz wprost zapowiada Edypowi perypeti¢ losu, ktéry wydarzy si¢ wlasnie wtedy,
gdy 6w wérdd cierpieri doczeka jutra:

TUOAOC YOp €K deBOPKOTOC,
kol Tty dg GvTi TAoveiov, EEvny EmL
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Wszystko to przytlacza, a zarazem poglebia sens stow chéru z Edypa w Kolonie, ktéry za
najlepsze rozwiazanie dla czlowieka uwaza w ogéle si¢ nie rodzi¢. Nie wystarcza, ze
czlowiek jest dniowy, skazany na Smier¢, ku ktdérej dazy przez cate swe krétkie zycie.
Szlak swdj musi jeszcze wypetni¢ cierpieniem; musi znoszac cierpienie dzi$, zastuzy¢ na
to, by mogt cierpie¢ jutro, a przeciez dzien dzisiejszy to czas, w ktérym zadne z nieszczg$¢é
nie jest mu oszczedzone, to czas jeku, zaSlepienia, §mierci i hanby, jak to wykazuje
zwiastun w Edypie krolu:

vov 8¢ T1de Onuépon
otevayuoc, &, 8Gvatog, aloybvn, Kak®V
86’ ot TaVTOV OVOpaT’, 0VdEV €ot” dmov!’.

14 "[...]jesli kto§ dwa albo i wiecej dni bierze w rachube, jest gtupcem. Nie istnieje bowiem dzien jutrzejszy,

zanim kto§ dobrze nie przecierpial dzisiejszego dnia". Trachinki (Tr.) 943-946.

15 "Zrozumiatem, ze jako cztowiek niczego wigcej niz ty nie mogge si¢ spodziewac po jutrzejszym dniu".
OC 567-568.

6 "Slepiec z widzacego, a z bogatego zebrak bedzie wedrowat na obczyzne, kijem macajac przed soba
ziemig". OR 454-456.

17 v Teraz w tym dniu, jek, zaslepienie, §mierC i haiba, jakie tylko istnieja nazwania nieszcze$é, nic nie jest
obce". OR 1283-1285.
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Do czego zatem moze prowadzié ta przerazajaca wizja dniowosci? Czlowiek patrzac na
taka perspektywe zyciowa moze udzieli¢ sobie tylko jednej odpowiedzi. OdpowiedZ tg
wlozyt Sofokles w usta Odyseusza, litujacego si¢ nad zgubnym szalem Ajasa:

0p® Yoip Mo 0Vdev dvtag BALo TANV
eldw)’, dcoinep {opev, f| kovoNV oxiév'®

Wydaje sig, ze czlowiek nie moze juz bardziej wstrzasajaco opisa¢ swej nicosci, jak
poréwnujac si¢ do ztludnego widma (etdwAov) i cienia (oK1&). Podobnie méwi o sobie
Filoktet'®. Wszystko to uktada si¢ z zelazna konsekwencja w obraz tragizmu cztowieka.
Smiertelnik, kimkolwiek by byl, zawsze winien pamigtac, ze

GAL” Bvdpa xpT), KGv Gldua YEVVIONL péy(x
Soxkelv meceiv &V K&V GO GuLkpoD Kokon?’

UsSwiadomiwszy to sobie, c6z moze zrobi¢ cztowiek w swym zyciu, jak ma stara¢ si¢
doczeka¢ zmierzchu? By¢ moze za odpowiedZ nalezy uznaé stowa Filokteta:

&y & avaryknt tpobuabov otépyety Kok,
i zgodzi¢ si¢ z Neoptolemosem, ze

TOAAY Kportel Gveykn
pamigtajac jednoczes$nie o przestrodze Kreona:

Gvérykmt 8° oyl dvouoymtéov?
Obrazu tego mimo wszystko nie mozna ujmowac tak jednostronnie. Tragedia, co prawda,
uswiadamia cztowiekowi jego nico$¢, okreslajac ludzi jako istoty dniowe (Guépirot
Gvopwmnol), lecz réwnolegle z tym ukazuje heroizm i uczucie. Bariera migdzy

cztowiekiem a bdéstwem jest §miertelno$¢. Bogowie rodza bogdéw, §miertelni Smiertelnych
(por. przyp. 13). Tym ostatnim pozostaje tylko bohaterstwo, by konieczno$¢ §mierci nie

18 "Widzg, ze my, ktérzy zyjemy, nie jesteSmy niczym innym jak tylko ztudnym widmem lub ulotnym
cieniem". Ai. 125-126.

19 Filokter (Ph.) 946-947.

20 "Trzeba, by maz, nawet bardzo silny fizycznie, rozumial, ze moze pas¢ i pod matym nieszczesciem". Ai.
1077-1078.
21 w74 7 koniecznosci wezesnie nauczytem si¢ przyjmowac z rezygnacja nieszczescia". Ph. 538.

2 "Wszystkim kieruje wtadcza koniecznos¢". Ph. 922.

3 "[...] z konieczno$cia nie nalezy walczyc¢". Ant. 1106.
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byta tak bardzo przyttaczajaca, by dzigki niemu mogli mie¢ ciel nadziei, ze dzieni ich zycia
nie koniczy si¢ zupetnie o zmierzchu.

W tragediach Sofoklesa nadzieja obiektywnie nie istnieje, gdyz cztowiek, jako istota
dniowa, musi by¢ pozbawiony nadziei jako wartoSci. Pojecie to wytwarza czlowiek na
wlasny uzytek, jest wigc ono czysto subiektywne. Czlowiek zdaje sobie sprawe, ze
nadzieja, jako uczucie subiektywne, jest ztudna i prowadzi na bezdroza, co szczegdlnie
akcentuje chér w Antygonie, okreslajac nadzieje jako moAOmAykTOG €Amic?*. W ogdle
tragedia ta zdaje si¢ najpetniej ukazywaé zludnos¢ wszelkiej ludzkiej nadziei. Jest ona
mglista jak szary S$wit rodzacego si¢ dnia. Pora ta jest zarazem czasem, w ktérym
zawiazuje si¢ akcja tragedii. Wydaje sig, ze Sofokles przedstawiajac dzieje corki-siostry
Edypa potraktowat dzien jako wielkq metafore nadziei, ktéra swe apogeum osigga w samo
potudnie. Jest przy tym tak silna, iz stwarza ztudzenie, ze moze si¢ "spetni¢". Spetnieniem
wydaje si¢ bowiem pogrzeb brata, "marnotrawnego" Polinika, dokonany przez siostrg. Ten
dzien-nadzieja trwa dopoty, dopoki go cztowiek (Kreon) nie zgasi. Czy krél Teb dziata w
tej mierze z wlasnej woli czy tez jest tylko narzedziem do spetnienia przeznaczeni? Nalezy
si¢ przychyli¢ raczej ku tej drugiej ewentualnosci. Jest on nieSwiadomy tego, iz wypelnia
wyroki zawiste nad rodem Edypa, bo jak méwi choér

[...] épeimer [yévog]
Bedv TIC, 008" Exel MooV,

Jednak nie rozpatruje si¢ tutaj postawy Kreona, dlatego problem jego winy jest kwestia
marginalnga, majaca zasygnalizowaé tylko pewien fakt. Tragedia zamyka si¢ w ramach
jednodniowych, zmierzch jest wigc koricem wszystkiego. Nadzieja jak przybywa w
mglistych oparach, tak w nich réwniez si¢ rozwiewa, gdyz — jak juz powiedziano — jest
TOAOTAOYKTOC — zhudna. Ten zarys zachowuje wyrazng symetri¢ Srodkowa. W tym
kontekscie kazdy dzieri jest na nowo rodzaca si¢ nadzieja, jednoczesnie zas, jesli przyjaé
ten punkt widzenia, to nie istnieje nadzieja, ktéra jest zdolna si¢ "spetni¢", gdyz nie ma
wiecznego dnia, a raczej wiecznego potudnia. Pominigto jednak w tym uktadzie cztowieka,
ktéry jest tutaj elementem znaczacym. Jego postawa moglaby moze rozwiaé mgly
zmierzchu, jednak pod warunkiem jednomys$lnego dziatania wszystkich postaci dramatu.
W Antygonie, jak w kazdej innej tragedii, brak owej jednomyS§lnoSci w dziataniu, a 6w
roztam postaw pieczetuje kleske wszystkich bohaterow. Przy dalszej analizie problemu
nieodparcie nasuwa si¢ wniosek, ze Sofokles traktuje taki finat jako swego rodzaju
niepisane a niezmienne prawo obowiazujace w stosunkach migdzyludzkich, gdyz Kreon
i Antygona wyrazaja w tym wypadku pewien uniwersalny dualizm ludzkich postaw.
Krél staje sig niejako wikariuszem zmierzchu, za§ mloda, wchodzaca dopiero w

24 v Jtudna nadzieja". Ant. 615.

25 "Tepi [r6d] ktos z bogdw i nie ma wybawienia”. Ant. 596-597.
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zycie dziewczyna wierzy niezachwianie w wieczne potudnie. Ten mtlodzieficzy
optymizm i oddanie pewnym idealom najpelniej wyraza bohaterka w swej zyciowej
dewizie:

obtol cuVEYBELY AAAL Guudtielv EpuvE.

Eksponuje mitos¢ jako zasadnicza warto$¢ cztowieka. Kwestig t¢ moze poglebi¢ spojrzenie
wstecz. Edyp mianowicie zyt z Jokasta kilkana$cie lat i doczekat si¢ czworga dzieci.
Najstarsza z rodzenstwa byla cérka. Mozna przypuszczaé, ze matka kierowana ukryta
my$la o dawno zaginionym, pierworodnym synu nadala jej imi¢ "w zamian urodzone;j"
czyli Antygony?’. Charakterystyczna jej cecha jest silna uczuciowo$é, ktéra ujawnia sie
w postawie wobec nie pogrzebanego brata Polinika i w wyrzutach, jakie czyni swej
siostrze Ismenie, ktéra strach wobec nakazu Kreona powstrzymuje od oddania bratu
ostatniej postugi:

AOY01C & £yd Modsay 0O 6TépYm GiAnvZE.

Mitos$¢ zatem nalezy zamanifestowaé czynem. Nalezy zapomnie¢ o sobie i zlekcewazy¢
wszelkie zakazy dotyczace pogrzebu, gdyZz sprzeciwiaja si¢ prawom boskim; i tutaj
Antygona wypowiada si¢ jednoznacznie:

0088 GOEVELY TOGODTOV MLOUMYV TA GO
KNpoOyuad’, dot’ &yponto KAGHOAT Oedv
vOuuo dovacOar Bvntov 6ve’ OrepdpopEiv-
o0 Yap TL VOV YE Kby BEc, GAL’ del moTe

it todto, koOdelg oldev €€ dtov’ dovn®.

Bohaterka daje czytelnikowi zilustrowana wlasna postawa zyciowa definicj¢ milosci, a
zarazem reprezentuje pewien typ charakterologiczny, czy raczej czgs$¢ typu. Edyp, meska
czesC tego samego typu, cechuje si¢ madroscia. Razem dopiero stanowia cato$¢ — synteze
mitoSci i madrosci. Doskonale oddaje takie ujecie Edyp w Kolonie, gdzie mtoda Antygona-
mito$¢ jest przewodniczka starego §lepca Edypa-madrosci. Sg sobie niezbedni i stanowia
w tej tragedii jedno$¢. W Antygonie jednak owa Zeniska cze$¢ jednoSci zostaje skazana na
samotne dziatanie, kieruje si¢ zatem tylko mitoScia, a ta przeciez nierozerwalnie jest
potaczona z nadzieja.

26 "Nie urodzitem si¢ by wspotnienawidzié, lecz by wspétkochaé". Ant. 523.
Y Por. T. Zielifiski Sofokles i jego tworczo$¢ tragiczna. Krakéw 1928 s. 146.
28 "Nie kocham tej, ktéra kocha stowami". Ant. 543.

2 "Nie sadzitam, Ze te rozkazy maja takie znaczenie, by niepisane i niezmienne bogéw prawa mogt
przekroczy¢ ten, kto jest nieSmiertelny. Bowiem nie od dzi$ i nie od wczoraj, lecz zawsze one istnieja, nikt za$
nie wie, odkad s3". Ant. 453-457.
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Zestawiajac postacie Antygony i Kreona w kontekScie nadziei, mozna zaakcentowac
jeszcze inne zagadnienie. Chodzi tu o co$, co mozna by nazwaé geometrycznym obrazem
odlegtosci drogi przebytej przez kazdego czlowieka. Obraz ludzi wchodzacych w zycie i
tych, ktoérzy to zycie juz poznali. W tym schemacie bylyby zawarte i losy ludzkie, i
poetycki miraz nadziei. Jednakze w odniesieniu do nadziei rozlozenie akcentéw
wypadatoby nieco inaczej; §wit stanowi narodziny nadziei, potudniem dla tego uczucia
bytaby mtodosé, za nig zas rozpoczyna si¢ dtuga droga w kierunku krwawo zachodzacego
stofica. Szczyt nadziei nie pokrywalby si¢ zatem z dojrzatym wiekiem czlowieka. W okres
ten wchodzitby cztowiek z nadzieja juz ukierunkowana i wywazona. Potudnie nadziei i
poludnie zycia nie pokrywaja si¢ zatem, chociaz przebieg obydwu jest identyczny i
plastycznie daje si¢ uja¢ w tréjdzielny obraz dnia. Sa to dwie tajemnice. Sofokles jednak
nie skazuje swych stuchaczy na bezowocne biadzenie w gestniejacym mroku. Jest postac
zdolna przekroczy¢ barierg zmierzchu. To Tejrezjasz, dla ktérego ta druga strona jest
dostgpna dzigki fizycznej Slepocie. Kalectwo to sprawia, ze — jak to okresla ociemniaty
Edyp -

66" &V Aéyouev TEve’ opavTto AeEopevl,

Tylko on jest zdolny objaé cato$é, a tym samym zrozumieé dzien-nadziej¢, gdyz rozumie,
ze

avephmoict yop
T0ig MAGL KOOV £6TL TODEoOPTEVELYS!.

W catosci sztuki wieszczek jest pryzmatem, w ktérym nastgpuje rozszczepienie dnia i
nadziei. Odtad jawia si¢ one jako dwa odrgbne nurty, ktérymi podazaja bohaterowie: Kreon
do zmierzchu i Antygona do mirazu nadziei, ktérg wyraza oczekiwanie.

Pojawia si¢ wigc kolejny element — oczekiwanie. W kontekscie tragedii wydaje sig, ze
tylko ono moze najpetniej wyrazi¢ ludzka nadziejg¢. Jakie za§ powinno by¢ ono zdaniem
Sofoklesa? Aby udzieli¢ odpowiedzi, nalezy odwotaé si¢ do tekstu tragedii rozumianego
catosciowo. Dostrzeze si¢ woéwczas dwa elementy oczekiwania: milczenie i samotnosc.
Antygona oczekujaca spelnienia nadziei jest bez watpienia samotna, poniewaz na
samotno$¢ skazuje ja wielko$¢, do ktérej doszta w chwili, gdy zdecydowala sig¢
wlasnowolnie i w petni §wiadomosci rzuci¢ w objecia Hadesu:

30 Cokolwiek powiemy, wszystko to powiemy jakby w jasnowidzeniu". OC 74.

31 [...] dla wszytkich bowiem ludzi wspdlna cecha jest btadzi¢". Ant. 1023-1024.
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[...] avTOvopog Ldoo p(f)vn o
ovntav ' Atdnv kotofront®Z.

Kroczy¢ droga do wielkoSci zdolnych jest niewielu. Im to wtasnie przystuguje miano
bohateréw. Reszta pozostaje w tyle i to ttlumaczy milczenie Antygony, ktére jest
nastgpstwem, a zarazem nieodtacznym towarzyszem samotno$ci. Mimo wszystko oczekuje
ona pomocy, zyje dniowa, ludzka nadzieja, czeka na zmiang okrutnego ludzkiego prawa.
Czeka tez Kreon; czeka jednak na zmiang jej postawy. Chce doprowadzi¢ do tego, by
"dzieit w potudnie" mtodej dziewczyny stal si¢ "dniem o zmierzchu" dojrzatego cztowieka,
pragnie zmieni¢ cztowieka zachowujac prawo, ktére przeciez powinno mu stuzyé. Postawa
Kreona znajduje swe Zrddto, a zarazem uzasadnienie, w niezachwianej wierze kréla, ze

T010168" &yd vouoiot THvd’ abEm moAv>

a miasto powinno stucha¢ we wszystkich sprawach tego, ktérego uznato swym przywddca:

[...] OV TOMG otroele, T0Dde YpTN KADEWY
xod o pd kod Sikono kod tavavtio’?

Stosownie do tych "dogmatéw" pragnie sprawi¢, by zapanowalto calkowite i §lepe
postuszeristwo wobec wtadzy, czyli mel@apyia. To pojecie przeciwstawia Kreon zupet-
nemu chaosowi i brakowi autorytetu, jakim jest dvopyic, w swej sugestywnej i obra-
zowej mowie skierowanej do chéru ztozonego ze starcow tebariskich, a majacego pewne
zastrzezenia co do stusznosci drogi, ktérg obrat ich przywédca:

avopylog 8¢ peilov ok EoTiv KaKOV-
adn ToAelg OALLOLY, 1O’ AvOoTATOVG
olxovg tionoy, 1“168 GUUHGK OV S0pOg
TPOTAG KATOPPNYVLOL: TOV &’ (’)peoupévwv
omiiel T0 TOAAG chua®’ 1 Teldapyio’.

Postepujac zgodnie z tym rozumowaniem, Kreon uwaza, ze Polinik, ktéry sprowadzit
wrogéw pod mury Teb, winien by¢ bezwzglednie potgpiony jako wrég. Jego zdaniem

2 "Dobrowolnie, zywa, samotna zstgpuje w Hades, by umrzec". Anz. 821-822.
3 "Tymi to prawami wzmocni¢ ja to miasto". Ant. 191.

34 "Kogo miasto ustanowito [wtadcg], tego winno stucha¢ i w sprawach matych, i w sprawach spra-
wiedliwych, i w przeciwnych". Ant. 666-667.

35 "Nie istnieje wigksze zto niz anarchia. Ona burzy miasta, domy czyni opuszczonymi, ona to szeregi
sprzymierzencéw famie i zmusza do ucieczki. Gdy za$ wszystko jest w porzadku, wiele cial [ludzkich] ocala
postuszenistwo". Ant. 672-676.
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ool 08’ oVyBpdS, 003’ dtov BV, Pidog,

a na strazy tego potgpienia stawia ustawione przez siebie prawo (vOuo¢), jakby zapo-
minajac o odwiecznej zasadzie religii greckiej, ktéra méwi, ze w s zy s t k o koriczy sig¢
wraz ze Smiercia, a kto nie przestrzegatby tego, sam skazuje si¢ na cierpienie:

hvopore, uf dpd T0dG TEOVNKOTOG KOKADGC
el yop moinoelg, 1601 Tnuavoduevog’’.

Mysl ta pojawia si¢ wielokrotnie w dramatach Sofoklesa, co jeszcze zostanie szerzej
rozpatrzone. Tutaj przytoczono fragment z Ajasa, gdyz tam réwniez pojawia si¢ problem
pogrzebania zmarlego samobdjcza Smiercia bohatera przez jego przyrodniego brata Teukra.
Wydaje sig, ze tekst tej tragedii, zawarty w wersach ok. 982-1290, a moze nawet do kornca
dramatu, mozna by z powodzeniem nazwaé "mata Antygona". Punkt kulminacyjny osiaga
omawiana kwestia w dialogu Menelaosa z Teukrem, kiedy to brat Agamemnona usituje
przeszkodzi¢ w pogrzebie:

MENELAOS: £€y® Yop &v yeEouut dauévmv vououg;
TEUKROS: €1 T0D¢ BovovTag 00K £61g B&mTely mophv>e,

Wreszcie, mimo zdecydowanego sprzeciwu Menelaosa, Teukros podejmuje decyzje:

[...] &Y uéA®
TOPOL peANBeig T@Lde, Kby pmdeig o’

Wchodzi tym samym w rolg¢ Antygony, podczas gdy Menelaos postepuje jak Kreon. Przez
swe postgpowanie obydwaj (Menelaos i Kreon) popetniaja Dppig. Jest to wykroczenie
czlowieka poza pewne $ciSle mu wyznaczone ramy dziatania i naruszenie tym samym sfery
praw boskich, za co béstwo zsyla na niego §tn, ktéra sprawia, ze:

70 KoKOV doKelV mOT’ E€COLOV
TS’ Eupev, 6Tl dpEvog
0edg Byl Tpog rov .,

36 "Nigdy wrég, chociazby umart, nie bedzie przyjacielem". Ant. 522.

37 "Cztowieku, nie czyn zle wzglgdem umartych, bowiem jesli tak postapisz, wiedz, ze doznasz bolu". Ai.
1154-1155.

38 Menelaos: "Czy moze ja potgpiam boskie prawa?". Teukros: "Tak, jesli przyszedles, by nie pozwoli¢
pogrzebaé umartych". Ai. 1130-1131.

39 vy, ide, aby zatroszczy¢ sig o grob dla niego, cho¢ nikt nie pozwala". Ai. 1183-1184.

4010 co zte wydaje si¢ szlachetne temu, komu bég wpedza rozum w zaSlepienie". Ant. 622-624.
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Podkresli¢ nalezy fakt, ze w Antygonie 8itn wystgpuje najczesciej wsrdd zachowanych
sztuk Sofoklesa, bo az 10 razy*!, stad mozna na jej podstawie do$é precyzyjnie okresli¢
pojecie &tn. Ot6z w innym miejscu poeta méwi, ze zasadniczo w zyciu ludzkim nic nie
dzieje si¢ bez jej udzialu (¢xt0G BitOC), co jeszcze bardziej poglebia tragizm dnia danego
czlowiekowi na zycie:

o0&V &pmel
Ovatav BLotor TuToAD Y £KkTdg dtact,

chociaz jest pewna szansa, gdyz:

TPAGGEL [BeDC] 8 OAMYOGTOV YpOVOV £kTdg drtac®.

" A1n jednakze ogélnie jest uwazana za jedna z czterech najwigkszych klegsk spadajacych
na dniowych ludzi, jak mozna wnosi¢ ze stéw zawartych w Edypie krolu:

vov 8¢ [
oTeEVaUOC, BTN, BGvotog, aloybvn, [
[...] 008¢v ¢0T" amov*.

o]
o]

W tej sytuacji oczekiwanie poteguje si¢. Antygona staje si¢ tragedia obustronnego
oczekiwania, ktore jednak spetnié si¢ nie moze, gdyz prawdziwe oczekiwanie to oczeki-
wanie w samotno$ci i w milczeniu. Stad nie sposéb si¢ porozumiec. Mistrz z Kolonos
wyprowadza swych stuchaczy jakby na pustyni¢ pozbawiona zyciodajnego dialogu. Od-
dziela jednoczes$nie stowa od czyndéw, aby tym dobitniej podkresli¢, ze dopiero zestawienie
obu tych elementéw daje pelny obraz wartosci ludzkiej istoty. Cztowieka nie mozna sadzi¢
tylko na podstawie czynéw, cho¢ maja one zasadnicze znaczenie (por. przyp. 28), lecz
nalezy znaleZz¢ z nim plaszczyzng porozumienia na drodze dialogu. Oczekiwanie na
spelnienie nadziei zlewa si¢ z oczekiwaniem na rozmowe, ktéra powinna umozliwié
wzajemne zrozumienie. Na podstawie akcji tej sztuki mozna pokusi¢ si¢ o odczytanie
sofoklejskiej definicji dialogu, pojetego jako rozmowa, w ktdrej strony staraja sig¢
wzajemnie zrozumieC, uznajac swe subiektywne racje za omylne i weryfikujac je na
podstawie pogladéw partnera. Szczegdlnie, procz zrozumienia, nalezy tu podkresli¢
partnerstwo, réwnos¢ stron i ich wzajemng niezalezno$¢. W przypadku Antygony i Kreona
jest to niemozliwe.

' Por. F. E11en d t. Lexicon Sophocleum. 2. Aufl. Berlin 1872 5. 99.
42 'Nic w zyciu $miertelnych nie pelznie zupetnie bez zaslepienia". Ant. 613-614.
“ "Daje [bdg] tylko bardzo krétki czas bez zaslepienia". Ant. 625.

a4 "Teraz za$ [...] jek, zaSlepienie, Smier¢, hariba [...] nic nie jest obce". OR 1283-1285.
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Wreszcie przychodzi zmierzch dnia, ktdry jest zarazem zmierzchem ludzkiej nadziei.
Przybycie Dionizosa*®’ to tylko chwilowy przebtysk. Mozna je utozsami¢ z nadzieja, ktéra
przychodzi o zmierzchu i nie jest juz zdolna pokonaé¢ zapadajacej ciemnoS$ci. Tutaj
Sofokles pragnat by¢ moze wyrazi¢ swdj poglad na istotg bostwa i jego mocy, przekonanie
0 jego stabosci w stosunku do Mojry, za ktérej definicj¢ mozna uzna¢ wypowiedZ chéru:

[...] poipidia T1g dOVOIGLSG dELVE-
obt’ v viv BAPog obt’ "Apng,
o0 THpYoC, 0y GAlKTLTOL
kehouvol vaeg Ekdoyorev®,

Pojecie sity przeznaczenia (uoipidior d0VOGLS) czy, inaczej moéwiac, losu (uoipal)
przewija si¢ przez wszystkie tragedie Sofoklesa. Ciazy ono nad kazdym bohaterem
tragicznym, wyptywajac z jego najglebszych przekonan religijnych. Antygona idaca na
$mier¢ skarzy sig¢, wspominajac swych rodzicéw i braci:

v AotoBio’ yd kol KéKloTo 81 poKp@L
kGey, Tpiv pot poipav EEfkev flov?.

Istnieje zatem dla kazdego swoista mojra zycia (uoipa Plov), czyli czas przeznaczony
losem na to, by zy¢. Przed jego uplywem nie moze, czy raczej nie powinna, nastapié
Smieré, zgodna z prawem natury. Dlatego tym wigksza jest zbrodnia Kreona, ktéry swym
subiektywnym prawem lamie nie tylko prawo ustanowione przez bogéw, lecz takze
sprzeciwia si¢ przeznaczeniu. Jego decyzja jest efektem zapanowania nad nim &tn, co do
ktérej czytamy:

& 8 &pyouéva poifoc nwpodoivel dorlov
Kol peydAoy Grove,

"At za$ powoduje: A0yov T &vola kol opevadv Epivoc®. Mojra wige, jak wy-
nika ze stéw Antygony (por. przyp. 47), daje cztowiekowi czas na zycie, ona jest ta, ktéra
je odbiera, o czym niedwuznacznie upewniaja wersy Filokteta:

4 Ant. 1115-1152.
46 "Jaka$ straszna silta przeznaczenia. Nie uniknie jej ani szczgscie, ani Ares, ani wieza obronna, ani czarne
prujace morze okrety". Ant. 951-954.

4T 12 7 nich ostatnia i najnieszczgsliwsza odchodze, nim spehit si¢ czas dany mi losem po to, by zy¢". Ant.
895-896.

. "Los, ktéry nadchodzi, objawia podstepne i ogromne zaslepienie". 7r. 849-850.

49 "glupota w mowie i szalefistwo umystu". Ant. 603.
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[...] Eoyxe poip’ *AxiAAéo Bavelv [...1°°
czy stowa Antygony o $mierci obu swych braci:

[...] éxelvol TpOg SMANG poipoag piov
xa®’ Huépov HBAOVTOI!.

Mojra stoi zatem u kotyski i nad grobem cztowieka. Céz wigc wobec niej znaczy ludzka
istota? OdpowiedZ pada jasna i twarda. Czlowiek winien si¢ podda¢ jej kierowniczej roli
iisé

EvO’ 1) pueydAn Moipa xopiler [...]°2%

Mamy tu rozwigzana kwesti¢ znaczenia Mojry w ludzkim zyciu. Z lektury tragedii wynika,
ze owa sila przeznaczenia przychodzi do cztowieka w dwu postaciach: badz to jako poipo
KokG>® i wéwcezas przynosi trudy (movol), badz jako poipo £6OAGC*. Jednakze
tragedia jest rzecza o trudach, stad dziata¢ tu moze tylko owa poipo koK@, ktéra procz
trudéw przynosi bohaterom takze $mierc.

Sile przeznaczenia (uoipidfor SOVOIGLC) nic si¢ nie oprze, jest wszechpotezna.
Zmierzch przez nia kierowany musi zatem okazac si¢ silniejszy od Dionizosa, gdyz nawet
béstwo nie moze walczy¢ z koniecznosScia dyktowana prawem natury. Nie ma okrzyku
radosci, lecz jek bélu i rozpaczy. Béstwo natomiast okazuje swa moc w stosunku do
cztowieka, gdyz Kreon ostatecznie widzi ogrom swej winy. Mozna tutaj takze odczytaé
pewna hierarchi¢ §wiata. Na jej szczycie umieszczono sile przeznaczenia, nieco nizej
zalezne od niej bostwo, wreszcie czlowieka, ktéry zalezy od obydwu tych sil.
Wystannikiem sity przeznaczenia jest kazdy nowy dziefi. Swiadczy on o jej obecnosci i
wszechmocy. Dziefi to jak gdyby piramida, ktérej wierzchotkiem jest potudnie. Swit
rozpoczyna dazenie "ku zyciu", potudnie "ku $mierci". Tylko samo potudnie jest czasem
pozornego "istnienia", nawet "spetnienia" nadziei, chwila, w ktérej béstwo i cztowiek,
przynajmniej zewngtrznie, maja moc réwna Mojrze i pozornie tylko przestaja byc
narzgdziami w jej reku.

Kolejnym waznym elementem dniowos$ci bohateréw tragicznych jest, jak to juz
wcze$niej zasygnalilzowano, samotno$¢. Szczegdlnie wyraZnie zostal ten element ukazany
w Filoktecie. Tytutowy bohater tego dramatu jest opuszczony duchowo i fizycznie.

>0 "[...] los pokierowat tak, ze zginat Achilles". Ph. 331.

31 "[...] oni wzajemnym przeznaczeniem w jedynm dniu zgineli". Ant. 170-171.
32 vGdzie potezna Mojra prowadzi". Ph. 1466.
33 "nieszczgsny los". OR 887; Ai. 929.

M vszczesliwy los". Elektra (EL) 1093.
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Zdaje sobie zreszta sprawe ze swego potozenia, co ujawnia zwracajac si¢ do Odyseusza
i Neoptolemeosa:

[...] olxticovteg Gvipa Svcmvov uoévov,
Epnuov Mde KAOGIAMS KaKODUEVOV™,

a wkroétce potem, by juz nie pozostawi¢ zadnych watpliwosci co do swego poloZenia,
dodaje:

® TOAL" £Y0 poyxONpoc, ® mKpOg Beoic,
oV ;m&é KANdoV MO EyovTog olkade
umd’ *EAAGSOG Y umoouod SINABE T

Samotno$¢ taczy si¢ tutaj z cierpieniem i odtad stana si¢ one nieroztaczna para. Filoktet
jest skazany na samotno$¢. Towarzysze, nie mogac znieS¢ przykrych dla otoczenia
objawéw jego choroby, wysadzili go podczas snu na bezludnej wyspie Lemnos. Z
samotnoS$cia, ktérej cztowiek dobrowolnie nie wybieral, lecz ktéra zostata mu narzucona,
nie mozna si¢ zzy¢, gdyz nie mozna trwale odseparowac si¢ od ludzi. Taka samotnos¢,
wynikajaca z koniecznoSci, jest zestaniem. W tej sytuacji tgsknota jest rzecza jak
najbardziej naturalna. Czlowiek pograza si¢ jednoczesnie w glebokim smutku, przed
ktérym to uczuciem tak usilnie przestrzega zwiastun w Antygonie, gdy méwi:

OGS YO MOOVOAG
dtov TPodMoLy Gvdpeg, 00 TN’ EY®
{Av T00TOV, GAL’ Euyu)OoV YOO VEKPOVY..

Czlowiek, ktdry utracit rado$¢ (110ovn}), staje sig zywym trupem (Epuyoyog vekpoq).
Okreslenie to w wypadku syna Pojasa jest bardzo trafne. Nalezy takze zwr6ci¢ uwage na
nagromadzenie przymiotnikéw, jakimi bohater charakteryzuje siebie wobec przybyszéw
(por. przyp. 55). W kontek$cie rozwazan nad samotno$cig najbardziej interesujace sa dwa
z nich, a mianowicie po6vog i €pnuoc. Jesli wiadomo, ze stowo po6vog pochodzi od
czasownika povow, czyli "pozostawac", to sama przez si¢ narzuca si¢ interpretacja:
pozostawaé bez — bez innych. Ci inni badZ z jakiego§ powodu odeszli, badZ cztowiek z
wlasnej woli ich porzucit lub po prostu umarli. Jednakze taki stan calkowitego opuszczenia

nigdy nie moze trwaé zbyt dlugo. Cztowiek nie chce dobrowolnie by¢ sam i zy¢ ze

33 "Litujcie si¢ nad cztowiekiem nieszczgsnym, samotnym, opuszczonym i bez przyjaciot, ktéry znalazt si¢
w tak przykrym potozeniu". Ph. 227-228.

SRR} ja bardzo nieszczg$liwy, nienawistny bogom, nawet wiadomo$¢ o tym, ktéry tak cierpi, nie dotarta
do domu ani nigdzie do greckiej ziemi". Ph. 254-256.

37 "Gdy cztowiek [l. mn.] traci rado$¢, nie zaliczam go do zyjacych, lecz uwazam za zywego trupa". Ant.
1165-1167.
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Swiadomoscia, ze zostal pozostawiony samemu sobie. Nawet Edyp, do§wiadczony tylu
cierpieniami i ponizeniami ze strony bogdéw i ludzi, wota:

puévov &€ ue
un Aetmet’ -8

Nie tylko cztowiek potrzebuje cztowieka. Bez obecnosci istoty ludzkiej traca swa warto$¢
takze przedmioty, ktérym ostatecznie dopiero cztowiek nadaje racje bytu:

[...] o0BéV ¢otiy obte mHPYOC 0DTE VOrDG
Epnuog &vdpav pf Evvolkotviov Ecm™.

Jak juz wspomniano, separacja od spoleczefistwa nie jest naturalnym stanem cztowieka.
Sytuacja taka wywotuje cierpienia duchowe, ktére w wypadku Filokteta potgguje jeszcze
fizyczna niemoc bohatera. Musi walczy¢ jednocze$nie z tymi dwoma rodzajami cierpienia.
Staje si¢ przez to rozdzierajacym obrazem boélu, wchodzac w rolg greckiego Hioba. Nie
zdobywa si¢ jednak, jak tamten, na petng prostoty pokorg, lecz w koricu wola z rozpacza:

® oTLYVOC aldV, Tl u” ETL dAT Exelg Bve
BAEmOVTO, KOUK GdRKOG £ig “A1d0v podeiv;®.

Czyz mozna bardziej uzewnetrzni¢ ogrom swych cierpien, niz wzywajac bdstwo podzie-

mia? Bohaterowie tragiczni czynia to jednak czesto. Nawet Herakles, tak przeciez
zahartowany w trudach, gdy przyszto mu znosi¢ przedSmiertne meki, wota:

(EE)

® AL0¢ avdaipmv, & YAvkdG ~Aldag,
ebvacov gbvacov u’

OrLTETON popmL TOV pédeov Bicact!,

a Edyp powie:
& 0dg, Terevtaiov 6e TPOoSPAEYouUL VOVE?.

Skoro jednak wszyscy tak cierpia, to dlaczego, mozna by zapytaé, nie odbiorg sobie zycia.
OdpowiedZ w tragediach Sofoklesa jest zgodna z ujgciem cztowieka jako istoty

38 'Nie zostawiajcie mnie samego". OC 500-501.

59 "[...] niczym jest wieza i okret, jesli ludzie nie zamieszkuja w ich wnetrzu". OR 56-57.

60 v - . . . P
O nie znawidzone Zycie, czemu mnie jeszcze trzymasz, bym patrzyl w goére, i nie pozwalasz odej$¢ do
Hadesu?". Ph. 1348-1349.

6110 stodki Hadesie! O bracie Zeusa! Daj ukojenie, daj ukojenie, koriczac szybko mknaca $miercig to, co
nieszczgsliwe". Tr. 1041-1043.

6210 $wiatlo! Dzi§ niech cig ogladam po raz ostatni". OR 1183.
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dniowej, od ktdrej nic nie zalezy. Nie ma on prawa sam odbiera¢ sobie zycia. Nawet Ajas,
ktéry ostatecznie ginie Smiercia samobdjcza, nie wybiera jej, lecz zostaje mu ona
narzucona splotem okoliczno$ci, ktérych Zrédlo jest poza nim, gdyz ostatecznie wszystkim
rzadzi sita przeznaczenia. Réwniez Filoktet wiedzie na Lemnos Tovdé&kputov protév®
lecz odebra¢ sobie zycia nie moze. Wreszcie na wyspe przybywaja Odyseusz i
Neoptolemos. Samotnik zwraca si¢ wowczas do syna Achillesa z lakoniczna i jedno-
znaczng pros$ba:

oV 6doov, 60 u’ EAéncov®
Wierzy przy tym, ze syn szlachetnego ojca nie sprawia mu zawodu, gdyz jak mowi Ajas:

[..] f} KoAGG gnv 1| KoA®G TeEOVNKEVOL
OV £0YeVR XPR°

W ogéle w tragedii mocno eksponowany jest fakt szlachetnego (znakomitego) u-
rodzenia (e0yevela). Do niego odwoluja si¢ bohaterowie tragiczni, ilekro¢ staja przed
decydujacym wyborem. Elektra usprawiedliwia tym swoje dazenie do pomszczenia ojca,
mowiac:

e Yap, HTig eLYEVAS YOV,
TOTP@L OpOG THUOT 0O dpdin T6d" &v;%

W podobnych stowach Antygona kaze wybiera¢ swej siostrze Ismenie, gdy waha sig¢
migdzy prawem naturalnym a prawem, ktérego Zrédlem jest Kreon:

oHTmg Exel ool TadTo, kKol del€elg Téiyo
elt’ ebyevig Téovkag elt’ £60AMY KokR®

Jest to odwotanie si¢ do szlachectwa krwi, ktére upowaznia do rozmowy na zasadzie
réwnosci nawet z krélami. Do takiego wniosku zdaje si¢ prowadzi¢ mowa Agamemnona
skierowana do Teukra, przyrodniego brata Ajasa:

63 "zycie petne tez". Ph. 690.

64 "Ty [mnie] ocal, ty si¢ nade mna ulituj!" Ph. 501.
65 njest powinnoscia, by ten kto szlachetnie urodzony zaréwno pigknie zyl, jak i pigknie umieral". Ai. 479-
480.

66 "Czyz bowiem kazda szlachetnie urodzona kobieta, widzac ojcowskie nieszczgscie, nie uczynitaby tego
samego?". El 257-258.

67 vak si¢ sprawy maja i wykazesz szybko, czy urodzilas si¢ jako szlachetna czy jako zakata wsrdd
szlachetnych". Ant. 37-38.
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N Tov Tpadeic v pnrpbg €0Yevog 6o
DY’ £0GVelg kam® Bkpmv OSoITope1c’.

Ludzie, ktérzy szczyca si¢ szlachetnym urodzeniem, maja zatem wrodzone prawo przy-
wdédztwa. Jako tacy winni by¢ dla innych wzorem. Jesli do tego nie dorastaja, ulega za-
famaniu pewna hierarchia warto$ci, mozna wéwczas méwi¢ o swoistej anarchii moralnej,
co réwniez zdaje si¢ znajdowaé dobra ilustracje w Ajasie, gdzie tenze Teukros szydzi z
Menelaosa, ktéry przybyl, by zabroni¢ pogrzebania zmartego samobdjcza Smiercig
bohatera:

ovKk Bv mot’, Bvapeg, &vﬁpoc Oavpdoonp’ &,
O¢c undev v yovocww €10’ duoapTavel,

080" ol dokoDVTeG eVyevelg medvkévon
7010008 GuapTavovcty &v Adyoig Ern®

Ten ekskurs na temat znaczenia urodzenia pozwala lepiej zrozumie¢ postawe Filokteta
wobec Neoptolemosa. Ma on do niego petne zaufanie wiasnie przez to, ze jest szlachetnie
urodzony (e0yevr|c). Dowodzi tego najlepiej fakt, ze po ataku choroby’® zwraca si¢ do
syna Achillesa:

o’ 0Tl [ [t6&a] kot pOAccOE- locpﬁava Yop 0OV
Brvog W, Bt mep T kokov EEim 168e’!

Dajac mu swdj tuk i strzaty, oddaje si¢ caly w moc mtodzierica. Uznaje go tym samym
za swego przyjaciela w mysl definicji przyjazni, ktéra sam swego czasu wypowiedzial:

011G [...] €0 Spav €b TaOMV EmicTOTON,
TOVTOG YEVOIT GV KTHUOToG Kpeioomv didog’>.

Jednakze przez swa samotno$¢ Filoktet w pewien sposéb idealizuje ludzi. Pragnienie ich
zobaczenia ghuszy w nim nawet zal do nich z powodu wyrzadzonej mu niegdy$ krzywdy.
Nie pamigeta, czy raczej nie stara si¢ pamietaé, ze ludzie sa petni fatszu i zaktamania. Licza
si¢ dla niego tylko stowa Neoptolemosa: “EAANVEG €ouev’® i to, ze wreszcie ustyszat

8z pewnoscia, gdybys$ pochodzit od matki szlachetnie urodzonej, dumnie podnositbys gtos i chodzitbys
po czubkach palcow". Ai. 1229-1230.

69 "Juz nigdy, mezowie, nie bede sie dziwil, jeSli zbtadzi maz, ktéry nie wywodzi si¢ z zadnego
[szlachetnego] rodu, skoro ci, ktérzy uwazaja si¢ za szlachetnie urodzonych, btadza, postugujac sie w
wypowiedziach taka argumentacja". Ai. 1093-1096.

70 ph. 742-750.
! "Przechowuj ten tuk i strzez go. Mnie bowiem ogarnia sen, gdy mija to cierpienie". Ph. 766-767.

72 vKtokolwiek [...] potrafi dobrze czyni¢ dobrze znoszac cierpienie, jest drozszy nad wszelkie materialne
dobro". Ph. 672-673.

& "JesteSmy Grekami". Ph. 233.
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ludzka mowe, co wigcej, jest to jezyk ojczysty, jak sam méwi: ¢iAtorov dhvnuo’®.
Od pojawienia si¢ ludzi wszystko staje si¢ dla zestaica pigkne. Zdaje si¢ wéwczas nie
pamigtaé przestrogi, jaka Sofokles wlozyt w usta Kreona:

Tt yop
Yevolt’ v #Axog peilov A dirog kokog;”

Filoktet, jak kazdy czlowiek, chce by¢ szczesliwy. Wydaje sig, ze czas jego samotnosci
dobiegt konica, wypytuje wigc przybyszow w radosnym uniesieniu:

TS mpoGTyorev [pog]
xpeta; tic Opun; Tic avéunv O dpidtorog;’

W pytaniu tym mozna znalez¢ trzy czynniki, ktére maja kierowac ludzi ku sobie. Jako
pierwszy wymienia potrzebe, nastgpnie pragnienie, wreszcie przypadek (wiatr). Kolejno$¢é
ich z pewnoscia nie jest dowolna. Niewatpliwie Filoktet wypracowatl to w swym wngtrzu
pod kierunkiem trzech "nauczycieli", o ktérych méwi w prologu Edypa w Kolonie sam
tytulowy bohater:

otépyely Yop ol maoon pe x&d xpovos Evvav
uokpdg Siddoket, kod t0 yevvaiov tpitov’’.

Jako najwazniejszego z "nauczycieli" wymienia cierpienie (7wGO1), nastgpnie czas
(xpOvoc), wreszcie szlachetne pochodzenie (yevvaiov). Czegdz zas oni ucza? Otdz ucza,
by wszystko w zyciu przyjmowaé z rezygnacja (otépyev). Taka interpretacja stowa
otépyelv wydaje si¢ wlasciwa. OkreSlenia tego uzywa takze Filoktet, gdy stwierdza, iz
z koniecznosci nauczyt sie przyjmowaé z rezygnacja nieszczescia’®. Poza tym pamigtaé
nalezy, ze Edyp w Kolonie zostal wystawiony dopiero w pigé lat po Smierci poety. Jest
niejako pozegnaniem ze $wiatem przeszto dziewigédziesigcioletniego Sofoklesa’.
Stanowi podsumowanie zyciowych i twérczych doSwiadczeni poety. Stad stowa jakie tu
padaja sa pelne tresci, sa odzwierciedleniem przekonania, ktére poeta rozwijal we
wszystkich swych dzietach, a mianowicie, ze ludzie sa dniowi i pozostaje im tylko
rezygnacja. Czyz jednak bohater moze bez reszty zaakceptowaé taka postawe?

74 "najukochansza mowa". Ph. 234.

7 "Czyz moze by¢ wigksza niedola niz zty przyjaciel?" Ant. 651-652.

76 v akaz sprowadzita [was] potrzeba, jakie pragnienie, jaki wiatr najdrozszy?" Ph. 236-237.

n "Cierpienia, dtugi przezyty wiek i wreszcie, po trzecie, szlachetne urodzenie nauczyty mnie przyjmowac
z rezygnacja [los]". OC 7-8.

78 ph. 538.

7 Por. T.S i n k o. Literatura grecka. T. 1. Cz. 2. Literatura klasyczna (w. V-1V przed Chr.). Krakéw 1932
s. 125.
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Tragedia grecka analizowana w tym aspekcie zawiera w sobie jeszcze jeden waz-
ny element dniowosci: prawdg ogélnoludzka wyrazona obrazem zmagan. Wszystkie wznio-
ste dazenia kazdego czlowieka napotykaja na swej drodze element poprzeczny. Ta wiasnie
linia poprzeczna, horyzontalna, jest linia umierania i $mierci. Smier¢ jest z natury whasciwa
ludziom, gdyz sa $miertelni, a whasnie: maotv OvorToic Edpv uopoc®, jest to, jak méwi
chér marynarzy w Filoktecie:

Svotavo yEvn Ppotav®!,

ktéremu ostatecznie zawsze pozostaje tylko ¢ deiuvnoTog T()c(])oggz. Céz zatem jest
migdzy narodzinami a owym zawsze pozostajacym w pamigci grobem? OdpowiedzZ jest
w tragedii rownie twarda jak poprzednie:

MG TAVT BONAC KATLKIVOOVOGS BpoToic
KelTon, ToOELY pev eb, madeilv O 0Gtepot’,

Podobnie okresla zycie Edyp, méwiac o najwyzszych trudach $miertelnych (u6y6ot ol
onéptorol Bpotdv®?), a Kreon w przyplywie rozpaczy jeczy:

i movor Bpotav dvomovor®.

Zatem trud (TOvoG) wypetnia czas ludzkiego dniowego zycia, u kresu ktérego widnieje
zawsze gréb. Mozna by powiedzieé, ze trud, podobnie jak $Smier¢, jest wlasciwy ludziom
juz z natury, zycie jest jednym nieprzerwanym pasmem cig¢zaréw, cztowiek trudzi sig
ciagle, jak powie Herakles pocieszajac samotnika z Lemmos:

novicog kod SteEelddv ToVoucse,
a przypieczetuje to wypowiedZ w formie sentencji zawarta w Ajasie:

TOVOC TOVmL Tovov déper®’.

80 pla wszystkich §miertelnych §mier¢ jest rzecza przyrodzona". El. 860.
81 "Nieszczesne plemie §miertelnych". Ph. 178.
82 "Gréb, o ktérym pamigta si¢ zawsze". Ai. 1166-1167.

83 "Wszytko, co grozne i niebezpieczne, zostalo dane §miertelnym, by z jednej strony byli szczgsliwi. z
drugiej za$ cierpieli". Ph. 502-503.

8 0c 10s.

80 trudy mozolne $miertelnych". Ant. 1276.
86 "znoszac i przechodzac trudy". Ph. 1419.
87 'Trud trudowi przynosi trud". Ai. 866.
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Mamy zatem wypelniong trudem przestrzen ludzkiego zycia. Jednak wszystkie dziatania
musza mie¢ swoj cel, swéj sens. Na to pytanie réwniez nie trzeba zbyt drobiazgowo
szukaé odpowiedzi, bo jest ona, jak i poprzednie, bardzo dobitna i jasna:

£K TOV TOVOV TOVS® ebKkAed 860 Ploves,

a dopetnieniem tej swoistej definicji sensu ciaglych zmagani z przeciwno$ciami niech
bedzie sentencja z Elektry:

TOVOL TOl Y 0pig 00dEV evTLyel®.

Wszystko zatem, co cztowiek czyni, dowartoSciowuje jego zycie. Staje si¢ on przez to
lepszy, gdyz przezwycigzanie trudno$ci prowadzi do samodoskonalenia, lecz ostatecznym
miernikiem wszystkich naszych dokonan jest Smierc:

[...] oK &v al®dv’ éxudabolg Bpotdv, Tpiv Qv
B6vML Tig, obt’ el xpnoTdg 0BT’ €l TdL Koo',

Dopiero wéwczas mozna ostatecznie uznaé cztowieka badz za szlachetnego, badz za ztego.
Précz takiej oceny nalezy réwniez zdaé sobie sprawg, ze Smieré jest dla Grekéw miarg
wszystkiego. Wraz z nig winien ustaé¢ gniew zywiony przez kogokolwiek do trupa, gdyz
Bavoviav 8’ obdev Blyog &mtetan’!, a co wigcej, jesli zmarty byt naszym wrogiem,
uczucie nienawisci winno wygasna¢ w nas wraz z jego zgonem, gdyz

&vdpa &’ ov dlxouov, €l BGvor,
BAGTELY TOV EGOAOV, 0DS’ €4V HIGAY KLPALS?,

a dopelnienie tego sformutowania znajdujemy w Antygonie:

[...] elxe TdL BovOVTL, UNd’ OAAGTL
KévTel Tl GAKT TOV BovOvT EmkTovelv;”.

U kresu wszystkiego stoi Smieré — oto ogdlny wniosek jaki nasuwa si¢ po lekturze
tragedii Sofoklesa (B&vartog £¢ tedevtév)’. Czy jednak $mier¢ jest tak bezwzglednie
jednakowa dla wszystkich i czy nieodwolalnie stanowi koniec wszystkiego, co mozna

8.7 tych trudéw zrodzito si¢ stawne zycie". Ph. 1422.

89 "Bez trudu nic nie przybiera pomyslnego obrotu". El. 945.

90 'Nie mozesz oceni¢ zycia $miertelnych, nim kto§ nie umrze, ani ze bylo prawe, ani zte". Tr. 2-3.
o 7 adne cierpienie nie dotyka umartych". OC 955.

92 "Nie jest sprawiedliwe, by krzywdzi¢ szlachetnego me¢za gdy zmarl, aby$ nie zbtadzit nienawidzac". Ai.
1344-1345.

%3 "Ustap zmartym i nie ran tego, ktéry umarl. Jakiez to mestwo zabija¢ zmartego?" Ant. 1029-1030.

94 vSmier¢ na koricu". OC 1223.
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wigza¢ z czlowiekiem w czasie jego zycia? Inaczej moéwiac, czy mozna okresli¢, co
cztowiek po sobie pozostawia? Wydaje sig, ze taka proba odpowiedzi jest mozliwa.
Najwlasciwsze bedzie w tym celu postuzenie si¢ wypowiedzia zawarta w Edypie w
Kolonie, ktérej to odpowiedzi udziela tytulowy bohater indagujacym go Kolonejczykom.
Otéz Edyp méwi tam o trzech czesciach sktadowych cztowieka: 6voua, couo, Epya’.
Czlowiek zatem pozostawia w pamigci potomnych swe imi¢ (dvoua), matce ziemi swe
cialo (c@ua), a do wspdlnego skarbca dorobku pokoleri wktada swe dzieta (¢pyo), aby
ubogaci¢ zywych i utrwali¢ swe imi¢. Pamigta¢ nalezy, ze dzieta ludzkie to wlasnie efekty
trudu czlowieka, efekty dorobku catego zycia. Mdéwiac inaczej, czlowiek jest zdolny
"pozostawic" siebie w catoSci, wszystko czym byt i czego dokonal. Lecz by by¢ zdolnym,
aby dorés¢ do tego zadania, nalezy wpierw przezy¢ swe zycie-dzienn godnie, nalezy je
nacechowaé trudem, przedzieraniem si¢ wsréd samotnosci, toczac nieustanng walke z
beznadziejnoScia §mierci. To znoszenie cierpiei duchowych i fizycznych stuzy z jednej
strony doskonaleniu siebie, z drugiej za§ wywalczeniu sobie prawa do zycia w pamigci
potomnych. Walczy¢ nie mozna tylko z jednym, a mianowicie z koniecznos$cia (GvOyKnt
8’ o0yl dvouoyntéov)®®, ktérej nikt nie uniknie. Cztowiek jest skazany na $mier¢, a
mimo to potrafi podja¢ si¢ dziet wrgcz szalonych. Na tym zasadza si¢ istota bohatera
tragicznego i jego klgski. Nie bedzie on nigdy zrozumiany przez otaczajacych go ludzi,
gdyz — jak méwi chér w Antygonie —

ovk EoTv oBtm pdpog dg Baveiv £pon’’,

a obrazu dopetnia wypowiedZ gofica zaczerpnigta z Ajasa:
T YOP TEPLEGGH KAVOVITU COUNLTO
nintelv PBapetoig npdg Bedv dvompalioig

Edaoy’ O pdvtic, 6oTLg AvOpOTOL YOOIV
BAactv Ereito pf kot” &vOpwmov dpovi’s.

Cztowiek zatem winien mysle¢ na miarg¢ ludzka (kot™ &vOpw®mOV), patrze¢ w ziemig,
ktéra przyjmie jego ciato, a nie wznosi¢ swych oczu ku gérze i mysleé o tym, co dla niego
niedostepne, gdyz wowczas popelni btad podobny do tego, jaki popetnit Ajas, ktéry

7010160¢€ To1 AOYolov diotepyn Oebic

93 "imie, ciato, dzieta”. OC 265-266.

% 'Nie nalezy walczy¢ z koniecznoscia". Ant. 1106.
97 'Nie istnieje glupiec, ktory pragnatby umrzec". Ant. 220.

%8 "Niepospolite bowiem i nierozsadne istoty popadaja za sprawa bogéw w srogie niepowodzenia, jak méwi
wieszczek, gdy kto§ zrodzony jako cztowiek, potem nie mysli wedtug ludzkiej miary". Ai. 758-761.
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gkTRooT’ OpYRY, 00 Kat' BvOpOROV dpovav™”.

Szczytem za$ zuchwaloSci $miertelnika jest wchodzié w sferg $mierci, probowac ja
zrozumieé, a nawet usilowaé w swoisty sposéb pokonaé. Zaczyna si¢ tu walka z
koniecznoScia, przed czym przestrzega nie tylko Kreon (por. przyp. 96), ale réwniez
zngkany zyciem Edyp, méwiac:

un) xpeton Torepmpev'®.

Sam jednakze syn Lajosa w latach swej miodosci podjat taka prébe. I to wiasnie do-
Swiadczenie pomogto mu wiele zrozumieé, wszedl przez to do grona tych, ktérzy mimo
wszystko potrafili koA (Av — xoddg tedviiévon'’l. Wszedt do grona bohateréw
tragicznych, ktérych wydaje si¢ trafnie okres§la¢ przytoczone tu zdanie z Ajasa. Boha-
terstwo jest w tym kontek$cie §wiadomym dazeniem do nieuniknionej $mierci. Stanowi
zarazem przeciwstawienie jej najlepszych ludzkich wartosci, jest walka mimo wszystko.
W zarysowanych tutaj ramach czlowiek uwiktany w tragiczny konflikt musi szukaé
Smierci, gdyz nie moze znaleZ¢ zycia. Nie nalezy on przy tym ani do zywych, gdyz tutaj
czuje si¢ jak "&v {@owv vexpov"l0?
nie nalezy tez do umartych, jak to podkresla méwiac o sobie Antygona,

, jesli postuzymy sig¢ autocharakterystyka Filokteta,

[...] obT év
Bpotoiotv obt’ év vekpoiotv
uétotkog ov {dotv, 0 Bavodoy!'®,

Jest to zatem homo viator. Potrafi cierpie¢ prawdziwie, gdyz zna Zrédto swego cierpienia,
a wchodzac na kolejne jego szczeble egzystuje jeszcze na §wiecie, lecz juz nie dla Swiata.
Na ziemi rozpoczyna si¢ jego agonia, jak gdyby Smie¢ na zywo, staje si¢ tutaj wielkim
cudzoziemcem. Szczyt cierpienia, a zarazem najwyzszy pulap, na jaki zdolny jest wznies§¢
sie cztowiek, osiaga wtedy, gdy opanowuje go zadza samozatraty'™. Jest to szczyt
tragizmu i heroizmu, by dobrowolnie pogrzebac¢ si¢ za zycia. Heroizm zawsze taczy sig¢
z tragizmem. Kazdy bowiem heros przezywa tragedi¢. To ona czyni go bohaterem godnym
tego, by pamigé o nim pozostata zywa wsréd potomnych. Tragedia przedstawia ewolucje

» "Tymi to stowami wzbudzit nieubtagany gniew bogini, poniewaz nie myslat wedtug ludzkiej miary". Ai.
776-777.

100 v Njie walczmy z koniecznoscia". OC 191.
101 "Pigknie zy¢ i pigknie umierac". Ai. 479.
102

"Wsréd zywych trup". Ph. 1018.

103+ A ni nie mieszkam wsrod $miertelnych, ani wsréd trupéw, ani z zywymi, ani z umartymi". Ant. 850-852.

104 bor. Ant. 821-822.
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bohatera, ktérej kulminacyjnym punktem jest jego samounicestwienie. To powoduje, ze
tragedia staje si¢ swoistym taficem $mierci i nia tez zawsze si¢ korniczy. Storice wschodzi
w dramacie tylko raz, zachdd za$ nie przynosi nadziei nastgpnej jutrzenki. W kregu
tragicznym wszyscy sa skazani na umieranie wraz z bohaterami. Jest to jednak w pewnej
mierze pozorne. Bohater tragiczny wybiera §wiadomie droge ku $mierci. Wtasnie ten
Swiadomy wybdr powoduje, ze buduje on gmach swej wielkosci. Dziata w tej sytuacji
wbrew ogdlnoludzkiemu do§wiadczeniu. Podejmuje probe stoczenia walki z konieczno$cia,
pragnac tym samym cho¢ przez chwilge udowodnié, ze cztowiek zdolny jest wzbié sig¢
ponad jej wszechwladng moc. Wielko$¢ jego dojrzewa wsrdd cierpienia, lecz przede
wszystkim wsréd czynéw, ktérych zasadnicza warto§¢ w zyciu ludzkim podnosi Tezeusz
w Edypie w Kolonie, gdy méwi:

0D Yap A6yorol TV Blov omovdaouev
Aowmpdv moeichou udArov 9| toig Spwusvorg!®.

Dziata przy tym bez cienia nadziei na zwycigstwo. Pod tym wzgledem wszyscy bohate-
rowie tragiczni tacza si¢ w korowdd unicestwionych.

Przychodzi zatem chwila, w ktdrej z piersi bohatera tragicznego wyrywa si¢ bezsilne
i rozpaczliwe wolanie:

® Odavoarte, OGvVoTeE, TOG GEL KOAODUEVOS
[...] o0 d0VIL poAgwy mote;' %

Tak goraco wzywa Filoktet §mierci tylko raz, w chwili, gdy zostaje mu brutalnie przed-
stawiony faktyczny cel przybycia Odyseusza i Neoptolemosa na Lemnos. Ginie wtedy
wszelka nadzieja powrotu do wytesknionej Hellady. Jedynym ratunkiem i ukojeniem
wydaje si¢ w tej sytuacji Smieré. Drugg tak dobitng anaforyczng inwokacja do $mierci
znajdujemy wsréd zachowanych dziet Sofoklesa tylko w Ajasie, gdzie tytulowy bohater
w sytuacji podobnej Filoktetowi wota:

& Odvare, OGvate, VoV u’ énickeyor poddv'?.

Dlaczego jednak w pewnych sytuacjach budzi si¢ pragnienie Smierci? OdpowiedZ jasno
formutuje w Trachinkach Herakles, ktdry okresla §mier¢ nie tylko jako koniec zycia, lecz
przede wszystkim jako wytchnienie od nieszczgsc:

105 vNie stowami staramy si¢ uczyni¢ zycie wspanialszym, lecz tym co czynimy". OC 1143-1144. Por. Ant.
543.

10640 $mierci! o $mierci! dlaczego zawsze wzywana nie mozesz nigdy przyby¢?" Ph. 797-798.

10740 $mierci! o $mierci! teraz przybadz, by na mnie spojrze¢”. Ai. 854.
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TODAG KOUK®OV
ardn, TeEAeLTH T003e TEVSPOC Vot %,

wskaze takze na fakt, ze
70ig Y&p B0vodGL pdyBog ov mpocyiyveton!?,

a Elektra dopelni obrazu dobrodziejstw, jakie w sytuacji beznadziejnej niesie Smier¢,
méwiac na widok urny z domniemanymi prochami Orestesa:

700G Yop BavOVTOG 00y Op®d Avmovuévoug'C.

Smier¢ jest tutaj rozwigzaniem opatrznosciowym. Przynosi ona wytchnienie (tordAor) od
nieszcze$¢ (Kok@V), umartych bowiem nie dosigga ani fizyczny trud (u6x60¢), ani
bolesniejsze od niego cierpienie wewngtrzne (AOTT)). Pamigtaé jednakze nalezy caty czas,
Ze jest to rozumowanie i argumentacja bohatera tragicznego, dla ktérego, jak méwi Ajas,

aioypov yop &vdpa 100 pakpod xpiiley Blov''

Smieré w kwiecie wieku u szczytu sit fizycznych i duchowych jest tytulem do nobi-
litacji bohatera, niejako dopetnieniem jego bohaterstwa. Przez to cztowiek wznosi duchowy
pomnik swej wielkosci czyli stawe (kA€0¢), ktéra pozostanie w pamigci potomnych.
Wyraznie méwi o tym pelna zdziwienia i skrywanej rozpaczy wypowiedz, jaka Filoktet
kieruje do syna Achillesa:

008" bvou’ &p’ 0VBE TOV EUAV KOKOV KAEOG
H1o00v motT’ 0VSEV, ol Eyd StwAloumy;! !

Wida¢ tutaj wyraZznie, iz mimo samotnoS$ci Filoktet liczy na to, Ze cierpienia jego staly sig¢
znane, a przez to imi¢ jego statoby si¢ przystowiowym synonimem udrgczenia, jak imig
biblijnego Hioba. Tutaj jednak spotyka go zawdd, by¢ moze najwigkszy od czasu gdy
zostal porzucony przez Achajéw na bezludnej Lemnos. Chociaz bowiem sam przed soba
uswiadomit juz sobie fakt, ze jest skazany na powolna $mier¢, liczyt jednak, ze imig¢ jego
zyje wsréd Grekéw. Teraz prysty ztudzenia. Ma jednak owych greckich gosci. Nie jest tu
wazne, czy sa to wrogowie czy przyjaciele. Liczy si¢ to, ze moga zanie$S¢ do Hellady

108 "Wytchnieniem ostatecznym od nieszczes$¢ jest ta Smieré tego meza". Tr. 1255-1256.
109 "Mozé6t nie ma dostgpu do umartych". 7r. 1173.

110 "Nie widzg, by umarli odczuwali bol". El. 1170.

1 "Hanba jest, by maz pragnat dtugiego zycia". Ai. 473.

120 i imig, ani stawa moich cierpien, ktérymi ja bytem niszczony, nie doszty nigdzie?" Ph. 251-252.
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wie§¢ o jego istnieniu, a zatem "wskrzesi¢" go z zapomnienia, sprawié, ze nie caly
umrze!'’,

Dochodzimy tutaj do sedna wywodow, czyli do kwestii podwdéjnej §mierci. Wypada raz
jeszcze podkresli¢ znaczenie §wiadomosci w rozpatrywaniu istoty bohatera tragicznego.
Uog6lniajac to stanowisko mozna powiedzie¢, ze poznal on cel i sens zaréwno radosci, jak
i cierpienia''*. Zrozumiat tez, ze cztowiek przez $mieré opuszcza wspdlnote ciat, lecz
nie traci tacznoSci ze wspdlnota zyjacych. Choé cieleSnie umiera, moze jednak w
szczegblnych wypadkach liczy¢é na zycie w wyzszej wspdlnocie, ktéra taczy zywych
miedzy sobg, jak réwniez zywych z umartymi, tak jak to okres§la Herakles w ostatnich
stowach skierowanych do swego syna Hylasa:

[...] éuo® Bavovtoc, elmep evoePelv
BooAer [...]'".

Dopetnieniem za$ tego niech beda stowa Heraklesa skierowane do Filokteta:

o0 yop ebcéPelar cuvOvVLokeL BpoToic:
kb ol k& BGvocty ovk amdAlvTon! e,

Tragedi¢ w tym kontekScie mozna zatem rozpatrywaé jako rzecz o uszanowaniu zmartych
przez zywych, przez cze$é (e0c€fela) oddang ich imieniu (dvoua), dzietu (Epyo) i ciatu
(o®uo) (por. przyp. 95). Stara si¢ ona takze wykaza¢ na przykladzie bohateréow
tragicznych, ze chociaz §mier¢ pokonuje cztowieka, eliminuje tym samym dang jednostke
ze §wiata zywych, to jednak sam czlowiek moze spowodowac, ze $mier¢ nie bedzie zdolna
zniszczy¢ wigzi taczacych go ze wspdlnota zyjacych.

Religia grecka daje powody do sceptycyzmu, gdyz nie mie$ci w sobie nadziei powrotu
zza bariery §mierci. Rzeka zapomnienia, Leto, jest antyteza pamieci. Smieré ciata to prolog
w dziele unicestwienia cztowieka. Trzeba przede wszystkim usmierci¢ pamig¢ o nim. Stad
rodzi si¢ mechanizm podwdjnej Smierci. Najpierw umiera cialo, potem duch. Lecz ten
ostatni ma moc wyciSnigcia swego pigtna w zbiorowej pamigci zywych, ktérym to pigtnem
jest imig¢ bohatera, oni za$§ majac go w pamigci beda mu okazywaé cze$¢ (e0cePelv).
Stad wynika, ze pamigl jest tym czynnikiem, ktéry stanowi o zyciu badZz $mierci
czlowieka. Zabi¢ kogo§ to nie tylko usSmierci¢ go fizycznie, lecz przede wszystkim
bezpowrotnie o nim zapomnieé, sprawi¢ tym samym, ze nawet jesliby fizycznie istniat,

"3 por. Horacy. Ody I1I 30.

14 por. Ai. 555.

15 "[...] gdy umre, jesli zechcesz uczcié [...]". Tr. 1222-1223.

116 4746 bowiem nie umiera wraz ze $miertelnymi. Nie ginie ani wsrdéd zywych, ani wsréd umartych".
Ph. 1443-1444.
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staje si¢ tzw. zywym trupem, na co wyraZnie zdaje si¢ wskazywaé wypowiedZ Filokteta
skierowana do Odyseusza:

[...] ue TpovPREAOL
amAov, Epnuov, &moy, &v {@otv vekpov!!.

Cztowiek przestaje "by¢", gdy zostaje starty z ludzkiej pamigci.

Tragedia to rozwazania begdace wyrazem niepokoju jutra, ktéry drgczy kazdego
czlowieka, bez wzgledu na epoke, w jakiej przyszto mu zy¢. Stad tak wiele w niej prawd
ogblnych, zawsze aktualnych. Czlowiek chce zy¢, a zarazem pragnie by¢ potrzebny.
Pozostaje w pamigci zywych wéwczas, gdy to co stworzyt i co sobg reprezentowat jest
potrzebne, stanowi dla jego nastgpcéw pewng konkretng wartos$¢. Dlatego kazdy odczuwa
konieczno$¢ wypracowania takiej wartosci, ktéra by zapewnita mu pamigé. Za jej sprawa
moze po $mierci jak gdyby "wkupié si¢" we wspdlnote zywych. Do tego daza wszyscy
bohaterowie tragiczni. To daje im ogromna przewage, a zarazem stanowi o ich wielkosci.
W zamknigtym korowodzie ludzkos$ci sa oni ekskluzywnym kregiem tych, ktérzy osiagneli
pelni¢ §wiadomosci, a ta jest rownoznaczna z pelnig cztowieczenistwa, gdyz pozwala
pieknie zy€ i pigknie umiera¢ (por. przyp. 101). Kieruja si¢ przemyS$lnym wyborem, ktéry
wiedzie ich droga wsréd cierpien do wyzej wymienionego celu. Cztowiek powinien zatem
umiera¢ ze S$wiadomoscia, ze zyciem swym stworzyt co$, co stanowi warto$¢ dla
potomnych. W tym miejscu krag si¢ zamyka. Wida¢ bowiem, ze wszystkie trudy (m6vot)
podejmowane od poranka beda procentowaé o zmierzchu. Taki jest ich najglebszy sens.
Uswiadomienie go sobie, a przez to wytyczenie celu, ktérym jest uniknigcie podwoéjnej
Smierci, to szczytowe osiagnigcie bohatera tragicznego. Czlowiek — istota dniowa stara si¢
tak wykorzysta¢ swéj dziei dany jej na zycie, by mimo jego przygniatajacej krétkosci i
krucho$ci méc zy¢é w pamigci potomnych.

Z tego, co zostalo powiedziane w niniejszym szkicu, wynika, ze analiza dniowoSci
ludzkiej egzystencji prowadzi od uswiadomienia sobie konieczno$ci do poddania si¢
losowi. Nie ma tutaj miejsca na szczgsécie, nawet na promien autentycznej radosci. Ludzi
tylko miraz nadziei. Cztowiekowi pozostaje samotnos$¢ i rezygnacja w oczekiwaniu na
$mier¢. Jedyne, co cztowiek moze zrobi¢, to nie umrze¢ dwa razy. Nie jest to jednakze
zaden rodzaj zwycigstwa, a tylko blady usmiech losu, problematyczna forma nagrody za
heroiczne przezwycigzanie trudéw, za piekne zycie i pigkna $mieré!'8, czyli po prostu
za bohaterstwo. Nie bohater jednak bedzie zyl, a jedynie jego imi¢ w pamigci potomnych.

17 vporzucites mnie nie kochanego, opuszczonego, wygnarica, trupa wsrod zywych?" Ph. 1017-1018.

18 por. przyp. 101.
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DIE TAGIGKEIT DER HELDEN IN DEN TRAGODIEN DES SOPHOKLES

Zusammenfassung

Die Analyse der Problematik der Tégigkeit der sophokleischen Helden fiihrt zur Wahrnehmung einiger
Bestandteile dieser Fragestellung. Die Tégigkeit selbst kann man als Ausdruck der Bewusstmachung der Kiirze
und Zerbrechlichkeit des menschlichen Lebens bezeichnen. Der Mensch bleibt hier die ganze Zeit lang eine Art
von Objekt, das auf die Gnade oder Ungnade des Schicksals angewiesen ist. Es bleibt ihm nur die Unterwerfung
unter die Notwendigkeit, denn es besteht absolut keine objektiv berechtigte Hoffnung darauf, den Kreis dieser
Determiniertheit zu durchbrechen. Der Mensch ist zur Einsamkeit und Resignation in Erwartung des Todes
verurteilt. Die einzige Chance fiir sich kann er darin finden, dass ale Menschen ein Gedidchtnis der vergangenen
Dinge besitzen. Dieses bewirkt, dass der Mensch einen Platz darin einnehmen kann, d.h. trotz physischem Tod
im Gedéchtnis der Hinterbliebenen weiterleben kann. Daher ist es das einzige, was der Mensch tun kann, nicht
zweimal zu sterben. Um jedoch wenigstens ein Surrogat der Unsterblichkeit zu erlangen, muss er heroisch leben,
um durch grosse Taten seinen Namen in das Gedichtnis der Hinterbliebenen einzumeisseln. Das schaffen nicht
viele. In diesen Fall muss man die Durchschnittlichkeit durchbrechen, d.h. ein Held werden. Das Vermeiden des
doppelten Todes ist jedoch keineswegs so etwas wie ein Sieg, sondern nur eine recht problematische Form von
Belohnung, die das Schicksal allein fiir die Helden bereithilt.



