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Studium zZrédloznawcze

Wstep

Koniec XI w. przyniést odrodzenie kultu §w. Wojciecha po okresie upadku
panstwa polskiego, najezdzie Brzetyslawa i wywiezieniu przez niego relikwii
pierwszego patrona Polski. Prawdopodobnie w 1090 r.! nastapilo uroczyste
przeniesienie blizej nie okreSlonej czeSci relikwii tego $wigtego do katedry
gnieZnienskiej, co zapoczatkowalo obchodzenie S$wigta "translatio sancti Adal-
berti"?. Gall w zwiazku z konsekracja katedry gnieZnieriskiej w 1097 r. méwi
o cudownym ocaleniu Gniezna od Pomorzan przez §w. Wojciecha, ktéry ukazat
si¢ pod postacia zbrojnego jezdzca na siwym koniu®. W 1113 r. na Wielkanoc
Bolestaw Krzywousty przybyt do grobu §w. Wojciecha z pielgrzymka pokutna,
jaka odprawiat z powodu zabicia swego brata Zbigniewa*. Podczas misji pomor-
skiej Sw. Ottona, biskupa bamberskiego, w 1124 r. pierwsze koScioly w Szcze-

'7ob. HHLikowsk i, Geneza swigta "translatio s. Adalberti” w Kosciele polskim. Rozwiqzanie
sprawy o relikwie sw. Wojciecha, "Kwartalnik Teologiczny Wileniski", 1-2 (1923), s. 19. Data zostata ustalona
przez H. Likowskiego na rok 1090, poniewaz wilasnie w tym roku 20 listopada, dzieri obchodéw swieta,
przypadl w niedzielg.

% J. Nowacki uwaza, iz nie trzeba si¢ godzi¢ z hipoteza Likowskiego, i poprzestaje na datowaniu od 1064
do 1097 r. (daty te zwiazane sa z konsekracjami katedry gnieZnienskiej). Zob. J. N o w a ¢ k i, Z dziejow kultu
Sw. Wojciecha w Polsce, [w:] Swigty Wojciech. 997-1947, Gniezno 1947, s. 143. Trzeba réwniez zaznaczy¢, ze
obok Swigta "translatio sancti Adalberti" obchodzono juz wcze$niej §wigto "natalis", przypadajace na dzien
$mierci §wietego, tj. 24 kwietnia.

3 Zob. Monumenta Polonia historica Pomniki dziejowe Polski. Series nova (dalej MPH s.n.), t. I, Krakow
1952, s. 73. Por: Nowacki, dz. cyt, s. 143 oraz W. Sz o t drs ki, Z dziejow kultu sw. Wojciecha,
"Ateneum Kaptanskie", 39(1947), s. 314.

* Zob. MPH s.n. IT . 159 n. Zlozyt on wtedy bogate dary, m.in. trumienke zrobiona z 80 grzywien zlota,
ozdobiong pertami i szlachetnymi kamieniami.
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cinie i Wolinie otrzymaty wezwanie §w. Wojciecha®. W 1127 r. podczas prze-
budowy katedry gnieZnieriskiej odnaleziono glowe biskupa praskiego®. W tym
samym roku przybyt z pielgrzymka do Gniezna ksiaze pomorski Warcistaw’. Na
koniec panowania Bolestawa Krzywoustego przypada emisja dwéch bardzo cie-
kawych typéw brakteatéw poswieconych Wojciechowi®. W ésmym dziesigcioleciu
XII w. powstaly wspaniate Drzwi Gnieznieriskie’. Wincenty Kadlubek stwierdza
w swej kronice, iz traktat pomiedzy Polska a Wegrami zawarto na zasadzie mitosci
i wskazan patronéw obu krajow: §w. Stefana i "najsSwigtszego Polakéw Patrona —
Wojciecha"!?. Z poczatku XIII w. pochodzi wiadomo$¢ o pielgrzymkach ludnosci
polskiej do miejsca kazni §w. Wojciecha w Prusach, trzeba ja jednak przyjaé z
duza ostroznoscig''.

Wiek XIII przyniést donioste zmiany w dziejach KoS$ciota powszechnego i
polskiego'?. Postanowienia soboru lateraiskiego, powstanie zakonéw zebrzacych,
przemiany w mentalnoS$ci religijnej, ktéra stata si¢ bardziej chrystocentryczna, to
wszystko, cho¢ z pewnym opdZnieniem, dotarto takze do Polski, przezywajacej
wtedy pomimo niedogodnej sytuacji politycznej burzliwy rozwéj w dziedzinie zycia
spotecznego i religijnego. Zmiany te wplynety réwniez na kult §w. Wojciecha,
ktéry do tej pory mial wtasciwie pozycje monopolistyczng wsréd kultéw
rodzimych'3. Wiek XIII mozna bowiem $mialo nazwaé wiekiem propa-
gowania kultu polskich §wietych, z ktérych najbardziej znani to Stanistaw, Jacek
i Jadwiga. Przede wszystkim kult §w. Stanistawa ostabit znaczenie kultu §w. Woj-

57ob.L.Kocz y, Misje polskie w Prusach i na Pomorzu za czasow Bolestawow, "Annales Missio-
logicae", 6(1934), s. 130 n.
6 Zob.Likowsk i, dz. cyt., s. 26 n. Nie interesuje nas, czy odnaleziona gtowa byta naprawde glowa
$w. Wojciecha, lecz sam fakt takiej interpretacji, ktéra przyczynita si¢ do ozywienia kultu.
" Zob.Szotdrski, dz cyt, s. 315.
8Zob. R.Kiersnowsk i, O brakteatach z czasow Bolestawa Krzywoustego i roli kultu
sw. Wojciecha w Polsce, "Wiadomosci Numizmatyczne", 3(1959), s. 147-167. Pierwszy z nich, przedstawiajacy
§w. Wojciecha w szatach pontyfikalnych, z ksigga i pastoralem, otoczony napisem: "SCS ADELBIRIAS EPS
GNUH" (Swiety Adalbert biskup gnieZniefiski), datowany jest na r. 1133; drugi, tzw. protekcyjny,
przedstawiajacy Bolestawa Krzywoustego klgczacego przed §w. Wojciechem, na 1135 r. (tamze, s. 147 n. oraz
s. 166). Rowniez inne monety wydane przez ksigzat polskich i biskupéw gnieZnienskich zwiazane sg ze $w.
Wojciechem (zob. S zo tdr s k i, dz. cyt., s. 315).
®Zob.A.Gie y s z t o 1, Drzwi GnieZnieriskie jako wyraz polskiej swiadomosci narodowosciowej w
XII wieku, [w:] Drzwi GnieZnieriskie, red. M. Walicki, t. I, Wroctaw 1956, s. 12.
10 Zob. Monumenta Poloniae historica (dalej MPH) wyd. A. Bielowski, t. II, Lwow 1872, s. 421.
Por. No w acki, dz. cyt., s. 146 n.
"zob. . Manteuffe 1, Papiestwo i cystersi. Ze szczegolnym uwzglednieniem ich roli w Polsce
na przetomie XII i XIII w., Warszawa 1955, s. 97 n.
12 O zmianach w Kosciele powszechnym zob. L. Genic ot, Le XIII° siecle européen, Paris 1968,
s. 258-286. O zmianach w Kosciele polskim zob. A. Wi t k o w s k a, Przemiany XIII wieku (1198-1320), [w:]
Chrzescijaristwo w Polsce. Zarys przemian 966-1945, red. J. Ktoczowski, Lublin 1980, s. 55-72.
13 Kult pigciu braci meczennikéw oraz Andrzeja Swierada mial wéwczas daleko mniejsze znaczenie.
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ciecha i doprowadzit do prawdziwej rywalizacji pomigdzy Gnieznem a Krako-
wem'4. Jednakze pomimo to, a byé moze wilasnie z tej przyczyny, kult Wojciecha
byt nadal zywy, o czym S$wiadczyto czgste uczestnictwo ksigzat polskich w
uroczystosciach jemu poswigconych!®> czy tez nadawanie jego imienia wielu
kosciotom!®. W statucie synodu prowincjonalnego z 1285 r., ktéry odbyt sig w
Leczycy pod przewodnictwem arcybiskupa Jakuba Swinki, znalazto si¢ posta-
nowienie, by we wszystkich kosciotach katedralnych i konwentualnych w Polsce
$piewano oficjum o §w. Wojciechu!”. W takim klimacie powstawaty, a zarazem
go wspéttworzyty, dzieta hagiograficzne dotyczace sw. Wojciecha.

Najstarszym z pdZniejszych utworéw hagiograficznych poSwigconych Wojcie-
chowi jest anonimowa legenda brewiarzowa zatytulowana De sancto Adalberto
episcopo, zaczynajaca si¢ od stéw "Tempore illo...", ktéra do naszych czaséw
dochowata si¢ w calosci tylko w jednym regkopisie z biblioteki kapitulnej kra-
kowskiej (nr 101, w katalogu Polkowskiego nr 148), pochodzacym z kofica
XIII w.'® Czas i miejsce powstania tego utworu wzbudzaly wiele kontrowersji i
do dnia dzisiejszego nie zostaly ostatecznie ustalone. R6zni badacze datuja legende
Tempore illo na lata migdzy 1127 a 1247 r. Rok 1127 jako dat¢ napisania zywotu
przyjat wydawca tego tekstu W. Ketrzynski, ktéry argumentowal swodj sad
wystgpowaniem w nim archaicznych okresleii nazw miejscowych, np. Gnezden,
Cheremusen czy Pomoria, Pomorianus, "ktére w XIII w. albo wcale juz nie
istnialy, albo z jego poczatkiem wyszty z uzycia". Ketrzyniski wiazal powstanie
Tempore illo z odnowieniem kultu §w. Wojciecha, ktére nastapito po odnalezieniu
w tym roku glowy $wietego. Za miejsce powstania dzieta uznal Gniezno!”. Do
takiego stanowiska przylaczyt si¢ G. Labuda, dodajac, ze autorem legendy byt
"albo Jakub ze Znina, albo kto$ z jego otoczenia, np. arcybiskup Jan". Za miejsce
powstania zywotu przyjat Gniezno, odrzucajac hipotezg o pochodzeniu legendy z
klasztoru kanonikéw regularnych w Trzemesznie, ktéra opiera si¢ na fragmencie
Tempore illo méwiacym o czasowym przechowywaniu zwlok S$wigtego w tej

4 Zob.A. Witkowsk a, Hagiografia, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz,
t. I, Lublin 1974, s. 345 n.

15 Faktu ich uczestnictwa mozemy domysla¢ si¢ poprzez datacje licznych dokumentéw przez nich
wydanych wlasnie w tym okresie w Gnieznie (zob. N o w a ¢ k i, dz. cyt., s. 147).

16 Zob. tamze, 5. 158-177.

7 7zob. Szotdrski,dz cyt, s. 315.

18 Zob. W.Ketrzynski, Wstgp do: De sancto Adalberto episcopo, [w:] MPH IV, Lwow 1884,
s. 206 n. Mianem wczesnych utworéw hagiograficznych dotyczacych Wojciecha okresliliSmy: Vita prior MPH
s.n., t. IV, cz. 1, Warszawa 1962, Vita altera (MPH s.n. 1V, cz. 2, Warszawa 1969) oraz Passio sancti Adalberti
martiris (MPH 1, s. 151-156).

19 Zob. MPH 1V, s. 208.
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miejscowosci’’. Takze M. Plezia opowiedziat si¢ za pierwsza potowa XII w. jako
data powstania utworu, uzupelniajac podane wyzej argumenty tym, ze "[...] jezyk
i styl tego zabytku [jest] wyszukany i, zwlaszcza w partii poczatkowej, peten
retorycznych efektéw, co jest typowe dla utworéw w. XII, a niknie w stuleciu
nastepnym". Wskazuje to — wedlug Plezi — na taka a nie inng datacje?!. Na okres
drugiej potowy XII w. datuje Tempore illo J. Fijalek, stwierdzajac, ze na Drzwiach
Gniezniefiskich nie ma najmniejszego $§ladu legendarnej czesci tego zywotu; tym
samym musiatl on powsta¢ pdézZniej niz stynne odrzwia. Dodatkowym argumentem
na pdZniejsze spisanie zywotu jest wiadomo$¢é o czasowym przebywaniu zwlok
meczennika w  Trzemesznie (co Fijatek odrzuca twierdzac, ze jest to fakt
legendarny), ktéra mogta si¢ zrodzi¢ dopiero po zalozeniu klasztoru, tzn. okoto
potlowy XII w.?> Cz. Deptuta utrzymuje, ze legenda Tempore illo zostata
zredagowana pod koniec XII w. Zauwaza, iz przedstawiona w niej scena
inwestytury $wieckiej Swiadczy o tym, ze utwér nie mogt powstaé po reformach
Henryka Kietlicza?’. A. Gieysztor skfania si¢ do datacji tego zywotu na przetom
XII i XIII w., nie motywujac jednak blizej swego stanowiska. Stwierdza tylko, ze
powodem jego powstania byla ekspansja polska i zwigzana z nig misja na terenie
Prus®*. Na poczatek XIII w. przenosi napisanie legendy P. Czaplewski, odrzucajac
argument Ketrzyniskiego o archaicznych formach nazw miejscowych, poniewaz —
jak twierdzi — nazwa "Pomoria jeszcze w XIII wieku zachodzi, Gnesdno jeszcze
w XIII i XIV w., a gloske nasza cz w grafice §redniowiecznej przez ch dosé
czesto przez cate XIII stulecie oddawano". Powtarzajac znany juz wniosek
wynikajacy z Drzwi GnieZniefiskich, a takze podkreslajac zbyt legendarny charakter
zywotu, aby méc datowaé go na okoto 1127 r.%, H. Likowski ustala date
powstania tego Zrédla na okoto 1227 r., nie argumentujac, na jakiej podstawie
przyjal takie rozwigzanie. Odwotuje si¢ tylko do swej nie drukowanej pracy pt.
Poczatki klasztoru trzemeszeriskiego®®. Terminus ad quem napisania legendy, tzn.

20 Zob.G.Labud a, Sw. Wojciech w literaturze i legendzie sSredniowiecznej, [w:] Swigty Wojciech,
s. 100.

21 Zob.Jakub de Voragine, Zlota legenda, ttum. J. Pleziowa, oprac. M. Plezia, Warszawa
19832 s. 533.

22 Z0b. I.F ijatek, Zywoty, pasje i cuda sw. Wojciecha, [w:] Pamietnik IV Zjazdu Historykéw
Polskich w Poznaniu 1925, Lwoéw 1925, s. 5 n. Trzeba koniecznie zaznaczy¢, ze w czasie, kiedy ks. Fijatek pisat
swoj referat, Drzwi GnieZnieriskie datowano na ok. 1127 r.

23 Z0b.Cz. D e p tut a, Niektore aspekty stosunkow Polski z cesarstwem w wieku XII, [w:] Polska w
Europie. Studia historyczne, red. H. Zins, Lublin 1968, s. 82.

M Z0b. Gie y 8 z t o 1, Drzwi Gnieznieriskie jako wyraz, s. 19.

2 70b.P.Cza plews ki, Swiety Wojciech i ksiaze pomorski wraz z Zong w legendzie "Tempore
illo", "Nasza Przeszto$¢", 6(1957), s. 303 n.

26 Zob. Lik o w sk i, dz. cyt., s. 4.
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r. 1247, zawiera sam jej tekst, gdyz méwi on o specjalnym poScie praktykowanym
w Polsce?’, ktéry zostal zniesiony wlasnie w 1247 r.2

Jak widaé, bardzo réznych argumentéw uzywali badacze, aby poprzeé swe tezy
dotyczace czasu i miejsca powstania legendy. Sposréd wielu pogladéw na ten temat
najbardziej przekonywajacy wydaje si¢ by¢ wniosek J. Fijalka o nastgpstwie
czasowym Drzwi GnieZnieniskich i Tempore illo. Trudno bowiem wyobrazi¢ sobie
sytuacj¢, aby przy uktadaniu kompozycji Drzwi nie wykorzystano zadnego z
watkéw legendarnych, jakie pojawity si¢ w Tempore illo, a siggnigto tylko do
wczesnych zywotéw Wojciecha. Drzwi GniezZnieriskie powstaly wigc wczesniej niz
Tempore illo, a ich proporcje w doborze scen z zycia Wojciecha — potowa obra-
z6w (9) poSwigcona jest pobytowi Adalberta w Polsce i Prusach - staly sig
inspiracja dla autora legendy. Znajac najnowsze badania dotyczace daty powstania
Drzwi, ktéra zostala ustalona na 6sme dziesieciolecie XII w.?’, mozna $miato
uznadé jg za terminus post quem napisania zywotu. Wydaje sig¢, ze dotychczas zbyt
duza wage przywiazywano do faktu odnalezienia glowy Wojciecha w 1127 r.,
odnoszac do tego zdarzenia powstanie zaréwno Drzwi GnieZniedskich, jak i
legendy Tempore illo. Terminus ad quem napisania Tempore illo okre§la naszym
zdaniem stwierdzenie Cz. Deptuly dotyczace ukazanej w legendzie sceny
inwestytury $wieckiej. W ten sposéb przedziat czasowy zredagowania legendy
Tempore illo zawiera si¢ pomigdzy latami osiemdziesiatymi XII a pierwszymi
latami XIII w. (najp6Zniej do ok. 1210 r.). Przyczyna jej spisania mogty by¢ proby
ekspansji polskiej na Prusy, przeciwdzialanie prébom wprowadzenia w Krakowie
kultu §w. Floriana (translacja relikwii w 1184 r.), odpowiedZ na rodzacy si¢ kult
Sw. Stanistawa czy po prostu cheé napisania zywotu, ktéry odpowiadatby
wyobrazeniu, jakie miano o §w. Wojciechu w tym czasie. Trudno réwniez ustalié
miejsce powstania legendy — mogto nim by¢ zaré6wno Gniezno, jak i Trzemeszno,
cho¢ inspiracja wyszta zapewne z kregdw zwiazanych z metropolia.

Zwiazane z ta legenda sa Miracula sancti Adalberti, ktére prawdopodobnie
nigdy nie stanowily odrebnej catosci®®. Autor tego utworu korzystat przede
wszystkim z legendy De sancto Adalberto episcopo, cho¢ w Miraculach znalazty
sie¢ réwniez wiadomosci z Vita s. Stanislai’'. Czas powstania tego zrédta okre-
Slony jest w historiografii jednomys§lnie na lata 1260-1295. Pierwsza z tych dat
wyznacza fakt, iz w tek$cie znajduje si¢ wiadomo$¢ z Vita s. Stanislai (Vita

27 Zob. MPH 1V, s. 217.

Zob. tamze, s. 207 n.
Zob. wstep, przyp. 9.
Zob. MPH 1V, s. 224.
Zob. tamze.

28
29
30
31
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maior), a dzieto to powstato okoto 1260 r. Druga datg réwniez zawiera sam tekst,
ktéry méwi, ze od czaséw Bolestawa Smialego "ad presens tempus deinceps rex
in Polonia non surrexit"*>. Wynika stad, ze Miracula powstaly przed koronacja
Przemystawa II. Przyczyna ich zredagowania byta zapewne ch¢é przeciwstawienia
si¢ kultowi §w. Stanistawa, ktérego Cuda zostaly juz wczes$niej spisane.

Nastepna legenda brewiarzowa jest zywot De sancto Adalberto martire et
episcopo, zaczynajacy si¢ od stéw "In partibus Germaniae...", znacznie popular-
niejszy, jak wynika to z zachowanych manuskryptéw, niz Tempore illo. Wchodzit
on w sktad polskich kodekséw Ztotej legendy Jakuba de Voragine®. Jest prze-
rébka legendy Tempore illo**. Czas jego powstania wszyscy badacze okreslaja na
druga potowe XIII w.*

Przedmiotem tego studium Zrédloznawczego sa dwa utwory hagiograficzne:
legenda brewiarzowa zatytutowana De sancto Adalberto episcopo, zwana od
pierwszych stéw Tempore illo, oraz Miracula sancti Adalberti. Zrédta te zostaty
wydane przez W. Ketrzyndskiego w czwartym tomie serii Monumenta Poloniae
historica®®. Ich wspélne rozpatrzenie w ramach jednego opracowania uzasadnione
jest faktem genetycznego powiazania Miraculi ze starsza od nich legenda Tempore
illo. Pominigta zostata natomiast legenda De sancto Adalberto martire et episcopo
ze wzgledu na brak, jak dotad, jej krytycznego wydania.

Problem badania Zrédet hagiograficznych jest ztozony. Przede wszystkim trzeba
ustali¢, czym jest Zrédto hagiograficzne, jakimi metodami nalezy je bada¢d, a takze
okresli¢, jaka jest jego przydatnos$¢ dla historyka®’. Hagiografia chrzescijariska,
ktérej poczatki siggaja pierwszych wiekow istnienia KoSciota, miata za zadanie
przedstawiaé postacie Swietych jako wzory do nasladowania przez wiernych. Tym
samym zachodzita konieczno§¢ "modelowania" postaci, co powodowato zacieranie
prawdziwego obrazu §wigtego, "retuszowanie" go zgodnie z obowiazujacym
schematem $wigtosci. Pomimo tych zabiegéw Zrddla hagiograficzne sa wielokrotnie

32 Zob. MPH 1V, s. 225.

33 Zob. Witk ows k a, Hagiografia, s. 346; Jakub de Voragine, Zota legenda, s. 533.

3 7ob.Takub de Voragine, Zota legenda, 533.

35 Zob. Witk o w s k a, Hagiografia, s. 346.

3% MPH 1V, 5. 206-221 oraz s. 221-238.

37 Szczegbtowe rozpatrzenie tych kwestii zawieraja prace: R. A i g r a i n, L’hagiographie. Ses sources,
ses méthodes, son histoire, Paris 1953; H.Delehaye, Cing lecons sur la méthode hagiographique,
Bruxelles 1934; t e n z e, Les légendes hagiographiques, Bruxelles 1955*. W historiografii polskiej ten temat
podjety jest w artykutach A. Witkowskiej Vita sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis jako Zrddto hagiograficzne,
"Roczniki Humanistyczne", 10(1961), z. 2, s. 41-48; Miracula sredniowieczne. Forma przekazu i mozliwosci
badawcze, "Studia Zrédtoznawcze" (dalej Stud. Zrédt.), 22(1977), s. 83-87 oraz we Wstepie do: Hagiografia
polska. Stownik bio-bibliograficzny, red R. Gustaw, t. I, Poznafi-Warszawa—Lublin 1971, s. 11-48.
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bezcenne w ustalaniu wydarzen historycznych. W przypadku Wojciecha rolg taka
odgrywaja dwa najstarsze jego zywoty: Vita prior i Vita altera.

Jesli chodzi o Zrédia przez nas badane, tzn. o legende Tempore illo i Miraculi
sancti Adalberti, zagadnieniem podstawowym nie bedzie odnajdywanie w nich
prawdy historycznej o tym Swigtym, lecz potraktowanie samych tych tekstéw jako
faktu historycznego, jako wyrazu mentalnoSci krggéw zainteresowanych propago-
waniem kultu §w. Wojciecha w okresie przetlomu w dziejach Kos$ciota polskiego,
jaki miat miejsce pod koniec XII i w XIII w.>® Wtasnie kregéw, a nie jednostek,
poniewaz Sredniowiecze inaczej niz czasy pézZniejsze widziato role autora dzieta
literackiego. Nie wyrazal on swoich wtasnych pogladéw czy doznan, ale byl wyra-
zicielem opinii §rodowiska, do ktérego nalezal. Mozna wigc traktowaé badane
przez nas Zrddta jako durkheimowski fakt spoteczny.

Wbrew tradycyjnym pogladom panujacym w historiografii, negujacym jakakol-
wiek warto§¢ poznawcza tego typu zrédet®, sa one niezastapione w badaniach
kultury S$redniowiecznej. Stosujac odpowiednie metody analizy, mozna w nich
znalez¢ nie tylko obowijzujacy w tym okresie model S$wigtosci, tzn. zespét
warto$ci, jakie reprezentowaé mial §wiety, ale takze poznaé poglady 6wczesnych
ludzi na otaczajacy S$wiat, ich stosunek do przesztosci.

Problemem zasadniczym byt dobér takiej metody, ktéra pozwolitaby zrealizowaé
powyzsze zalozenia teoretyczne. Obydwa badane przez nas Zrédila sa kroétkie,
uchwytne niejako jednym spojrzeniem. W czasie swego funkcjonowania w $red-
niowieczu byty zapewne czytane w calos$ci. Ta ich forma nasuwa poréwnanie z
dzietem plastycznym, z obrazem®’. Legende Tempore illo oraz Cuda mozna
okres§li¢ mianem, "portretéw Wojciecha". Przyjecie takiego zalozenia pozwala
spojrze¢ na te dwa Zrédta w sposdb odpowiadajacy analizie obrazu. Patrzac na
obraz mozna zwracaé¢ uwage na dwie jego sfery: z jednej strony mozna zastana-
wia¢ si¢ nad tym, na jakim materiale zostal namalowany, jaka technika. To
wszystko tworzy pewna "sfere formy". Jesli przeniesiemy ten sposéb analizy na

38 B. Geremek w artykule Fabuta, konwencja i Zrodto. Utwor literacki w badaniu kultury Sredniowiecznej,
[w:] Dzieto literackie jako Zrodto historyczne, red. Z. Stefanowska, J. Stawinski, Warszawa 1978, s. 114-146
wymienia jako jedna z czterech mozliwosci takie wtasnie rozumienie dzieta literackiego jako Zrddta dla historyka
(s. 116). Zagadnieniem mentalnosci zajmuje si¢ J. Le Goff w artykule Les mentalités: une histoire ambigué, [w:]
Faire de I’histoire. Noveaux objets, red. J. Le Goff, P. Nora, t. III, Paris 1974, s. 76-94.

% Dla przyktadu: J. Karwasifiska w biogramie Wojciecha zamieszczonym w tomie drugim Hagiografii
polskiej wyrazita sig¢ w ten wtasnie sposéb o XIV- i XV-wiecznych legendach dotyczacych tego §wigtego
(s. 589). Zob. J.Karwasinska, Wojciech-Adalbert, [w:] Hagiografia polska. Stownik bio-
-bibliograficzny. pod red. R. Gustaw, t. II, Poznafi—Warszawa—Lublin 1972, s. 572-589.

Korzysci, jakie przynosi w analizie dzieta literackiego poréwnanie go z dzielem malarskim, ukazat
m.in. B. Uspiefiski w swym artykule Strukturalna wspolnota roinych rodzajow sztuki (na przyktadzie malarstwa
i literatury, [w:] Semiotyka kultury, red. E. Janus, M. R. Mayenowa, Warszawa 1975, s. 211-242.
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dzieto literackie, pytania beda dotyczy¢ konstrukcji utworu, jezyka, jakim zostat
napisany, a takze zagadnienia zawartej w nim prawdy historycznej i fikcji literac-
kiej. Z drugiej strony mozna rozpatrywaé to, co widaé, co jest przedstawione na
obrazie, a wigc "sfer¢ tresci". W przypadku portretu tatwo w tej sferze wyréznié
dwa elementy: tto otaczajace postaé, przede wszystkim za§ wlaSciwy wizerunek
portretowanego cztowieka. W odniesieniu do legendy Tempore illo oraz Cudow bez
trudu da si¢ zastosowal podobna metode analizy, bowiem gléwny bohater,
zajmujacy centralng pozycje¢, wyodrebnia si¢ w nich bardzo wyraZznie od tta, jakie
go otacza.

Istnieja wigc wlasciwie trzy ptaszczyzny spojrzenia na badane przez nas Zrodla.
Ptaszczyzny te mozna okre§li¢ terminami: Tworzywo i forma, tto oraz postaé. Tak-
iej koncepcji metodologicznej odpowiada konstrukcja pracy, ktéra sktada si¢ z
trzech rozdziatéw, zatytutowanych po prostu: "Tworzywo i materia", "Tlo",
"Postac".

Swiety Wojciech zajmuje znaczace miejsce zaréwno w historiografii polskiej,
jak i obcej*!. Wiekszo§é opracowar dotyczy samej postaci $wietego, a nie kultu
i zwiazanej z nim legendy. Do dnia dzisiejszego nie stracila swej warto$ci wydana
pod koniec ubiegtego wieku praca H. G. Voigta Adalbert von Prag*. Z naszej
historiografii warto wymieni¢ artykut T. Silnickiego®’. Pierwsze zywoty méwiace
o tym S§wigtym doczekaty si¢ juz glgbokiego studium Zrédioznawczego w cyklu
artykutéw J. Karwasiniskiej** i zostaly wydane przez nia w Monumenta Poloniae
historica. Series nova®.

Zagadnienie kultu biskupa praskiego na ziemiach polskich nie posiada jesz-
cze pelnej, rzetelnej monografii. Istnieje jednak kilka prac dotyczacych tego
problemu, m.in. artykuty H. Likowskiego®, J. Nowackiego*’, W. Szoldrskie-

g0*®, R. Kiersnowskiego®, wreszcie rozprawa doktorska W. Danielskiego™.

4 Najdoktadniejsza bibliografie dotyczaca Wojciecha zawiera Hagiografia polska, t. 11, s. 592-610.

Y G Voi g t, Adalbert von Prag. Ein Beitrag zur Geschichte der Kirche und des Monchtums im
zehnten Jahrhundert, Berlin 1898.

BT Silnick i, Swiety Wojciech — cztowiek i swigty oraz jego dziatalnosé na tle epoki, [w:] Swiety
Wojciech, s. 23-71.

I Karwasifsk a, Studia krytyczne nad zywotami sw. Wojciecha bpa praskiego, Stud. Zrédt.,
2(1958) s. 41-79; 4(1959), s. 10-32; 9(1964), s. 15-45; 11(1966), s. 67-78; 18(1973), s. 37-44.

> Zob. MPH s.n. IV, cz. 11 2.

46Likowski,dz.cyt.

“Nowack i, dz. cyt. Autor zaznacza, ze opracowanie szczegétowe kultu §w. Wojciecha wykracza
poza jego mozliwosci, i daje tylko szkic tego zagadnienia (s. 135).

®Szotdrsk i, Z dziejow kultu sw. Wojciecha, s. 313-323 orazt e n z e, Kult sw. Wojciecha poza
Polskq, "Homo Dei", 21(1952), s. 80-94.

49 Kiersnowski, dz cyt, s. 147-167.
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Osobna pozycje w historiografii dotyczacej kultu §w. Wojciecha zajmuja publikacje
o Drzwiach Gniezniefiskich’!.

Jak dotad, najmniej uwagi poswigcili badacze péZniejszym zywotom oraz
zbiorowi Miraculi®?>. G. Labuda opublikowat artykut pt. Sw. Wojciech w litera-
turze i legendzie Sredniowiecznej”. Znalazlo si¢ tam miejsce na krétkie omé-
wienie interesujacych nas Zrddet hagiograficznych. Ciekawe spostrzezenia na ten
temat przynosza wstepy do legendy Tempore illo oraz do Miraculi piéra W. Ke-
trzyfiskiego™, artykuty J. Fijatka®, A. Witkowskiej’®, P. Czaplewskiego®’,
wyzej wzmiankowana praca W. Danielskiego®® i wstep M. Plezi do Tempore illo,
zamieszczony w polskim thumaczeniu Ztotej legendy’’, przede wszystkim za$ dwa
artykuty Cz. Deptuty®.

W ogélnym przegladzie literatury naukowej dotyczacej Wojciecha warto wska-
za¢ na jego biogram napisany przez J. Karwasifiska, bedacy podsumowaniem do-
tychczasowej wiedzy o postaci, kulcie i legendzie pierwszego patrona Polski®.

Oprécz opracowan pos§wigconych bezposrednio lub posrednio Sw. Wojciechowi
wykorzystano w pracy ksiazki i artykuty dotyczace kultury Sredniowiecznej. Tutaj
wymienimy tylko dwie, ale za to podstawowe syntezy: J. Le Goffa Kultura
Sredniowiecznej Europy oraz A. Guriewicza Kategorie kultury Sredniowiecznej®.
Inne znajdzie Czytelnik w zalaczonej bibliografii.

Ze 7rédet — poza dwoma bedacymi przedmiotem rozwazan — uwzgledniono
przede wszystkim dwa wczesne zywoty Wojciecha, tzn. Vita prior rzymskie i Vita

OW.Danielsk i, Kult sw. Wojciecha na ziemiach polskich w swietle przedtrydenckich ksiqg
liturgicznych. (Studium historyczno-liturgiczne), Lublin 1967 (mps). Jak wskazuje sam tytut, praca przedstawia
przede wszystkim zagadnienia liturgiczne.

31 wered licznych opracowari na uwage zastuguje przede wszystkim praca zbiorowa pt. Drzwi GnieZ-
nieniskie, red M. Walicki, t. I i II, Wroctaw 1956.

52 Do tych pézniejszych zrédet hagiograficznych zaliczamy legendy brewiarzowe Tempore illo i In
partibus Germaniae oraz Miracula sancti Adalberti.

B Labuda dz cyt, s. 89-112.

¥ MPH 1V, 5. 206-209 i 5. 221-226.

B Fijatek dz cyt,s. 5n.

5 Witkowsk a, Hagiografia, s. 344-347.

Czaplewski, dz cyt, s. 301-309.

38 Zob. wstep, przyp. 48.

59Jakub de Voragine, Zlota legenda, s. 53 n.

OczDe p tuta, Biskup i wladca (Z problematyki ideologii paristwowej i swiadomosci narodowej

Zn

polskiego Sredniowiecza), "Wigz", 9(1968), s. 42-64; ten z e, Sredniowieczne mity genezy Polski, "Znak"
nr 233-234(1973), s. 1366-1403.

' Karwasifisk a, Wojciech-Adalbert, [w:] Hagiografia polska, t. 11, s. 572-598.

62 J.Le Go ff, Kultura sredniowiecznej Europy, przekt. H. Szumaiiska-Grossowa, Warszawa 1970;
A.Guriewic z, Kategorie kultury Sredniowiecznej, Warszawa 1976.
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altera spisane przez Brunona z Kwerfurtu®, jak réwniez, w niewielkim zakresie,
zywoty Sw. Stanislawa, pasje Wernera, kroniki Galla Anonima i Wincentego
Kadtubka, Zfotq legende Jakuba de Voragine, a takze Pismo Swi@te Starego i
Nowego Testamentu®,

3 Zob. wstep, przyp. 45.

4 MPHIV, s. 238-285,319-438,749-754; MPH s.n. IL,s. 191-453;Takub de Voragin e, Zlota
legenda;, Biblia Tysiqclecia, Poznan—-Warszawa 1980°. Nie wykorzystana zostata natomiast Pasja sw. Wojciecha
(Passio sancti Adalberti martiris, MPH 1, s. 151-156), ktdra okazata si¢ nieprzydatna do naszych rozwazan.
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Rozdziat 1

TWORZYWO I FORMA

W Sredniowieczu kazdy pisarz nalezat do warstwy "litterati" (uczonych). Musiat
mie¢ okre§lone wyksztalcenie, odpowiedni zaséb wiedzy, przynajmniej z zakresu
trivium (gramatyka, retoryka, dialektyka). Ta wiedza tworzyla jego warsztat pisar-
ski, bardzo schematyczny, poniewaz w tej epoce tworca byt ograniczony wieloma
wymogami formalnymi. Utwér literacki musiat posiada¢ odpowiednia dla swego
gatunku kompozycje. Wymég ten dotyczyt oczywiscie réwniez hagiografii!. Bardzo
sztywno okreS§lone byty przepisy dotyczace stylu, w jakim powinno by¢ napisane
dzieto literackie. Doskonalg ilustracje tego zagadnienia przedstawit L. Arbusow w
swej pracy zatytulowanej Colores rhetorici®. Specyficzne byto w sredniowieczu
widzenie przeszto$ci. Bardzo trafnie okreslit je K. Pomian w tytule swej ksiazki
— Przesztos¢é jako przedmiot wiary®.

Wszystkie powyzsze uwagi odnosza si¢ takze do badanych przez nas dwdéch
Zrodet hagiograficznych. W tym rozdziale postaramy si¢ poznaé blizej warsztat
pisarski autora legendy Tempore illo i autora Miraculi. Sadzimy, ze poznanie tych
dwoéch Zrédet od strony formalnej, ktéra okresliliSmy mianem "tworzywa i formy",
umozliwi potem lepsza analize ich tresci.

1. KONSTRUKCJA

Legenda De sancto Adalberto episcopo, zwana rowniez Tempore illo, sklada sig¢
z 20 rozdziatéw. Pierwszych osiem przedstawia zycie §wigtego od czasu narodzin
az po odrzucenie jego poselstwa skierowanego do Czechéw w sprawie powtérnego
powrotu do ojczyzny. Ukazane wigc zostaly w tej czeSci legendy: dziecifistwo
Wojciecha, lata jego nauki szkolnej, wybo6r na biskupa i inwestytura, dziatalno$¢
duszpasterska w Czechach, wyjazd do Rzymu, podréz na Monte Cassino, pobyt w
klasztorze na Awentynie, powr6ét do ojczyzny, ponowny wyjazd do Rzymu i
pobyt na Awentynie, w kofcu sprawa owego poselstwa. Pierwszy polski
akcent pojawia si¢ w rozdziale 8, albowiem Wojciech "Polonorum itaque dvcis,
nomine Bolezlaui, fretus consilio ad populum sibi conmissum [...] legatos misit

! Na temat rodzajéw utworéw hagiograficznych w §redniowieczu zob. A. Witk o w s k a, Wstegp do:
Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, red. R. Gustaw, t. I, Poznafi—Warszawa—Lublin 1971, s. 27-31.

2 Gottingen 1948.

K. Pomia n, Przesztos¢ jako przedmiot wiary. Historia i filozofia w mysli Sredniowiecznej, Warsza-
wa 1963.
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[...]" Nastgpne rozdzialy, w liczbie dwunastu, sg juz w sposéb bezpoSredni
zwiazane z Polska’®, cho¢ o samym pobycie §wietego w naszym kraju méwia tylko
dwa z nich: 101 11.

Interesujaco pod wzglgdem konstrukcji calosci legendy przedstawia si¢ jej
rozdzial 9. Mowa w nim o misji Wojciecha wsréd nieokre§lonego ludu pogafi-
skiego. Dopiero stamtad, wyrzucony przez mieszkancow tej krainy, miat Wojciech
— wedlug autora legendy — przyby¢ do Polski. Rozdzial ten powstat poprzez
przeniesienie fragmentu pasji $wigtego w Prusach, opisanej we wczesnych
zywotach, przed opis jego dziatalnosci w Polsce®. W pozostatych rozdziatach tej
czesci legendy ukazane sa: misja w Polsce, na Pomorzu i Prusach, passio §wigtego
oraz wydarzenia, jakie mialy miejsce po jego Smierci az do czasu sprowadzenia
zwlok meczennika najpierw do Trzemeszna, a nastgpnie do Gniezna. Legenda
Tempore illo skonstruowana jest wigc wedle wszelkich prawidet, jakie
obowiazywatly utwor hagiograficzny dotyczacy meczennikia, sktada si¢ bowiem z
wlasciwego zywotu — vita (rozdz. 1-13), opisu meczeristwa — passio (rozdz. 14-17)
oraz dziejéw przeniesienia relikwii — translatio (rozdz. 18-20). Warto jeszcze
dodaé, ze legenda Tempore illo nie zostala poprzedzona prologiem cha-
rakterystycznym dla hagiografii tego okresu, lecz od poczatku do konca posiada
narracj¢ ciagla.

Pod wzgledem tresci legenda Tempore illo, opiera si¢ przede wszystkim na Vita
altera Brunona z Kwerfurtu, chociaz jej autor znal réwniez Vita prior i korzystal
z tego dzieta, o czym §wiadczy fakt, ze w legendzie znalazty si¢ watki, ktérych
nie ma w Vita altera. W rozdziale 2 Tempore illo opisane jest zabawne zdarzenie,
jakie mialo miejsce podczas nauki szkolnej Wojciecha w Magdeburgu. Jest ono
zaczerpniete z rozdziatu 5 Vita prior’. W rozdziale 4 legendy przedstawiona jest
wizja senna Wojciecha, w ktoérej objawia si¢ mu sam Chrystus. Wizja taka zawarta
jest w Vita prior w rozdziale 128. Oprécz tych dwéch zrédet pisanych autor
korzystat z narostej po $mierci $wigtego tradycji, ktéra wprowadza wyraZnie

4 MPH 1V, 5. 214.

5 Inaczej przedstawiaja si¢ proporcje w dwoch wczesnych zywotach. W Vita prior, liczacym 30 roz-
dziatéw, dopiero w rozdziale 26 spotykamy si¢ z poselstwem do Czechéw wystanym przez Bolestawa Chrobrego
w imieniu Wojciecha. W Vita altera, liczacym 34 rozdzialy, zdarzenie to zanotowane jest w rozdziale 23. Z
samej juz konstrukcji wida¢, ze autor legendy Tempore illo potozyl zdecydowanie wigkszy nacisk na watki
zwigzane z Polskg niz autorzy wczesnych zywotéw. Zob. MPH s.n. IV, cz. 1, s. 38-40 i MPH s.n. 1V, cz. 2,
s. 28 n.

% MPH 1V, s. 214 n. Por. MPH s.n. IV, cz. 1, s. 41-43 i MPH s.n. IV, cz. 2, s. 31 n.

"[...] infra quos quadam die, cum a scolis reuerteretur, puellam obuiam habuit, quam socius itineris

humo prosternens eum desuper ludi causa proiecit. Inde se citissime erigens ex nimia simplicitate iam nupsisse
se ueraciter credidit et lacrimas amarissime fundens socium indicabat dicens: His me nubere fecit". MPH 1V,
s. 210. Por. MPH s.n. 1V, cz. 1, s. 8.

8 MPH IV, s. 211 n. Por. MPH s.n. IV, cz. 1, s. 18 n.
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legendarne w swym charakterze watki. W rozdziatach 7, 10-13 oraz 15-20
pojawiaja si¢ zdarzenia, o ktérych nie ma mowy ani w Vita prior, ani w Vita
altera.

Liczace dziewigé rozdziatéw Miracula sancti Adalberti mozna okresli¢ mianem
nowej redakcji legendy Tempore illo, poniewaz az 7 rozdzialéw Cudow (rozdz. 1
i 3-8) zaczerpnietych jest prawie dostownie z De sancto Adalberto episcopo. Co
ciekawe, autor Miraculi wykorzystal tylko watki legendarne Tempore illo, zamie-
szczone przede wszystkim w tej czesSci legendy, ktéra okresliliSmy jako bezpo-
Srednio lub posrednio zwiazana z Polska. Wyjatek stanowi przytoczone w rozdziale
3 Cudow opowiadanie o misji Wojciecha na Wegrzech, chronologicznie
wczesniejszej od przybycia §wigtego do Polski. Réwniez to opowiadanie ma w
Tempore illo wyraznie legendarny charakter.

Rozdziaty 2 1 9 zawieraja treSci nieobecne w legendzie Tempore illo. W roz-
dziale 2, przedstawiajacym "pewnego rycerza pruskiego z Pomorza", mamy do
czynienia z zapisem tradycji rodowej. Wedtug niej 6w rycerz znalazl gtowe Swie-
tego, ktéra przemoéwita do niego nastepujacymi stowami: "Tolle me deferque in
Poloniam in civitatem, que Gnezna vocatur et si illuc usque munde te conservans
me detuleris reverenter, gloria et diviciis tu et posteri tui in perpetuum
sublimabimini super omnes, qui habitant in his terris. Si vero pollueris viam tuam,
generacio tua ultra non proficiet in melius nec decrescet in deterius, sed mediocri
modo comparibus vestris similes persistemis". Rycerz nie dotrzymal jednak
warunkéw postawionych przez Swigtego, poniewaz wstapil do swojego domu, aby
zobaczy¢ synéw i zony, "quas duas habebat". Autor w konkluzji stwierdza wigc,
ze "cognacio vero hominis supradicti, ut eciam ipsi, qui ex ea sunt, profitentur,
rerum temporalium successu usque hodie in eodem statu permanet, sicut per illud
divinum oraculum dudum fuerat declaratum’. Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy
opowiadanie to mialo pejoratywny wydzwigck w §wiadomosci éwczesnych ludzi. Z
pewnosScia bylo wyrazem pragnienia, czgstego u ludzi zyjacych w S§redniowieczu,
powiazania loséw swojego rodu z jakim$ Swigtym, chociazby nawet, jak to ma
miejsce w tym przypadku, przodek wcale nie byt ukazany jako posta¢ pozytywna.

Rozdzial 9 natomiast przytacza nie znany gdzie indziej epizod uzdrowienia
Ottona III za sprawa Wojciecha, a takze opis zjazdu gnieZniefiskiego oraz kroétki
wyktad dziejéw Polski, tak bowiem mozna nazwaé przedstawienie podbojéw Bo-
lestawa Chrobrego i wymienienie kolejnych wtadcéw Polski az do Bolestawa
Smialtego wlacznie. Opis zjazdu gnieZniefiskiego oraz ta krétka historia naszego

kraju zaczerpniete s3 z zywotéw §w. Stanistawa'’.

% MPH 1V, s. 226-228.
10 Tamze, s. 268-272 i s. 364-366.
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Przygladajac sie konstrukcji Miraculi, warto réwniez odnotowaé ciekawy zabieg
pisarski, jaki zostatl zastosowany przez autora Cudow. Otz utwor ten rozpoczyna
si¢ sekwencja majaca miejsce po Smierci §wigtego, nastgpnie przedstawione zostaly
zdarzenia z zycia Wojciecha, koniec Miraculi przynosi znéw epizody, ktére
wydarzyly si¢ po jego Smierci. Mamy wigc do czynienia ze schematem:

po §mierci — za zycia — po S$mierci

Klamrg spinajaca utwér (wytaczajac rozdz. 9, petniacy stosunkowo autono-
miczna funkcje w Cudach) jest motyw $wiecacej ryby, ktéra potkneta palec Swig-
tego. Motyw ten pojawia si¢ bowiem w rozdziale 1, a nast¢gpnie w rozdziale 8.
Wida¢ stad, ze autor Cudow wiele wagi przywigzywal do sprawy konstrukcji
utworu.

2. JEZYK

W S$redniowieczu tworca dzieta literackiego zwracal baczna uwage na styl, w
jakim pisal utwér. Zelazne zasady retoryki zmuszaly go do takiego postepo-
wania'l. Autorzy badanych przez nas Zrédel réwniez dbali o jezykowa wartosé
swych utworéw.

W legendzie Tempore illo wystgpuje niestychane bogactwo okreslen gtéwnego
bohatera. Autor legendy podaje jego imiona. Najpierw poganiskie — Woychec,
wywodzac skrzetnie etymologi¢ tego imienia: "Hoc enim nomen in eius lingue
uisibus consolatio interpretatur exercitus"'?, nastgpnie chrzescijariskie — Adal-
bertus'?. Oprécz imion Wojciech bardzo czesto okreslany jest jako vir — maz,
charakteryzowany wieloma przymiotnikami, np. sanctus, sanctissimus, christianis-
simus, beatus, deuotissimus badZ uerus Israelita'*. Raz imie potaczone jest z
okresleniem "maz" oraz z przymiotnikiem: vir christianissimus Adalbertus's.
Sprawowana przez Wojciecha funkcja biskupa jest w legendzie wyrazona az sze-
Scioma okres§leniami: episcopus, pastor, dispensator Christi, antistes, pontifex oraz
dei presul. Ponadto Wojciech jest ukazany jako seruus dei, beatus uiator,

"' Na temat Sredniowiecznej retoryki, podzialu na styl tatwy (facilis) i styl trudny (ornatus difficilis) i
odpowiadajace im $rodki retoryczne, jakie nalezato stosowaé, oraz zastosowania tych styléw w poszczegdlnych
gatunkach literackich zob. A r b u s o w, dz. cyt., s. 15-19.

2 MPH IV, s. 209. Imi¢ to nie pojawia si¢ w teksScie legendy po opisie nadania Swigtemu podczas
bierzmowania drugiego chrzescijariskiego imienia — Adalbert.

13 Wiclokrotnie w tekscie obok imienia spotykamy przydawke je okreSlajaca, np. uenerabilis Adalbertus,
sanctus Adalbertus, beatus Adalbertus.

14 Aluzja do Ewangelii $w. Jana (1, 47), gdzie Chrystus tymi stowami charakteryzuje Natanaela. Zob.
Jakub de Voragine, Zlota legenda, s. 617, przyp. 16.

S MPH 1V, s. 211.
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agonista Christi, maleficus Christianus (slowa te wypowiedzieli w legendzie
Prusowie), beatus martyr oraz Christi adletha'®. Takze cialo §wigtego po jego
Smierci zostalo okre§lone wieloma terminami: celeste corpus, reliquiae martyris,
ueneranda membra, sacrum corpus, celici thesauri oraz desiderabiles reliquiae.
Autor legendy réwniez inne wystgpujace w niej postacie stara si¢ przedstawic
uzywajac roéznych okreSlefi. Przyktadem takiego zabiegu jest sposéb ukazania
Sw. Nila. Tworca nie podaje jego imienia, ale t¢ marginalnie wystgpujaca w legen-
dzie postac¢ okresla, aby si¢ nie powtarza¢, dwoma terminami: raz jako Christi
discipulus, drugi raz jako senex!’.

Obok réznorodnych okresler bohateréw legendy w tekScie wystepuja inne figury
retoryczne charakterystyczne dla literatury sredniowiecznej'®: apostrofy — figury
wystepujace w przemowach, a polegajace na gromadzeniu wykrzyknikéw badZ

19("O plebs crudelis, plebs infidelis
||20
)

znakéw zapytania dla spotggowania przezycia
[...]" ITub "En miseri, quam ceci estis, quam perditi, quam plorandi [...]
anafory, czyli powtérzenia ("Non nobis domine, non nobis uiuat puer iste [...]"*');
ekphonesis, polegajace na wtracaniu w tok opowiadania wykrzyknikéw
podkreslajacych np. bél, niegodnosé jakiegos cztowieka lub wielkosé majestatu®
("O inscrutabilem dei sapientiam! que suauiter quidem, sed mirabiliter cuncta
disponit"?®), a takze prosopopoia, czyli personifikacje ("[...] christianam legem
Polonia gratanter uniuersa suscipit sanctique instituta uiri ouanter amplectens supra
firmam petram fundari meruit">*).

Kolejnym zabiegiem z zakresu retoryki, zastosowanym przez autora legendy, sa
topoi — miejsca wspdlne (loci communes), charakterystyczne dla utworéw tej epoki.
W tekscie wystepuje topos "o znakomitym pochodzeniu" Wojciecha®’; topos "puer
— senex" (Wojciechowi bgdacemu w wieku chlopigcym przypisana jest madro$é
dojrzatego mezczyzny: "Hic itaque cum transactis puerilibus annis circa parentes
didicisset legere et negligentia cum pudore sibi uideretur legendo nichil intelligere,

16 Termin "Christi adletha", podobnie jak "martyr", okre§la w hagiografii meczennika. Zob.
Jakub de Voragine, Zlota legenda, s. 618, przyp. 25.

" MPH 1V, 5. 212.

18 Termin "figury retoryczne" uzywamy w szerokim rozumieniu, zaliczajac do nich réwniez tropy.

19 Zob. Arbusow,dz cyt., s. 23.

O MPH 1V, 5. 214, 218.

21 Tamze, s. 209.

2 Zob. Arbusow,dz cyt., s. 49.

* MPH 1V, 5. 218 n.

24 Tamze, s. 217.

2 Tamze, s. 209.
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ignorantie contempnens subiacere uulgari, Parthenopolim profectus [...]"*®); topos
"nagtoSci cudu" ("[...] ait [Sw. Wojciech — G. G.] ad illos [mieszkancéw wioski
— G. G.]: Quoniam quidem ad honorem dei loqui noluistis, ad eius honorem iubeo:
taceatis [...] Illi autem deo per seruum suum iubente muti conticescunt, quia ad
usum loquendi aperire ora non possunt"?’).

Osobnym zagadnieniem sa czgste nawiazania do Biblii. Wystgpuja one w tekScie
legendy az siedemnastokrotnie; dziewigé dotyczy Starego Testamentu, a osiem
Nowego. Ze Starego Testamentu szczegdlnie czgsto cytowana jest Ksigga Psalmow.
Jej fragmenty przytaczane sa pie¢ razy. Z Nowego Testamentu, réwniez
pieciokrotnie, wlaczane s3a nawigzania do Listéw Apostolskichzg. To czeste
wspomaganie si¢ przez autora legendy tekstem Pisma Swietego nadaje jezykowi
utworu biblijny wymiar.

Na tle Tempore illo jezyk Miraculi pod wzgledem colores rhetorici prezentuje
si¢ znacznie skromniej. OkreSlenia Wojciecha nie sg tak réznorodne jak w le-
gendzie. Oprocz imienia Adalbertus jest on okre§lany nastgpujacymi terminami:
sanctus, pontifex, presul, vir dei, servus dei, martyr. Wielokrotnie okreslenia te
wystepuja wspodlnie, ubarwione dodatkowo przymiotnikami, np. beatus martyr
Adalbertus®® czy beatus pontifex Adalbertus®®. Spotykamy réwniez okreslenia
nie znane legendzie. Do nich nalezy termin "venerabilis persona" oraz zwrdcenie
si¢ przez Polakéw do giéwnego bohatera nastgpujacymi slowami: "Sanctitatem
tuam, famule omnipotentis dei [...]"*!. Cialo S§wietego po jego $mierci jest
okre§lane jako membra z przymiotnikami: sacra, sancta i veneranda; corpus
sacrum; sacre reliquie oraz nie znanym legendzie terminem sacre exuvie, a takze
rozbudowanym zwrotem bedacym pigkna metafora: "corpus illud, quod templum
atque organum spiritus sancti extiterat"*2. Z innych postaci ciekawie okre§lany
jest Bolestaw Chrobry. Do czasu jego wyimaginowanej przez autora Cudow ko-
ronacji podczas zjazdu gnieZniefiskiego, dokonanej przez cesarza Ottona III,
przedstawiany jest jako dux Polonie badZ jako princeps z przymiotnikami chris-
tianissimus i nobilissimus®’. Raz spotykamy sie z niestychanie rozbudowanym

26 Tamze, s.210. Na temat toposu "puer — senex" zob. Arbusow, dz. cyt, s. 118 oraz
E. R. Curtius, Topika, "Pamigtnik Literacki", 63(1972), z. 1, s. 256-260.

2T MPH 1V, s. 216.

28 Nawigzania do Biblii w tekscie legendy Tempore illo odszukat i okreslit M. Plezia. Zob.
Jakub de Voragine, Zlota legenda, s. 617 n.

¥ MPH 1V, s. 226, 235.

30 Tamze, s. 231.

3 Tamze, s. 230.

2 Tamze, s. 234.

3 Tamze, s. 231, 234.
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okresleniem prezentujacym wiladce Polski: "princeps christianissimus, dux Polonie
magnus Boleslaus"**. Po owej koronacji Bolestaw to po prostu rex Polonie.

Z figur retorycznych, oprécz wyzej przedstawionych okre§len bohateréw, w
Miraculach — w tym samym kontekscie co w legendzie — znajduje si¢ ekphonesis:
"O mira potencia dei [...]"%, apostrofa: "Heu miseri, quam ceci estis et quam
perditi, quantumque plorandi [...]"*®, oraz personifikacja: "[...] fidem christianam
tota Polonia suscepit [...]"%’. Apostrofa i personifikacja, podobnie jak ekphonesis,
sa prawie dostownie powtérzone za Tempore illo.

W Cudach tylko dwukrotnie spotykamy si¢ z biblijnymi zapozyczeniami.
Obydwa dotycza Nowego Testamentu®S.

Jezyk Cudow jest znacznie ubozszy niz jezyk legendy. W zakresie colores rhe-
torici autor Miraculi niewiele dodal od siebie, raczej korzystal z tekstu Tempore
illo, w dodatku znacznie go upraszczajac.

3. TRESCI HISTORYCZNE I TRESCI LEGENDARNE

Podzial na treSci historyczne i tresci legendarne Zrédet jest dokonany z naszego
wspoélczesnego punktu widzenia na Zrédta historyczne. Autorzy legendy i Cudow
nie mysSleli takimi kategoriami. Dla nich cala tres¢, ktéra przedstawili w swoich
utworach, byta prawda. Wypada sadzié¢, ze tradycj¢ ustna, narosta po Smierci
Wojciecha, ktéra wprowadzili do utworéw, uwazali za tak samo wiarygodna jak
teksty dwéch wezesnych zywotéw>®. Zupetnie inne jest dzisiejsze spojrzenie na
przekazy o przeszto$ci, gdyz najbardziej cenne dla historyka sa Zrédta powstate w
czasie opisywanych przez nie zdarzen, znacznie mniej — powstate wiele lat po
nich. Rozpatrujac zagadnienie bgdace tematem tego podrozdziatu, dla dobrego jego
zrozumienia, warto pamigta¢ o zasygnalizowanych tu réznicach w odczytywaniu
przesztosci przez pisarza Sredniowiecznego i przez dzisiejszego historyka.

W legendzie Tempore illo kolejne etapy zycia Wojciecha przedstawione sa
zgodnie z dwoma wczesnymi zywotami, ktére — jak sadza historycy badajacy
dzieje biskupa praskiego — stosunkowo wiernie ukazuja rzeczywiste jego lo-

34 Tamze, s. 234.

35 Tamze, s. 233.

36 Tamze, s. 232.

37 Tamze, s. 231.

38 Tamze, s. 229 n. Jedno z nich (1 P 5, 6) jest powtérzone za Tempore illo, drugie to aluzja do
Ewangelii §$w. Marka, nieznana legendzie.

3 Zagadnienie stosunku pisarzy Sredniowiecznych do przesziosci przedstawit K. Pomian (dz. cyt.).
Problem wartosciowania przekazéw o przesztosci zob. tamze, s. 78-80.
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sy*®. Wyjatek stanowi wspomniany juz rozdziat 9, powstaly poprzez przestawienie
w legendzie Tempore illo fragmentu pasji §wigtego z wczesnych zywotéw przed
opis jego pobytu w Polsce. Ten zabieg doprowadzil do powstania watku o misji
Wojciecha w nieznanym kraju poganskim sasiadujacym z Polska. Watek owej misji
jest doskonatym przykiladem powstawania legendarnej warstwy w Sredniowiecznym
zrodle hagiograficznym.

Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy losy relikwii §wigtego przedstawione w
legendzie Tempore illo sa zgodne z rzeczywistym przebiegiem zdarzeii*!. Pewne
jest umieszczenie relikwii w Gnieznie. W 1000 r. Otton III pielgrzymowat do tego
grodu wtasnie celem odwiedzenia grobu $wigtego meczennika*?. Sprawa
dyskusyjna natomiast pozostaje czasowe zlozenie zwlok Wojciecha w Trzemesznie
przed przewiezieniem ich do Gniezna, opisane w legendzie Tempore illo. W hi-
storiografii zdania na ten temat sa podzielone. Czg$¢ historykéw (np. W. Ke-
trzynski, wydawca legendy, a ostatnio K. J6zefowiczéwna) twierdzi, ze jest to fakt
historyczny*®, ich adwersarze (np. H. Likowski i J. Fijatek) zaprzeczajg takiej
tezie**. Ograniczamy si¢ tu tylko do zasygnalizowania powyzszego sporu, nie
ustosunkowujac si¢ do niego.

Na kartach legendy wystgpuje wiele postaci historycznych: rodzice §wigtego —
ojciec Stawnik (Zlaunic) i matka Strzezystawa (Strezislaua)®’; mistrz Otryk
(Otricus), nauczyciel szkoty katedralnej w Magdeburgu®®; arcybiskup magdeburski
Adalbert (Adalbertus)*’; biskup praski Detmar*®; cesarz Otton II (Hotone

)49; )50.

secondo arcybiskup moguncki Willigis (Villigis)’"; prepozyt praski Wielich

0zob.l.Karwasifisk a, Wojciech-Adalbert, [w:] Hagiografia polska, t. 11, s. 588.

o translacji relikwii nie wspominaja autorzy dwdch wczesnych vitae, koriczac akcje swych zywotow
w momencie §mierci Wojciecha.

2 MPH s.n. 10, s. 17 n.

43 Zob. MPHIV,s. 208 n.iK.J6zefowiczdwn a, Trzemeszno — klasztor sw. Wojciecha w dwu
pierwszych wiekach istnienia, Warszawa-Poznan 1978.

“Zob.Likowsk i, Geneza swigta "translatio s. Adalberti” w Kosciele polskim. Rozwiqzanie sprawy
o relikwie sw. Wojciecha, Wilno 1923, s. 6 n. i J. Fijatek, Zywoty, pasje i cuda sw. Wojciecha, [w:]
Pamigtnik IV Zjazdu Historykéw Polskich w Poznaniu 1925, Lwéw 1925, s. 5 n.
3 Stownik staroZytnosci stowiariskich. Encyklopedyczny zarys kultury Stowian od czasow najdawniejszych
do schytku wieku XII (dalej SSS), t. V, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1975, s. 239 n., 453. Imi¢ matki Wojciecha
zostato, jak podaje wydawca De sancto Adalberto episcopo, dopisane inna re¢ka na marginesie re¢kopisu legendy,
zob. MPH 1V, s. 209.

46 $SS 111, 1967-1968, s. 151 n. Zob. hasto Magdeburg.

7 Tamze, t. 1, 1961-1962, s. 3.

48 Tamze, s. 341. W legendzie nie zostalo podane jego imie.

49 Tamze, t. III, s. 561 n.

50 Tamze, t. VI, 1977, s. 467 n.
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(Willikon)“; Teofano, zona Ottona II, ze wzgledu na swoje pochodzenie
okres§lona w tekscie legendy jako Greca imperatrix®%; §w. Nil — pustelnik kala-
bryjski’}; Leon (Leo) — opat klasztoru na Awentynie®*; papiez Jan XV3°;
cesarz Otton III (Otto tercius)’®; Bolestaw Chrobry (Bolezlaui)’’ oraz Radzi-
Gaudenty (Gaudencius)®®. Ten ostatni zostal przedstawiony jednak w
nieprawdziwy sposdb, autor legendy uwaza go bowiem za nastgpce Sw. Wojciecha
na tronie arcybiskupa w Gnieznie®”. Informacja ta jest, rzec mozna, podwdéjnie
batamutna, poniewaz nie tylko neguje pozycje Gaudentego jako pierwszego
zwierzchnika Kosciota polskiego®, a takze niestusznie przypisuje Wojciechowi
zalozenie arcybiskupstwa w GnieZnie.

W Tempore illo pojawiaja si¢ réwniezpostacie legendarne. Do nich zaliczyé
nalezy przede wszystkim osoby przedstawione w rozdziale 12: ksigcia pomorskiego
i jego zone, ktéra miata byé — wedlug autora — cérka Bolestawa Chrobrego®!, a
takze Prusa goszczacego $wietego podczas jego pobytu w Prusach®’. Wszystkie
te postacie nie wystepuja ani w Vita prior, ani w Vita altera.

Legendarne s3 réwniez opisy niektérych wydarzen historycznych w zyciu Woj-
ciecha. Przykladem jest przedstawienie misji §wigtego na Wegrzech. Z krétkiej
informacji zaczerpnigtej z Vita altera w lgendzie powstal stosunkowo szczegétowy
opis dziatalno$ci Wojciecha na Wegrzech®. Réwniez obszerny opis pobytu

Swietego w Polsce zawarty w rozdziale 10 posiada znamiona legendarno$ci®.

31 MPH s.n. 1V, cz. 1, s. 18, przyp. 66.

32 $SS VI, 5. 57 n.

53 MPH s.n. 1V, cz. 1, s. 22, przyp. 80. W Tempore illo nie jest on okres§lony imieniem.

4 Tamze, s. 23, przyp. 83.

55 Tamze, s. 27, przyp. 106. Legenda Tempore illo nie podaje imienia papieza.

%6 $SS I, 5. 562 n.

57 Polski stownik biograficzny (dalej PSB), red. W. Konopczynski, t. II, Krakéw 1936, s. 248-253.

58 Tamze, t. VIL 1958, s. 308 n.; Hagiografia polska, t. 11, s. 257-260.

9 "Uir namque sanctus [§w. Wojciech — G. G.] fundamentum apostolorum et prophanorum ibi stabilire
cupiens, quendam christianissimum uirum, sui socium laboris et itineris, Gaudencium nomine, ibidem
archiepiscopum pro se constituit [...]". MPH IV, s. 217.

60 Zob. rozdz. I, przyp. 58.

8! problem historyczno$ci postaci ksigcia pomorskiego i jego matzonki wywotywat, podobnie jak wyzej
przedstawiona sprawa Trzemeszna, spory wsrdd historykéw. O. Balzer opowiedziat si¢ za istnieniem tych postaci
i wlaczyl je do swej monumentalnej Genealogii Piastow (Krakéw 1895, s. 39, 60 n) Natomiast w sposéb
naszym zdaniem przekonywajacy zaprzeczyl temu stanowisku P. Czaplewski w artykule Swigty Wojciech i ksiqze
pomorski wraz z zonq w legendzie "Tempore illo" ("Nasza Przesztos¢", 6(1957), s. 301-309).

62 postaé Prusa zostanie oméwiona szczegétowo w rozdz. II.

63 Zob. MPH s.n. IV, cz. 2, s. 19. Por. MPH IV, 5. 213 n.

% MPH 1V, 5. 215-217.
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Podsumowujac, mozna bez wigkszego ryzyka stwierdzié, ze treSci historyczne
w Tempore illo sa zaczerpnigte z dwéch wczesnych zywotdéw, tradycja natomiast
powstata w Polsce po Smierci Swigtego, ktéra wykorzystal autor, ma wyraZnie
legendarny charakter.

W poréwnaniu z Tempore illo Miracula sa znacznie bardziej legendarne, bo-
wiem — jak juz sygnalizowaliSmy to przy omawianiu konstrukcji Cudéw - ko-
rzystaja wlasciwie tylko z legendarnych watkéw Tempore illo. Nieobecna w le-
gendzie opowie$¢ o rycerzu pruskim (rozdz. 2) ma réwniez taki charakter®.
Rozdziat 9 przynosi watki, ktére trudno uzna¢ za historyczne. Tak jest w przy-
padku motywu cudownego uzdrowienia Ottona III dzigki modlitwie cesarza do Sw.
Wojciecha oraz umiejscowienia koronacji Bolestawa Chrobrego w czasie zjazdu
gnieZniefiskiego. Koronacji tej mial dokonaé Otton III%.

Z powyzszych uwag na temat treSci historycznych i tresci legendarnych zawar-
tych w Tempore illo i Miraculach wynika, ze De sancto Adalberto episcopo stano-
wi ogniwo taczace prawde historyczna o Wojciechu z legendarna tradycja, Cuda
natomiast sa juz wyraznym wyrazem tej drugiej.

4. WNIOSKI

Przeprowadzone w tym rozdziale analizy pozwalaja na sformutowanie pewnych
uogdlnieri dotyczacych typologii badanych Zrédel, a takze na temat wyksztatcenia
autoréw Tempore illo i Miraculi.

Tempore illo zaliczy¢ nalezy do legend hagiograficznych, gatunku bardzo
popularnego w §redniowieczu, powstalego w wyniku przerébek starych vita §wig-
tych®’
wykorzystujaca oprocz wiadomosci z wczesnych vita Wojciecha legendarna tradycje
powstata w Polsce po $§mierci §wigtego. Zredagowane natomiast kilkadziesiat lat
pézniej Miracula sancti Adalberti to tzw. legenda skrécona, gatunek hagiograficzny

. O przynalezno$ci do tego gatunku §wiadczy konstrukcja Tempore illo,

powstaly w XIII w. w kregu zakonéw mendykanckich, charakteryzujacy sie
uproszczonym jezykiem i stylem, przedstawiajacy przede wszystkim tresci
legendarne o danym S$wigtym. Legenda skrécona nie przedstawiala catego zycia
Swigtego, lecz tylko niektére, wedlug Sredniowiecznych pisarzy najwazniejsze
wydarzenia, ukazujace najczeSciej cudotwércza moc bohatera. Doskonalym
przyktadem zbioru legend skréconych jest Ziota legenda Jakuba de Vora-

gine®®. Uproszczony jezyk, legendarnosé i konstrukcja Miraculi,

85 Zob. MPH 1V, s. 226-228.

% Tamze, s. 235-238.

87 Zob. Witk ow sk a, Wstep do: Hagiografia polska, t. 1, s. 27 n.

®8 Tamze, s. 28-30; Jakub de Voragin e, Zota legenda, s. 20-25.
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prezentujacych tylko wybrane zdarzenia z Zzycia Wojciecha, doskonale spelniaja
wszystkie wymogi tego gatunku.

Warto zaznaczyé, ze Miracula sancti Adalberti, majace literacki charakter,
réznia si¢ znacznie od innych XIII-wiecznych zbioréw miraculi polskich, np.
Miraculi sancti Stanislai, ktérych zapiski byly wzorowane na protokole sado-
wym®.

Obydwa badane przez nas Zrddla sa typowe pod wzgledem formy. Nalezy wigc
sadzi¢, ze réwniez wyksztatcenie obu autoréw, zar6wno autora De sancto Adalberto

episcopo, jak 1 autora Miraculi sancti Adalberti, byto typowe dla pisarzy
Sredniowiecznych.

69 Zob. A. Witk ow sk a, Miracula sredniowieczne. Forma przekazu i mozliwosci badawcze, Stud.
Zrédt., 22(1977), s. 84 n.
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Rozdziat 11

TLO

Dla cztowieka zyjacego w S$redniowieczu otaczajacy go §wiat byl spéjny i
harmonijny. Cztowiek zajmowal w nim nalezne mu miejsce, byl jego immanentna
cze$cia!, nie czul si¢ wiec — tak jak cztowiek epoki nowozytnej — wyobcowany.
W umySle tego cztowieka nie istnial dualizm $wiata ziemskiego i $wiata
niebieskiego, sadzit bowiem, ze oba te §wiaty sa zespolone w jedno, przemieszane
ze soba’. Swiat ziemski zgodnie z OGwczesnymi wyobrazeniami byt stale
"narazony" na ingerencj¢ demondw, anioldw badZz samego Boga. Wizja $wiata
przyrodzonego, okre§lanego jako sfera podksiezycowa, gdzie wszystko ulega
zmianie, moze by¢ dla dzisiejszego czlowieka niezrozumiata, poniewaz wtedy ina-
czej pojmowano podstawowe kategorie, z jakich si¢ 6w S$wiat sktadal. Trzeba
przede wszystkim podkresli¢ nierozerwalno$¢ w tym obrazie kategorii czasu i
przestrzeni, a takze przestrzeni i przyrody. Czas i przestrzen nie byly bowiem
pojeciami abstrakcyjnymi, lecz stanowily konkretna rzeczywistos$¢, zwiazana z tym,
co my okre§lamy mianem przyrody, wobec ktérej Owczesny cztowiek "[...]
pozostawat w specyficznych intymnych stosunkach i ktérej nie potrafit jeszcze
dosyé wyraznie przeciwstawié siebie"’.

Badajac dwa Zrédia hagiograficzne z polskiego Sredniowiecza staramy si¢ w
kolejnych podpunktach tego rozdzialu odpowiedzie¢ na pytanie, czy obraz Swiata
otaczajacego Wojciecha, okreS§lonego przez nas terminem "tlo", jest w tych
utworach typowy dla tej epoki, czy tez nie. To pytanie dotyczy zarazem catosci
obrazu, jak i poszczegélnych jego elementéw.

1. CZAS I PRZESTRZEN

Jak juz stwierdziliSmy w uwagach wstepnych do tego rozdziatu, kategorie czasu
i przestrzeni w Sredniowieczu byly ze soba potaczone. To zjawisko widoczne jest
rowniez w legendzie Tempore illo i w Miraculach. Mozna powiedzieé, iz kategorie
te nawzajem si¢ dopetniaja. W Zrédtach tych nie wystepuje jeden rodzaj czasu i

! Doskonaty ilustracje wizji wszech§wiata, jaka miaty uczone elity w Sredniowieczu, kresli C. S. Lewis
w swej ksiazce Odrzucony obraz, Warszawa 1986.
2 Zob.J. L e G o f f, Kultura Sredniowiecznej Europy, przekt. H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 1970,
s. 168; A. Gurie wic z Kategorie kultury sredniowiecznej, Warszawa 1976, s. 10.

3Zob.Guriewicz,dzAcyt.,s.79.
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przestrzeni, lecz rozmaite ich odmiany*. Juz pierwsze stowa legendy wprowadzaja
swoisty czas i przestrzefi, ktéore mozna okresli¢ jako mityczne. Tak bowiem nalezy
odczytaé nastgpujace zdanie: "Tempore illo, cum gentem Boemicam celestis gracie
splendor ad eterne fidei cultum accendisset et christiana crescens religio ad
seruiendum deo uiuenti locis in plurimis monasteria constituisset, fuit in Boemia
uir nobilis nomine Zlaunic [...]"5.

We fragmencie tym widaé¢ wyraznie, ze autor legendy chciat przedstawié¢ ow
czas jako wiek ztoty, bedacy poczatkiem wlasciwych dziejow Czech, poniewaz w
Sredniowiecznej historiografii wprowadzenie chrzescijainstwa rozumiano jako
wlaczenie w dzieje ludzkoSci, dzieje zbawienia. Dtugo$¢ trwania tego mitycznego
czasu nie jest w zaden spos6b okre§lona. On po prostu istnial. Przestrzei réwniez
ma swoiste wlasnosci, gdyz wedtug stéw autora legendy powstato wtedy wiele
klasztor6w w rdéznych miejscowosciach. Ziemia czeska zostala przez to niejako
uswigcona. Takie przedstawienie czasu i przestrzeni ma, cho¢ nie jest to wyrazone
otwarcie, zdecydowanie dodatni wydZwigk, co nie przeszkodzito autorowi w dalszej
czesci legendy ukazaé ten sam kraj w jak najbardziej ciemnych barwach®.

Tak w legendzie, jak i w Cudach autorzy nie umiejscawiaja kolejnych wydarzen
w jakiejkolwiek skali bezwzglednej, nie pojawiaja si¢ wigc daty roczne. Wystarcza
ukazanie danego zdarzenia w taincuchu kolejnych wydarzen z zycia
Wojciecha badz z zycia jego otoczenia’. Wystepuja jednakze blizsze okreslenia

4 Jest to charakterystyczne dla Sredniowiecza, co podkresla J. Le Goff (dz. cyt., s. 180). Na temat
pojmowania czasu w tym okresie historycznym zob.: t e n z e, Au Moyen Age: Temps de I'Eglise et temps du
marchand, [w:] t e n z e, Pour une autre Moyen Age. Temps, travail et culture en Occident: 18 essais, Paris
1977, s. 46-65 oraz Gurie wicz dz. cyt, szczegdlnie rozdziaty Czasowo-przestrzenne wyobrazenia
Sredniowieczne (s. 29-42) i Coz to jest... czas? (s. 95-155).

° MPH 1V, 5. 209.

6 Tamze, s. 211 n.

7 Przyktadami stosowania takiego zabiegu sa nastgpujace fragmenty Tempore illo: "Magistro autem eius
ad aulam regis translato, innouato nomine repatriat Adalbertus" (tamze, s. 210); "Pragensis interea ciuitas pastore
suo priuata [...]" (tamzZe; mowa tutaj o Smierci poprzednika Wojciecha, biskupa praskiego Dytmara — G. G.);
"[...] Gaudencium nomine, ibidem archiepiscopum pro se constituit, quia ipse uidelicet ad alias regiones
paganorum festinabat [...]" (tamze, s. 217). W Miraculach bardzo waznym wydarzeniem okre§lajacym czas jest
$mieré¢ Wojciecha: "Post mortem vero ipsius non defuerunt divina prodigia in miraculis eciam inter gentes"
(tamze, s. 226). Do tego samego wydarzenia odnosza si¢ stowa: "Circa idem tempus Prutenus quidam nobilis
ex Pomeranis quorumdam causa negociorum venit in Sambiam [...]" (tamze).

Jedyna data roczna, jaka pojawia si¢ w tych Zrddtach, nie dotyczy zdarzen z zycia Wojciecha, lecz
przedstawia rok zniesienia przedtuzonego okresu wielkiego postu, jaki — wedlug autora — wprowadzit Wojciech
podczas swego pobytu w Polsce. Ta data pojawia si¢ w Cudach: "[...] per plurimos annos circiter 230
irrefragabiliter observavit, donec legatus quidam sedis apostolice magne auctoritatis, nolens gentem Polonorum
diucius aliis fidelibus in observacione annualis ieiunii fore dissimilem, super prefato statuto circa annos domini
1247 auctoritate apostolica dispensavit" (tamze, s. 231). Ten fragment jest wyrazna dygresja wobec catosci
fabuty.
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czasu. W legendzie Tempore illo dwukrotnie spotykamy si¢ z wyznaczeniem dtu-
goSci trwania pewnego zdarzenia. Raz chodzi o nauk¢ Wojciecha w Magdeburgu
("Nouem igitur annis illic studendo moratus est [...1%, drugi raz o okreslenie
czasu pobytu §wigtego w klasztorze ("Quinquennio uero illio in habitu sancto
conmoratur [...]"%). Oba te wydarzenia musiaty mie¢ w §wiadomoSci autora duze
znaczenie. Podkreslenie dlugo$ci trwania edukacji Wojciecha ma z pewno$cia na
celu przekonanie czytelnika o uczonoS$ci gtéwnego bohatera. Na tym nie konicza
si¢ blizsze, w naszym rozumieniu, okre§lenia czasu. Pojawiaja si¢ bowiem daty
dzienne. W legendzie Tempore illo podana zostala w ten sposéb data $mierci
Wojciecha: "Erat autem sexta feria [...]". Wyjasnienie znaczenia tej daty przynosza
nastgpne stowa: "[...] ut eodem uidelicet die ipse pateretur pro Christo, quo passus
est Christus pro mundo"!®. Nastgpito tutaj okreslenie daty dziennej w obrebie
tygodnia — Wielkiego Tygodnia. Legenda zawiera jeszcze jedna date dzienna. Tym
razem w obrgbie roku. Zostata ona zanotowana réwniez w Cudach. Jest niag data
przeniesienia relikwii §wigtego z Trzemeszna do Gniezna, przypadajaca na dzien
6 listopada'!. Fakt translacji relikwii §wigtego mial w $redniowieczu ogromny
walor ideowy, dlatego jest on okre§lony w czasie. Data dzienna pozwala obchodzié
to zdarzenie co roku, niejako na nowo je przezywac'Z.

Takie ujmowanie czasu, jakie istnieje w powyzszych przykltadach, wiaze sig
z ogblng koncepcja czasu. W S$redniowieczu bowiem naklada si¢ na siebie cy-
kliczne oraz linearne pojmowanie czasu'’. Jak widaé, te dwie koncepcje wyste-
puja w rozpatrywanych przez nas Zrdédtach réwnolegle, sa réwnouprawnione.
OkreS$lenie przestrzeni odbywa si¢ natomiast za pomoca podawania nazw krajow
badz ludéw (np. terra Polonorum), nazw miejscowosci lub sporadycznie nazw

8 Tamze, s. 210.
9 Tamze, s. 213.

10 Tamze, s. 218.

1 Tempore illo: "[...] desiderabiles reliquias VIII® idus Nouembris in metropolitanam sollempnissime
transtulit ciuitatem [...]" (tamze, s. 221); Miracula: "[...] sacras reliquias cum ingenti gloria 8 idus Novembris
in Gneznam transtulit [...]" (tamze, s. 235).

12 Ciekawe uwagi na temat znaczenia w Sredniowieczu daty dziennej przedstawia B. Geremek w artykule

Wyobraznia czasowa polskiego dziejopisarstwa Sredniowiecznego (Stud. Zrédt., 22(1977), s. 1-17), ktéry pisze
m.in.: "W perspektywie precyzji chronologicznej doceni¢ nalezy znaczenie daty dziennej wéwczas nawet, gdy
jest ona pozbawiona daty rocznej. Nie zawsze wiaze si¢ to z pochodzeniem wiadomosci, z utomnoscia zapisu
kalendarzowego. Data dzienna ma samoistne znaczenie wykraczajace poza domeng chronologii, okre§la bowiem
jakos¢ dnia. Opisywanemu zdarzeniu nadaje si¢ w ten sposdb istotny kontekst [...]" (s. 9).
3 Zob.Guriewic z, dz. cyt., s. 33-38. B. Geremek twierdzi, iz w umystowosci tradycyjnej pojecie
czasu cyklicznego w obrgbie roku ma przewage nad czasem linearnym (zob. G e r e m e k, Czlowiek i czas:
Jjednos¢ kultury sredniowiecznej, [w:] Kultura Polski Sredniowiecznej X-XIII w., red. J. Dowiat, Warszawa 1985,
S. 442.
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g6r czy rzek'®. Przestrzen jest wigc w analizowanych zrédlach niejako bardziej
uchwytna, bardziej namacalna niz czas. Pojawiaja si¢ jednakze réwniez mniej
precyzyjne okreSlenia, np. w przypadku wedréwki Wojciecha po Polsce uzyty jest
termin "uilla" — wie§'3.

Rozpatrywane kategorie czasu i przestrzeni autorzy legendy i Cudow pojmuja
jakosciowo. Przestrzen i czas sa dobre badZ zle. Swiat podzielony jest na dwie
sfery: sacrum i profanum. Przestrzen ma swoje walory etyczne, podobnie czas'S.
Wspaniale ukazuje to fragment legendy Tempore illo méwiacy o wydarzeniu, jakie
mialo miejsce podczas wyboru Wojciecha na biskupa praskiego: "[...] nam longe
ab electionis sede, in ipso tamen episcopatu, cum sacerdotum adiuratione a
possesso quodam homine cogerentur exhire, conpulsi tandem adiurationis uirtute
in hec uerba prorupere: Quid nos, inquiunt, adeo infestatis? Certum est, quod hic
diuinitus manere non possumus. Vir namque christianissimus Adalbertus hodie
super uos eligitur episcopus [...]"!".
miejsca elekcji — poniewaz jest to miejsce §wigte, nie moglty wigc przebywaé tam
zte duchy. Ale — co bardzo znamienne — autor wyraZnie podkreslil, ze dziato sig
to na terenie biskupstwa praskiego, bowiem wtlasnie na tym terytorium
obowigzywata moc Wojciecha. Z tego fragmentu wynika, ze zte duchy mogty

Egzorcyzmy zostaly dokonane z dala od

swobodnie egzystowal poza ta przestrzenig, ktéra po wyborze Wojciecha — me¢za
Bozego na biskupa stata si¢ dla nich niedostgpna. Swoja osoba nadat on ziemi
czeskiej wymiar sakralny. Takze czas elekcji jest wyjatkowy. Podkreslaja to
stanowczo demony mdéwiac, ze dzi§ (hodie) Wojciech zostanie wybrany na biskupa.
Dzienh ten ma wigc specyficzny, §wiety charakter.

Nie jest to jedyny przyklad takiego pojmowania czasu i przestrzeni. W legen-
dzie spotykamy si¢ m.in. z krétkim stwierdzeniem o dokonywaniu przez Wojciecha
cudéw w Trzemesznie, gdzie zlozono jego zwloki. Przestrzen ta nabrata swoistej
mocy. PézZniej, po przeniesieniu ciata do Gniezna, takze owa moc zmienita miejsce
swego dzialania, objawiajac sie od tej pory wtasnie w tym miescie'®. Tak wiec
miejsce, gdzie znajduja si¢ zwloki, ma szczegdélny wymiar. Te same
zdarzenia odnotowuja réwniez Cuda"®. Ponadto w Miraculach (w rozdz. 2, mo-
wigcym o pewnym rycerzu pruskim) czytamy nastgpujace zdanie: "In loco autem,
in quo caput martiris gentilis reposuerat, extitit olim ecclesia in honore ipsius

4 MPH 1V, s. 215.

'S Tamze, s. 215 n., 229.

16 O takim rozumieniu przestrzeni pisze J. Lotman w artykule O pojeciu przestrzeni geograficznej w
Sredniowiecznych tekstach staroruskich, "Teksty", 3(1974), s. 93-97. O czasie i przestrzeni w tym ujeciu zob.
Guriewicz dz cyt, s. 104.

" MPH 1V, s. 211.

18 Tamze, s. 220 n.

19 Tamze, s. 235.
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martyris consecrata et ipsa nec non et locus in reverencia habebatur, illicque facta
pulchra miracula referuntur"?®. Mozna powiedzieé, ze obecno§é §wietego, a tym
bardziej jego ciala po $mierci, a chocby tylko czesci jego szczatkéw (np. glowy),
zmienia dang przestrzen i czas, nadajac im Swigty wymiar. Sfera dobrej przestrzeni
i dobrego czasu jest, jak widaé, doktadnie okre§lona przez autoréw Zrodet.

Nieco inaczej przedstawia si¢ sprawa ze zla przestrzenia i zlym czasem.
Wtasciwie w obu tekstach nie ma wyraZznych stwierdzen, ze dana przestrzef i czas
sa zte. Jednak sadzimy, iz jako zly nalezy oceni¢ chocby 6w nieznany kraj
poganski, opisany w rozdziale 9 legendy. Ztym czasem byl na pewno w $§wiado-
mosci autoréw okres trwania danej spotecznos$ci w poganstwie. Mamy wigc do
czynienia z wyraznym przeciwstawieniem dwoéch §wiatéw: chrzeScijanskiego i po-
gafiskiego, dobrego i ztego®!. Czasem ztym, skazonym, jest réwniez czas, ktérego
poczatkiem bylo zamordowanie biskupa Stanistawa i ktéry trwal az do spisania
Cudéw. Autor Miraculi pisze bowiem: "[...] in quo [mowa o Bolestawie Smiatym
— G. G.] defecit regnum et usque ad presens tempus deinceps rex in Polonia non
surrexit"??.

W legendzie i w Cudach spotykamy si¢ réwniez z charakterystycznym dla
Sredniowiecza zjawiskiem, ktére polega na zmianie rozciagto$ci czasu i przestrzeni.
Nie maja te kategorie stalych wartosci, lecz moga by¢ zmieniane przez ludzi
obdarowanych Boza moca. Swiety cztowiek jest w stanie pokona¢ w krétkiej chwili
ogromne odlegtosci®®. Miracula przedstawiaja takie wtasnie zdarzenia z zycia
Wojciecha: "Quibus gracias agens exacto itinere longo brevi tempore, angelo bono
comitante, pervenit usque Gneznam [...]"**. Drugi przyktad, tym razem
"pokonania" czasu, przynosi legenda, stwierdzajac, iz podczas pobytu w Prusach
Swigty zatrzymat si¢ u pewnego mieszkanca tej krainy, szybko go nawrdcit i
nauczyt si¢ od niego mowy pruskiej. Wedlug legendy Wojciech musiat dokonaé
tych czynéw w ciagu zaledwie kilku dni.

20 Tamze, s. 228.

2! Ten dualizm naktada si¢ na inny, ktéry mozna okresli¢ jako przeciwstawienie przestrzeni wlasnej i
cudzej. Zagadnienie przestrzeni wlasnej i cudzej interesujaco rozpatrzyt J. Lotman (dz. cyt., s. 99) i A. Guriewicz
(dz. cyt., s. 77 n.).

*2 MPH 1V, 5. 237.

Bo tym zagadnieniu pisze A. Guriewicz (dz. cyt., s. 88), podajac przyktady.

2* MPH IV, s. 229. W legendzie Tempore illo ta podréz Wojciecha zostala przedstawiona inaczej,
poniewaz nie ma w niej interesujacego nas zwrotu o przebyciu przez §wigtego diugiej drogi w krétkim czasie.
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Na koniec warto si¢ przyjrze¢ jeszcze jednemu zagadnieniu, mianowicie hory-
zontowi geograficznemu dwéch badanych zrédet®>. W obu przypadkach jest on
ubozszy niz w dwéch wczesnych zywotach?®. Autor legendy odnotowuje tylko
niezbgdne nazwy geograficzne, przesuwajac — w pordwnaniu z wczesnymi Zywo-
tami — akcent na nazwy polskie, pomija za$ np. nazwy miejscowosci francuskich,
do ktérych pielgrzymowatl Wojciech. Jego horyzont zacie$nia si¢. Jest to zjawisko
charakterystyczne dla $redniowiecza®’. Podobnie przedstawia si¢ sytuacja w
Miraculach. W o$miu rozdziatach pojawia si¢ zaledwie sze§¢ nazw geograficznych.
Ciekawie zostaly przedstawione trzy krainy: Pomorze, Prusy oraz Sambia
("Prutenus quidam nobilis ex Pomeranis quorumdam causa negociorum venit in
Sambiam, terram scilicet in Prucie partibus specialem [...]"*®). W tym fragmencie
widaé dbatosé autora o prawidtowe zlokalizowanie Sambii. Swiadczy to, ze
rozumial znaczenie przestrzeni geograficznej. Pozostale nazwy geograficzne (10)

wystepuja w rozdziale 9 i sa zapozyczone z zywotéw $w. Stanistawa?’.

25 Na znaczenie zagadnienia horyzontu geograficznego autora dzieta hagiograficznego zwrdcita uwage
A. Witkowska w swej pracy dotyczacej zywotu §w. Kingi (zob. Vita sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis jako
Zrodlo hagiograficzne, "Roczniki Humanistyczne", 10(1961), z. 2, s. 121-125).

26 Zamieszczone zestawienia przedstawiaja nazwy geograficzne znajdujace si¢ w czterech interesujacych
nas Zrédtach:

Tempore illo
terytoria panstwowe lub geograficzne (4) polskie — Polonia, Pomoria; obce —
Boemia, Prusia;miejscowoS§ci (8):polskie— Gnezden, Cheremusen (Trzemeszno); obce — Iherosolimis,
Parthenopolis (Magdeburg), Maguntia (Moguncja), Praga, Roma, Uerona; g 6 r y (1): obce — Monte Cassino.

Miracula sancti Adalberti
terytoria panstwowe lub geograficzne (8): polskie — Polonia, Pomerania; obce —
Pruscia, Sambia, Ungaria, Karynthia®, Russia®, Saxonia®; g 6 r y (1): obce — Montes Karinthie*; r ze ki (2):
obce — Danubius®, Solava® (nazwy oznaczone x wystgpuja w rozdz. 9 i sa zapozyczone z zywotéw Stanistawa).
Vita prior
terytoria panstwowe lub geograficzne (4): obce — Germania, Italia, Pruzia,
Sclauonia; miejscowoS$ci (10): polskie — Gyddanyzc (Gdarisk); obce — Floriacum (Fleury), Hiero-
solimis, Parthenopolis (Magdeburg), Mogontia (Moguncja), Praga, Rauenna, Roma, Turonia (Tours sur Loire),
Uerona; g 6 ry (2): obce — Alpes, Monte Cassino.

Vita altera
terytoria panstwowe lub geograficzne (6): polskie — terra Polonorum; obce
— Boemia, Germania, Italia, terra Pruzorum, Saxonia; mie jsc o w o § ci (11): polskie — Gnezden; obce —
Athenae, Floriacum (Fleury), Hierosolima, Mogontia (Moguncja), Parisius (Paryz), Parthenopolis (Magdeburg),
Rauenna, Roma, Turonia (Tours sur Loire), Verona; g 6 ry (2): obce — Alpes, mons Cassinus; r z e ki (1):
obce — Albis (Laba).
27 Zob.Guriewicz, dz cyt., s. 70 n.

28 MPH IV, s. 226 n. Mowa tutaj prawdopodobnie o Pomorzu pruskim, a nie stowianskim; tak twierdzi

W. Ketrzynski (zob. tamze, przyp. 1).

2 Tamze, s. 224. Wyjatek stanowi Rzym, zanotowany na poczatku rozdziatu.
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Jak wida¢ z powyzszych analiz, czas i przestrzed mienig si¢ w obu badanych
Zrédtach réznymi barwami. Z pewnoS$cia nie mozna méwié¢ o obojetnoSci autoréw
wobec tych poje¢ budujacych §wiat. Nie spotykamy w tych Zréditach zadnych
uczonych refleksji na temat czasu i przestrzeni, bowiem ludzie piszacy te dwa
dzietka hagiograficzne nie zastanawiali si¢ nad tymi kategoriami, lecz gigboko je
przezywali’.

2. PRZYRODA

Dopetnieniem przestrzeni jest przyroda. Przestrzeii zostaje poprzez przyrode
uplastyczniona. W Sredniowieczu przyroda to przede wszystkim — uzywajac stow
J. Le Goffa — wielki zbiornik symboli®!. Jednakze w legendzie Tempore illo oraz
w Cudach przyrody wlasciwie prawie nie ma. C6z bowiem znacza znajdujace si¢
w legendzie jej elementy: drzewo, na ktérym poganie zawiesili gtowg Wojciecha
("[...] illi capud eius abcisum super cacumen eiusdem arboris suspenderunt, ad
cuius pedem sanctus celestia peregerat sacramenta’’), badZ owa ryba, ktéra
potkneta cudownie §wiecacy palec Swigtego ("[...] quidam naute [...] repente uident
inter fluctus quendam natantem pisciculum, cuius in uisceribus miri fulgoris
candela uidebatur ardere"**)? Miracula powtarzajac za legenda obydwa te
elementy, dodaja jeszcze wydrazony dab, w ktérym rycerz pruski zlozyt gltowe
Swigtego ("[...] caput venerandum cum vase in quadam concava quercu recondens
[...]"%.

Autorzy legendy i Cudow nie wykorzystali krétkich wprawdzie, ale istniejacych
opiséw przyrody z dwéch wczesnych zywotéw. Przyktadowo: w zywocie pierw-
szym widzimy Wojciecha przedzierajacego si¢ poprzez peitne dzikich zwierzat
knieje i docierajacego na polang ("Inde nemora et feralia lustra linquentes, sole
ascendente ad meridiem campestria loca adierunt"*®). Bruno z Kwerfurtu z kolei
ukazuje Swigtego opanowanego strachem na widok groznych fal morskich ("Interea
ipse Adalbertus in terra pagana cum sociis suis carpit iter secus littora maris; et
fit repente collisio undarum, quasi se moueat aliqua ingens bestia maris, et
ad aures gradientium fragor ille wualidus uenit. Comites securi audiunt,
medius senior atrocissime obstupuit et uelut pauida mulier consternatus exhor-

39 Jest to ogdlna prawidtowos¢. Zob. B. G e r e m e k, WyobraZnia czasowa polskiego dziejopisar-
stwa Sredniowiecznego, Stud. Zrédl., 22(1977) s. 2.

31Zob. Le Goff, dz cyt, s. 329.

2 MPH 1V, 5. 219.

3 Tamze, s. 220.

34 Tamze, s. 227.

* MPH s.n. 1V, cz. 1, s. 45.
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ruit"%). Przytoczone fragmenty $wiadcza, ze obydwaj autorzy zywo odbierali
otaczajacg ich przyrode. Umiejscowili swojego bohatera w konkretnej rzeczywis-
toSci puszczy badZ brzegu morskiego. Czlowiek staje tu oko w oko z groZnymi
zywiotami, ktérych nie jest w stanie do korica zrozumieé. Takiego wtasnie spoj-
rzenia zabrakto w legendzie i w Cudach. Autorzy tych utworéw hagiograficznych
sa zupelnie obojetni na tak rozumiany §wiat przyrody. Przyroda w ich rozumieniu
ulegta daleko idacej formalizacji. Stata si¢ zbiorem przedmiotéw. Nasuwa sig
poréwnanie z Drzwiami GnieZnieniskimi. Na poszczeg6lnych kwaterach tych drzwi
— podobnie jak w legendzie i w Cudach — rzadko spotkaé mozna przedstawienie
przyrody?’. Natomiast 18 scen ukazujacych najwazniejsze momenty z zycia
Wojciecha otoczonych jest wspaniata bordiura, bedaca prawdziwym plastycznym
bestiarium. Jest to jednak tylko symboliczne ukazanie przyrody.

Starajac si¢ blizej zrozumie¢ znaczenie tych nielicznych elementéw przyrody
zawartych na kartach legendy i Cudow, nie pozostaje nic innego jak poddac je
cho¢by tylko szkicowej analizie.

Najciekawiej przedstawia si¢ owo drzewo, na ktérym zawista glowa Swigtego.
Pod tym bowiem drzewem, jak czytamy, Wojciech odprawit msz¢ Sw. Staje si¢ ono
Swiadkiem podwdjnej ofiary. Najpierw ofiary Chrystusa, dokonanej podczas
sprawowania Naj$wietszego Sakramentu, pézniej ofiary Wojciecha. Smieré nie
niweczy — w Swiadomos$ci autoréw — mocy Chrystusa ani mocy Wojciecha, wrecz
przeciwnie — jest tylko przejSciem na nowy, wyzszy poziom egzystencji. Opisane
drzewo jest symbolem Zycia w jego wiecznym wymiarze. W dwéch pozostatych
przypadkach (ryba, dab) nie dopatrzylismy sie jakiej$ glebokiej symboliki’®.
Mozna je okresli¢ jedynie mianem rekwizytow.

3. LUDZIE

Kolejny wazny element "tta" to ludzie. Bardzo bogaty, r6znobarwny tlum otacza
Wojciecha. W legendzie Tempore illo i w Cudach przedstawione sa cale narody,
grupy spoteczne oraz jednostki. Dla jasno$ci obrazu analiza kazdego Zrddta
zostanie przeprowadzona oddzielnie.

Aby dobrze zrozumie¢ otaczajacych Wojciecha ludzi, ktérzy pojawiaja sie w
legendzie Tempore illo, trzeba przyjrze¢ si¢ kategoriom spotecznym, jakimi ope-
rowal autor piszac swoéj utwoér. Najszerszym pojeciem spotecznym, jakie znajdu-
jemy w legendzie, jest lud-nar6d. Ukazane sa w niej cale ludy, okreslane termi-

3% MPH s.n. IV, cz. 2, 5. 34.
37 Do nich nalezy zaliczy¢ morze ze sceny 10 oraz drzewo i orla strzegacego zwlok ze sceny 15.
38 Ryba, ktéry potkneta jaki$ drogocenny przedmiot, jest znanym motywem literackim juz od czasow

starozytnych — zob. K. D obro w o 1s ki, Zywot sw. Jacka. Ze studiow nad hagiografiq Sredniowieczng,
"Rocznik Krakowski", 20(1926), s. 28 n.
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nami: populus, gens lub plebs*. W jednym za$ przypadku mozna sadzié, iz autor
miat na myS$li wspdélnote jeszcze szersza niz nar6d w sensie etnicznym, mowi
mianowicie, ze Czesi sprzedaja Zydom i poganom lud (naréd) chrzescijariski —
populum christianum*®. Tym ludem chrzescijafiskim byli zapewne w §wiadomosci
autora wszyscy ochrzczeni bez wzglgdu na swa przynaleznos¢ etniczna. Mamy wigc
tutaj do czynienia z echem owej jakze charakterystycznej dla Sredniowiecza idei
wspoélnoty chrzescijan, istniejacej ponad konkretnymi narodami. Charakterystyczny
dla Sredniowiecza jest réwniez podziat spoteczeristwa, jakim postuguje si¢ autor
przedstawiajac wybor Wojciecha na biskupa praskiego. Pisze on, ze "[...] clerus et
principes, mixtis uulgaribus turbis, pro eligendo sibi pontifice conuenere. Qui
postquam de personis quam pluribus diuersi diuersa senserunt, in unius tandem
Adalberti uidelicet electione omnium tam cleri quam principum nec non uulgi
uoces [...]"*'. Spoleczefistwo zostalo podzielone tutaj na trzy grupy, ktére bez
wigkszego ryzyka mozna okresli¢ jako oratores, bellatores i laboratores. Jest to
wigc czgsto spotykany w literaturze Sredniowiecznej trdjpodziat (tripartitio)
spoteczenstwa®’. Trzy grupy spoteczne, pojawiajace sie¢ w tekscie powyzszego
fragmentu, sa wymienione w obu przypadkach w tej samej kolejnosci:
duchowienstwo, ksigzeta, na koncu lud. gwiadczy to naszym zdaniem, ze taka
wlasnie hierarchi¢ spoleczng uznawal autor. Legende pisal duchowny, nic wigc
dziwnego, ze swéj stan uwazal za stojacy na szczycie drabiny spotecznej. Doktadne
przyjrzenie si¢ formie, w jakiej zostal zapisany ten tréjpodziat: "[...] clerus et
principes M I X T I S [podkr. — G. G.] uulgaribus turbis" oraz "[...] tam cleri
quam principum N E C N O N [podkr. — G. G.] uulgi uoces [...]", wskazuje
na ukryty w tym tréjpodziale dychotomiczny podziat (bipartitio) spoteczeristwa na
moznych (clerus et principes) oraz poddanych (uulgus)**. Z kontekstu catego

3 Zob. MPH 1V, m.in. s. 211, 213 n.
40 Tamze, s. 211.
4l Tamze, s. 210.

2 Na temat tréjpodziatu spotecznego w Sredniowiecznej ideologii powstala ogromna literatura. Z niej
warto wymieni¢: artykut J. Le Goffa Note sur société tripartie, idéologie monarchique et renouveau économique
dans la chrétienté du IX® au XII° siécle, [w:] t e n Z e, Pour un autre Moyen Age. Temps, travail et culture en
Occident: 18 essais, Paris 1978, s. 80-90, ksiazke G. Duby Les trois ordres su l'imaginaire du féodalisme, Paris
1978, oraz ciekawy szkic A. Guriewicza Tripartitio christiana — tripartitio scandinavica. W sprawie interpretacji
"Piesni o Rigu", "Kwartalnik Historyczny", 80(1973), z. 3, s. 547-567.

43 Zjawisko ukrytego w tréjpodziale dwupodziatu spofeczenstwa na moznych i poddanych przedstawit
A. Guriewicz (Tripartitio christiana, s. 558), J. Le Goff natomiast réwniez obserwujac 6w ukryty podziat
dychotomiczny, ukazuje go za pomoca przeciwstawnych poje¢: duchowieristwo — laikat (Note sur société
tripartie, s. 82).
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fragmentu wynika, ze autor ukazujac te trzy grupy mial na mys$li cale
spoteczenstwo*. Wprowadzenie przez niego powyzszego tréjpodziatu jest tym
ciekawsze, ze ani w zywocie rzymskim, ani u Brunona z Kwerfurtu nie spotykamy
sia z nim w opisie elekcji Wojciecha®®. Tym samym twérca legendy nie przejat
takiego pogladu na strukturg spoteczeristwa od autoréw wczes$niejszych zywotdw,
lecz musial to by¢ jego wlasny punkt widzenia. Wszystkie grupy spoleczne opisane
w legendzie mozna zmies$ci¢ w ramach owego tréjpodziatu.

Ostatnim elementem obrazu spoleczefistwa przedstawionego w Tempore illo sa
jednostki. Pojawiajace si¢ na kartach legendy osoby naleza do wszystkich trzech
warstw spoteczeristwa. Spotykamy wigc duchownych, wtadcéw oraz prostych ludzi.
Tak oto w skrécie przedstawia si¢ strukturalny obraz ludzkos$ci, jaki miat autor
legendy Tempore illo. Przyjrzyjmy si¢ teraz kolejnym elementom tej struktury.

Poszczeg6lne narody przedstawione s z wyraZnymi ocenami etycznymi. Autor
ustawia ludy wedlug skali, na ktérej konicach znajduje si¢ absolutne zlo oraz
absolutne dobro. Do ludéw ztych naleza z pewnoS$cia poganie, gdyz nie znaja
Swiatta prawdziwej wiary. Jednak nie sa oni wedlug autora jednolita masa. Jedni
z nich wzgardzili wiara chrzescijainska i nie przyjeli jej — np. 6w lud poganski z
rozdzialu 9, okreslony jako "gens incognita ac fortissima"*®. Naleza do nich
réwniez Pomorzanie, ktérzy nie chcieli przyja¢ nauki Wojciecha o Chrystusie (choé
widzac madro$¢ Swigtego, prosili, aby mogli go czci¢ jako jednego ze swoich
bogéw; Na co Wojciech zawotal: "En miseri, quam ceci estis, quam per-
diti, quam plorandi [...]"*") oraz zabéjcy $wietego®®. Inaczej ocenieni sa
Wegrzy. Oni réwniez byli pograzeni w zgubnych zabobonach, ale ustyszawszy
prawdy wiary gtoszone przez Wojciecha i widzac cuda przezen czynione, nawrdcili
sie*. Dokonuje si¢ wigc przemiana tego narodu z ludu poganskiego w lud
chrzeScijaniski, ze ztego, grzesznego — w dobry. Zdecydowanie negatywnie w
opinii autora legendy wypadaja Zydzi. Wzmianka o nich jest lakoniczna, ale
jednoznaczna z moralnego punktu widzenia: "Et populum christianum tam Iu-
deis quam aliis paganis ueluti pecora uendere consueuerat [chrzeScijan sprze-

* Warto tutaj przytoczy¢ stowa J. Le Goffa, ktéry sadzi, ze: "Il est vrai également que dés notre époque
il y a chez certains auteurs tendance a donner ce sens large au mot laboratores. Mais je crois que chez les
auteurs du schéma, chez ses premiers utilisateurs et diffuseurs, le terme a un sens plus restreint, plus précis [...]",
dotyczyto bowiem wedtug niego tylko elit ludnosci rolniczej.

4 Zob. MPH s.n. IV, cz. 1, s. 11 oraz MPH s.n. IV, cz. 2, s. 7.

46 MPH IV, s. 214. Charakterystyczne dla oceny tego ludu jest zdanie: "Hec eo dicente [nauczanie
Wojciecha — G. G.], illi iam dedignantes et eterne uite uerba deludentes [...]" (tamze, s. 215).

47 Tamze, s. 218.

*® Tamze, s. 218-220.

49 Tamze, s. 213.
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dawali Czesi — G. G.], vnde dominus beato uiro in uisione apparens dixit: Ego a
Iudeis XXX argenteis uenditus et ecce iterum uendor [...]"°. W zdaniu tym
przejawia sie wyrazny antysemityzm twércy legendy’!. Stawia on znak réwnosci
pomiedzy Zydami i poganami ("[...] tam Iudeis quam aliis paganis [...]"), zaliczajac
ich z pewnoS$cia do potegpionych. Narodem, ktéry spotyka si¢ z najgorsza ocena ze
strony autora, sa wszakze Czesi. Charakteryzuje ich w nastgpujacy sposéb: "Po-
pulum autem conmissus sibi dure ceruicis seruusque libidinum factus, opera fidei
penitus negligere cepit". Podkresla, ze niegodziwie zyli réwniez duchowni i
ksiazeta czescy’>. W koiicu zas, oceniajac postawe Czechéw, ktérzy przypusz-
czali, ze Wojciech zechce powréci¢ do ojczyzny, aby pomsci¢ §mieré swoich braci,
wrecz krzyczy: "O plebs crudelis, plebs infidelis, que iuxta execrabilis consciencie
sue odibile uotum piissimi ac deuotissimi uiri secundum desiderium nequicie sue

non dubitat equiparatum">.

Czesi sa wigc gorsi niz poganie, poniewaz s3a
falszywymi chrzescijanami, sa niewierni (plebs infidelis). Doznali taski poznania
prawdy wiecznej, lecz ja z premedytacja odrzucili. Wraz z poganami i Zydami byli
wigc dla ludzi $redniowiecza niepelnowarto§ciowymi istotami ludzkimi, gdyz
pozostawali poza wspélnota Kosciota®*.

Zupetnie inaczej przedstawieni sa Polacy. Wprawdzie i oni poczatkowo przeja-
wiali opdr, nie chcac przyja¢ nowej wiary, ale wkrétce ich stosunek do niej
zasadniczo si¢ zmienil (tak bowiem nalezy odczyta¢ postawe mieszkanicéw trzech
wiosek; mieszkancy dwoéch wiosek nie chcieli wskazaé Wojciechowi drogi do
Gniezna, jednakze w niedlugim czasie sami przybyli do tego grodu i zostali
ochrzczeni przez §wigtego™). W koficu mégt wigc autor z nieukrywana satysfa-

50 . . . P . . . . .
Tamze, s. 211 n. Na marginesie warto zaznaczy¢, ze niezrozumiate jest opuszczenie w thumaczeniu
polskim Tempore illo, dokonanym przez J. Pleziowa, pojawiajacego si¢ dwukrotnie w oryginale okreslenia
—Iudeis, co wypacza ten fragment legendy. Zob. Jakub de Voragin e, Ztota legenda, s. 537.

51 5. . . . 2 c . L. .
Zjawisko antysemityzmu bylo bardzo zywe w Sredniowieczu. Na szersza skalg pojawia sig¢ na
Zachodzie Europy pod koniec XI i w XII w. Zob. L e G o f f, Kultura Sredniowiecznej Europy, s. 314 n.;
A.Boure au,L'inceste de Judas. Essai sur la genése de la haine antisémite au XII° siécle, "Nouvelle Revue
de Psychanalyse", 33(1986), s. 25-41.

2 MPH IV, s. 211 n. Negatywna charakterystyke Czechéw znajdujemy réwniez na s. 213.

33 Tamze, s. 214.

5% Cenne uwagi na ten temat wypowiedziat A. Guriewicz: "[...] §redniowieczna antropologia wylaczata
z grona petnowarto$ciowych istot ludzkich wszystkich niechrzescijan, jak réwniez czg$¢ chrzescijan heretykéw,
schizmatykow. Swiatem kulturalnym, praworzadnym, nad ktérym unosi si¢ btogostawieristwo Boze, byt jedynie
Swiat opromieniony wiara chrzescijaiska i podporzadkowany Kosciotowi" (Kategorie kultury sredniowiecznej,
s. 77).

55 MPH IV, s. 215-217. W tym fragmencie znajdujemy bardzo wazne dla jezykoznawcoéw zdanie, ze
"Indigene autem loci illius uidentes eius loquelam in plerisque sermonibus a Polonica discrepare [...]" (s. 215).
Stwierdzenie to §wiadczy, ze w czasie pisania legendy Tempore illo réznice pomiedzy jezykiem polskim a
czeskim byly juz widoczne przynajmniej w zakresie fonetyki. Por. J. D o w i a t, Srodki przekazywania mysli,
[w:] Kultura Polski sredniowiecznej X-XIII w., red. t e n z e, Warszawa 1985, s. 209.
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kcja napisaé, ze "[...] christianam legem Polonia gratanter uniuersa suscipit
[...]1"*. Polacy wedtug niego sa ludem dobrym. W przedstawieniu narodéw mamy
wigc do czynienia z zasada: nasz nardd jest dobry, obcy nardd jest zty. Z tej
zasady wylamuja si¢ poniekad Wegrzy, ktérzy przebywaja podobnag jak Polacy
droge od pogaristwa do chrzescijafistwa.

W legendzie spotykamy mndstwo "bohateréw zbiorowych", ktérzy pojawiaja sie
wokét Wojciecha®’. Warto ich wymienié dla ukazania bogactwa typéw. Sa nimi:
koledzy szkolni Wojciecha; jego podwtadni z czaséw, gdy sprawowat rzady
biskupie w Pradze; kaptani, ktérzy wyrzucaja z opgtanego demony; towarzysze
Wojciecha w drodze do Rzymu; biedni obdarowywani przez §wigtego pieniedzmi
otrzymanymi od cesarzowej; mnisi z Monte Cassino; mnisi z Awentynu; wyslan-
nicy Czechéw do papieza; postowie Wojciecha na Wegry; kaptani pogafiscy z tego
kraju; wystannicy Swietego do Czechéw; towarzysze Wojciecha na misji w
nieznanym kraju; zeglarze, ktérzy dowieZli go do Prus; towarzysze na misji w tym
kraju; rybacy, ktérzy ztowili rybe majaca w swoich wnetrzno$ciach palec Swigtego;
wystannicy Bolestawa Chrobrego, ktérzy wykupili relikwie meczennika. Owi
"bohaterowie zbiorowi" pozostaja na dalszym planie. Na planie pierwszym
dominuja niepodzielnie jednostki.

Wsréd wiadcéw szczegdlna role odgrywa Bolestaw Chrobry. Jest on z pew-
noScia najwazniejsza postaciag "tla" otaczajacego Wojciecha. Az szeSciokrotnie
pojawiaja si¢ wzmianki o nim. Bolestaw jest przedstawiony jako wzér chrzesci-
janiskiego wtadcy. Okreslony zostat w legendzie terminem "rex christianissimus">®.
Wtadca Polski pomaga Swigtemu rozwiazaé konflikt z Czechami, umozliwia mu
prowadzenie misji wsréd sasiadujacych z Polska pogan i na Pomorzu. W koficu,
dowiedziawszy si¢ o $mierci $§wigtego, wykupuje jego zwloki i otacza je
niestychana troska®. Obok Bolestawa Chrobrego, jako pewnego rodzaju jego
replika, pojawia si¢ ksiaze Pomorza (dux Pomorie®®), o ktérym pisalismy juz w
rozdziale I (zob. Tresci historyczne i tresci legendarne). W legendzie wymienieni
sa takze dwaj cesarze: Otto II (Hotone secundo) i Otto III (rex Otto tercius)®’.
Na samym za$§ poczatku utworu autor przedstawia Stawnika — ojca Wojciecha,
ktéry nie jest wprawdzie wiladca, ale zdecydowanie podkres§lone zostalo jego

S MPH 1V, s. 217.

57 Termin "bohater zbiorowy" nie jest z pewno$cia najszczg$liwszy, ale trudno nam znalezé lepsze
okreslenie.

¥ MPH 1V, 5. 215, 220.

*® Tamze, s. 214 n., 217, 220 n.

60 Tamze, s. 217 n.

! Tamze, s. 211, 214.
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szlachetne pochodzenie. Charakterystyka tej postaci jest nad wyraz dodatnia®.
Wszyscy przedstawieni w legendzie wtadcy sa wedtug autora dobrymi rzadcami®’.

Druga grupe stanowia duchowni. Dwukrotnie na kartach legendy pojawia sig
postaé papieza®. Jest on odbierany przez autora nie jako konkretny cztowiek, tak
jak to miato miejsce np. w przypadku cesarzy, doktadnie okre§lonych z imienia,
lecz jako instytucja. Nie odnotowuje bowiem autor imienia papieza, nie jest ono
dla niego istotne. Raz okre§la go po prostu terminem "papa", drugi raz stwierdza,
ze Wojciech zostalt wezwany z klasztoru, aby ponownie petni¢ obowiazki biskupa
praskiego "apostolica auctoritate". Oprocz papieza spotykamy si¢ z kilkoma
arcybiskupami i biskupami: Adalbertem — metropolita magdeburskim, ktéry okazat
Swietemu prawdziwie ojcowska milo§¢é i nadal mu swoje wtasne imie®;
Villigisem — arcybiskupem mogunckim, zwierzchnikiem Wojciecha, starajacym si¢
zmusi¢ go do powrotu na tron biskupi®®; Gaudentym — towarzyszem trudéw i
wedrowek Swigtego, ktéry zostal okreslony przez autora jako nastgpca Wojciecha
na stanowisku arcybiskupa gnieznieriskiego®’, oraz Dytmarem - biskupem
praskim, poprzednikiem Swigtego na tej stolicy, ktéry zostal przedstawiony bardzo
negatywnie ("[...] cuius agoni fideles qui aderant, animam eius a nigris spiritibus
exspectatam testabantur"®®). Obraz duchowieistwa dopetniaja jeszcze trzy
postacie: mistrz Otryk — nauczyciel Wojciecha w Magdeburgu®, "quedam Christi
discipulus" (§w. Nil), ktéry skierowat §wigtego do opata Leona z Awentynu, i ten
wtasnie opat’’.

Nie zabraklo w legendzie przedstawicieli "laboratores". Z nich najciekawiej
zostal przedstawiony "quidam Prutenus", u ktérego zatrzymal si¢ Wojciech po
przybyciu do Prus. Cztowiek ten, znajacy nieco jezyk polski, zostat szybko na-
wrocony przez Swigtego. Z kolei on nauczyt Wojciecha mowy pruskiej. Po me-
czeniskiej Smierci misjonarza 6w Prus w sennym widzeniu zostal napomniany przez

62 . - - . . . . -
"[...] fuit in Boemia uir nobilis nomine Zlaunic ex predecessorum imperatorum cognatione, sed nobilior

sacre fidei institutis et morum honesta deuotione", tamze, s. 209. Ten obraz Stawnika jest zgodny z Vita prior
(zob. MPH s.n. 1V, cz. 1, s. 3 n.). Zdecydowanie mniej entuzjastycznie mowi o nim Bruno z Kwerfurtu w Vita
altera, okreslajac go jako czlowieka $redniej miary (zob. MPH s.n. IV, cz. 2, s. 3).

%3 Blado wypadaja wprawdzie obydwaj cesarze, ale nie ma zadnego negatywnego akcentu w ich
przedstawieniu. Gwoli Scistosci nalezy przypomnieé, ze negatywnie zostali ocenieni przez autora nie okresleni
z imienia ksiazeta czescy, jednakze sa oni wzmiankowani marginalnie. Te postacie nie zmieniaja wigc ogélnego
whiosku.

% MPH 1V, 5. 213 n.

65 Tamze, s. 210.

% Tamze, 211, 214.

67 Tamze, s. 217.

68 Tamze, s. 210.

%9 Tamze.

70 Tamze, s. 212 n.
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aniota, aby pozbierat szczatki Swigtego i ukryl je. Wypelnit polecenie, ale wkrétce
zdradzit te¢ tajemnice swojej zZonie, za co zostal ukarany przez Wojciecha
wykrzywieniem ust. Pobity przez wspoétplemienicéw, wskazat im miejsce prze-
chowywania zwtok. Dowiedziawszy si¢ o cudach dokonywanych za sprawa Woj-
ciecha w Trzemesznie, przybyl jako patnik do tej miejscowos$ci, proszac, aby
Swiety przywrécit mu zdrowie. Zostal wystuchany, postanowit wigc wstapi¢ do
klasztoru w Trzemesznie, aby stuzyé Bogu. Tam tez umart’!. W legende o
Wojciechu zostata wigc wtopiona opowies¢ o zwyklym cztowieku, ktéry boryka sig
z samym soba. Przyjmuje chrzest, potem odstepuje od wiary, w koficu jednak
powraca na tono KoSciota. Jest to prawdziwy ludzki dramat. Pozostale postacie z
tej grupy sa przedstawione marginalnie’.

Jak tatwo zauwazyé, w analizowanych dotychczas fragmentach pojawiali sig
wylacznie mezczyZzni, wspomniana zostala tylko cesarzowa i zona owego Prusa.
Nie §wiadczy to bynajmniej, ze kobiety nie wystepuja w legendzie Tempore illo,
cho¢ trzeba przyznaé, ze jest ich niewiele. Przede wszystkim nalezy wspomnieé¢ o
matce §wietego, ktéra zostala ukazana jako wzér dobrej niewiasty ("Cuius uxor nec
minus nobilis genere nec minor in aliqua morum honestate, coram prouincialibus
uniuersis preminebat castitate"’®). Szanowna matrona jest réwniez wdowa po
Ottonie II, okre§lona jako "Greca imperatrix". To wlasnie ona podarowata
Wojciechowi pieniadze na pielgrzymke do Jerozolimy, proszac go, aby w swoich
modlitwach pamigtal o jej zmartym mezu’®. Na przeciwlegtym biegunie w ocenie
autora stoi zona Prusa, ktéra usilnie nalegajac wymusita na nim opisang powyzej
zdrade’™. Archetypem tej postaci jest z pewnoscia biblijna Ewa. Oprécz tych
kobiet w legendzie spotykamy jeszcze dziewczynke, na ktoéra koledzy szkolni
przewrécili Wojciecha, oraz zong ksigcia pomorskiego’®. Nie wnosza one jednak
zadnych nowych elementéw do wizerunku kobiety zawartego w Tempore illo.

W sposobie przedstawiania jednostek powtarza si¢ ta sama zasada, jaka
zaobserwowali§my przy analizie obrazu narodéw. Cztowiek jest rowniez albo
dobry, albo zty. Wyrazna jest biel lub czerii, bez §wiattocieni. Wyjatek stanowi
mieszkaniec Prus, ale i on w koficu, stajac si¢ pobozny, dopasowany zostal do tego
schematu.

! Tamze, s. 218-220.
72 Jeden z pogan z owego nieokreslonego kraju (rozdz. 9), ktéry uderzyt §wietego wiostem, thumacz oraz
straznik portu (tamze, s. 214 n.), a takze przewodnik Wojciecha na Pomorze (tamze, s. 217).
73 .
Tamze, s. 209.
74 Tamze, s. 212.
7 Tamze, s. 219.
7 Tamze, s. 210, 217.
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Ludzie wystepujacy w Miraculach sa w wigkszo$ci powtdrzeniem tych postaci,
ktére poznaliSmy juz w legendzie Tempore illo. W tym utworze takze wystepuja
Wegrzy, Polacy, Pomorzanie, Prusowie, rybacy, ktérzy zlowili §wiecaca rybe,
wystannicy Wojciecha na Wegry, Gaudenty, Prus wraz z zona oraz ksiaz¢ po-
morski z zong. Wspomniani zostali poganie sasiadujacy z Polska’’.

Nieco inaczej przedstawiony zostat Bolestaw Chrobry. Cuda bowiem przynosza
dodatkowo opis zjazdu gnieZniefiskiego, opis dokonany w duchu kroniki Anonima.
Tym samym barwniej niz w legendzie ukazana jest postaé cesarza Ottona IIl. Cuda
zawierajg nieobecng w legendzie opowie$¢ o uzdrowieniu cesarza, ktére wymodlit
on u §w. Wojciecha. Autor Miraculi ten wlasnie fakt przedstawia jako przyczyne
przybycia Ottona III do Polski. Cesarz pragnal w ten sposéb podzigkowad
Swigtemu za ocalenie. W kontekScie tego watku pojawia si¢ postal papieza,
rozumiana tak samo jak w legendzie, gdyz réwniez i tu nie posiada on imienia’®.
Zupelnie nowa postacig jest "Prutenus quidam nobilis ex Pomeranis", o ktérym
byta juz mowa w rozdziale I (zob. 1. Konstrukcja).

Na zakoniczenie tego podrozdziatu warto jeszcze raz podkresli¢, ze wszyscy
ludzie wystepujacy w badanych Zrédtach podlegaja bezwzglednej ocenie etycznej.
Odnosi si¢ to nawet do postaci ledwo wzmiankowanych, poniewaz bardzo czesto
kontekst, w jakim si¢ one pojawiaja, przynosi ich oceng.

4. ISTOTY NADPRZYRODZONE

Ostatnim elementem "tta" sa istoty nadprzyrodzone. To, ze zajmujemy si¢ nimi
dopiero teraz, nie oznacza wcale, ze sg najmniej wazne. W rzeczywistosci stanowia
one réwnorzgdny element "tta", sa tacznikami miedzy $wiatem ziemskim, dotad
opisywanym, a tym, ktory istnieje poza jego granicami. Twérca legendy oraz autor
Cudow podzielili rowniez owe istoty na dobre i zle, na anioly i demony. Co
ciekawe, tych drugich jest znacznie wigcej niz pierwszych. W obu analizowanych
Zrédtach znajduja wigc potwierdzenie stowa A. Guriewicza: "Sily nieczyste stale
otaczaja cztowieka. Diabty to swego rodzaju Sredniowieczne wirusy, zarazony nimi
jest caly grzeszny $wiat ziemski"”’. Zte duchy sa stale gotowe, aby zaatakowad
czlowieka. Czekaty one na dusz¢ biskupa praskiego Dytmara ("[...] animam eius
a nigris spiritibus exspectatam[...]"8%). Dopiero wskutek egzorcyzméw, a przede

7T Tamze, s. 226, 228-235.

7 Tamze, s. 235-238. W tym rozdziale zostali réwniez wymienieni wiadcy Polski: Mieszko II, Kazimierz
Sprawiedliwy, Bolestaw Smiaty oraz biskup krakowski §w. Stanistaw.
YA Guriewic z, Z historii groteski. "Gora" i "dot" w Sredniowiecznej literaturze taciriskiej,
"Pamigtnik Literacki", 70(1979), z. 4, s. 344.

80 MPH IV, s. 210 (Tempore illo).
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wszystkim dzigki wyborowi Wojciecha na biskupa praskiego, opuscily
opetanego®!. W tym wypadku interesujaco wyglada poréwnanie z wczesnymi
zywotami. U Kanapariusza i Brunona czytamy tylko o jednym demonie®’, w
Tempore illo jest mowa o wielu demonach. Naszym zdaniem rdznica ta
uwidacznia, jak gleboka role w §wiadomoSci autora legendy odgrywaly moce zla.
Dwukrotnie jeszcze spotykamy si¢ z demonami w Tempore illo, a takze w
Miraculach, bowiem watki legendy zostaly powtérzone z niewielkimi zmianami w
zbiorze cudéw. Raz autor legendy pisze, ze na Wegrzech "Erat namque in sede
principali totius regionis ydolum quoddam pre ceteris celebre, in quo frequenter
demones responsa dare solebant [..]"%%, drugi raz w przemowie Wojciecha
skierowanej do Pomorzan czytamy m.in. nastgpujace stowa: "[...] pessimis
demonibus [...] deitatem uultis ascribere [...]"84. Z tych dwoch fragmentéw
wynika, ze autorzy legendy i Cudow nie negowali faktu istnienia bogéw
pogaiskich, lecz uwazali je po prostu za demony. We wszystkich przytoczonych
przypadkach demony sa umiejscawiane na ziemi, oddzialywuja bowiem na
czlowieka podczas jego ziemskiej egzystenciji®’.

Tylko raz pojawia si¢ w legendzie aniot. Ma to miejsce w wizji sennej Prusa
("Proxima uero nocte hospes beati martiris per angelum diuinitus admonetur, ut
sacratissimum corpus tam diligenter colligat [...]"8%). W Cudach oprécz tego
zdarzenia spotykamy jeszcze stwierdzenie, ze Wojciech przebyl dltuga droge w
krétkim czasie "angelo bono comitante"®’.

W dotychczas przedstawionych pzyktadach zarysowuje si¢ dysproporcja pomig-
dzy sitami zla i dobra. Poré6wnanie wypada na korzy$¢ tych pierwszych. Taki obraz
bytby jednak nieprawdziwy, albowiem i w legendzie, i w Cudach dochodzi
wielokrotnie do ingerencji samego Boga®®. Najbardziej znamienna jest wizja
senna Wojciecha zanotowana w Tempore illo, w czasie ktérej Swigtemu objawil sie
Chrystus®. Mozna wigc powiedzieé, ze legenda i Cuda sa ilustracja walki sit

81 Tamze, s. 211 (Tempore illo).

82 MPH s.n. IV, cz. 1, s. 11 n., oraz MPH s.n. IV, cz. 2, s. 7.

% MPH 1V, 5. 213. Por. tamze, s. 228.

84 Tamze, s. 218. Por. tamze, s. 232.

85 Ciekawe uwagi na temat "demonologii" sredniowiecznej przedstawia C. S. Lewis (dz. cyt., s. 38 n.,
80, 86).

8 MPH 1V, s. 219. W legendzie spotykamy si¢ jeszcze raz z okre§leniem "angelus", lecz jest ono uzyte
w zwrocie retorycznym: "Qua in sede conplexus studia diuine contemplationis, celesti scale innixus luctabatur
cum angelo in uirtute consimilis conuersationis" (tamze, s. 214).

87 Tamze, s. 233, 229.

88 Najczgsciej jest to ingerencja Ducha Swietego (tamze, s. 210, 216 n., 227, 229).

8 Wizja ta jest zwiazana ze sprzedaza przez Czechéw chrzescijan Zydom i poganom (tamze, s. 211 n.).
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dobra z sitami zta. W walce tej dzigki opatrznoSci Bozej ostatecznie zwycigza
dobro.

5. WNIOSKI

Przedstawiajac kolejne elementy "tta", jakie otacza Wojciecha w legendzie
Tempore illo i w Cudach, stale spotykaliSmy charakterystyczne dla Sredniowiecza
zjawiska. Tak bylo w przypadku czasu i przestrzeni, ludzi oraz istot bedacych "au-
dela" (z tamtej strony). Obraz §wiata ukazany przez twércéw legendy i Cudow jest
wigc z pewnos$cia typowy dla literatury tej epoki, w tym oczywiScie takze dla
hagiografii. Zauwazone zmiany w recepcji przyrody pomigdzy wczesnymi zywotami
a zrodtami, ktére sg tematem naszych rozwazan, nie zmieniaja powyzszej oceny,
bowiem w wielu utworach hagiograficznych z tego okresu spotykamy si¢ z takim
wlasnie jak w legendzie i w Cudach ujeciem tego zagadnienia®.

W obrazie $wiata, jaki mieli autor Tempore illo oraz autor Miraculi, najbardziej
znamiennym zjawiskiem jest stale powtarzajacy si¢ dualizm dobra i zta. Wedlug
nich trzeciej mozliwo$ci nie ma.

Ostatnim spostrzezeniem, jakie si¢ nasuwa, gdy patrzymy na "tlo", jest stwier-
dzenie, ze zostalo ono w catosci podporzadkowane postaci Wojciecha — takiej
oczywiscie, jakiej wyobrazenie mieli ludzie piszacy te dwa utwory hagiograficzne.
Kazdy element wystepujacy w "tle" musial by¢ niejako usprawiedliwiony swoja
przydatnoscia do jeszcze lepszego ukazania giéwnego bohatera. W przypadku le-
gendy Tempore illo i Miraculi "tto" spetnia wigc jedynie stuzebna role wobec
postaci Swigtego.

20 Wiele przyktadéw przynosi np. Zfota legenda Jakuba de Voragine.
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Rozdziat II1

POSTAC

Trudno w sposéb wilasciwy przedstawi¢ jakikolwiek wzér osobowy zawarty w
dziele literackim, a tym samym postaé §wigtego w utworze hagiograficznym!.
Oczywiscie najprostsza metoda jest zwykly opis?, lecz przy zastosowaniu tego
zabiegu istnieje niebezpieczenstwo niedotarcia do "glebi" postaci, pominigcia
waznych jej aspektéw lub ich zte wyakcentowanie. W tym rozdziale podejmujemy
prébe innego sposobu przedstawienia §w. Wojciecha; chcemy ukazaé jego postaé
jak gdyby w dwéch ujeciach. Pierwsze z nich mozna okresli¢ jako synchroniczne
(statyczne), drugie jako diachroniczne (dynamiczne). Ujecie synchroniczne polega
na wyrdznieniu i przeanalizowaniu wszystkich wystepujacych w tym wzorcu
wyznacznikéw $wietosci’. W przypadku Wojciecha zaobserwowali§my ich osiem
(duszpasterz, asceta, dobroczyinca, pielgrzym, misjonarz, mg¢czennik, cudotworca,
bohater narodowy). Podziat ten jest oczywiscie nieostry, poniewaz wielokrotnie w
tekScie, majacym przeciez swoja wilasna logike kompozycji, nastepuja korelacje
przedstawionych wyzej wyznacznikéw. Jednakze sadzimy, iz nalezy go przyjac, aby
moéc przeprowadzié prawidlowa analize postaci. Drugie ujecie, przeciwstawne
pierwszemu, mozna nazwaé diachronicznym lub dynamicznym. Zawiera si¢ ono w
podrozdziale 9, zatytutowanym "Etapy zycia". Staramy si¢ w nim przedstawié¢ w
porzadku chronologicznym zycie biskupa praskiego, zwracajac szczegdlnag uwage
na fakty przelomowe, ktére — uzywajac okreS§lenia Arnolda van Gennepa -

2 zn

nazywamy "rytami przej$é¢" ("les rites de passage")*. Ukazanie tych rytéw pozwala

! Termin "wzér osobowy" przyjmujemy za M. Ossowska (Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa
19862, s. 7-20).

2 Przyktadem zastosowania tej metody jest artykut K. Dobrowolskiego Zywot sw. Jacka. Ze studiow nad
hagiografiq sredniowieczng ("Roczniki Krakowskie", 20(1926), s. 20-39), szczegdlnie s. 25).

Inspiracja przy wyodrebnianiu wyznacznikéw Swietosci Wojciecha byt artykut E. Nowickiej Wzor
osobowy $wigtego w Sredniowieczu ([w:] Moralnos¢ i spoteczenistwo. Ksigga jubileuszowa dla Marii Ossowskiej,
Warszawa 1969, s. 265-285), w ktérym autorka przedstawia typologie Swietych wystepujacych w Ztotej
legendzie Jakuba de Voragine. Dzieli ich na: §wigtych meczennikéw; pustelnikow i mnichéw-ascetow; glosicieli
wiary-misjonarzy; §wigtych dobroczyficéw; i ludzi swigtobliwych (s. 266-270).

*Zob. A. van Genne p. Les rites de passage. Etude systématique des rites, New York 1969
(reprint). Warto tutaj przytoczy¢ stowa, jakie na ten temat napisat G. van Leeuw w swej Fenomenologii religii
(Warszawa 1978): "W zyciu wazne sa [...] nie wydarzenia, ktére znamy i rozumiemy, lecz «ryty przej$é», jak
je nazwat van Gennep. Narodziny, nadanie imienia, wtajemniczenie, matzeristwo, choroba i wyzdrowienie,
poczatek i koniec jakiej$ wielkiej podrézy, wybuch wojny i zawarcie pokoju, §mieré i pogrzeb — to punkty, w
ktorych spotykaja si¢ ze soba moc i zycie i ktére dlatego tez musza by¢ nie tylko przezywane, a nastgpnie
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lepiej zrozumieé propagowany wzorzec osobowy. Koficzace ten rozdzial "Wnioski"
(podrozdz. 10) podsumowuja przeprowadzone analizy i prébuja da¢ odpowiedZ na
podstawowe pytanie postawione na jego poczatku: jaki jest wzor osobowy
Sw. Wojciecha zawarty w dwoéch interesujacych nas Zrédlach hagiograficznych?
Nalezy jeszcze dodaé, iz podobnie jak w poprzednich rozdziatach staramy sig
przeprowadzaé analizy poréwnawcze badanego przez nas materialu, przede
wszystkim konfrontujac go z dwoma wcze$niejszymi zywotami Wojciecha, a takze
z innymi Zrédtami hagiograficznymi.

1. DUSZPASTERZ

Na kartach legendy Tempore illo §w. Wojciech przedstawiony jest jako dusz-
pasterz Czech i Polski, Miracula natomiast méwia tylko o jego dzialalno$ci w
Polsce. Poczatek postugi duszpasterskiej opisanej w Tempore illo jest zwiazany z
wyniesieniem Wojciecha do godnosci biskupa. Jednym z jego gtéwnych zajeé byto
woéwczas, obok modlitwy, nauczanie’. Autor ukazuje Adalberta wyraZnie — cho¢
w niewielu stowach — jako wzorowego duszpasterza, ktéry nie zaniedbuje swoich
obowialzkéw6 i stara si¢ swoim zyciem potwierdzaé gtoszona nauke’. Te dzialania
Wojciecha spotykaja si¢ z dezaprobata niewiernych Czechéw. Jako dobry pasterz
biskup prébuje zaradzi¢ ztu. Jest to jednak zadanie ponad jego sity®. Ponowny
pobyt w Pradze, wobec ciaglych sprzeciwéw powierzonego mu ludu, koficzy sig¢
niepowodzeniem, ktérego wyrazem sa stowa: "Vnde uir, uerus Israelita tedio
affectus, quoniam assidue laborans in tristicia nil utile patrabat, rursus Rachel
amplexus ob studium contemplationis cum psalmista dicebat: Elegi abiectus esse
in domo dei mei, magis quam habitare in tabernaculis peccatorum"’.

W podobnym klimacie ukazuja dziatalno$§¢ duszpasterska Wojciecha w Pradze
dwa wczesne zywoty. Czynig to jednak w sposéb znacznie bardziej plastyczny.
Biskup pokazany jest tu réwniez jako pocieszyciel wigZznidw i sprawiedliwy se-
dzia'®. Szeroko opisane zostalo nieobecne w legendzie Tempore illo zdarzenie z

wspominane, lecz takze obchodzone. W rytach przej$é zycie dotknigte przez moc zwraca si¢ ku mocy. Zamiast
wigc tre§¢ zycia nazywaé wydarzeniami czy przezyciami, nazwijmy je lepiej «obchodami» (Begehungen),
ceremoniami" (s. 239).

5 "[...] aut enim orabat aut predicabat aut quod rarissimum erat, nature supplebat atque, ut breuiter cuncta
dicantur, Lye et Rachelis uicibus alternis exequendo, per scalam (ut alter) Iacob nunc ascendebat nunc
descendebat". MPH 1V, s. 211.

6 .

Tamze.

7 Tamze.

8 Tamze, s. 211.

o Tamze, s. 213.

10 MPH s.n. 1V, ¢cz. 1. s. 15 n.
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niewierna zona, ktéra Wojciech prébowal w duchu chrzescijariskiego mitosierdzia,
bezskutecznie jednak, obronié¢ przed $miercia'l.

W zupelnie innym S$wietle przedstawia legenda Tempore illo duszpasterska
postuge Wojciecha w Polsce. Jawi si¢ on tutaj jako pierwszy prawodawca w
naszym KoSciele, wprowadzajacy na prosbe wiernych dtuzszy o dwa tygodnie niz
w innych krajach okres wielkiego postu'?, a przede wszystkim jako wiasciwy
organizator hierarchii ko$cielnej w Polsce, pierwszy zwierzchnik polskiego Ko-
Sciota, piastujacy godnos$¢é arcybiskupa. Opuszczajac Polske, Wojciech zatroszczyt
si¢ 0 wyznaczenie nastgpcy, ktérym zostat towarzysz jego trudéw i wedrowek —
Gaudenty'?. Reakcja Polakéw na wysitki Wojciecha byla zupetnie inna niz
Czechéw'®. Swiety odnidst tutaj catkowity sukces. Podobnie ujal ten aspekt
dzialalnoSci biskupa praskiego w Polsce autor Cudow, postugujac si¢ prawie
dostownymi cytatami z legendy'>.

Z powyzszego szkicowego przedstawienia wynika, iz w legendzie Tempore illo
istnieje wyrazny dualizm w ocenie dziatalnosci duszpasterskiej Wojciecha: z jednej
strony catkowita, mimo wielu zabiegéw, klgska Czechdéw, z drugiej — pelny sukces
w Polsce. Ciekawe, ze we wczesnych zywotach, gdzie w ogdle nie wystgpuje
motyw duszpasterzowania w naszym kraju, takze mozna zaobserwowaé
ambiwalentna ocen¢ poczynan Wojciecha na tym polu, poniewaz autorzy ukazuja
nie tylko niepowodzenia w Czechach, ale takze pozytywne skutki jego dziatalnoSci
duszpasterskiej. W Vita prior jest nim pouczenie Ottona III, ktéry bardzo wysoko
cenit §wietego biskupa'®, w Vita altera za§ nauczanie na dworze tego cesarza'’.
Zaden z tych dwéch watkéw nie jest obecny w legendzie Tempore illo'®. Jednym
z mozliwych wyjasnieri tej ambiwalencji jest stwierdzenie, iz Swiety nie modgt
ponies¢ catkowitej kleski w tym jakze waznym aspekcie swojej dziatalnosci.
Musiata bowiem istnie¢ przeciwwaga dla nawet niezawinionego przez Wojciecha

" MPH s.n. 1V, cz. 1, 5. 28-30 oraz MPH s.n. 1V, cz. 2, s. 19.

2 MPH 1V, 5. 217.

13 Tamze.

4 Tamze.

'S Tamze, 5. 231.

' MPH s.n. 1V, cz. 1, s. 35.

7 MPH s.n. 1V, cz. 2, s. 25.

18 Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w Cudach posrednio wystepuje jeden z nich, mianowicie dotyczacy
pouczania cesarza Ottona III. Zawarty jest on na poczatku ostatniego rozdzialu w stowach okreSlajacych
Wojciecha jako mistrza, towarzysza w stuzbie Bozej oraz najblizszego przyjaciela Ottona III ("Denique Otto

imperator, qui beatum Adalbertum in vita sua preceptorem, in iustificacionibus dei familiarem atque
amantissimum habuerat [...]". MPH TV, s. 235).
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niepowodzenia, gdyz trudno sobie wyobrazi¢ wizerunek doskonatego biskupa — a

takim jest Adalbert w ocenie autoréw — bez rysu "szczeSliwego pasterza"!®.

2. ASCETA

Motyw ascetycznego zycia Wojciecha jest zupetnie nieobecny w Cudach, zaj-
muje natomiast znaczace miejsce w legendzie De sancto Adalberto episcopo. Po
raz pierwszy pojawia si¢, gdy mtody Wojciech wraca ze szkoty w Magdeburgu do
Czech: "Tunc uero tota mentis intentione anitebatur beneuiuendo, ne talentum
intelligentie sibi conmissum a domino, terrenis inhians delectationibus, deperderet
pigritando [...]"*’, potem powtarza si¢ po wyborze Wojciecha na biskupa, kiedy
to stara si¢ on zy¢ jeszcze doskonalej: "Et qui antea raro carnis uoluptatibus usus
fuerat, tunc penitus, quecunque corpori placebant, extirpabat ieiunando, uigilando,
pro suis et populi delictis lacrimando in oratione perseverabat, nullum tempus
uaccum sibi remittendo, carnis incentiam prorsus edomabat L. W dalszym
fragmencie autor legendy ukazuje, jak Adalbert zycie czynne, zwiazane z
piastowang funkcja, doskonale taczy z zyciem kontemplacyjnym??. Z jednej strony
jest to czlowiek dzialajacy w S$wiecie, z drugiej — oddalony od niego. Swa
kulminacje motyw ascezy osiagga w momencie, gdy biskup praski wstepuje do
klasztoru®®. Opis jego pobytu w klasztorze jest jednak bardzo lakoniczny i ma
wyraznie retoryczny charakter, czego najlepszym dowodem jest nastgpujace zdanie:
"Quo in loco quam sancte uixerit, quam preceptoris studiose iussum conpleuerit,

19 Ten wniosek jest w petni stuszny w przypadku wczesnych zywotéw, natomiast w legendzie Tempore
illo i w Cudach watek zakonczonej sukcesem dziatalnosci Wojciecha w Polsce ma ogromne znaczenie w
ukazanym wzorcu osobowym §wigtego (zob. podrozdz. 5. Misjonarz i 8. Bohater narodowy). Wniosek o rysie
"dobrego pasterza" nie wyczerpuje wigc w przypadku Tempore illo i Miraculi catego tadunku ideowego
zawartego w opisie dziatalnosci duszpasterskiej Wojciecha.

2% MPH 1V, s. 210.

21 Tamze, s. 211.

22 Zob. rozdz. I, przyp. 51 6.

23 MPH IV, s. 212 n. Aby dobrze poja¢ doniosto$¢ tego faktu, trzeba zrozumieé, kim byt mnich w
spoteczenstwie Sredniowiecznym. Ucielesnial on mianowicie juz tu na ziemi wzorce niebiariskie. Byt jak gdyby
aniolem, nastgpca prorokéw i apostotow. Catym swoim zyciem stuzyt tylko sprawom Bozym, spedzajac czas
na ciaglej modlitwie, bardzo czgsto wyrazonej Spiewem, zyjac w czystoSci, poScie i ubdstwie (Zob.:
J.Ktoczowski, Wspolnoty chrzescijariskie. Grupy Zycia wspolnego w chrzescijaristwie zachodnim od
starozytnosci do XV wieku, Krakow 1964, s. 141-151; van der Leeuw, dz. cyt,s.281; Le Go ff,
Kultura Sredniowiecznej Europy, s. 187-190). Trzeba jednakze zaznaczy¢, ze ideal mnicha nie byt jedynym
doskonatym modelem Zycia ascetycznego w Sredniowieczu, czego dowodem jest legenda o §w. Aleksym, ktéry
nie byl mnichem, pozostajac do korca zycia cztowiekiem S$wieckim. Szerzej na ten temat zob.
A.Giey s ztor, Dobrowolne ubostwo, ucieczka od Swiata i Sredniowieczny kult sw. Aleksego, [w:] Polska
w Swiecie. Szkice z dziejow kultury polskiej, kom. red. J. Dowiat [i in.], Warszawa 1972, s. 21-40, szczeg6l-
nie s. 32.
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ne singula exequendo faciam summam, ut potero, breuiter concludam"*,

Nastgpnie Wojciech z niechgcia opuszcza klasztor i powraca do kraju, zmuszony
do tego przez papieza ("Ipse uero reacceptis insignibus dignitatis flens reuersus in
patriam [...]"*%). Wobec zlego postepowania swych rodakéw biskup znowu oddaje
sie zyciu kontemplacyjnemu?®. Ostatni raz motyw ascezy pojawia si¢ na kartach
Tempore illo w krétkim opisie powrotu Wojciecha do klasztoru ("[...] Romam ad
pretermisse quietis sedem remeauit. Qua in sede conplexus studia diuine
contemplationis, celesti scale innixus luctabatur cum angelo in uirtute consimilis
conuersationis"?’).

W poréwnaniu z wczesnymi zywotami w Tempore illo nastapila daleko idaca
schematyzacja w przedstawianiu ascetycznego zycia Wojciecha. Szczegdlng uwage
zwraca ukazanie w zupetnie innym $wietle jego pobytu w klasztorze®®. Zaréwno
w Vita prior, jak i w Vita altera watek ten zajmuje bardzo wazne miejsce. Zycie
biskupa praskiego na Awentynie jest w nich opisane stosunkowo plastycznie, z
uwzglednieniem wielu szczegéléw?®. Mozna nawet stwierdzié, ze pobyt §wietego
w klasztorze §w. Bonifacego i Sw. Aleksego jest — obok otrzymania "palmy
meczefistwa" — szczytowym okresem jego zycia. Wtasnie tam w pelni realizuje on
swoja osobowos$¢. Znaczne pomniejszenie tego watku w Tempore illo wysuwa na
plan pierwszy biskupa ascetg, a nie mnicha ascetg. Taka zmiana akcentu w
poréwnaniu z wczesnymi zywotami wydaje si¢ byé celowym zamierzeniem autora
legendy, ktéry nie negujac doniostoSci decyzji wstapienia i pobytu Wojciecha w
klasztorze, pragnie jednak przede wszystkim podkres§li¢ praktyki ascetyczne
Wojciecha zyjacego "w §wiecie". Powyzsza analiza wskazuje na pewna sprzeczno$¢
w legendzie Tempore illo. Z jednej strony zauwazamy schemat statego wzrostu
ukazania stalego dazenia do doskonatosci w ascezie, ktérej kulminacja nastgpuje

24 MPH IV, s. 213. Dalej autor pisze: "Vir igitur deo deuotus, episcopalis penitus oblitus dignitatis et pro
deo factus pauper humimus, executus est haut incertus promissa ueritatis. Ait enim: Beati pauperes spiritu,
quoniam ipsorum est regnum celorum. Qinquennio uero illic in habitu sancto conmoratur; licet uirtute
sanctimonie cunctos precelleret, nullus tamen ei inuidebat, cum humilitate ac beniuolentia uniuersos preueniret”
(tamze).

%5 Tamze.

%6 Tamze.

27 Tamze, s. 214.

8 Na marginesie warto zaznaczy¢, iz w hagiografii polskiej jedynie w zywotach Wojciecha (m.in. w
Tempore illo) przedstawione zostaly pewne elementy wzorca osobowego mnicha, tak czgste w tym czasie w
hagiografii benedyktyriskiej i cysterskiej, zwlaszcza Niemiec i Francji (zob. Cz.Deptuta, A Wit
k o w s k a, Wzorce ideowe zachowan ludzkich w XII i XIII wieku, [w:] Polska dzielnicowa i zjednoczona.
Paristwo, spoteczeristwo, kultura, red. A. Gieysztor, Warszawa 1972, s. 147 n.).

2% Zob. MPH s.n. 1V, cz. 1, s. 23-26, 31 n. oraz MPH s.n. IV, cz. 2, s. 16 n., 19 n. Réwniez zdarzenia
poprzedzajace wstapienie Wojciecha do klasztoru na Awentynie, méwiace o jego postanowieniu wdziania habitu
i zwiazanych z tym perturbacjach, sa szczegétowo opisane we wczesnych zywotach (por. MPH 1V, s. 212; MPH
s.n. IV, cz. 1, s. 19, 21-23; MPH s.n. IV, cz. 2, s. 15 n.).
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w momencie wstapienia do klasztoru, a z drugiej — cheé pomniejszenia wilasnie
tego zdarzenia na rzecz wyeksponowania surowego zycia Wojciecha jako biskupa.
Wydaje si¢ jednak, iz ten brak logiki, ktéry dzi§ zauwazamy, nie byl postrzegany
przez twoérce legendy, mySlacego innymi kategoriami niz my.

3. DOBROCZYNCA

Kolejny wyznacznik §wigtosci Wojciecha — dobroczynnos$¢, podobnie jak motyw
ascezy wystepuje tylko w legendzie De sancto Adalberto episcopo. Na stronicach
tej legendy trzykrotnie spotykamy si¢ z tym motywem. Po raz pierwszy wystepuje
on we fragmencie opisujacym postgpowanie Wojciecha po powrocie ze szkoly w
Magdeburgu do ojczyzny. Wojciech prowadzac surowe zycie dokonuje dziet
milosierdzia w tajemnicy przed ludZmi: "[...] sed rursus ne fauoris aura conuer-
sationis honeste minueret fructum; sollicitus prouidebat, ut quicquid diuino
succensus amore faciebat, eis etiam, quibus fieret, esset occultum™", Nastepnie,
juz jako nowo wybrany biskup, bedac dobrym duszpasterzem, dzieli swe dochody
na cztery czesci. Jedna cze$¢ przeznacza dla duchowieristwa, druga dla biednych,
trzecia — na wykup jeficéw, a z czwartej, z ktorej korzysta sam i z ktérej
utrzymuje swoje otoczenie, zywi jeszcze — dla uczczenia apostoléw — dwunastu
ubogich, a w wazniejsze $wigta nawet wigcej’!. Po raz trzeci Wojciech okazuje
si¢ dobroczyica, kiedy rozdaje ubogim pieniadze otrzymane od cesarzowej Teofano
na zamierzona pielgrzymke do Jerozolimy™?.

Mozna zauwazy¢, iz dobroczynno$¢ w analizowanym Zrddle wystepuje zawsze
jako dopetnienie innego wyznacznika Swigtosci. W pierwszym wypadku uzupetnia
ona ascezg, w drugim — dziatalno§¢ duszpasterska, w trzecim za$§ zwiazana jest z
pielgrzymowaniem. Nigdy wigc nie stanowi samodzielnej wartoSci, nadrze¢dnej
wobec innych. Spostrzezenie to jest o tyle ciekawe, ze w hagiografii motyw
dobroczynno$ci wielokrotnie dominuje w konstrukcji wzorca osobowego Swigtego
(np. w przypadku §w. Mikotaja czy §w. Jana Jatmuznika®?).

Inaczej przedstawia Wojciecha jako dobroczyiice Vita prior. Przede wszystkim
pojawia si¢ tam samodzielny watek moéwiacy o mitosierdziu Wojciecha — opo-

30 MPH IV, s. 210. Chg¢ utrzymania dobroczynnosci w tajemnicy przed ludZmi jest czgstym motywem
w hagiografii (zob. np. fragment legendy o §w. Mikotaju,Jakub de V oragin e, Ztota legenda, s. 64).
Wynikata ona ze stosowania si¢ do stow Jezusa: "Strzezcie sig, zebyscie uczynkéw poboznych nie wykonywali
przed ludZmi po to, aby was widzieli, inaczej nie bedziecie mieli nagrody u Ojca waszego, ktdry jest w niebie",
Mt 6, 1 (cytat wedtug Biblii Tysigclecia, Poznan-Warszawa 1980%).

I MPH 1V, 5. 211.

2 Tamze, s. 212.

3 Zob.Jakub de Voragin e, Zota legenda, s. 6470 i s. 130-136.
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wiadanie o podarowaniu poduszki ubogiemu przez biskupa praskiego®*. Oprécz
tego zdarzenia w Vita prior jeszcze sze$ciokrotnie spotykamy si¢ z przejawami
dobroczynnosci Wojciecha®. Widaé wiec, ze autor tego zywotu ktadt stosunkowo
duzy nacisk na ukazanie Swigtego jako dobroczyrcy. Vita altera Brunona z
Kwerfurtu nie rozwija tak szeroko tego motywu jak zywot rzymski’®. Tempore
illo w sposobie przedstawienia tego wyznacznika §wigtoSci Wojciecha jest wigc

blizsze zywotowi drugiemu®’.

4. PIELGRZYM

Niezmiernie wazny w $redniowieczu motyw pielgrzymowania jest obecny w
dziejach zycia Wojciecha zawartych w legendzie Tempore illo, nie wystepuje
natomiast — podobnie jak dwa wcze$niej analizowane wyznaczniki §wigtoSci — w
Cudach. W legendzie Wojciech dwukrotnie jest przedstawiony jako pielgrzym. Po
raz pierwszy, gdy utrudzony praca duszpasterska w Czechach opuszcza je,
zamierzajac dotrze¢ do Jerozolimy. Przybywa do Rzymu, nastgpnie udaje si¢ na
Monte Cassino, gdzie jednak za namowa mnichéw postanawia zmieni¢ swdj zamyst
i wstepuje do klasztoru®®. Druga wzmianke o pielgrzymowaniu Wojciecha
odnajdujemy w do§¢ enigmatycznie brzmiacym zdaniu: "Qua gratificatus con-
cessione [mowa tutaj o zezwoleniu papieskim na dziatalno§¢ misyjna w krajach
pogariskich w przypadku, gdyby Czesi odmdéwili przyjecia Wojciecha — G. G.] post
multarum ecclesiarum uisitationem tandem ad propriam reuerti decreuerat
habitationem"*®. Obydwa te wydarzenia znajduja odbicie we wczesnych zywotach:
w Vita prior w i Vita altera.

34 MPH s.n. IV, cz. 1, s. 16 n. Temu zdarzeniu poswigcony jest caty rozdz. 11 zywotu. Opowiadanie to
jest wigc ze wzgledéw kompozycyjnych odrgbna, zamknigta catoscia.

35 Tymi przejawami sa: pomoc dla potrzebujacych w okresie pobytu Swigtego w szkole w Magdeburgu
(tamze, s. 7); rozdanie ubogim swego dobytku po $mierci biskupa Dytmara (tamze, s. 11); podziat swych
dochodéw biskupich (tamze, s. 14); rozdanie ubogim pienigdzy oraz innych débr ze skarbca biskupiego podczas
pierwszego pobytu w Rzymie (tamze, s. 19); rozdanie ubogim pienigdzy otrzymanych od Teofano (tamze, s. 20);
postuga na dworze cesarskim (tamze, s. 35 n.). Jak widaé, wszystkie przejawy dobroczynnosci Wojciecha
przedstawione w Tempore illo pochodza z Vita prior.

36 Motyw dobroczynnej dziatalno$ci Wojciecha pojawia si¢ czterokrotnie: podziat zasobéw biskupstwa
(zob. MPH s.n. IV, cz. 2, s. 10 n.); rozdanie ubogim pienigdzy otrzymanych od Teofano (tamze, s. 15);
spotkanie biednej wdowy i podarowanie jej ptaszcza (tamze, s. 22) motyw nieznany w Vita prior; postuga na
dworze Ottona III (tamze, s. 25).

37 Trzeba jednakze zaznaczyd¢, iz motyw czynienia przez Wojciecha dziet mitosierdzia po jego powrocie
ze szkoty w Magdeburgu jest nieobecny w Vita altera, musial wigc zosta¢ zaczerpnigty przez autora legendy
Tempore illo z Vita prior.

* MPH 1V, 5. 212.

39 Tamze, s. 214.
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W watku nie dokoriczonej pielgrzymki do Jerozolimy bardzo wyraZnie wyraza
si¢ przeciwstawienie pielgrzymowaniu stalego pobytu w jednym miejscu jako
modelu zycia preferowanego w kulturze monastycznej. Zaréwno we wczesnych
zywotach, jak i w Tempore illo pielgrzymowanie jest przedstawione implicite jako
praktyka ascetyczna'®, jednak mniej wartoSciowa niz asceza Zycia mniszego.
Szczegblnie silnie jest to zaakcentowane we wczesnych zywotach, gdzie piel-
grzymowanie zostalo nieomal potgpione jako przedsigwzigcie prézne i zgubne w
poréwnaniu ze szczeSciem, jakie daje stabilne Zycie mnicha*'. W Tempore illo
przeciwieristwo to jest znacznie stonowane: "Dicebant [mnisi — G. G.] enim
salutem animarum non esse in diuersarum terrarum peragratione, sed iuxta
psalmistam in spiritu contribulato et cordis contriti deuotione. Et illud: Non
Therosolimis fuisse, sed Iherosolimis bene uixisse laudandum est; Iherosolim
namque ubique terrarum sancta ecclesia est"*’. Réznica w podejsciu do tego
problemu wczesniejszych zywotopisarzy i autora legendy jest, jak widaé, duza.
Wydaje sie, ze fakt ten nalezy tlumaczy¢ przede wszystkim przynalezno$cia
autoré6w obu wczesnych zywotéw do kregu kultury monastycznej. Jest to zarazem
przejaw zmian, ktére nastapily w mentalno$ci elit koScielnych w czasie, jaki
uptynat pomigdzy napisaniem interesujacych nas utworéw hagiograficznych.

Watek drugiej pielgrzymki w zyciu Wojciecha staje si¢ czytelny dopiero po-
przez Vita prior i Vita altera, ktére przedstawiaja go znacznie szerzej*’. Chodzi
tutaj mianowicie o pielgrzymke Wojciecha po benedyktyriskich opactwach we
Francji (Fleury, Saint Denis, Saint Maur sur Loire), a takze do grobu §w. Marcina
w Tours. W Tempore illo nastapilo maksymalne zredukowanie opisu tych
wydarzen, ciekawe jednak, ze autor legendy ich nie pominat. Swiadczy to naszym
zdaniem o tym, Ze chcial przedstawi¢ Wojciecha jako cztowieka czynu. Nie inte-
resowato go, dokad pielgrzymowat Adalbert, gdyz nie byto to dla niego wazne.
Wazny byl sam fakt patnictwa. O preferowaniu przez autora obrazu Wojciecha jako
czlowieka czynu, a nie kontemplacji, §wiadczy¢ réwniez moze — co podkreslaliSmy
juz poprzednio — odmienne ukazanie przeciwstawienia: pielgrzym- -mnich, we
wczesnych zywotach oraz w Tempore illo. Ten wniosek wydaje si¢ by¢

40 Pielgrzymowanie nie zostato zanalizowane przez nas w podrozdziale 2. Asceta, poniewaz uwazamy,
ze ze wzgledu na swa range stanowi ono w §redniowieczu odrgbny wyznacznik we wzorcu osobowym postaci
Swigtego. Okreslenie przez nas pielgrzymki jako praktyki ascetycznej potwierdzajg nastgpujace fragmenty De
sancto Adalberto episcopo: "lIherosolimam ire disponens Romam pedester paucis comitantibus uenit [...]" i "At
uir sanctus spem suam ponens in domino, in quo se omnia habiturum non dubitauit, susceptam pecuniam nocte
sequenti totam pauperibus erogauit dicens cum psalmista: Dominus regit me, nichil michi deerit". MPH 1V,
s. 212, por. MPH s.n. IV, cz. 1, s 20 oraz MPH s.n. IV, cz. 2, s. 15.

*' MPH s.n. IV, cz. 1, s. 21 i MPH s.n. IV, ¢z. 2, s. 15.

2 MPH 1V, s. 212.

43 MPH s.n. IV, cz. 1, s. 37 i MPH s.n. IV, cz. 2, 5. 24 n.



LEGENDA DE SANCTO ADALBERTO ... — STUDIUM ZRODLOZNAWCZE 51

niestychanie wazny dla zrozumienia rangi motywu pielgrzymowania w tej le-
gendzie.

5. MISJONARZ

Nawet pobiezne zapoznanie si¢ z legenda De sancto Adalberto episcopo oraz
ze zbiorem cudéw pozwala zorientowal sig, jak doniosta role odgrywa w nich
misjonarska dziatalno§¢ Wojciecha. W obu tych Zrédiach jest ona ukazana bardzo
podobnie.

Pierwszym krajem, do ktérego dotart Wojciech jako misjonarz, byly Wegry.
Tam w miescie stolecznym na oczach ttuméw spalil bozka pogariskiego i nawrdcit
niezliczone rzesze Wegréw*'. Nastgpnie — bez powodzenia — prowadzit

dziatalno§¢ misyjna w nieznanym kraju®.

Widzac swa porazke, udat si¢ do
Polski, gdzie, poczatkowo nieprzychylnie przyjety przez mieszkaicéw dwéch wsi,
ktérzy nie chcieli mu wskaza¢ drogi do Gniezna, zostat w koficu przez miesz-
kancéw trzeciej wioski poinformowany, ktérgdy ma i§¢ do stolicy. Przybywszy do
niej, nauczat na rynku, czynil cuda i chrzcil ttumy — réwniez mieszkaincéw owych
dwoéch wiosek. Misja jego skoriczyta si¢ pelnym sukcesem, cata Polska przyjeta
chrzescijanstwo*®. Wojciech pragnal nawracaé dalsze poganskie kraje, dlatego z
Polski udat si¢ na Pomorze*’, gdzie bardzo go$cinnie powital go ksiaze tej ziemi,
juz wczesniej ochrzczony przez Swigtego w Polsce. Jednak Pomorzanie nie chcieli

przyja¢ wiary chrystusowej, prosili, aby mogli Wojciecha czci¢ jako bozka, co on

44 Tempore illo (MPH 1V, s. 213 n.); Miracula (tamze, s. 228).

= Tempore illo (tamze, s. 214 n.). Mowa tutaj o owym legendarnym kraju z rozdz. 9. W Miraculach nie
ma opisu tych wydarzeri, jednak autor wspomina je w nastgpujacych stowach: "Postmodum vero cum pagani
proximi Polonie predicacionem eius recipere nollent et eum a finibus suis minis et cedibus expulissent, adire
voluit metropolim Polonorum, que Gnezna appellatur [...]" (tamze, s. 228 n.).

46 Opis misji Wojciecha w Polsce jest bardzo obszerny. W Tempore illo wypetnia rozdz. 10 i 11 (tamze,
s. 215-217), w Miraculach natomiast rozdz. 4 (tamze, s. 228-231). Przedstawiamy wigc tylko najbardziej istotne
dla nas fragmenty:

Tempore illo — "Cumque Gnezden peruenisset, ad forum ciuitatis pergens, ibi continuo Christum predicat,
diuina pronunciat, miraculis coruscat” (s. 216); "Quibus fidelis dispensator Christi annonam uerbi pro eorum
captu prius erogare studuit, deinde sacro ritu illos baptizauit" (s. 216) — mowa tutaj o mieszkaricach dwéch
wiosek, ktérzy nie chcieli wskaza¢ Wojciechowi drogi do Gniezna; "Sancto igitur spiritu per famulum suum
predicante multaque illic signa mirabiliter faciente, christianam legem Polonia gratanter uniuersa suscipit"
(s. 217).

Miracula — "[...] pervenit usque Gneznam urbem, plenam populo, potentissimam et famosissimam. Continuo
ad forum pergens multitudini, que aderat, Christum confidenter predicat, premia vite eterne annunciat, deoque
cooperante et sermonem confirmante sequentibus signis plurimis et diversis, Christo domino innumeri
crediderunt” (s. 229); "Baptizari ergo cupientes prius verbo fidei pro captu ipsorum instruens, eos fecit ex aqua
et spiritu regenerari" (s. 230) — mowa tutaj o mieszkaicach owych dwéch wiosek; "Spiritu ergo dei per beatum
Adalbertum predicante, multa miracula faciente, fidem christianam tota Polonia suscepit et fundata est veluti per
unum de apostolis super apostolice fidei firmam petram [...]" (s. 231).

47 MPH IV, s. 217 (Tempore illo) i s. 231 (Miracula).
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zdecydowanie odrzucit. Wobec tego Pomorzanie stwierdzili, Ze nie przyjda na wiec,
dop6ki Wojciech bedzie przebywaé na Pomorzu*®. Misjonarz wyruszyt wiec do
Prus. Zatrzymat si¢ u pewnego mieszkanca tego kraju i w krétkim czasie nawrdcit
go na wiare chrzescijaniska®.

Z tego pobieznego streszczenia wylania si¢ postaé Swigtego, ktéry prowadzi
niestychanie ozywiona dziatalno$¢ misyjna, przemierzajac liczne kraje, nawracajac
narody i pojedynczych ludzi. Obraz ten rézni si¢ znacznie od charakterystyki
Wojciecha jako misjonarza we wczesnych zywotach, gdzie ten aspekt jego dzia-
talno$ci jest wprawdzie obecny, jednak w o wiele mniejszym zakresie’®. Autor
legendy Tempore illo (za nim poszedt takze autor Cudow) wykorzystat wszystkie
watki misyjne zawarte we wczesnych zywotach, nawet sprzeczne ze soba’!, nie-
ktoére z nich rozszerzajac. Dodat przy tym nieznane poprzednio epizody nawrdcenia
ksiecia pomorskiego oraz mieszkaica Prus. Warto wigc przeanalizowad
szczegblowo dziatalno$¢ misyjna Wojciecha i zastanowié si¢, jakie przyczyny
sprawity, ze w legendzie Tempore illo oraz w Miraculach tak wiladnie zostata ona
przedstawiona.

W opisie misji wegierskiej zwraca uwage sposéb jej przeprowadzenia. W zy-
wocie drugim znalazto si¢ tylko krétkie stwierdzenie, ze Wojciech wystat postéw,
a nastepnie osobiscie przebywal w tym kraju i prowadzit dziatalno$¢ misyjna’>.
W legendzie Tempore illo ta krétka informacja rozrosta si¢ do dos$¢ obszernego
opowiadania. Wojciech przeprowadzal chrystianizacj¢ wedlug wzorcowego sche-
matu, ztozonego z dwoéch elementéw, a mianowicie z abrenuntiatio diaboli (w
omawianym przypadku bylo to spalenie poganskiego bozka; Wojciech pokonat wigc
sity szatana) oraz z confesio fidei ("[...] et populum innumerabilem superstitionum
uanitati deditum diuinis insistens eloquiis et uirtutum coruscans miraculis ab errore
uie sue conuertit">). Znaczacym zabiegiem kompozycyjnym jest przeniesienie w
legendzie Tempore illo (rozdz. 9) czeSci zamieszczonego w zywotach
wczesdniejszych opisu meczenstwa Wojciecha w Prusach przed opis dziatalno$ci
Swigtego w Polsce. Mozna si¢ zgodzi¢ z pogladem W. Ketrzyniskiego, ze autor tej

*8 Tamze, s. 217 (Tempore illo) i s. 231 n. (Miracula).

49 Tamze, s. 218 (Tempore illo) i s. 232 (Miracula).

0 W Vita prior Wojciech jest ukazany jako misjonarz Pomorza — chrzci thumy w Gdansku (zob. MPH
s.an. IV, cz. 1, s. 40 n.) oraz jako misjonarz Prus (tamze, s. 41-43). W Vita altera widzimy, jak Wojciech
nawraca Wegréw (zob. MPH s.n. IV, cz. 2, s. 19), Polakéw — chrzci ttumy w GnieZnie (tamze, s. 29 n.) oraz
dziata w Prusach (tamze, s. 30-34).

31 Chodzi tutaj o problem, czy Wojciech chrzcit thumy w Gdarisku, czy w Gnieznie (zob. Pismiennictwo
czasow Bolestawa Chrobrego, ttum. K. Abgarowicz, oprac. J. Karwasifiska, Warszawa 1966, s. 77 n., przyp.
116).

52 Zob. rozdz. I, przyp. 63.

53 Tamze.
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legendy pisat ja nie majac przed soba tekstéw zywotdéw wczesniejszych, lecz
zawierzajac tylko swej pamieci’®. Nalezy jednak p6jsé dalej i zadaé pytanie,
dlaczego w taki wlasnie sposéb przedstawil interesujacy nas wycinek biografii
Wojciecha. Sadzi¢ mozna, ze autor Tempore illo byt tak bardzo gieboko
przekonany o rozleglej dziatalnosci misyjnej Wojciecha, bo zyl w $§rodowisku,
ktére podkreslato wtasnie ten aspekt dzialalno$ci Swigtego. Dlatego tez nieSwia-
domie, dziatajac w dobrej wierze, poprzez zwykle przestawienie czeSci tekstu
stworzyl zupetnie nowa rzeczywisto$¢, zaakceptowana przez potomnych, czego
dowodem jest fragment Cudow méwiacy, ze "Postmodum vero cum pagani proximi
Polonie predicacionem eius recipere nollent et eum a finibus suis minis et cedibus
expulissent, adire voluit metropolim Polonorum, que Gnezna appellatur [...]>°.

Ciekawie, bo inaczej niz to jest opisane w pierwszym zywocie, przedstawia
autor legendy Tempore illo, a wraz z nim redaktor Cudow, misje Wojciecha na
Pomorzu. Wedlug zywotu Kanapariusza konczy si¢ ona sukcesem — Wojciech
chrzci thumy w Gdansku®. W pézniejszych Zrédtach hagiograficznych natomiast
dzialalno§¢ Swietego koriczy si¢ kleska, pomimo zabiegéw wczes$niej nawréconego
przez Wojciecha ksigcia. Trudno w tym miejscu wysnuwaé z tej réznicy jakie$
wnioski, gdyz nasung si¢ one dopiero wtedy, gdy przyjrzymy si¢ materiatowi tego
podrozdziatu w cato$ci. Dziwnie réwniez, w poréwnaniu z wczesnymi zywotami,
zrelacjonowany jest przebieg misji pruskiej. W Vita prior i Vita altera koficzy sig
ona catkowitym fiaskiem. W Tempore illo i w Miraculach Wojciech wtasciwie nie
jest przedstawiony jako misjonarz Prus, gdyz w opisie jego pobytu w tym kraju
juz prawie na poczatku pojawia si¢ motyw meczenskiej Smierci. Jednakze tuz po
przybyciu do Prus Wojciech nawraca na wiarg chrzescijaiska swego gospodarza,
u ktérego si¢ zatrzymat. Tak wigc cho¢ nie ma opisu misji w Prusach obejmujacej
caly ten nardd, jest nawrdcony Prus.

Najciekawszy i najwazniejszy w legendzie Tempore illo oraz w Cudach jest
opis chrystianizacji Polski. Nie tylko dlatego, ze jest najdluzszy, ale przede
wszystkim z powodu funkcji, jaka speilnia. Wojciech bowiem wystgpuje w nim jako
ten, ktéry przynosi wiare chrzeScijariska Polsce. Odbywa si¢ to nie bez trudnosci,
czego dowodem jest zachowanie mieszkaicéw dwdch wiosek, ktérzy odrzucaja
nauczanie Wojciecha. Dociera on jednak do trzeciej wioski. Tutaj mieszkarcy
przyjmuja go zyczliwie. Wojciech, niejako "otoczony" dobra wola czesci Polakéw,
wkracza do stolicy panstwa — Gniezna, gdzie moze wypelni¢ swoje postannictwo,
jakim jest wlasnie nawrdcenie narodu polskiego. Mieszkaricy owych dwdéch wiosek
przybywaja skruszeni do Gniezna. Wojciech jako dobry pasterz poucza ich i chrzci.

3 MPH IV, s. 207.
33 Tamze, s. 228 n.
36 Zob. rozdz. I, przyp. 50.
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Tym samym wszyscy Polacy, nawet ci, ktérzy poczatkowo odrzucili nowa wiare,
staja si¢ chrzes$cijanami. Swi(;ty dokonuje chrystianizacji Polski wedlug norm
kanonicznych. Jego dziatalno$¢ obejmuje zar6wno nauczanie prawd wiary, chrzest
ludnoS$ci, jak i wprowadzanie w zycie Polakéw rytéw i praktyk religijnych (dtuzszy
niz gdzie indziej okres wielkiego postu)®’.

Catla dzialalno$¢ Wojciecha w Polsce nalezy wpisa¢é w mit poczatku i widzieé
Swigtego jako zatozyciela. W mentalnosci §redniowiecznej bowiem dopiero przy-
jecie chrzescijanstwa byto prawdziwym poczatkiem dziejow narodu. Takie widzenie
tego okresu naszej historii nie jest specyficzne tylko dla legendy Tempore illo i
Cudow, wrecz przeciwnie, juz pierwsza kronika polska Galla Anonima przynosi
taki mityczny obraz poczatkéw Polski, podkreslajac znaczenie panowania Bolestawa
Chrobrego, jako tego wladcy, ktéry zaprowadzil w swoim kraju chrzescijafistwo.
U Anonima przyjecie chrztu jest drugim poczatkiem (pierwszym bylo przejecie
wladzy przez dynasti¢ piastowska). Wtasnie chrystianizacja kraju — drugi poczatek
— jest ukoronowaniem powstania parnstwa, gdyz "zawiera dopetnienie wartoSci
poczatku pogariskiego. Powtarza on konstytuujace naréd akty na wyzszym poziomie
duchowo-moralnym">®. W interesujacych nas Zrédtach pierwszy poczatek nie jest
explicite przedstawiony, jednak Wojciech dociera do istniejacego juz kraju. Tym
samym Polska musiata mie¢ juz wczesniej jaki§ swdj pogariski poczatek. Tak wigc
mozna stwierdzié, ze zaréwno w legendzie Tempore illo oraz w Cudach, jak i w
kronice Galla poczatki naszego kraju maja te sama strukture, z tym jednak, Ze
jezeli u Galla pierwszoplanowg postacia opowiadania mitycznego jest wiadca, tzn.
Bolestaw Chrobry, ktérego wspomaga Wojciech, to w obu analizowanych utworach
jest akurat odwrotnie: gtéwnym bohaterem jest Wojciech, a Bolestaw spetnia
funkcje pomocnika®®. Wynika to prawdopodobnie z innej perspektywy piszacych,
ktérzy wykonywali swoje zadanie dla okreslonych Srodowisk: Gall dla dworskiego,
autorzy zrédel hagiograficznych — dla koScielnego.

Pora przejs¢ do préby podsumowania naszych rozwazan. Przede wszystkim
nalezy stwierdzié, ze celem, wokoét ktérego koncentrowaty sie wszystkie wysitki
misyjne Wojciecha, byla chrystianizacja Polski. Wtasnie w Polsce — wedtug ba-
danych tu Zrédet — Wojciech odnidst pelny sukces. Sukcesem skoriczyta sig row-
niez misja na Wegrzech, ale to wydarzenie jest umieszczone niejako w tle. Kleska
spotkata go natomiast u innych sasiadéw Polski, u blizej nie okres§lonych pogan
i u Pomorzan. Wojciech nie doprowadzit réwniez do nawrécenia Pruséw. Tym

37 Zob. D e p tut a, Biskup i wiladca, s. 52.

BTenz e, Sredniowieczne mity genezy Polski, s. 1375.

3 Wizje¢ Bolestawa jako "podwtadnego" Wojciecha roztacza rowniez Kadtubek w swej kronice. Jest to,
jak okredlita B. Kﬁrbis/, "istna dyskusja z Gallem". Zob. t a z, Sacrum i profanum. Dwie wizje wiadzy w polskim
Sredniowieczu, Stud. Zrédt., 22(1977), s. 25.
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samym Polska wyrasta na arcychrze$cijanski kraj otoczony wrogami prawdziwej
wiary. Rodzi si¢ wigc idea, iz wtasnie nasz kraj jest wyznaczony do prowadzenia
misji w tej czesci Europy.

Inne ciekawe spostrzezenie dotyczy tego, ze Wojciech jest przedstawiony jako
misjonarz nie tylko calych narodéw, ale réwniez pojedynczych ludzi, i to pocho-
dzacych z réznych warstw spolecznych. Swiety potrafi wigc dziataé owocnie w
rozmaitych okoliczno$ciach, zaré6wno wsrdéd tlumu, jak i w odniesieniu do jed-
nostek. Swiadczy to o jego doskonatosci.

Jesli chodzi o sposéb przedstawienia dziatalno$ci misyjnej Wojciecha, mozna
powtérzyé to, co zauwazyliSmy juz wcze$niej, analizujac inne wyznaczniki jego
Swigtosci: ze autorzy legendy Tempore illo i Cudow staraja si¢ przedstawié
Wojciecha jako cztowieka czynu.

6. MECZENNIK

Otrzymanie "palmy meczeistwa" bylo zawsze najwyzsza nagroda, jaka chrze-
Scijanin mégt uzyskaé na ziemi. Swietym w Kosciele pierwszych wiekéw zostawat
przede wszystkim ten, kto ponidst Smier¢ meczeriska, bowiem meczennik, martyr,
to §wiadek, ktéry oddaje swe zycie za Chrystusa, majac odwage gtosi¢ stowo Boze
pomimo sprzeciwu otoczenia. Wojciech poprzez swoja Smieré w Prusach zostat
wlaczony do grona meczennikéw®. Zapoznawszy sie z analizowanymi przez nas
Zrédtami, w obu bowiem Wojciech wystepuje jako meczennik, trzeba postawié
pytanie, jaka funkcje petni w nich ten niezwykle wazny aspekt Swigtosci. Czy przy
budowie wzorca §wigtego odgrywa on taka sama rolg, jaka odgrywal w przypadku
Swigtych KosSciota okresu przesladowan, czy tez ulegt jakiej$§ transformacji?
Szukajac odpowiedzi na to pytanie, nie pozostaje nic innego, jak tylko doktadnie
zbadaé teksty Tempore illo i Miraculi, by odnaleZé w nich wszystkie stwierdzenia
dotyczace meczenstwa, a nastgpnie owe stwierdzenia przeanalizowac.

W legendzie Tempore illo po raz pierwszy spotykamy si¢ z tym motywem w
rozdziale opisujacym Wojciecha w nieznanym kraju. Rozpoczyna si¢ on naste-
pujacym stwierdzeniem: "Apostolica igitur concessione liber factus pontifex
sanctus, qualiter pro Christi nomine ad palmam martirii perueniret, secum uoluebat.
Cuius rei desiderio multo iam ante tempore tota mentis intentione totisque

59 Problem przemian idealu Swietosci w pierwszych wiekach chrzescijanstwa i w Sredniowieczu jest
bardzo zlozony. Skiada si¢ nan m.in. zagadnienie stosunku wzorca osobowego meczennika do wzorca
osobowego wyznawcy, ktéry pojawia si¢ w momencie zaprzestania prze§ladowar i wprowadzenia chrzes-
cijafistwa jako religii panstwowej w Cesarstwie Rzymskim. Rozwazania te wykraczaja poza temat naszej pracy,
dlatego w tych paru stowach jedynie sygnalizujemy ten problem, starajac si¢ znalez¢é punkt wyjScia rozwazan
o zrédtach hagiograficznych dotyczacych Wojciecha.
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uisceribus estuabat"®!.

W dalszej czesci tego rozdzialu zndéw pojawiaja sie
stwierdzenia dotyczace meczefistwa: "[...] ipse cum predictis sociis in gente
incognita ac fortissima, dei sola pietate, pro cuius nomine mori paratus uenerat,
confisus demoratur”, a takze "[...] deinde [poganin — G. G.] quod uocem preferens
indicare non poterat, signis et nutibus aut cito fugiendum aut in tormentis
moriendum esse notabat. At sanctus pio ut erat pectore, non repugnans, non
maledicens, sed econtrario pro illis orans benedicebat summoque regi deo, pro
cuius nomine mori paratus uenerat, terre figens oscula gratias agebat, dicens cum
psalmista: Si ambulauero in medio umbre mortis, et cum apostolo: Michi uiuere
Christus est et mori lucrum"®?. Jak widaé, caty ten rozdziat peten jest stwierdzen
wyrazajacych pragnienie meczefistwa. Takze na poczatku nastgpnego rozdziatu
powtérzony jest 6w motyw. Tym razem w nastgpujacych stowach: "Videns sanctus
Adalbertus Christi adletha fructum animarum nullum se posse lucrari et spem
mortis desiderate diutius prolongari, uestem mutans et habitum, Poloniam ingressus
est [...]". Cheé zakorfczenia zycia chwalebnym meczedstwem pojawia sie
réwniez w momencie podjecia przez Wojciecha decyzji podrézy do Prus po
nieudanej misji na Pomorzu. Autor pisze: "Quod uir sanctus audiens et illos
inconuertibiles esse pernoscens, bonum certamen certare et cursum consumare
gestiens®®, in Prusiam proficisci parat, ut illic aliquos Christo incorporari faciat
et martirio mortem, finiens uitam, inueniat"®. Swa kulminacje motyw ten osiaga
oczywiscie w opisie samego meczenistwa, poprzedzonym wizja senng Wojciecha,
w ktorej Swigty widzi siebie odprawiajacego msz¢ Sw. Podczas owej mszy
Wojciech podaje kielich dwém swoim towarzyszom. Oni jednak daja mu znak, iz
nie beda pi¢. Wojciech wypija wigc cata zawartos$¢ kielicha. Rano $§wigty opowiada
swéj sen. Towarzysze biskupa doskonale rozumieja jego sen®®.

Sam opis meczenstwa jest o tyle ciekawy, ze nie przynosi przedstawienia
sposobu zamordowania Wojciecha, rekapitulujac cale zdarzenie nastgpujacym
zdaniem: "lam dei presul sacris peractis, ymnum trium puerorum gracias agens
proferebat, cum subito illi prorumpunt sanctique pontificis desiderium perficiunt,
dum ei, quam diu optauerat, preciosam in conspectu domini mortem inferunt
ipsumque uolentes extinguere celestia ei potius regna recluserunt"®’. Koncentruje

S MPH 1V, s. 214.

62 Tamze, s. 214 n.

%3 Tamze.

64 Aluzja do 2 Tm 4, 7: "W dobrych zawodach wystgpitem, bieg ukonczytem, wiary ustrzeglem" (cyt.
wedtug Biblii Tysiqclecia). Zob. Jakub de Voragin e, Zlota legenda, s. 618, przyp. 29.

% MPH 1V, 5. 218.

66 Tamze, s. 218.

67 Tamze, s. 219.
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si¢ za§ na owej mszy, ktéra Wojciech moégt odprawié, poniewaz zaistnialo cudowne
zdarzenie. Dwukrotnie bowiem wizja palacej si¢ wsi powstrzymata Pruséw przed
dokonaniem zabdjstwa Wojciecha. Uczynili to dopiero za trzecim razem. Autor
podkresla takze, iz Smieré meczefiska Swigtego przypadta w piatek, tak samo jak
Meka panska®. Bardziej naturalistyczny jest natomiast opis moéwiacy o
postegpowaniu Pruséw w stosunku do ciata zabitego biskupa: "Igitur ubi antistes
Christi sanctissimam reddidit animam continuo illi capud eius abcisum super
cacumen eiusdem arboris suspenderunt, ad cuius pedem sanctus celestia peregerat
sacramenta. Vt autem sacratissimum caput suspensum circumquaque ab omnibus
a longe uideretur, totam trunci partem cacumini proximam ramis denudant. Quo
facto ceterum corpus eius membratim concidunt ipsaque frusta huc illucque
limphata mente passim proiciunt"®. Jednakze i on w dalszej czesci zawiera coraz
wiecej elementéw cudownosci.

Mhniejszy nacisk na meczeniska §mier¢ Wojciecha ktada Cuda. Przede wszystkim
brak w nich jakiegokolwiek opisu §mierci Swigtego. Zostal powtdérzony za legenda
Tempore illo opis cudu z ptonaca wsig, ktéry rozpoczyna si¢ zdaniem: "Legitur
eciam, quod imminente passione sua, cum missam celebraret beatus Adalbertus
[..17°. Nastepnie za$, bez powiadomienia, ze Wojciech zostal zamordowany,
przedstawione jest, rowniez wiernie za legenda Tempore illo, postgpowanie Pruséw
ze zwlokami $wietego’!. Dwukrotnie jednakze spotykamy w tekscie Cuddw
dostowne stwierdzenia, ze Wojciech jest meczennikiem: "Circa idem tempus
Prutenus quidam nobilis ex Pomeranis quorumdam causa negociorum venit in
Sambiam, terram scilicet in Pruscie partibus specialem, in qua ab incolis beatus
martyr Adalbertus martyrium consummavit [...]" oraz "Qui gavisus est et dominum,
qui sanctos suos ita glorificat in beato Adalberto glorioso suo martyre, benedixit"”>.

W poréwnaniu z wczesnymi zywotami, szczegdlnie z Vita altera, w ktérym
motyw ten przewija si¢ przez prawie cale zycie Wojciecha juz od czasu jego
pobytu w Pradze”®, interesujace nas Zrédta hagiograficzne wyraznie odsuwaja na
plan dalszy ten aspekt §wigtoSci Wojciecha. Szczegdlnie dotyczy to opisu
meczenskiej Smierci biskupa praskiego. W Vita prior i Vita altera wydarzenie to,

68 Tamze, s. 218 n.

69 Tamze, s. 219.

7 Tamge, s. 232.

" Tamze, s. 233.

2 Tamze, s. 226, 236.

73 W obu wczesnych zywotach po raz pierwszy motyw meczenstwa pojawia si¢ przy opisie zdarzenia
z niewierng zona, ktére miato miejsce podczas drugiego pobytu Wojciecha jako biskupa w Pradze (zob. MPH
s.n., cz. 1, 8. 29 n. i MPH s.n. IV, cz. 2, s. 18 n.). Szczegdlna uwage zwracaja opisy meczenstwa (MPH s.n.

1V, cz. 1, s. 44-47 i MPH s.n. 1V, cz. 2, s. 35-41). W Vita altera z motywem meczenfistwa spotykamy si¢ na
stronach: 24, 28-30, 34 n.
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bedace kulminacja akcji dramatycznej, opisane jest naturalistycznie i zabarwione
retoryka (szczegdlnie u Brunona). W legendzie Tempore illo natomiat, a zwlaszcza
w zbiorze cuddéw, fakt ten jest wtopiony w sfer¢ cudownoS$ci otaczajacej
Wojciecha. Mozna wigc stwierdzié¢, ze motyw megczefistwa nie jest w tych Zrédiach
dominujacy w budowie wzorca osobowego Swigtego, tak jak to mialo miejsce w
dwéch pierwszych jego zywotach”®.

7. CUDOTWORCA

Kazdy $wiety jest cudotworca. Moc czynienia cudéw jest wyraZznym wyrdznie-
niem, jakie otrzymuje dany czlowiek od Boga. To wyréznienie powoduje, ze
czlowiek nim obdarzony staje si¢ zupelnie inny niz zwykli ludzie. Trzeba mysleé
takimi wlasnie kategoriami, aby zrozumieé, kim byl dla ludzi $redniowiecza
czlowiek dokonujacy cudéw. Analizowane przez nas Zrodta tkwia gtgboko w takim
wlasnie sposobie widzenia S§wiata, Swiata pelnego interwencji Bozych poprzez
cudowne zdarzenia’.

W legendzie Tempore illo Wojciech wielokrotnie jest sprawca cudéw. Podczas
jego wyboru na biskupa praskiego "[...] demones [...] cum sacerdotum audiuratione
a possesso quodam homine cogerentur exhire, conpulsi tandem adiurationis uirtute

in hec uerba propuere [...]"7°.

Réwniez podczas swojej misji na Wegrzech
Wojciech rozprawit si¢ bezwzglednie z demonami, palac bozka, z ktérego owe
diabty czesto przemawialy: "[...] beatus Adalbertus intrepidus accessit et face
succensa in conspectu sacerdotum nichil contradicencium ydolum conbussit"”’.
Szeroko opisane jest zdarzenie z mieszkancami dwéch wiosek, ktére miato miejsce
w czasie podrézy Wojciecha do Gniezna. Za odmowe wskazania drogi Wojciech
w obu przypadkach ukarat wiesniakéw odebraniem mowy. Uczynil to jednak, co

podkresla zywotopisarz, nie rozgniewany, lecz napetniony Duchem Swigtym.

M Taka zmiane akcentéw w ukazaniu postaci Wojciecha zauwazyli Cz. Deptuta i A. Witkowska w
artykule Wzorce ideowe zachowan ludzkich w XII i XIII wieku. Stwierdzaja oni, ze: "Tresci ideowe tkwigce w
samym meczefistwie biskupa Wojciecha zostaja niejako przystonigte przez uwypuklenie w nowym jego obrazie
cudotworczych mocy Swigtego” (s. 156).

S w mysli Sredniowiecznej cuda nie sa przeciwstawne naturze. Wyrazaja one moc Boga, ktéry moze
dokona¢ wszystkiego. Najlepszym dowodem takiego stanowiska sa stwierdzenia §w. Augustyna w De civitate
Dei: "Mowimy, ze wszystkie cuda sa przeciwne naturze, ale tak nie jest. W jakiz bowiem sposéb moze by¢
przeciwne naturze to, co uczynita wola Boza, skoro wola Stworcy jest natura rzeczy przezen stworzonej? Czyni
tedy cuda nie przeciw naturze, lecz przeciw temu, co jest uwazane za nature. [...] Tak jak dla Boga nie bylo
niemozliwe zmienienie w tym, w czym chce, natur przezen ustanowionych. Stad bierze si¢ owa wielo$¢ cudow,
ktére nazywamy potworami, znakami, zapowiedziami, dziwami" (cyt. za P o m i a n, Przesztos¢ jako przedmiot
wiary, s. 70 n.).

" MPH 1V, 5. 211.

7 Tamze, s. 213.
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Nastepnie owych wiesniakéw cudownie uzdrowil, kiedy skruszeni przybyli do
Gniezna’®. W trakcie misji na Pomorzu, dysputujac z poganami, pokonat ich w
stownym pojedynku, poniewaz "[...] spiritu dei per organum suum disputante
[..1""°. Podczas meczeristwa Wojciecha wydarzyl si¢ cud z ptonaca wsig®?.
Cudotwércza moc $wigtego dziatala nie tylko za jego zycia, ale réwniez po
$mierci. Do tej kategorii cudéw zaliczy¢ nalezy: cudowne widzenie, jakie miat
mieszkaniec Prus, u ktérego zatrzymal sie Wojciech®, ukaranie tegoz Prusa
wykrzywieniem ust za to, ze wyjawit miejsce przechowywania zwlok Wojciecha,
a nastgpnie jego uzdrowienie®?, oraz cud ze §wiecacym najpierw tylko palcem,
a potem calym cialem Wojciecha®’.

Miracula wiernie powtarzaja wszystkie przedstawione powyzej cudowne zda-
rzenia®*, dopowiadajac jeszcze kilka innych, o ktérych nie bylo mowy w Tempore
illo: cud z gtowa Wojciecha, ktéra przeméwita do pewnego rycerza pruskiego®;
cud przy wykupie zwlok ("Fertur factum mirabile in virtute dei, quia, cum corpus
illud, quod templum atque organum spiritus sancti extiterat, ex pacto paganorum
de pecunia reponderari deberet, positum in statera tam levissimum est effectum,
quod quasi nichil omnino indice equa lance appendere videretur"®) oraz cudowne
uzdrowienie, jakiego doznat Otton III poprzez wstawiennictwo §w. Wojciecha®’.
Jak tatwo zauwazyé, wszystkie te trzy cuda dzieja si¢ po $§mierci Adalberta.

Zaréwno w legendzie Tempore illo, jak i w Miraculach oprécz opiséw po-
szczegblnych cudownych zdarzen spotykamy stwierdzenia, ktére méwia ogdlnie,
bez blizszego okreSlenia, iz Wojciech dokonywal cudéw. Zdania te maja wyraZnie
retoryczny charakter®,

78 Tamze, s. 216.

79 Tamze, s. 217.

80 Zob. rozdz. I, przyp. 68.

8 MPH 1V, . 219.

82 Tamze, s. 220.

83 Tamze.

84 Tamze, s. 226, 228-230, 232-235. Jedynie opis dysputy z Pomorzanami ma inny charakter. To ciekawe,
wilasnie w Cudach ta dyskusja zostala przedstawiona w sposob racjonalny, bez odwotywania si¢ do mocy
nadprzyrodzonej: "[...] conveniuntque in unum, qui inter eos prudenciores reputabantur, eum super verbis suis
redarguere attemptantes. Sed sancto Adalberto verba vite plenius prosequente, se in disceptacione devictos
confitentur [...]" (tamze, s. 232).

85 Tamze, s. 227 n.

% Tamze, 5. 234.

87 Tamze, 5. 236.

88 Tempore illo — "Aliis quoque quam plurimis ad gentis fidem corroborandam peractis ibidem miraculis
[...]" (tamze, s. 213 n.); "Cumque Gnezden peruenisset, ad forum ciuitatis pergens, ibi continuo Christum
predicat, diuina pronunciat, miraculis coruscat" (tamze, s. 216); "Sancto igitur spiritu per famulum suum
predicante multaque illic signa mirabiliter faciente [...]" (tamze, s. 217); "[...] vbi [przy grobie Wojciecha — G.
G.] ad eius tumulum quam plurima diuinitus per eum parantur beneficia omnibus, qui pura fide in eius confidunt



60 GRZEGORZ GROMADZKI

Wyzej ukazane kategorie przedstawienn cudotwolrczej mocy nie wyczerpuja
jeszcze tego aspektu, bowiem Wojciech w legendzie Tempore illo wystgpuje nie
tylko jako ten, ktéry czyni cuda, ale réwniez jako ten, ktéry otrzymuje taski.
Bedac dzieckiem zostal cudownie uzdrowiony za wstawiennictwem Matki Bozej,
na ktérej oftarzu go potozono®. Miat réwniez dwa widzenia senne. Jedno z nich
nastapilo, gdy Wojciech petnit obowiazki w Pradze ("Et populum christianum tam
Tudeis quam aliis paganis ueluti pecora uendere consueuerat, vide dominus beato
viro in uisione apparens dixit: Ego a Iudeis XXX argenteis uenditus et ecce iterum
uendor et tu adhuc stertis!"""), drugie w noc poprzedzajaca meczeriska Smieré
("Hiis ita gestis martirii eius tempore inminente, uir beatus quadam nocte per
sompnium uidit, se missarum sollempnia more solito celebrare cumque duobus
sociis suis calicem porrigeret, abnuentibus illis, ipse solus ebibit totum"*!).

Wszystkie przedstawione powyzej cudowne zdarzenia sa typowe dla mentalnosci
ludzi Sredniowiecza. Wypedzenie z opetanego zlych duchéw zawsze nasuwa
skojarzenia z demonami z Gerazy, ktérym Jezus kazal wyj$¢ z cztowieka i po-
zwolit wej$¢ w §winie®>. Cudowne widzenia sa bardzo charakterystyczne dla tej
epoki, bowiem — postugujac si¢ stowami J. Le Goffa — "[...] spoleczenstwo §red-
niowieczne okres§li¢ mozna jako spoteczeristwo marzycieli, to znaczy ludzi szcze-
g6lnie uwrazliwionych na wlasne sny i ich sens"®. Sny wieszcze maja oczywiscie
tylko ludzie wyréznieni. Taka osoba — w Swiadomos$ci autoréw badanych zrédet
hagiograficznych — byt z pewnoscia Wojciech®. Zdarzenie bardzo podobne do
tego, jakie mialo miejsce przy wykupie ciala Wojciecha, odnotowuje H. Gilinter w
swej pracy poSwigconej psychologii legendy: "Marie de Verone (m.fin VIII® s.),
voulant acquérir pour sa ville les corps des saint Firenus et Rusticus de Capra en
Istrie, consent 4 les payer leur pesant d’or, d’anneaux, de parures; ils deviennent
si légers sur la balance qu’elle peut remporter la moité de son or"®. Cud ze
Swiecacym palcem miesSci si¢ w znanym juz w starozytnoSci motywie o

misericordia [...]" (tamze, s. 221). Miracula — "[...] deoque cooperante et sermonem confirmante sequentibus
signis plurimis et diversis [...]" (tamze, s. 229); "[...] ubi [przy grobie Wojciecha — G. G.] per ipsius martyris
gloriosa merita miracula multa fiunt" (tamze, s. 235).

89 Tamze, s. 210.

2% Tamze, s. 211 n.

L Zob. rozdz. 111, przyp. 66.

%2 Zob. Mk 5, 2-5, 17.

23 J. Le G o ff, Sny sredniowieczne, "Teksty", 2(1973), s. 25.

4 "Makrobiusz [ojciec Sredniowiecznej wiedzy o snach, ktéry wprowadzit ich typologie — G. G.]
uwidacznia réwniez hierarchi¢ $niacych. Nie we wszystkie sny uwiklany jest los. Posyta on sny wieszcze tym
tylko, ktérzy sa ich godni, to znaczy tym, ktérych obleka dostojefistwo, auctoritas" (tamze, s. 34).

H. Gunter, Psychologie de la légende. Introduction a une hagiographie scientifique, Paris
1954, s. 200.
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przedmiocie wrzuconym do wody i znalezionym w zotadku ryby (np. pierSciefi
Polikratesa)’®. Nalezy dodaé, ze §wiecenie — w przypadku Wojciecha najpierw
palca, a nastgpnie calego ciala — obok "niebiafiskiego zapachu" jest w utworach
hagiograficznych dowodem §wigtosci®’. Takze pozostate cudowne watki: spalenie
idoli, odebranie daru mowy wskutek paralizu, przeméwienie odcigtej gtowy, nie
moéwiac juz o uzdrowieniach, sa wielokrotnie obecne w S$redniowiecznej
hagiografii®®>. Tak wigc nie charakter cudéw, lecz ich funkcja w Zrédtach jest
wazna przy analizie postaci. Zwraca uwage fakt, iz w legendzie Tempore illo oraz
w Miraculach autorzy pomingli cuda dokonane przez Wojciecha podczas jego
pobytu w klasztorze, ktére we wczesnych zywotach odgrywaja podstawowgq rolg w
ukazaniu cudotwoérczej mocy S$wigtego. Wykorzystali natomiast zawarty w nich
motyw wypedzenia ztych duchéw z opetanego®. W legendzie Tempore illo oraz
w Miraculach pojawiaja si¢ cuda zupelnie nie znane wczesnym zywotom. Jest
rzecza charakterystyczna, ze zwiazane sa one przede wszystkim z misyjna
dziatalno$cia Wojciecha (Wegry, Polska, Pomorze, Prusy). Potwierdza si¢ znéw to,
co wielokrotnie juz wczeSniej stwierdzaliSmy, a mianowicie ze autorzy obu
badanych tu przez nas Zrédet klada nacisk na przedstawienie Wojciecha jako
cztowieka czynu. Cuda, o ktérych mowa, jak gdyby utwierdzaja prawomocno$¢
jego poczynan, gdyz sa widomym znakiem opatrznosci Bozej.

Poréwnujac wczesne zywoty z Tempore illo i z Miracula sancti Adalberti, zau-
wazamy, ze w tych ostatnich wyraZznie wzrasta znaczenie cudownos$ci w opisie
postaci Wojciecha przede wszystkim po jego Smierci. Tak wigc Zrédia te po-
twierdzaja og6lna obserwacje¢ o wzroscie legendarnosci, ktérej jednym z sympto-
mow sa cudowne zjawiska, nasilajace si¢ wraz z uptywem czasu od $mierci §wig-
tego.

8. BOHATER NARODOWY

Wprowadzenie okres§lenia "bohater narodowy" moze budzi¢ pewne watpliwosci.
Dlaczego bowiem nie uzy¢ by terminu "patron Polski", ktéry wydaje si¢ byc¢
bardziej zrozumialy i adekwatny w przypadku §w. Wojciecha? Ot6z powodem
takiego wyboru jest to, iz okreSlenie "bohater narodowy" zawiera w sobie wigcej
treSci, ma szersze pole semantyczne niz termin "patron narodu". Patron bowiem
wstawia si¢ za swoim ludem u Boga, bohater natomiast, uzywajac definicji Stefana

% Zob. rozdz. II, przyp. 38.

7 Zob. Ginter, dz cyt,s. 110 n.

% Zob. tamze, 5. 166-169.

9 MPH s.n. IV, cz. 1, s. 25 n.; MPH s.n. IV, cz. 2, s. 20 n.; MPH s.n. IV, cz. 1, s. 11 n.; MPH s.n. IV,

cz. 2, s. 7. Legenda Tempore illo powtarza za wczesnymi zywotami réwniez watek o cudownym wyzdrowieniu
Wojciecha (zob. MPH s.n. IV, cz. 1, s. 5; MPH s.n. IV, cz. 2, s. 4).
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Czarnowskiego, "jest to cztowiek, ktéry w sposdb obrzgdowy, przez zastugi swego
zycia lub $mierci, zdobyt moc dziatajaca wtasciwa grupie lub sprawie, ktorej jest
przedstawicielem i ktérej podstawowa warto$¢ spoteczna uosabia"'®’. Mozna wiec
rzec, iz bohater narodowy jest nie tylko posrednikiem pomig¢dzy Bogiem a swoim
ludem, zajmujacym niejako "neutralng" pozycje, lecz aktywnie wspéluczestniczy
w jego historii, tworza ja. Jest tym, ktéry konstytuuje nar6d. Wydaje sig, ze postaé
Wojciecha przedstawiona w legendzie Tempore illo oraz w Miraculach jest blizsza
temu wtasnie pojeciu.

Pozostaje do wyja$nienia jeszcze jedna podstawowa watpliwos$¢, mianowicie czy
mozna uzna¢ kategori¢ "bohater narodowy" za wyznacznik $wigtosci. Czy
przypadkiem nie jest tak, ze to wtasnie Swieto§¢ Wojciecha czyni z niego bohatera
narodowego? Na pewno czeSciowo tak jest. Sadzimy bowiem, ze pomiedzy
kategoriami: §wigto§¢ — bohater narodowy, zachodzi relacja zwrotno$ci. Wojciech
jest bohaterem narodowym, dlatego ze jest Swigtym, ale réwniez w pewnym
stopniu jest §wigtym dlatego, Ze jest bohaterem narodowym.

W legendzie Tempore illo oraz w zbiorze cudéw Wojciech jawi si¢ jako bohater
narodowy w wielu fragmentach. Przede wszystkim w watkach juz wczesniej
przeanalizowanych w podrozdziatach 1. Duszpasterz, 5. Misjonarz i 7. Cudotworca,
bowiem to, co powiedzieliSmy o Wojciechu, nazywajac go zalozycielem,
misjonarzem Polski i prawodawca naszego KoSciota, jest w peilni adekwatne do
pojecia bohatera narodowego. Wtasnie w wyniku swojej dziatalnoSci Wojciech
urasta do tego miana. Poprzez chrzest wprowadza nasz naréd w krag ludéw
oSwieconych prawdziwa wiara. Bez niego nie moglaby wigc istnie¢ prawdziwa
wspoblnota Polakéw. Wiasnie dzigki jego nauczaniu podstaw wiary i wprowadzeniu
chrze$cijariskich rytéw zostaje ona od nowa uporzadkowana. Jego oddziatywanie
nie konczy si¢ wraz ze $miercia. Wszystko to, co wprowadzil, trwa, ciagle
odnawiajac tad spoteczny. Ponadto Wojciech jest nadal aktywny i wspétuczestniczy
w ciaglym doskonaleniu paistwa i narodu. Przyktad takiego dzialania ukazuje
ostatni rozdziat Miraculi, w ktérym Otton III, cudownie uzdrowiony dzigki
modlitwie wstawienniczej do Wojciecha, wypetnia swéj §lub i odwiedza gréb
Swigtego w GnieZnie, gdzie zostaje wspaniale przyjety przez Bolestawa Chrobrego.

Cesarz widzac iScie krélewskie bogactwo ksigcia Polski, koronuje go "in
monasterio Gneznensi"'®!. Korona polska jest wigc wedlug autora Cuddéw §cisle
zwigzana ze §w. Wojciechem. Komentuje on ten fakt nastgpujaco: "Sic itaque

occasione Ottonis veneracionis beati Adalberti gloriam regni primum Polonia

0 g Czarnowsk i, Kult bohateréw i jego spoteczne podioze. Sw. Patryk bohater narodowy
Irlandii, [w:] t e n Z e, Dzieta, t. IV, Warszawa 1956, s. 30.
101 vpH IV, s. 236 n. Juz od kroniki Galla Anonima koronacja Bolestawa Chrobrego zwiazana byta w

polskim dziejopisarstwie ze zjazdem gniezniefiskim (zob. K i r b i s, Sacrum i profanum, s. 24).
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adepta est, ceperuntque principes extunt Polonie non esse subiecti regibus

Romanorum"'%2,

Mozna wigc powiedzieé, iz to wlasnie za sprawa Swigtego
biskupa wtadca Polski osigga najwyzsza godno$¢é. Zasluga Wojciecha jest bowiem
zaré6wno samo przybycie Ottona do Gniezna, jak i to, ze Polska jest krajem
oplywajacym w bogactwa!®. Wtasnie te bogactwa ukazaty wielko$¢ Bolestawa
tak dalece, ze stat si¢ on godny korony.

Warto jeszcze zwréci¢é uwage na podkreslona zaréwno w Tempore illo, jak i w
Miraculach niezwykla pieczotowitos¢, jaka otaczat Bolestaw Chrobry relikwie
Swigtego, ktére sa okreslone w tekScie jako "celicus thesaurus" lub "tantum
thesaurus"!%. Odgrywaty one niestychanie wazna role w propagowaniu kultu
Sw. Wojciecha, stanowily bowiem kamien wegielny polskiej wspdlnoty. Brak na-
tomiast w obydwu Zrdédlach Gallowej wizji Wojciecha jako meza zbrojnego na
biatym koniu, ktéry przepedza Pomorzan'®’. Taki wizerunek $wietego zupetnie
nie odpowiadal wzorcowi ideowemu S$wigtego, jaki zamierzali przekazaé autorzy

legendy Tempore illo i Cudow.

192 Tamze, s. 237.

Polska nie stalaby si¢ bowiem krajem "mlekiem i miodem plynacym", gdyby odrzucita nauke
Wojciecha.
04 MPH 1V, s. 221, 235.

105 MPH s.n. IL, s. 73. Trzeba odnotowaé watpliwos¢ B. Kiirbis dotyczaca tego fragmentu kroniki Galla

103

Anonima. Pisze on bowiem, ze: "Nie jest pewne, czy kronikarz upersonifikowat tu samego patrona gniez-
niefiskiego, skoro napisat: «Apparuit namque quidam super album equum». Zaimka «quidam» — ktos, uzy? takze
kronikarz §laski, jakby niezdecydowany, czy wprowadzi¢ na pole walki aniota, wystarica samego Boga, czy tez
Swigtego" (zob. t a z, Wizerunki Piastow w opiniach dziejopisarskich, [w:] Piastowie w dziejach Polski. Zbior
artykutow 7 okazji  trzechsetnej  rocznicy — wygasnigcia  dynastii  Piastow, red. R. Heck,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 1975, s. 207.



64 GRZEGORZ GROMADZKI

9. ETAPY ZYCIA

Przyjrzyjmy si¢ z kolei poszczegdlnym etapom zycia biskupa praskiego. Przea-
nalizowana pod tym katem zostanie przede wszystkim legenda Tempore illo, ale
w konfrontacji z wczesnymi zywotami. Poréwnanie tych Zrédel moze przyniesé
wiele interesujacych wnioskéw. Pominigte natomiast zostana Cuda, gdyz ich kon-
strukcja — ze wzgledu na rodzaj literacki — nie upowaznia do takiej analizy.

Narodziny sa poczatkiem. Cztowiek rodzi si¢ jednak nie tylko raz, opuszczajac
tono matki, lecz wielokrotnie, w réznych okresach swej fizycznej egzystencji.
Nastepujace po sobie etapy zycia rozpoczynaja si¢ kolejnymi "narodzinami", ktére
mozna okre§li¢ jako przejScie ze stanu, w jakim si¢ cztowiek znajdowat
dotychczas, do stanu drugiego, nieraz zupelnie nieporé6wnywalnego z poprzednim.
Tak wigc istnieje wiele poczatkéw, ktére jednak — co trzeba wyraZnie stwierdzié,
aby by¢ dobrze zrozumianym — nie neguja ciagtoSci egzystencji, lecz podkreslaja
jej zmienno$¢. Rozpatrujac vitae Wojciecha, wielokrotnie mozna spotkaé takie
wlasnie widzenie zycia ludzkiego.

Po fizycznych narodzinach Wojciecha, odnotowanych, rzecz jasna, zaréwno w
legendzie Tempore illo, jak i we wczesnych Zzywotach, prawie natychmiast na-
stapity narodziny dla Boga. Rodzice widzieli w synie dziedzica wtosci, ale kiedy
Wojciech jeszcze w wieku niemowlgcym bardzo cigzko zachorowatl, postanowili
poswigci¢ go Bogu moéwiac: "Non nobis domine, non nobis uiuat puer iste, ut
secularibus uidelicet inplicetur negociis, sed ut tuo seruicio mancipatus ad obe-
diendum tibi in ecclesia sancta ordinetur"'%. Chtopiec natychmiast doznat
uzdrowienia. Tym samym widocznym znakiem nadprzyrodzonej mocy zostal wy-
brany przez Boga.

W opisie dzieciinstwa zwracaja uwage okolicznosci, w jakich mtody Wojciech
zostal uczniem szkoty katedralnej w Magdeburgu. Wczesne zywoty ukazuja ro-
dzicéw, ktérzy najpierw zadbali o podstawowe wyksztalcenie syna, a nastgpnie
wystali go do owej szkoty!®’. Réwniez na Drzwiach GnieZniefiskich umieszczona
jest scena (trzecia), na ktérej widaé rodzicow Wojciecha oddajacych syna do
szkoly katedralnej. Legenda Tempore illo przynosi inna wersj¢ tego wydarzenia:
mianowicie to nie rodzice posytaja Wojciecha do szkoly, lecz on sam, nauczywszy
si¢ wpierw czytaé, postanawia si¢ tam uda¢ ("Hic itaque cum transactis puerilibus
annis circa parentes didicisset legere et negligentia cum pudore sibi uideretur
legendo nichil intelligere, ignorantie contempnens subiacere uulgari, Parthenopolim
profectus, erudiendus Otrico conmittitur doctori"!?®). Jest to wiec jego §wiadoma

106 MPH 1V, 5. 209.
107 MPH s.n. 1V, ¢cz. 1, s. 5 n.; MPH s.n. IV, cz. 2, s. 4 n.
108 MPH 1V, 5. 210.
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decyzja. Réznica w przedstawieniu tego epizodu z zycia Wojciecha sktania do
pewnej refleksji na temat rozumienia okresu dziecifistwa w Sredniowieczu. We
wczesnych zywotach i na Drzwiach GnieZnieriskich syn Stawnika jest ukazany jako
dziecko uzaleznione od rodzicéw, w legendzie Tempore illo natomiast Wojciech
to "maty dorosty", w pelni odpowiedzialny za swoje postgpowanie. Tak wigc
wlasnie ta legenda ukazuje czesto obserwowany w Zrdédlach owej epoki
charakterystyczny brak dzieciistwa. W interesujacym nas przypadku dodatkowym
wyjasnieniem takiego ujecia tych zdarzen moze by¢ pragnienie przedstawienia
Wojciecha jako herosa, bedacego juz od najmtodszych lat w petni
doskonatym'%’.

Z czaséw pobytu §wigtego w Magdeburgu na pierwszy plan wysuwa si¢ bierz-
mowanie Wojciecha przez arcybiskupa tego miasta Adalberta, ktéry nadaje mu
swoje imig¢: "Qui secunda fidei unctione liniens puerum nomine Woychec, sperens
ut pote barbarum, nomine proprio uocauit Adalbertum"!'’. Wojciech staje sie
wigc Adalbertem. Otrzymuje imig, ktére w petni wprowadza go do chrzescijanskiej
wspoélnoty.

Kolejnym "rytem przejscia" jest z pewnos$cia wybor Adalberta na biskupa Pragi.
Sam fakt otrzymania sakry biskupiej ma ogromny walor ideowy. Biskup jest
bowiem pomazaincem Bozym, uciele$nieniem "sacerdotium". Mlody Stawnikowic
zostaje wybrany jednomyS$lnie. Wprawdzie czuje si¢ niegodny tego zaszczytu ("Hac
igitur honestissima omnium suffragatione in pontificem uenerabilis Adalbertus
eligitur, tristis et lacrimans affirmando se indignum, cui tantus honor
conmitteretur"'!'!), jednakze go przyjmuje. Prawidtowo$é wyboru dokonanego
przez Czechéw jest potwierdzona przez zle duchy, ktére egzorcyzmami kaplanéw
zostaly wypedzone z opegtanego. Stwierdzaja one: "Quid nos, inquiunt, adeo
infestatis? Certum est, quod hic diuinitus manere non possumus. Vir namque
christianissimus Adalbertus hodie super uos eligitur episcopus, cuius aduentum
nobis nimirum terribilem non minimum formidamus"!''?. Otrzymanie inwestytury
i pastoralu z rak Ottona III oraz wys$wigcenie przez arcybiskupa mogunckiego
Willigisa to akty, ktére definitywnie zatwierdzaja Adalberta jako biskupa praskiego.
Zostawszy biskupem, stara si¢ on zy¢ jeszcze doskonalej, stajac si¢ wzorem
postgpowania dla otoczenia. Tak wigc wedtug legendy Tempore illo wybdr na
biskupa jest kolejnym etapem us§wigcenia Adalberta. Zupelnie inaczej ocenia ten
okres zycia Wojciecha Bruno z Kwerfurtu w Vita altera. Stwierdza on bowiem,
ze mlody Adalbert, widzac niestawna $mieré biskupa praskiego Dytmara, swego

109 7ob. rozdz. I, przyp. 26, a takze L e G o f f, Kultura Sredniowiecznej Europy, s. 287 n.
MO MPH 1V, 5. 210.
1 Tamze, s. 211.

12 Tamze.
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poprzednika, ktérego duchy nieczyste unosza do piekielnej otchtani, zmienia
gruntownie swoje zte dotychczas postgpowanie, zaczyna okietznywaé namigtnoSci
i zadze cielesne!''>. Wybér na biskupa zbiega si¢ z doglebna przemiang w jego
zyciu, z prawdziwym nawrdceniem, ktére jest w ujeciu Brunona weztowym
wydarzeniem w zyciu Adalberta, dzielacym je na dwa okresy: zty i dobry.

Nastepnym "przejSciem" w zyciu Adalberta, przedstawionym w legendzie Tem-
pore illo, jest opuszczenie Czech, gdy nie moze poradzi¢ sobie z krnabrnymi
rodakami. Jego wyjazd, pierwotnie z myS$la o pielgrzymce do Jerozolimy, zakon-
czony wstapieniem do klasztoru na Awentynie, nalezy odbiera¢ jako ucieczke od
Swiata, czego dowodza stowa legendy: "lherosolimam ire disponens Romam pe-
dester paucis comitantibus uenit"''*. Stowa te wyraznie $wiadcza o tym, ze
Adalbert odrzuca dostojefistwo zwiazane z godnoS$cia biskupa, pragnie natomiast
sta¢ si¢ ubogi. Taka hipotez¢ potwierdza takze przedstawienie sceny rozdania
pienigdzy otrzymanych od cesarzowej, w czasie ktérej Wojciech przemawia sto-
wami psalmu: "Dominus regit me, nichil michi deerit"''>. Fragment opisujacy
powr6t do Czech, a nastgpnie ponowny pobyt na Awentynie réwniez zawiera si¢
w motywie pragnienia ucieczki od §wiata. Przeszkoda w realizacji tego zamierzenia
sa interwencje arcybiskupa mogunckiego, ktéry zada, by biskup praski wrécit do
swej diecezji. Przetomem w tym impasie staje si¢ decyzja papieska, zezwalajaca
Adalbertowi na dziatalno$¢ misyjng wsréd pogan.

Rozpoczyna si¢ teraz najwazniejszy — wedlug legendy Tempore illo — etap
zycia §wigtego. Wprawdzie juz wczeSniej, podazajac powtdérnie do Rzymu, nawra-
cal Wojciech Wegréw, dzialo si¢ to jednak niejako mimochodem. Misje wegierska
mozna traktowaé jedynie jako preludium. Okres wzmozonej dziatalnos$ci misyjnej
Adalberta rozpoczyna si¢ od wyprawy do nieokre§lonego kraju pogariskiego, osiaga
swoje apogeum w Polsce, a koficzy si¢ na Pomorzu i w Prusach. O doniosto$ci
tego etapu w zyciu $wigtego $Swiadczy m.in. i to, ze autor legendy poswigcit mu
az pig¢ kolejnych rozdziatéw (z dwudziestu, z jakich sktada si¢ caty tekst), a
Adalbert urasta w tym fragmencie tekstu do miana "fidelis dispensator
Christi"''°.

Ostatnim akordem zycia jest oczywiscie meczefistwo, w legendzie Tempore illo
wyciszone, cho¢ nie pozbawione swego znaczenia. Smieré fizyczna w oczach
autora legendy nie unicestwia Adalberta. Wrecz przeciwnie, zyje on dalej, naro-
dziwszy si¢ dla nieba. Dlatego bardzo wazna funkcj¢ spetniaja ostatnie rozdziaty,
mowiace o wykupieniu zwlok meczennika przez Bolestawa Chrobrego i przewie-

13 MPH s.n. 1V, cz. 2, s. 6 n.
4 MPH 1V, 5. 212.
13 Tamze.
116 .
Tamze, s. 216.
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zienie ich najpierw do Trzemeszna, nastgpnie za$§ do stolicy arcybiskupiej —
Gniezna. Sa one klamrg spinajaca cala Swigta opowieS¢ o Wojciechu-Adalbercie.

Legenda Tempore illo powtarza schemat rozwoju postaci zawarty w Vita prior.
Podobnie bowiem jak w zywocie rzymskim Swigty jest tu przedstawiony jako
czlowiek doskonaly juz od dziecifistwa. Kolejne "przejscia" utwierdzaja tylko jego
wyjatkowos$¢é. Mozna powiedzieé, ze w nastgpujacych po sobie przetomowych
zdarzeniach $wiety staje si¢ coraz doskonalszy'!’.

Na koniec warto jeszcze zwrécié uwage na strukturalne upodobnienie kolejnych
etapéw zycia Wojciecha do zycia Jezusa. Nie jest to czym$ niezwyklym, poniewaz
vitae meczennikdw zawsze odwoluja si¢ do niedoScignionego prawzoru, jakim sa
Ewangelie o Jezusie Chrystusie!'®. W przypadku legendy Tempore illo widaé to
bardzo wyraznie. Gdy §ledzimy kolejne wydarzenia z zycia Wojciecha, wielokrotnie
nasuwaja si¢ skojarzenia ze scenami z Ewangelii. Po§wigcenie matego Wojciecha
Bogu ma swdj odpowiednik w ofiarowaniu Jezusa w S$wiatyni. Biskup praski
podobnie jak Chrystus odchodzi na pustynig, z tym ze jego "pustynia" jest klasztor.
Glosi stowo Boze. Doskonale wigc taczy, tak jak Jezus, obie sfery zycia,
kontemplacje¢ i dzialanie, wyrazajace si¢ w nauczaniu wiary i czynieniu cuddéw.
Wreszcie czg$¢ legendy zaczynajaca si¢ od przybycia do Polski wyraznie jest
upodobniona do Wielkiego Tygodnia. Entuzjastyczne przyjecie Wojciecha w
GnieZnie kojarzy sie¢ z triumfalnym wjazdem Jezusa do Jerozolimy w Niedzielg
Palmowa. Pobyt §wigtego na Pomorzu i w Prusach to kolejne dni Wielkiego
Tygodnia. Smieré¢ za$, przypadajaca wtasnie w piatek ("Erat autem sexta feria, ut
eodem uidelicet die ipse patererur pro Christo, quo passus est Christus pro
mundo"!'?), stanowi oczywiscie odpowiednik Meki Pariskiej. Wojciech po swojej

1 Inaczej natomiast zbudowana jest posta¢ Swigetego w Vita altera. Osia jego zycia jest wedtug Brunona

z Kwerfurtu nawrdcenie po $mierci biskupa Dytmara. Istnieje wiec w przedstawionej postaci dualizm: grzesznik
— Swiety. Pierwowzorem takiego wzorca osobowego w utworze hagiograficznym jest zapewne §w. Pawel.
Ciekawe spostrzezenia dotyczace sposobu patrzenia na siebie samego przez cztowieka Sredniowiecza przedstawia
A. Guriewicz, twierdzac, ze: "Niezdolno$¢ ujrzenia $wiata i spolteczenistwa w rozwoju stanowi odwrotng strong
stosunku Sredniowiecznego cztowieka do samego siebie i swego §wiata wewnetrznego. Jednostka jako cztonek
grupy, nosiciel okreslonej dla siebie funkcji czy stuzby, starata si¢ przede wszystkim o to, aby w petni
identyfikowac si¢ z ustalonym typem i aby spetnia¢ swoj obowiazek przed Bogiem. Jej droga zyciowa zostata
ustalona z gory, jakby zaprogramowana przez jej ziemskie powotanie. Dlatego tez wewnetrzny rozwdj jednostki
byt niemozliwy. W najbardziej rozpowszechnionym i typowym dla Sredniowiecza gatunku twoérczosci —
zywotach §wietych — nie kresli si¢ na ogét drogi cztowieka ku Swigtosci. Cztowiek albo nagle si¢ odradza, od
razu i bez przygotowania przechodzac z jednego stanu (grzesznosci) w drugi (§wigtosci), albo Swigtos¢ jest mu
juz dana z gory (cztowiek urodzit si¢ juz §wigtym) i tylko stopniowo si¢ odstania. Nie pojmujac swojej wlasnej
istoty w kategoriach rozwoju, cztowiek, sita rzeczy, rowniez i §wiata nie postrzegal jako procesu. Zaréwno
poszczegdlny czlowiek, jak i wszechSwiat sa nieruchome, statyczne, zmiany sa tylko powierzchowne i
podporzadkowane boskiej opatrzno$ci”. G urie w i ¢ z, Kategorie kultury sredniowiecznej, s. 135.

) upodobnieniu zycia Wojciecha do zycia Jezusa, widocznym na Drzwiach Gnieznienskich, pisze
A. Gieysztor (Drzwi GnieZnieriskie jako wyraz, s. 6).

"9 MPH 1V, 5. 218.
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meczenskiej Smierci, w §wiadomoSci autora legendy, nie umart, lecz — podobnie
jak Jezus — zyje.

10. WNIOSKI

Przeprowadzone analizy upowazniaja do dokonania pewnych uogélnien, ktére
pomoga zrekonstruowaé wzorzec osobowy Wojciecha, propagowany przez autoréw
interesujacych nas Zrddet hagiograficznych.

Do ciekawych wnioskéw doprowadza zestawienie ilustrujace wystgpowanie
oméwionych wyznacznikéw $wigtosci w poszczegdlnych Zrédtach. Otéz legenda
Tempore illo zachowuje wszystkie wyznaczniki, jakie sa obecne w dwdéch wceze-
snych zywotach (tzn. duszpasterz, asceta, dobroczynca, pielgrzym, misjonarz,
meczennik, cudotworca), nawet dodaje jeszcze jeden, okre§lony przez nas jako
"bohater narodowy". Tak wigc w legendzie tej nastapilo pewne wzbogacenie
postaci Wojciecha. Istnieje jednak znaczna réznica w ukazaniu poszczegdlnych
wyznacznikow pomigdzy wczesnymi zywotami a legenda Tempore illo. W Vita
prior i Vita altera kazdy wyznacznik zajmuje pozycje niejako autonomiczna.
Powstaje z nich do$¢ réznorodna mozaika, cho¢ z pewnoScia Wojciech w tych
zywotach jest przede wszystkim doskonalym mnichem, ktéry za trud swojego zycia
otrzymat "palm¢ meczenistwa". W legendzie Tempore illo nadrzgdna pozycje
zajmuja trzy wyznaczniki jego SwietoSci: misjonarz, duszpasterz, a takze nieroz-
dzielnie z nimi zlaczony "bohater narodowy". Najlepiej realizuja one podstawowy
walor ideowy legendy, tzn. przedstawienie Wojciecha jako czlowieka czynu, i to
czynu zwiagzanego przede wszystkim z Polska. Wszystkie inne wyznaczniki, ktére
réwniez, jak to juz wielokrotnie stwierdziliSmy, staraja si¢ prezentowal przede
wszystkim Wojciecha dziatajacego w Swiecie, podporzadkowane sa trzem wyzej
wymienionym. Analizujac etapy zycia Wojciecha zauwazyliSmy réwniez, ze dzia-
lalno$¢ Swietego w Polsce zajmuje wezlowa pozycje w calej legendzie. O prefero-
waniu w XIII w. takiego wtasnie obrazu Wojciecha Swiadcza Miracula, w ktérych
w ogble nie wystepuja watki zwiazane z asceza, dobroczynnoscia i pielgrzymowa-
niem. Swiety zostal przedstawiony w nich wytacznie jako duszpasterz, misjonarz,
meczennik, cudotwdrca i bohater narodowy. Tak wigc to wtasnie Miracula, wy-
korzystujac tylko wybrane watki z legendy Tempore illo, wyraZniej niz ona ukazuja
taki obraz Sw. Wojciecha, jaki kreowata elita koScielna tamtych czasow.

Poszukujac wzorca osobowego Wojciecha warto si¢ przyjrze¢ choéby pobieznie
Drzwiom GnieZnienskim. OczywiScie jezyk Zrédla ikonograficznego jest odmienny
od jezyka Zrddel literackich, ale — przyjmujac pewien margines niepewnoS$ci —
mozna podjaé prébe odszukania wyznacznikéw Swigto§ci Wojciecha na Drzwiach
GnieZniefiskich. OdnaleZliSmy wszystkie wyznaczniki wystepujace w legendzie
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Tempore illo, z wyjatkiem pielgrzyma'?*’. Dzieto to przynosi, podobnie jak

p6Zniejsza od niego legenda Tempore illo, wieloaspektowy obraz §wigtego. Nacisk
w tym obrazie polozony zostal jednakze przede wszystkim na jego misje i
meczeniska §mier¢ w Prusach, a nie na dziatalno§¢ w Polsce. Taka sama jak w
legendzie jest natomiast proporcja scen ukazujacych zycie Wojciecha, potowa z
nich dotyczy jego bowiem pobytu w Czechach, Niemczech i Wioszech (czyli przed
przybyciem §wigtego do kraju Bolestawa Chrobrego), druga za§ potowa zwiazana
jest w sposéb posredni lub bezposredni z Polska.

W legendzie Tempore illo oraz w Miraculach zwraca uwage zabieg, ktoéry
mozna okresli¢ jako usuwanie "ludzkich ryséw" z postaci §wigtego. Wyraza si¢ to
w checi przedstawienia Wojciecha jako herosa, czlowieka doskonatego juz od
urodzenia, a takze w wigkszym niz we wczesnych zZywotach upodobnieniu go do
postaci Jezusa. Stuzy temu celowi dodanie w tych Zréditach kilku cudownych
zdarzen, nieznanych wczesnym zywotom, ktére maja miejsce gléwnie po $mierci
Swigtego.

Prébujac dokona¢ podsumowania nalezy stwierdzié, iz wzorzec osobowy Woj-
ciecha zawarty w dwéch badanych przez nas Zrddlach rézni si¢ w sposéb zasad-
niczy od wzorca prezentowanego przez oba wczesne zywoty. Vita prior i Vita
altera przedstawiaja Adalberta jako introwertyka, ktéry nie moze znaleZé sobie
miejsca w S$wiecie, pragnacego uciec od niego czy to poprzez wstapienie do
klasztoru czy poprzez misj¢ wsrdéd pogan. Legenda Tempore illo oraz Miracula
sancti Adalberti natomiast ukazuja Wojciecha jako ekstrawertyka, cztowieka czynu,
ktéry pragnie dzialaé. Cale jego zycie jest przepelnione tym pragnieniem.
Najpelniej zostaje ono zrealizowane w Polsce. Wojciech staje si¢ misjonarzem
naszego kraju, jego duszpasterzem, zalozycielem polskiej hierarchii koScielnej. To
wszystko czyni z niego naszego bohatera narodowego. Olbrzymia role¢ we wzorcu
osobowym §wigtego odgrywa fakt, ze jest on idealnym biskupem, i to nie tylko
biskupem Pragi, ale przede wszystkim zwierzchnikiem Kosciota polskiego'?!.

Ciekawe spostrzezenie przynosi poréwnanie wzorca osobowego Wojciecha, jaki
wydobyliSmy z legendy Tempore illo i Cudow, z wzorcem osobowym S§w. Sta-
nistawa biskupa, skonstruowanym na podstawie dwéch jego zywotéw!'?2. Postaé

120 Duszpasterz (sceny 6, 8, 10-13); asceta (4 i 9); dobroczynca (10-13); meczennik (14 i 15); cudotworca
(2, 6, 7, 9, 15); bohater narodowy (16-18). Pomocny przy ustalaniu wyznacznikéw $wigtosci Wojciecha
wystepujacych na Drzwiach GnieZnieriskich byt artykut J. Karwasinskiej Drzwi GnieZnieniskie a rozwdj legendy
o biskupie Wojciechu, ([w:] Drzwi GnieZnieriskie, t. 1, s. 20-41, szczegllnie s. 20-26).
121 Na temat wzorca osobowego Wojciecha zawartego w legendzie De sancto Adalberto episcopo i w
Miraculach zob. L a b u d a, Sw. Wojciech w literaturze i legendzie Sredniowiecznej, s. 101 n.orazD e pt u t a,
Biskup i wtadca, s. 52.
122 ogromnej bibliografii dotyczacej Sw. Stanistawa niewiele jest prac dotyczacych wzorca osobowego
tego §wigtego, przekazanego w jego zywotach. Nadal podstawowa pozostaje ksiazka D. Borawskiej Z dziejow
Jednej legendy. W sprawie genezy kultu sw. Stanistawa biskupa, Warszawa 1950.
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Wojciecha okazuje si¢ o wiele bogatsza, zbudowana z réznorodnych elementéw,
posta¢ Stanistawa ubozsza, bardziej schematyczna. Jest rzecza interesujaca, ze
Stanistaw tez jest cztowiekiem czynu. Jawi si¢ on przede wszystkim jako duszpa-

sterz, cudotworca, meczennik i bohater narodowy123

. Wida¢ wigc wyraZnie, ze
w okresie rozbicia dzielnicowego przez elity koScielne zaré6wno Gniezna, jak i
Krakowa preferowany byl model biskupa "dzialajacego". Wojciech ma jednak
przewage nad Stanistawem, gdyz to on w oczach éwczesnych ludzi jest misjona-
rzem Polski, zalozycielem KoSciota w naszym kraju.

Trzeci biskup, ktérego kult w XIII w. byt propagowany, mianowicie Werner,
zwierzchnik Kosciota ptockiego (zm. 1072), jest tylko skromna replika Wojciecha
i Stanistawa'?*. Tak wiec postaé Wojciecha — idealnego biskupa, przedstawiona
w legendzie Tempore illo i Miraculach, cho¢ jest typowa dla tamtych czaséw,
wyréznia si¢ w naszej hagiografii swym bogactwem.

123 Przeprowadzenie analizy wzorca osobowego §w. Stanistawa wykracza poza temat pracy. Zostata wigc
dokonana tylko pobieznie na podstawie tekstow dwéch jego zywotéw: MPH IV, s. 253-285 i 362-438.
124 Tamze, s. 750-754.
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Zakonczenie

We wnioskach koficzacych poszczegdlne rozdziaty stale spotykamy si¢ z wyra-
zem "typowy", odmienianym w réznych przypadkach i rodzajach. Typowa jest
konstrukcja utworéw, typowy jest ich jezyk, typowe tlo, typowa réwniez ukazana
w nich postaé Swigtego. Legenda Tempore illo i Miracula sa wigc po prostu
przyktadami przecigtnych dziet hagiograficznych pisanych w XII i XIIT w. Pomie-
dzy nimi zachodza jednakze pewne réznice, co uwidocznilo si¢ np. w konstrukcji
i jezyku, a takze w widzeniu giéwnego bohatera. Jeszcze wigksze rdéznice wyste-
puja pomiedzy tymi utworami hagiograficznymi a dwoma wczesnymi zywotami
Wojciecha. Wida¢ wigc, ze pomimo pewnej jedno$ci kultury Sredniowiecznej, po-
siadajacej swe state wtasciwosci, w ciagu dwéch wiekdw nastapity znaczne zmiany
w widzeniu $wiata, ideatu SwigtoSci, jak réwniez w samej budowie dziela lite-
rackiego.

Badanie takich typowych Zrédet umozliwia lepsze poznanie Srodowiska elit
intelektualnych éwczesnej Polski oraz sposobu ich mySlenia. Szczegétowa analiza
daje ciekawe rezultaty, czego przyktadem niech bgdzie odkrycie zastosowania przez
autora legendy Tempore illo tréjpodziatu spoteczeristwa. Spostrzezenia uczynione
w trakcie analiz nie maja oczywiScie charakteru nowych uogélnieri dotyczacych
kultury Sredniowiecznej, sa tylko potwierdzeniem znanych wnioskéw. Nie moze by¢
inaczej, poniewaz badana przez nas niewielka podstawa Zrédtowa nie upowaznia
do tworzenia nowych wnioskéw ogdélnych. MogliSmy jednakze wskazaé, ktére
uogodlnienia znane z dotychczasowej literatury dotyczacej kultury Sredniowiecznej
Europy wystepuja w legendzie i w Cudach.

Kazde spojrzenie historyka na przeszto$¢ jest aspektywne. Taki jest réwniez
nasz punkt widzenia na badane dwa utwory hagiograficzne, cho¢ staraliSmy sig
przeanalizowac je w spos6b mozliwie kompletny. Wielu probleméw nie zdotaliSmy
jednak poruszy¢. Sposrdéd nich zasygnalizujemy w tym miejscu tylko jeden, ktory
uwazamy za bardzo wazny, mianowicie w jakim celu zredagowano legend¢ i Mira-
cula. Otéz okazuje sig, ze autorzy tych utworéw chcieli nie tylko opowiedzie¢ o
Swigtym czlowieku, ktéremu na imi¢ bylo Adalbert, ale zarazem zamierzali
przekazaé podstawowe prawdy wiary. Potwierdzaja to nastgpujace stowa legendy
Tempore illo: "[...] ad uos pro salute uestra missus sum seruus creatoris altissimi,
qui fecit celum et terram, mare et omnia, que in eis sunt. Qui misertus generis
humani, natus de uirgine, passus in cruce, liberans nos de potestate dyaboli, a
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mortuis resurrexit cunctosque in se credentes ad celestia regna prouecturum se esse
ueraciter promisit"!. Jest to prawdziwy katechizm.

Koriczac to krétkie podsumowanie jeszcze raz podkre§lmy, iz jesteSmy prze-
konani, ze przyjete zalozenia metodologiczne, przedstawione we wstepie, zdaly
egzamin w przypadku badanych przez nas utworéw i umozliwity ich lepsze po-
znanie. Zainteresowanie si¢ tymi dzietami hagiograficznymi uwazamy za konieczne
przy prébie poznania kultury polskiej XII i XIII w., bowiem Zrédet z tamtych
czasOw istnieje niewiele; nalezy wigc wszystkie wykorzystaé w mozliwie pelny
sposéb, chod i tak nasza wiedza o tej epoce bedzie nadal bardzo fragmentaryczna.

" MPH 1v, s. 215.
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THE LEGEND DE SANCTO ADALBERTO EPISCOPO
AND MIRACULA SANCTI ADALBERTI

Summary

The paper presents two hagiographic sources concerning St Adalbert, e.g. De sancto Adalberto episcopo
the so-called Tempore illo (from the turn of the 12th and 13th centuries) and Miracula sancti Adalberti (the 2nd
half of the 13th c.). The author claims that they are the portraits of Adalbert, and that is why he uses similar
methods to those which are employed when analyzing a painting. The author makes reference to B. Uspieriski’s
investigations into the similarities between painting and literary work. The paper consists of three parts. The first
one entitled "Material and Form" presents the construction of the compositions, their language with particular
empbhasis laid on "colores rhetorici" and the occurrence of historical and legendary contents. The investigations
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prove that in the case of Tempore illo we deal with a hagiographic legend which arose as a resullt of a recast
of two Adalbert’s vita (Vita prior and Vita altera). On the other hand Miracula sancti Adalberti are the so-called
legend abbreviated by the genre which originated in the 13th c. in the group of mendicant religious orders. After
formal considerations (part 1) in part 2 and 3 the author presents the portrait of Adalbert contained in those two
sources. Part 2 is entilled "Background” and presents the categories which surround the main hero. The
following categories have been distinguished: time and space, nature, people and supernatural creatures. All those
categories are unconditionally subordinate to the figure of Adalbert. The only reason why they are in the text
is to better show the person of the saint. Part 3 entitled "Figure" presents the personality pattern of Adalbert
contained in those two hagiographic writings. The analysis was carried out at two levels: "static" in which the
following "determinants of sanctity" have been distinguished e.g. personality traits which constitute the sanctity
of the main hero. In the case of Tempore illo there are eight of them (priest, ascetic, benefactor, pilgrim,
missionary, martyr, worker of miracles, national hero), five in Miracula sancti Adalberti (priest, missionary,
martyr, worker of miracles, national hero). The "dynamic level" presents the stages of Adalbert’s life with
particular emphasis on the so-called rites of transition. The personality pattern of Adalbert boosted in Tempore
illo and Miracula sancti Adalbert is markelly different from the pattern in the two earlier vita of the saint. In
Vita prior and Vita altera Adalbert is presented first of all as a perfect monk who for the toil of his life was
granted "a palm of martyrdom". Nevertheless, in the sources which are the basis of the present paper he is
described as a man of action who after initial failures in Czechoslovakia carries out a fruitful missionary and
pastoral (first of all in Poland) activity disrupted by his martyr’s death in Prussia.

Translated by Jan Ktos



