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MOTYWACJA CZYNU ANTYGONY W TRAGEDII SOFOKLESA

W interpretacjach tragedii Sofoklesa do dzi§ panuja bardzo duze rozbieznosci!, a

najwiecej ich spotykamy w literaturze naukowej dotyczacej Antygony, ktéra zdaniem wielu
wspdtczesnych uczonych jest najtrudniejsza do zrozumienia sztuka tego autora®. Najwigcej
ktopotu sprawiaja oczywiscie pie$ni choéru, lecz réwniez sprawa tak podstawowa, jak
motywacja postepowania tytutowej bohaterki tego dramatu, nielatwo daje si¢ uchwycié>.
Na pytanie, dlaczego Antygona tamie zakaz Kreona i z narazeniem Zycia podejmuje si¢
pogrzebania brata, padaja rézne odpowiedzi, ktére nie zawsze moga sprosta¢c wymogom
krytycznej oceny i konfrontacji z tekstem utworu. Wydaje si¢, ze Zrédiem fatszywych
interpretacji tej sztuki w ogdle, a interesujacego nas zagadnienia w szczegdlnosci, jest fakt
przystgpowania do analizy tego utworu z pewnymi apriorycznymi zaloZzeniami czy tezami,
ktére faktycznie nie maja uzasadnienia w tekscie. Przyjrzyjmy si¢ krytycznie dwém tezom,
ktére do dzi§ mozna spotkaé w wielu pracach.

1. Najwigcej zamieszania w interpretacji Antygony spowodowat Hegel, ktéry ujmowat
te tragedi¢ w kategoriach walki dwu przeciwstawnych racji, reprezentowanych odpowie-
dnio przez Kreona i Antygone®. Teoria Hegla dzi§ zostata juz catkowicie zarzucona’, ale
jej Slady wyraznie daja si¢ zauwazyé m. in. w ujmowaniu problemu motywacji czynu
Antygony. Ukazuje si¢ ja mianowicie jako osobg, ktéra podejmuje walke w obronie praw
boskich przeciwko Kreonowi, reprezentujacemu prawo parnstwowe. Tak np. A. Lesky,
ktéry odrzuca jako bledna interpretacje Hegla, jednocze$nie

"H. Patzer Methodische Grundsdtze der Sophoklesinterpretationen. "Poetica. Zeitschrift fiir
Sprach- und Literaturwissenschaft" 15:1983 s. 1.

2 The Cambridge History of Classical Literature. Vol. 1: Greek Literature. Ed. by P. E. Easterling.
Cambridge 1983 s. 308.

3 C. M. B o w r a. Spohoclean Tragedy. Oxford 1944 s. 90 n.
4 Szerzej na ten temat pisatem w artykule Inaczej o "Antygonie” Sofoklesa (RH 35:1987 z. 3).

SPor. A.Lesk y. Die tragische Dichtung der Hellenen. Gottingen 19723 s. 203 oraz: G. Ronnet.
Sophocle poéte tragique. Paris 1969 s. 86.
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stwierdza, ze Antygona "walczy w obronie wiecznych, niezmiennych praw bogéw"®. Czy
jednak faktycznie tak jest w tragedii Sofoklesa? Juz K. Reinhardt wskazal, ze z tragedii
tej nie mozna robi¢ utworu na wzor Schillera, Kleista czy Goethego, ktérych bohaterowie
podejmuja walke w imie pewnych idei’. Tymczasem Antygona nie dlatego tamie zakaz
krdla, ze uwaza za swoj obowiazek stanagé w obronie praw boskich, lecz poniewaz cialo
jej brata zostato bez pogrzebu porzucone na pohanbienie. Owszem, w dyskusji z Kreonem
powoluje si¢ na te prawa, by uzasadnié stuszno$¢ swego postgpowania (w. 450 nn.), ale
interesuja ja one o tyle, o ile sg argumentem na rzecz jej sprawy. Bohaterka Sofoklesa
buntuje si¢ nie w imig¢ idei czy zasady, ktéra zostata naruszona i ktérej nalezy przywrocié
nalezng warto$¢€ i znaczenie, lecz poniewaz rozkaz kréla godzi w dobro jej zmartego brata.
Formuluje to jasno juz w pierwszej swej wypowiedzi w sztuce (w. 10), kiedy
rozporzadzenie nowego wiladcy okresla jako "zto, ktérym wrogowie godza w naszych
najblizszych". Gdyby zakaz Kreona dotyczyl innej osoby, nie Polinejkesa, Antygona nie
podjetaby sig¢ czynu, o czym sama méwi w ostatnim swym przeméwieniu (w. 905-915)5.
Nam ludziom wspdtczesnym te jej stowa moga wydawac si¢ dziwne i rzeczywiscie réznie
si¢ je probuje interpretowad, ale nie ulega watpliwosci, ze poeta podkresla w nich czysto
osobistag motywacj¢ czynu swej bohaterki.

Konflikt migdzy Kreonem i Antygona nie rodzi si¢ z odmienno$ci postaw ideowych
tych postaci’. Krél nie zwalcza praw boskich, na ktére powotuje si¢ jego oponentka,
przeciwnie, uwaza, ze bogowie stoja po jego stronie (por. w. 282 nn.). Antygona tez nie
podejmuje walki z nim jako reprezentantem parstwa, choé tak czesto si¢ twierdzi'’.
Tragedia Sofoklesa nie przedstawia konfliktu zasad, norm czy prawd, lecz konflikt dwu
istot ludzkich, réznie oceniajacych te same fakty i postawy zwigzane ze Smiercig
Polinejkesa: dla Antygony jest on przedmiotem mitosci i kazdy, kto go zniewaza czynem
czy zaniechaniem obowiazku (Ismena), jest jej wrogiem, dla Kreona kazdy, kto chce
zmartego uczci¢ pogrzebem, jest zdrajca, podobnie jak kazdy, kto staje w obronie
zbuntowanej dziewczyny. Motywacja ich czynow jest czysto osobista: mito$¢ i nienawis¢
spotykaja si¢ przy zmarlym Polinejkesie. Wprawdzie obydwoje powoluja si¢ na racje
wyzszego rzgdu: prawa boskie i prawo paristwowe, ale stuza one tylko jako uzasadnienie
wcze$niej podjetych decyzji. Przy tym Antygona nigdy nie twierdzi, ze chodzi jej o obrong
praw bozych, i akcentuje ustawicznie, jak to jeszcze wykazemy,

8 Geschichte der griechischen Literatur. Bern und Miinchen 19632 s. 311.
7 Sophocle. Trad. de I’allemand par E. Martineau. Paris 1971 s. 99.

8 Dzis juz nikt nie podwaza autentycznosci tych wierszy. Dobrg ich interpretacje daje Bowra (jw. s. 93--
97).

9Reinhardt,jw.

10 Tk min. przedstawia sprawe S. Srebrny we Wstepie do Antygony Sofoklesa w przektadzie K. Mo-
rawskiego (Wroctaw 1984'! s. LITI-LX).
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motywy osobiste, Kreon natomiast ciagle powotuje si¢ na dobro pafistwa, lecz przebieg
akcji udowodni, ze faktycznie chodzi mu o wlasna nienawis¢, ktéra ubiera w pozory prawa
i stusznosci'.

2. Drugim, btednym naszym zdaniem, apriorycznym zatozeniem, rzutujagcym na nie-
wlasciwe przedstawienie motywéw czynu Antygony, jest twierdzenie, ze w postgpowaniu
bohaterki wielka rolg odgrywa przekonanie starozytnych Grekéw, iz dusza zmartego nie
mogta bez pogrzebu wejs¢ do Hadesu. S. Srebrny, wyjasniajac tto religijne akcji Antygony,
pisze:" zgodnie z odwiecznymi tradycjami religijnymi, obrzgdowe pochowanie ciata byto
konieczne dla spokoju duszy zmarlego, ktéra inaczej nie mogta si¢ dosta¢ do krainy bogéw
podziemnych"!2. Podobne wyjasnienia mozna znalez¢ u wielu innych badaczy. I tak np.
Bowra powotuje si¢ na kilka miejsc u pisarzy greckich, gdzie rzekomo mozna znalezZ¢ tego
potwierdzenie'?, lecz faktycznie tylko jedno z nich dostarcza dowodu bezspornego. Sa to
stowa Patroklosa w XXIII ksiedze Iliady, w ktérych skarzy si¢ on Achillesowi, ze dopdki
nie zostanie spalone jego ciato, nie moze wej$¢ do krainy Hadesa, poniewaz "cienie
zmartych nie pozwalaja mi zaja¢ miejsca wéréd nich poza rzeka"'*. Jak wyjasnia M. P.
Nilsson, spalenie ciata zmartego prawdopodobnie uznawano za drugg $Smier¢ cztowieka i
jego ostateczne unicestwienie w jego ziemskiej postaci, przez co zrywat on juz catkowicie
wiezy ze §wiatem zywych'>.

Jednak ta wiara starozytnych o konieczno$ci pogrzebu dla zapewnienia wejscia do
podziemia wcale nie byla przez pisarzy traktowana jako dogmat. Poeci, jak Homer w
cytowanej ksiedze Iliady, powotywali si¢ na nig, jesli wymagaly tego wzgledy kompozy-
cyjne. Ten sam Homer jednak w Odysei az dwukrotnie wprowadza do Hadesu dusze
zmartych bohateréw, mimo zZe nie sprawiono im pogrzebu. W XI ksigdze tego poematu
Odys spotyka tam dusz¢ Elpenora, ktéry prosi go o oplakanie i pogrzebanie z chwila
powrotu na wyspe Ajai'®. Poeta niczym nie zaznacza, Ze los posmiertny Elpenora rézni
si¢ czymkolwiek od losu innych, ktérzy juz zostali pogrzebani i optakani (np. Achilles czy
Ajas). Niepogrzebanie towarzysza moze miec tylko przykre konsekwencje dla Odysa.
Podobng sytuacje mamy w ksigdze XXIV, gdzie Hermes wprowadzit bez przeszkéd dusze
zalotnikéw do Hadesu, mimo ze ich ciata nie byly jeszcze pogrzebane!’. Homer i tu
niczym nie sugeruje, by fakt niepogrzebania stanowit przeszkode

1 Sprawe tg obszerniej przedstawitem w cytowanym artykule (przyp. 4).
12Srebrny,jw. s. LIV n.

5w, 5. 92,

14 Homerus. llias XXIII w. 71 nn. (Przektad K. Jezowskiej).

15 Geschichte der griechischen Religion. Bd 1. Miinchen 1941 s. 162.

16 Ww. 51 nn.

7W. 1 nn.
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w dostaniu si¢ do $wiata zmarlych, przeciwnie, pisze wyraZnie, ze dusze zalotnikéw
"wstapity na Asfodelowe Blonia, gdzie mieszkaja dusze, widma umartych"'®. Nikt ich
nie odpedza, jak Patroklosa, lecz moga bez przeszkdd uczestniczyé w rozmowie innych
przebywajacych tam "prawnie" bohateréw.

Te rdéznice u samego Homera, naszym zdaniem, nie wynikaja z odmienno$ci w
przedstawianiu szczegdtéw zycia pozagrobowego w jednym i drugim poemacie, lecz
Swiadcza o swobodzie poety w traktowaniu elementéw wiary w zalezno$ci od wymogéw
kompozycji. Skarga Patroklosa stanowi doskonaty pretekst artystyczny do wprowadzenia
tematu pogrzebu tego bohatera, tematu wypelniajacego cata ksiege. W Odysei natomiast
poeta potrzebuje obecnosci zmartych bohateréw w Hedesie, wobec tego niepogrzebanie ich
cial nie stanowi juz przeszkody, by mogli tam przebywaé na réwnych prawach z innymi.

Znakomitym przyktadem potwierdzajacym nasze przypuszczenie jest mit o Syzyfie.
Przebiegly syn Eola przed $miercia zakazal Zonie sprawiania mu pogrzebu, by miec
pretekst do powrotu na ziemi¢. Po $mierci jednak wcale nie jest zatrzymany przed
bramami krélestwa zmarltych, lecz dostaje si¢ tam bez przeszkéd i wprost musi sig¢
domaga¢ odestania na ziemie, by przypomnie¢ zonie o obowiazku, ktérego nie spetnita'®.
Tutaj, w jednym i tym samym opowiadaniu, najpierw przyjmuje si¢, ze cztowiek nie
pogrzebany moze dosta¢ si¢ do krainy zmarlych i tam przebywaé bez przeszkéd z
czyjejkolwiek strony. Jest to przeciez potrzebne, by Syzyf dotart do Persefony i sam
osobiScie poprosil ja o odestanie na ziemi¢ (istotna tu jest jego wilasna inicjatywa!),
nastepnie za$§ dalszy bieg zdarzen oparty zostaje na zalozeniu, ze jednak czlowiek taki
znajduje si¢ tam bezprawnie, poniewaz jest potrzebny pretekst do odestania zmartego kréla
na mocy legalnej decyzji bostwa.

Wréémy jednak do Antygony. Czy w tym utworze jest obecny element wiary, o ktérym
méwimy, i czy odgrywa on jaka$ role w motywacji czynu bohaterki tytutowej? H. D. F.
Kitto, ktéry poswigcil temu zagadnienu wigcej uwagi niz inni, stwierdzil, ze w tej sztuce
"nie ma ani stowa na temat spokoju duszy Polinejkesa, lecz przyjmuje si¢ to jako element
powszechnego przekonania czy wiary, akceptowany milczaco przez dramaturga i
publiczno$é"®. Razem z tym wielkim znawca tragedii nalezy uznaé za rzecz bardzo
niebezpieczng przyjmowanie tego rodzaju cichych zatozed w ogdle, a w odniesieniu do
dramatu greckiego w szczeg6lnosci. WykazaliSmy juz wyzej, jak to samo przekonanie
religijne moze by¢ swobodnie traktowane i w poezji, i w micie. Tymczasem wiadomo, ze
tragicy z wyjatkowo duza swoboda traktowali tradycje religijno-mitologiczna. Przykladem
moze by¢ jakze odmienne przedstawienie problemu Orestesa

18 Przektad J. Parandowskiego.

19 Zob. R. Gr av e s. Mity greckie. Przet. H. Krzeczkowski. Warszawa 1967 s. 204 (tamze znajduja si¢
odsylacze do tekstow zZrédlowych).

20 Form and Meaning in Drama. London-New York 1960 s. 147 n.



MOTYWACJA CZYNU ANTYGONY W TRAGEDII SOFOKLESA 79

przez trzech wielkich tragikéw, albo tez ukazanie przez Sofoklesa w Ajasie bogini Pallas
Ateny, ktéra przeciez w micie i zywe] wierze Ateficzykéw uchodzita za uosobienie
roztropno$ci i sprawiedliwosci, ale gdy takie byly wymagania artystyczne, poeta mogt
odejs¢ od tych przekonarn i ukazaé ja jako bdéstwo msciwe i okrutne. Tragicy réznie
podchodzili do tradycji: pewne motywy zmieniali czeSciowo lub catkowicie, inne
opuszczali, wymyslali nowe. Nie mozna wigc przyjmowac w interpretacji tragedii motywu,
ktéry nie ma potwierdzenia w tekScie, poniewaz moze by¢ to niezgodne z intencja tworcy.
Tymczasem w Antygonie nie tylko, jak juz powiedzieliSmy, nie ma ani jednego stlowa
na temat spokoju duszy Polinejkesa, ale ponadto, chociaz w wielu miejscach bohaterka
zarliwie méwi, dlaczego podejmuje si¢ pogrzebania brata, nigdy nie wspomina, ze chce
mu zapewni¢ wejsScie do Hadesu. "Czyz mamy wigc prawo zaktadaé" — pyta retorycznie
i zasadnie Kitto?! — "ze najwiekszy powdd, wieczny spokéj duszy jej brata, zostal
przyjety milczaco?" Rzeczywiscie, dziwna bylaby to sytuacja, gdyby poeta kazal méwié
jej o wielu, jak si¢ uwaza, mniej istotnych motywach czynu, a nie o najwazniejszym.
Réwniez istota kary w zamierzeniu Kreona nie moze polega¢ na checi pozbawienia
duszy Polinejkesa wiecznego spoczynku, jak to przyjmuje Srebrny?’. Gdyby tak byto
rzeczywiscie, to juz po pierwszym przysypaniu ziemia ciala brata przez Antygong problem
uleglby rozwiazaniu: siostra spetnita swoéj religijny obowiazek. Brat jej za$ bylby juz poza
zasiggiem wiladzy Kreona, bo — jak pisze T. Zielinski — w momencie nawet tego
symbolicznego pogrzebu "rozwarly si¢ wrota Hadesu przed jego dusza, ktéra znalazta
wieczny odpoczynek. Zadne bezczeszczenie ciata nie mogto jej juz stamtad wygnaé">
Kreon Sofoklesa wcale nie uwaza jednak, ze od tego momentu jego zakaz nie ma sensu.
Nie sadza tez tak inni: Hajmon i Tejrezjasz, a pod koniec sztuki takze chér. Przeciwnie,
usilnie nalegaja, by wladca wycofat si¢ ze swego stanowiska. Wobec tego musimy przyjac,
ze albo istota kary wcale nie polega na checi zréznicowania losu synéw Edypa w Hadesie
(jak chce Srebrny), albo tez przyjaé, ze za kazdym razem, gdy Antygona grzebie ciato
Polinejkesa, jego dusza dostaje si¢ do Hadesu, gdy za$ straznicy oczyszczaja je z ziemi,
wraca stamtad. Poniewaz tragedia Sofoklesa to nie dialog satyryczny Lukiana, jest to
zalozenie absurdalne. JeSli poeta wygrywa motyw podwdjnego (ostatecznie nawet
potréjnego) pogrzebu Polinejkesa, jest to najlepszy dowdd, ze nie mogt jednocze$nie
przyjmowaé nawet cichego zalozenia o zaleznosci loséw poSmiertnych cztowieka od faktu
pogrzebania ciata. Skrupulatne unikanie tego motywu religijnego dowodzi,
ze Sofokles zdawat sobie sprawe z niebezpieczenistwa powstania sytuacji tragikomicznej,
ktéra przedstawiliSmy. Dlatego ani Antygona, ani Kreon u Sofoklesa nie moga w swoich

21 Tamze.

2 Jw.

23 Sofokles i jego tworczos¢ tragiczna. Krakéw 1928 s. 261. M. Brozek w komentarzu do w. 1023 swego
przektadu twierdzi jednak, ze "duch Polinejkesa jako pozostajacego bez pogrzebu biaka si¢ jeszcze na ziemi"”
(Sofokles. Antygona. Przet. i oprac. M. Brozek. Wroctaw 1963* 5. 87 n. ad v. 860).
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decyzjach kierowac¢ si¢ wzgledami na spokdj duszy Polinejkesa. Ich sp6r nie dotyczy i nie
mdbgt dotyczy¢ loséw posmiertnych jego duszy, ale loséw ciata, ktére dla dziewczyny jest
przedmiotem szacunku i mitoSci, dla wladcy — zaciektej nienawisci. Dla Sofoklesa i jego
bohater6w Polinejkes to nie duch btakajacy si¢ przed bramami Hadesu, lecz nie
pogrzebany czlowiek, porzucony przed bramami miasta. Antygona dazy do uczczenia tego
cztowieka pogrzebem i ofiarami zgodnie ze zwyczajem i prawem boskim, Kreon natomiast
— do jego poharibienia pod pozorem sprawiedliwosci, a faktycznie demonstrujac swoja
wladzg. Potwierdzeniem stusznosci tej interpretacji sa stowa Tejrezjasza (w. 1070 nn.),
ktéry wing kréla widzi wlasnie w tym, ze nie pozwala grzebaé trupa, lecz trzyma go bez
naleznej czci bez spetnienia §wietych obrzedéw pogrzebowych?. W tej wypowiedzi nie
ma zadnej wzmianki o jakiejkolwiek winie kréla wobec duszy zmartego. Wyobrazenia
starozytnych o zyciu pozagrobowym byly jeszcze zbyt mgliste, by los duszy zmartego, a
raczej blizej nieokre§lonego cienia, mégt byé przedmiotem takich uczué jak gniew czy
nienawi$¢. Pojecie duszy jako samoistnej substancji, ktéra "sama si¢ porusza, swobodnie
i samorzutnie dziata" wprowadzit dopiero Platon®. Sofokles okreslenia "dusza — yoyn"
uzywa na oznaczenie cztowieka zywego: ta "dusza" moze umrze¢ (por. w. 560), mozna
ja zamknaé¢ w kamiennym grobowcu (por. w. 1069). Czlowiek po §mierci to po prostu
VEKLG, OAMADG, TeBVvNKAC, vekpOc. Wszystkie te okreSlenia wskazuja, ze Polinejkesa
kojarzy si¢ z jego postacig fizyczng. Dlatego tez Tejrezjasz w cytowanej wypowiedzi
wskazujac na istotg¢ wystepku Kreona w trzech przymiotnikach: Guotipov, axtépiotov,
&voolov, odnosi je do martwego ciala: véxvv (w. 1071). Nalezy wigc przyjaé, ze same
okreslenia: "wieczny odpoczynek duszy" (Zielinski) czy "spokdj duszy" (Srebrny) bytyby
niezrozumiale dla epoki Sofoklesa, poniewaz sa wzigte z innych czaséw i innej kultury.
Jak nie ma w tekscie Antygony ani stowa o "spokoju duszy" Polinejkesa, tak obecno$¢
jego nie pogrzebanego ciala jest ustawicznie przywolywana (ww.: 29 n., 205 n., 410 n.,
697 n., 1039 nn., 1080 (posrednio), 1198). Motyw trupa porzuconego psom i ptakom na
pozarcie jest do$¢ czesty w litaraturze greckiej, poczynajac od pierwszych wierszy Iliady,
i prawie zawsze byt kojarzony z pojeciem harby?®. Sofokles postuzyt si¢ nim juz w
Ajasie, gdzie w wymiarze teologicznym porzucenie ciata nie pogrzebanego
zostaje uznane za podeptanie Sprawiedliwosci (Dike) i pogwalcenie praw boskich, a w
wymiarze czysto ludzkim — za pozbawienie czci: dtpéletv (Aias, w. 1332-1345, cf. w.

2 G. Miiller (Sophokles. Antigone. Heidelberg 1967 s. 14) powoluje si¢ na w. 25 Antygony jako na dowdd,
ze Polinejkes nie mial wstepu do §wiata zmartych. Z wiersza tego jednak mozna najwyzej wnosic¢, ze nie bedzie
si¢ on cieszyt takim szacunkiem w Hadesie jak jego brat. Eteokles jest &vtiuoc, Polinejkes zas &itipog, to
znaczy nie uczczony naleznymi ofiarami (por. Aesch. Choe. 470 nn.).

B W.Tatarkiewicz Historia filozofii. T. 1. Warszawa 1958 s. 112.
26 Zob. L Liin forth. Antigone and Creon. Berkeley and Los Angeles 1961 s. 192.
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830)%’. Widz w teatrze atefiskim shuchajac pierwszego przeméwienia Kreona, w ktérym
krél méwit o karze dla Polinejkesa (w. 203-206), nie mégt wigc mie¢ watpliwosci co do
prawdziwych intencji wladcy. Odmawia on bowiem synowi Edypa nie tylko rytualnego
pogrzebu, lecz kaze go porzuci¢ wlasnie na pazarcie psom i ptakom na haniebny widok
dla wszystkich obywateli:

gav & &Bamtov kol TPOS Olv@AV SENOLG
Kol TPOG KLVAV €8e6TOV aikloBév T” 1deiv.

Nastepnie Kreon sam expressis verbis méwi, ze chodzi mu o pozbawienie czci Polinejkesa.
Dwukrotnie uzyty tu przez poete zaprzeczony czasownik tiuév (w. 208 i 210) podkresla
zamiar kréla: dtiudletv.

Jezeli jednak gtéwnym celem Kreona, jaki chce uzyskal przez swdj zakaz, jest
pozbawienie czci Polinejkesa, zniestawienie go: &TiuGleLv to oczywiscie motywem, ktory
sktania Antygone do dzialania, musi by¢ pragnienie, by brata przed tym ochronié. Pytajac
bowiem o motywy jej dziatania, szukamy odpowiedzi na pytanie, dlaczego ona grzebie
brata w zaistniatej sytuacji dramatycznej, a nie dlaczego w ogdle go grzebie. Gdyby nie
byto zakazu kréla, bohaterka Sofoklesa bez watpienia przeciez sprawitaby pogrzeb bratu.
W tej normalnej sytuacji motywem jej czynu byloby poczucie obowigzku osoby bliskiej,
wynikajacego ze zwyczaju i praw boskich. Tak postapita po Smierci rodzicéw, dopetniajac
przy nich wszystkich rytualnych obrzedéw pogrzebowych (por. w. 900 nn.). Wyjatkowos¢
sytuacji, w jakiej ten sam obowiazek nalezy spelni¢ wobec brata, polega na tym, ze tym
razem spelniajac go trzeba poswigcié zycie. Wprowadzajac postaé Ismeny do sztuki i
aprobujac jej postawe, a przynajmniej jej nie potepiajac (jesli pominiemy potepienie siostry
przez Antygong), poeta wyraznie daje do zrozumienia, ze czynu swej boahterki nie ujmuje
w kategoriach obowiazku religijnego, lecz w kategoriach postawy heroicznej. W
przeciwnym wypadku trzeba by méwi¢ o bezkarnos$ci postawy Ismeny, ktéra zlekcewazyta
nakaz religijny. Pytanie o motywy czynu Antygony w konkretnej sytuacji dramatycznej
sprowadza si¢ wigc do kwestii, jaka warto$¢ bohaterka stawia wyzej niz zycie?

Wartoscig ta, jak juz powiedzieliSmy, nie jest ani los poSmiertny duszy Polinejkesa, ani
tez wierno$¢ prawom bogéw, poniewaz nie jest to zgodne z tekstem i z duchem czaséw,
w jakich tworzyt Sofokles. Czynienie z Antygony megczenniczki, po§wigcajacej

27 W. Steffen stusznie zwraca uwage na zwiazek problemowy migdzy zakoniczeniem Ajasa i Antygony (Czy
Antygona Sofoklesa jest tragediq Antygony? "Sprawozdania Wydziatu I Nauk Spotecznych PAN" 2:1959 z. 1 s.
46).
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swe zycia dla wartosci religijnych jest wyraznym anachronizmem?®®. Naszym zdaniem,
by wyjasnié i zrozumie¢ motywy postgpowania Antygony, trzeba zrezygnowac z dotych-
czasowych prob ukazywania jej jako bojowniczki o prawa bogéw czy tez dzialajacej w
imi¢ jakiej$ innej abstrakcyjnej idei. Jest ona bohaterka dramatu antycznego i motywéw
jej postepowania nalezy szukaé wsréd warto$ci uznawanych przez Grekéw starozytnych,
a nie wartosci §$wiata nowozytnego.

Sofokles budujac charakter Antygony nie mial kobiecego wzoru, wobec tego musiat
z koniecznosci siggnaé¢ (§wiadomie czy nie) do wzoréw meskich, do ideatu rycerskiego.
Ponadczasowym i zawsze w Grecji aktualnym ideatem byt Achilles z Iliady Homera. Po-
dobieristwo sytuacji, w jakiej si¢ znalazta Antygona, do sytuacji Achillesa w XVIII ksigdze
jest uderzajace. Do bohatera Homerowego przychodzi z Olimpu Iryda i wzywa go, by nie
dopuscit, aby cialo jego przyjaciela stalo si¢ tupem dla pséw i zostalo zelzone przez
wrogéw; na siebie Sciggnalby przeciez straszna hanbe (/lias ww. 170-180). Antygony
wprawdzie nie wzywa do czynu zadna bogini, lecz w jej duszy rodzi si¢ nie mniej naglacy
do dzialania imperatyw, oparty na tych samych przestankach: koniecznos$ci obrony przed
wrogami i poharibieniem ciata osoby bliskiej oraz uniknigcia wtasnej niestawy. Najwigcej
dowoddéw na prawdziwos$¢ tej tezy dostarcza nam prolog.

Juz pierwsze dziesig¢ wierszy utworu dowodza, ze w §wiadomos$ci Antygony nie-
szczgScie, ktére dosigga jej brata ze strony wrogdéw, nie jawi si¢ jako zto natury religijnej,
lecz jako hariba, ktéra spada na nig i siostre. Wynika to z catosci tej wypowiedzi, jak i z
poszczegblnych sformutowan. Dziewczyna ma przekazaé siostrze informacje o zakazie
Kreona, ale zaczyna od "nieszcze$é Edypowych", co juz sugeruje, ze los Polinejkesa jest
przez nig uyjmowany jako jedno z ogniw haiby rodowej. Takie uzycie tego samego stowa:
koK@ na okreslenie niestawy Edypa i obecnego nieszczescia Polinejkesa kojarzy te dwa
przypadki znaczeniowo: sa one stawiane na tej samej plaszczyZnie jako przejawy hanby
w rodzinie. To, co Antygong najbardziej boli, poeta eksponuje przez gradacje
intensyfikacyjna znaczefi czterech stéw: dAyetvov, dng Grep, aioypov, dtpov. Dwa
ostatnie z nich, stojace na korcu tej listy, szczegélnie mocno eksponuja mys$l bohaterki,
na czym polega jej najwigksze nieszczeScie — hariba i niestawa. W tym wstgpnym
przemoéwieniu warto réwniez zwrdci¢ uwage na charakterystyczng dla mentalnosci greckiej
opozycje zawarta w w. 10: ¢fAol — &xBpot, przyjaciele — wrogowie. Uzyta tu liczba
mnoga nie jest tylko, jak zwykle si¢ przyjmuje, zabiegiem poetyckim, lecz wyrazem
dychotomicznego spojrzenia: wedlug Antygony mozna by¢ albo wrogiem, albo
przyjacielem. Tertium non datur. Do sprawy tej jeszcze powrdécimy. W kategoriach czci,
Twun, Antygona ujmuje nastgpnie rézny sposob potraktowania braci przez Kreona (w. 21

28 przed tego rodzaju postgpowaniem stusznie przestrzegal juz J. Geffecken (Griechische Literatur-
geschichte. Bd 1. Heidelberg 1926, Anm. 164, 58).
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nn.): Eteokles zostal uczczony, &vtipog, Polinejkes natomiast tej czci pozbawiony,
Gmpog®®. W kategoriach etosu rycerskiego przedstawia takze stosunek swéj i siostry do
zaistniatej sytuacji: pogrzebanie ciata brata wbrew zakazowi Kreona jest dla niej wyrazem
szlachetnosci, zaniechanie tego obowiazku — tchdrzostwa i zdrady (por. ww. 38 i 46).
Uzyte przez nia stowa: €0Yeviig, €6OAOC, KoY i TPpododoa jednoznacznie okreslaja
proweniencj¢ skojarzen bohaterki Sofoklesa.

Na szerokim tle hariby i niestawy w rodzinie kaze poeta przedstawi¢ los Polinejkesa
takze Ismenie. Ona réwniez, w swoim przemoéwieniu (w. 49 nn.), przypomina niestawng
$mier¢ ojca (GmeyONG dvokAeng 1), haniebny koniec zycia matki (AwBéton Blov) i
wreszcie nieszczesna $mierc braci (4SeAO® 800 T TOATAOP®). Mozna powiedzieé, ze
w obiektywnej ocenie sytuacji siostry si¢ nie r6znig: obydwie zdaja sobie sprawe, ze ich
zyciu towarzyszy bdl, hanba i niestawa oraz ze zakaz Kreona jest dla nich nowym ciosem
tego samego rodzaju, poniewaz godzi w ich cze§¢ i ich brata. U Antygony jednak
Swiadomo$¢ tej sytuacji wyzwala bunt, stanowi wyzwanie do dziatania, by wreszcie
przerwaé ten taricuch niestawy. Inaczej reaguje Ismena, ktéra obawia si¢, ze zlamanie
zakazu Sciagnie na nie obie jako kobiety nowa hanbe, a ich $mieré stanie si¢ jeszcze
jednym ogniwem w tadcuchu nieszczg$é rodzinnych (por. w. 59: 86® KOKIGT’
0A0Oued). Dla naszych rozwazan wazne jest zas$ to, Ze poeta w centrum zainteresowania
obydwu sidstr stawia nie problem religijny zwigzany z zakazem kroéla, lecz sprawg czci,
T, 1 stawy. Obydwie zdaja sobie sprawg, ze zakaz godzi w dobre imi¢ ich brata i
obydwie chcialyby uniknaé niestawy: Ismena na drodze podporzadkowania si¢ woli
wtadcy, Antygona — na drodze dzialania i sprzeciwu. Jezeli dla Ismeny pogrzebanie
Polinejkesa jest ztamaniem zakazu wladcy i narazeniem si¢ na haniebng Smier¢, to dla
Antygony jest przerwaniem ciagu hanby w rodzie i okazja do zdobycia najwigkszej stawy.
Najczesciej Antygone przedstawia si¢ jako buntowniczke przeciw wiadcy i wiadzy™.
Faktycznie jednak jej bunt jest buntem przeciwko losowi, losowi rozumianemu nie jako
przeznaczenie, lecz jako splot okolicznosci, w jakich przyszto jej zy¢. Ten los skazuje ja
badzZ na zycie w nieslawie, badZ na $mier¢, ktéra stanowi warunek wyrwania si¢ z krggu
hariby. Okolicznos$ci, w jakich znalazla si¢ bohaterka, jak nietrudno zauwazy¢, sq podobne
do sytuacji Achillesa. Tragiczny wybdr miedzy Zyciem i stawna §miercia charakteryzuje
postawe i dziatanie tak Antygony, jak i bohatera Homerowego. Przyjrzyjmy si¢ tej sprawie
blizej.

W drugiej scenie z Ismeng Antygona wypowiada znamienne stowa: "dusza moja juz
dawno umarta" (w. 559). Wczesniej wobec Kreona stwierdza, ze dla niej, ktdra zyje wsréd
tylu nieszczes$¢ (kakoic), SmierC jest jedynie zyskiem (w. 463-464). Gdzie indziej znowu
swoje postgpowanie wobec siostry uzasadnia dokonanym wyborem: "ty wybratas zycie, a

2 Jak dowodza Choephori Ajschylosa (w. 470 n.), tak wiasnie okre§lano cztowieka, ktéremu odméwiono
rytualnych ofiar pogrzebowych.

30w polskiej literaturze przedmiotu jest to powszechne.
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ja $mier¢ dla siebie" (w. 555). Co oznaczaja te trzy wzmianki o §mierci? Czy powinni§my
przyja¢ za A. Nicollem, ze Antygona "jest niemal zakochana w $mierci"?*!. Takiej
interpretacji przeczy calty kommos, w ktérym mtoda dziewczyna nie tai, Ze i dla niej zycie
ma wielkg warto$¢ i rozstanie si¢ z nim jest dla niej wielka tragedia. Antygona wybiera
Smier¢ nie dla niej samej, lecz poniewaz jest to jedyna droga do potozenia kresu hanbie
i zdobycia stawy. Podobnie jak Achilles checia zdobycia "stawy zaszczytnej" uzasadnia
swoja decyzje wkroczenia do walki i pojedynku z Hektorem (por. 1. XVIII 121: vOv 8¢
KAE0GC ¢0OAOV Gpofunv), tak samo bohaterka Sofoklesa "pigkna Smieré" kilkakrotnie
podaje jako motyw swojej decyzji. Najpierw w prologu dwukrotnie méwi, ze za swéj czyn
spodziewa si¢ znalez¢ "pigkng $mieré" (kaA®g Oavelv — w. 72 i 97), a potem w scenie
z Kreonem twierdzi z duma, Ze przez pogrzebanie brata uzyskata najwspanialsza stawe —
KA0o¢ evKAeéototov (w. 502). Pigkna S$mieré i stawa posSmiertna to hasta, ktére
przy$wiecaty tak bohaterom Homera, jak i pézniejszym Hellenom®’. Antygona takze
uznaje ich warto§¢ i pozostaje im wierna. Jest takze gleboko przekonana, ze czyn jej
aprobuje chor jako przedstawiciel spotecznosci tebariskiej (por. w. 504 nn.). Starcy wobec
Kreona nie o§mielaja si¢ opowiedzie¢ po jej stronie, w kommosie jednak poeta kaze im
przyznaé, ze bohaterska dziewczyna rzeczywiscie stala si¢ stawna i zdobyta powszechne
uznanie (por. w. 817: o0K0OOV KAewv) Kol Enouvov &yovoa ... dnépymn), a nawet juz
za zycia doréwnala rozglosem herosom (w. 836-38). Moze jeszcze bardziej obiektywna
oceng postawy i motywow Antygony daje Sofokles stowami Hajmona, ktéry informuje
ojca, ze lud tebariski uznal, iz dziewczyna ginie za dokonanie najstawniejszego czynu (w.
695: am” Epywv eOKAEEGTAT®V) i jest godna uczczenia najwyzsza nagroda (w. 699:
xpLvofig a&la TG Aoyelv). Zauwazmy, ze poeta w obydwu wypowiedziach (chéru
i Hajmona) nie eksponuje w postawie swej bohaterki motywéw religijnych, lecz
prawdziwie po grecku ukazuje wartos¢ jej czynu w kategoriach rycerskich: stawy — kA€0¢
i czci — Tn.

Lecz nie tylko hotdowanie idetom czci i stawy kaze nam widzie¢ w postgpowa-
niu Antygony realizacj¢ etosu rycerskiego. Jego przejawem jest takze oddanie bohaterki
osobie najblizszej, okreslanej greckim stowem: ¢p{Aog. Dla Achillesa ta najblizsza osoba
byt przyjaciel Patroklos. Dla Antygony jest nim ukochany brat Polinejkes. Jak Achilles nie
waha si¢ odda¢ zycia za przyjaciela (por. ks. XVIII w. 98 n.), tak samo Antygona bez
wahania poswigca zycie dla brata. W obydwu wypadkach to oddanie i po§wigcenie jest tak
wielkie, Ze staje si¢ kryterium oceny innych: wrogowie os6b im bliskich, staja si¢ ich
osobistymi wrogami. Antygona w tym dychotomicznym podziale otoczenia na wrogéw i

31 Dzieje dramatu od Ajschylosa do Anouilha. Thum. H. Krzeczkowski, W. Niepok6lczycki i J. Nowacki.
T. 1. Warszawa 1983% s. 45.

32 Zob. K. Kumanieck i Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu. Warszawa 1964° s. 55 oraz
Aristoteles. Rhetorica 1361a 25-27.
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przyjaciét idzie tak daleko, ze nie tylko Kreona uznaje za wroga, lecz takze Ismene, gdy
ta nie chce z nig wspéldziata¢ w grzebaniu brata (por. w. 93 n.).

Mitos¢ do brata jako motyw czynu Antygony jest wielkokrotnie eksponowany w sztuce.
W prologu dwukrotne powotanie si¢ przez Antygong na mito$¢ do brata (w. 10 i 73) jest
obiektywnie potwierdzone dodatkowo przez Ismeng, ktéra nie akceptuje decyzji siostry,
przyznaje jednak, ze jej mito$¢ do najblizszych jest prawdziwa (por. w. 99). Nastepnie, w
swym pierwszym przeméwieniu w II epejzodionie Antygona mito$¢ do braci podaje jako
jeden z gtéwnych motywéw pogrzebania jednego z nich (w. 466-68) — drugi zostat
pogrzebany przez Kreona. W tej samej scenie w drugim przeméwieniu bohaterki motyw
poswigcenia dla Polinejkesa pojawia si¢ ponownie, tym razem obok motywu stawy, ktdra
spodziewa si¢ ona uzyskaé za swdj czyn (w. 502-503).

Manifestacja mitosci do braci sa jej wypowiedzi w stychomytii z Kreonem (w. 508-
525). Ten spér migdzy dwoma gidwnymi bohaterami sztuki nie ma wigkszego znaczenia
dla przebiegu akcji, to znaczy w planie dramatycznym, natomiast ma ogromne znaczenie
dla wyjasnienia przyczyn postawy Antygony>>. Jej repliki na zarzuty kréla pozwalaja na
okreslenie charakteru jej uczucia wobec Polinejkesa. Jest ono wyznaczone nastgpujacymi
stowami: OpooTAdyvoug (511), duapog (513), coudtieiv Epov (523). Wskazuja one,
ze postawa bohaterki opiera si¢ nie tyle na mitosci sensu stricto, a wigc rozumianej jako
emocjonalne zaangazowanie wobec konkretnej osoby ze wzgledu na jej walory osobiste,
lecz uczuciu okre§lanym przez Grekéw przyjaznia — Al to jest silnym zwiazkiem
naturalnym, jaki taczy np. siostre z bratem. Arystoteles w swej Etyce Nikomachejskiej tego
rodzaju zwigzek wymienia wsréd wielu innych rodzajéw przyjazni. Istotna przyczyna
przyjazni migdzy rodzeristwem jest wedtug niego przede wszystkim wspdlne pochodzenie
od jednych rodzicéw: 10 €k TOV aOTOV (= Yovéawv) medviévon®t. Wynikajaca z tego
faktu tozsamo$¢ (TavT0TNG) wedlug Stagiryty czyni brata i siostrg identycznymi ze soba
(GAAAAO1G Tavtomotel)®®. Sofokles oczywiscie nie znat wywodéw wielkiego filozofa,
lecz mysl w nich zawarta widocznie byta wspdlng wartoscig Hellenéw juz w V wieku, jesli
ten tragik wlasnie w tych samych kategoriach co Arystoteles przedstawia stosunek swej
bohaterki do rodzefistwa. I tak Ismena jest dla Antygony najpierw (tzn. zanim jej nie
zawiedzie) "tozsamg z nig, rodzona siostrg" — KOOV o0OTEOEADOV ' Iounfvng KapoL,
natomiast jej odmowa wspétudzialu w czynie zostaje uznana przez Antygone za zdrade
przyjazni (por. w. 46, 93-94, 543 — brane w szerszym kontekscie). Méwiac o braciach w
zwiazku ze swa decyzja bohaterka Sofoklesa uzywa okreSlen, ktore takze akcentuja
wspblnos¢ pochodzenia z jednych rodzicéw, a mianowicie: rodzeni bracia — KOGLYVAT®

3 Dokladniejsza analizg tej stychomytii daliSmy w artykule Zur Interpretation von Sophokles "Antigone"”
523. "Eos" 76:1988 s. 21 nn.

34Aristoteles.EthicaNicomachea8, 12, 13. Zob. tezJ. Niemirska-Pliszczynska
Czar przyjazni. Z rozmyslan nad VIII i IX ksiegq "Etyki Nikomachejskiej" Arystotelesa. RH 16:1963 z. 3 s. 70.

35Aristoteles,jw.
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(21), opoomAdyxvor (511), Suoupog €k pag te kol Tovtod matpos (513). Przede
wszystkim jednak ten specyficzny charakter uczucia dziewczyny znalazt odbicie w okresle-
niach stosowanych przez nia w odniesieniu do Polinejkesa. Jest on dla niej bratem —
&deAdOG, ale gdy méwi o nim w emocjonalnym zaangazowaniu, wowczas ten zwyczajny
rzeczownik ustgpuje miejsca innym, ktére podkreslaja wiasnie naturalny zwigzek miedzy
rodzedstwem, przyjazn — (iAiol w jej Arystotelesowskim znaczeniu. I tak Polinejkes dla
swej siostry jest przede wszystkim ¢fAoc, w przymiotnikowym i rzeczownikowym
znaczeniu tego okreslenia (10, 73, 81), nastgpnie bratem zrodzonym z tej samej matki
(466, cf. 513), rodzonym bratem — xociyverog (870, 899, 915), tozsamym z siostrg —
aOTESEAPOG (503, cf. 696)°°.

Przyjazii w jej greckim znaczeniu jest dla Antygony wartoscia liczaca si¢ bardzo tak
w jej stosunkach z rodzenstwem, jak i z rodzicami (por. w. 898-899). Dlatego Kreon w
stychomaytii prébuje wykaza¢ swej przeciwniczce, ze oddajac cze$¢ Polinejkesowi
sprzeniewierzyta si¢ mitosci (g1Afar) wobec drugiego brata, Eteoklesa. Antygona odpiera
te ataki krola replikujac, ze jako siostra ma naturalny obowiazek kochania obydwu braci,
nie ma natomiast obowiazku dzielenia nienawisci (523):* oot GUVEXDELY, QAL
ovpdtiely Eduv. Wyrazony w tym zdaniu najglebszy sens prawdziwej przyjazni
(mitoéci) wobec os6b najblizszych z racji wspdlnego pochodzenia, przyjazni, ktéra
wyklucza nienawi§¢ bez wzgledu na okoliczno$ci, musi budzi¢ potgpienie ze strony
Kreona, ktéry kieruje si¢ nienawiscia. Dlatego na stowa dziewczyny reaguje gniewem i
odrzuceniem jej wyznania (524-525): "jesli musisz ich (tj. braci) kocha¢, kochaj ich w
Podziemiu" — k&t® vov €A00DG° €l O1ANTéoV, OLAeL kelvouc. W tych gniewnych
i ironicznych stowach kréla zawarta jest cata tragedia bohaterskiej dziewczyny, ktdra
rzeczywiScie w zaistnialej systuacji, opuszczona przez przyjaciét (por. w. 876: &dtrog,
882: 0ovdelg OlAwv, 919: €pnuog mpodg ¢iAwv, cf. 847: olAwv &xAowTog), moze
Swiadczy¢ mitos¢ i spodziewacl si¢ jej jedynie w Hadesie, gdzie wszyscy jej prawdziwi
przyjaciele przebywaja w krdlestwie Persefony. Na tym motywie oparte jest jej pozegnalne,
ostatnie przemowienie w sztuce (w. 891 nn.). W nim wyraza nadzieje, ze spotka ja
przyjazne przyjecie ze strony najblizszych: ojca, matki i braci jako wyraz wdzigcznos$ci za
jej postawe wobec nich®. Postawa ta ptynaca z milosci wyrazita si¢ w czci dla zmartych
przyjaciét (por. w. 904: ¢’ ¢&y®’ rtiunow), ktérym zawsze najbardziej chciala sig
podobac (por. w. 89).

36 por, uwage Scholiasty do 1. w. Antygony: aOtderdog €k T0D obTOoD Tortpdg kol pNnTPOg
YEYOVAG.

37 Stusznos¢ takiego rozumienia tego wiersza uzasadaniliSmy w artykule cytowanym w przypisie 33.

38 Ujmowanie przez Antygone przyjazni jako relacji wzajemnej miedzy bliskimi jest identyczne z jej
rozumieniem u Arystotelesa, ktéry w Reforyce (B. 4. 1381a 1-2) pisze: ¢flog 8¢ eotv O GA@v Kod
avTLotAoDuEVOG. ofovTon 88 oidot elvon ol obtwg Exev oiduevor Tpog GAAAOLC.
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Podsumowujac nasze rozwazania mozemy stwierdzi¢, ze gléwnym impulsem do
dziatania dla Antygony jest jej wewnetrzne poczucie silnego zwiazku z najblizszymi
(¢fAov). Sa nimi rodzice i rodzeristwo. Tak jak rodzicom sprawila pogrzeb, by by¢ godna
ich przyjazni, takze mimo zakazu Kreona nie chce okaza¢ si¢ zdrajczynig przyjazni wobec
brata. Ismena, ktéra odméwita jej swego wspoétudziatu w czynie, zostaje uznana przez nia
za wroga, zdrajezyni¢ przyjazni (por. w. 93-94, 543, 549, 557). Antygona kocha
jednakowo obydwu braci, lecz czynem mito$¢ te okazuje Polinejkesowi, poniewaz zakaz
kréla godzi w jego cze$¢. Uczczenie brata pogrzebem jest celem, ktéry dziewczyna chce
osiagnaé. Nie chodzi jej jedynie o pogrzeb symboliczny, lecz o spelnienie w miare
mozliwosci wszystkich wymaganych zwyczajem obrzedéw. Obowiazek uczczenia brata
pogrzebem wynika dla niej nie tylko z przyjazni wobec Polinejkesa, lecz takze z faktu
pochodzenia od szlachetnych rodzicéw. To szlachetne urodzenie (€0yéveln) kaze jej
postgpowac zgodnie z etosem rycerskim, a wigc unika¢ hanby, szukaé stawy, zachowaé
wierno$¢ wobec przyjaciét w potrzebie®®. Od poczatku jest §wiadoma, ze za jej czyn
czeka ja $mieré. Lecz $mieré, ktéra jest wyrazem oddania osobie bliskiej — ¢fAog i
przynosi stawe, jest — zgodnie z ogélnym przekonaniem Grekéw starozytnych — pigknym
zakoriczeniem zycia — KOAGDG OOVELV 40 To przekonanie podziela réwniez Antygona.
Tego rodzaju motywacja stawia bohaterke Sofoklesa na rowni z Achillesem, ktéry réwniez
wyzej nad zycie stawial te same warto$ci, a wigc cze$é, stawe, wiernos¢ przyjacielowi oraz
szlachetne pochodzenie, rozumiane jako obowiazek szlachetnego postgpowania wobec 0s6b
najblizszych — ¢pidor*.

Wsréd wartosci, ktére naszym zdaniem stanowia motywacje czynu Antygony, nie
wymieniliSmy pobozno$ci i wierno$ci prawom bogdéw, ukazywanych tradycyjnie jako
gléwne motywy jej postgpowania. Jak wykazaliSmy na poczatku, nie sa to wartosci, o
ktére bohaterka Sofoklesa walczy i za ktére oddaje zycie. Antygona oczywiscie jest
pobozna i wierna prawom bozym, lecz wartosci religijne licza si¢ dla niej nie jako motywy
inspirujace do czynu czy tez jako cel jej dziatan, lecz jedynie jako warunki konieczne, by
jej postgpowanie znalazto uznanie u rozsadnych ludzi (por. w. 504-505, 904) i bogéw
podziemnych (por. w. 450-460, cf. 89 i 557). Inaczej méwiac, Antygona

39 Jezeli poréwnamy rozumienie szlachetnosci przez Antygone i przez Arystotelesa, znowu dostrzezemy
wielka zbieznos¢. Filozof ujmuje je takze jako szacunek dla przodkow (&vtiudtng mpoyovwv) i wiernosé
naturalnym zwiazkom (10 p1| ¢&totacOon g ¢0oewg) — (Rhetorica 1390b 19-23).

40 Np. Solon u Herodota "pigkny koniec zycia" uznaje za najwigksze szczgscie, jakie moze spotkaé
cztowiecka (Herodotus I32,28).

4 Jezeli jeszcze raz siggniemy do Arystotelesa, znowu znajdziemy, Ze u niego réwniez jak w Antygonie,
wszystkie te pojecia: cze$¢, stawa, przyjazn, szlachetne urodzenie wzajemnie si¢ lacza i przenikaja. I tak np. dla
niego "czes¢ jest przejawem stawy uzyskanej przez Swiadczenie dobra" (Rhetorica 1361a 28). Warto zauwazy¢,
ze Stagiryta odwolujac si¢ do 456 wiersza Antygony, w ktérym bohaterka méwi o odwiecznych prawach,
dostrzega stuszno$¢ jej stanowiska nie w boskosci tych praw, co akcentuja badacze nowozytni, lecz w ich
"naturalnosci”: ®¢g ¢pvoel bv 100T0 dikonov (Rhetorica A. 13. 1373b 10-11).
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nie dlatego tamie zakaz Kreona, by przywrdci¢ znaczenie naruszonemu prawu boskiemu,
lecz by uczcié brata i zyskac stawe, a na prawa boskie powotuje sig, by uzasadnic, ze jej
czyn nie jest dzielem bezboznym, mimo Ze stanowi przekroczenie prawa stanowionego.

MOTIVATION OF ANTIGONE’S DEED IN SOPHOCLES’ TRAGEDY

Summary

Presenting Antigone’s motivation while performing her act in religious aspect, as it is advocated in most
modern studies, and considering thus her attitude as acting in defense of divine rights and willing to have
Polynices’ should achieve the 'eternal rest’ seems inconsistent with the text of the play and the times when
Sophocles wrote. Although his character shows herself pious and faithful to divine and customary rights, religious
virtues are important to her not as a drive making her perform the deed or her goal, but merely as justification
of her behavior.

While thinking over the causes of Antigone’s deed, we should ask why she had determined to bury her
brother in a given dramatic situation, and not just simply why se buried him. Normally speaking, had Creon’s
interdiction not existed, her deed would have been driven by the very wish to fulfill the duty resulting from
divine and customary rights. Meanwhile in Sophocles’ play Antigone’s behavior is the response to Creon’s ban
on burying her brother. Hence asking for motives that had made her perform this act, we wonder why she buries
her brother despite the ban in force. Therefore her attitude is a response to the king’s ban and ought to have been
analyzed as such. Since the king aimed at bringing dishonor upon Polynices’ body (not at violating divine rights),
Antigone was firmly wishing to save his brother from this disgrace.

Hence the object of her dispute with Creon is not the superiority of divine rights over the statutory ones (the
king approved of those last, too), but the honor of Polynices, his Tiur|. Antigone acts thus not in defense of the
divine right, but in defense of her brother’s honor and hers. She has qualified the ban on burying her brother to
be one more ring in the chain of dishonor and disgrace in her family, and undertakes not only to protect her
brother from disgrace by performing her act, but also to win fame at the same time. This is a knightly behavior
reminding that of Achilles in the 18th Book of Illiad. Antigone preferred beautiful death (koA®g Oaveiv) and
glory to live like Achilles. This organic combination of deed, honor and glory is typically a Greek one, since -
as Aristotle will have put it later - "honor is sign of glory which is to take the other’s good into account’.

Antigone achieves such a kind of gbepyetiknv 86&ov both in her own opinion and in that of the other
characters of the play: Haimon, Teban people, or even the chorus itself. These two motives, honor and fame, are
firmly connected to love of her brother, love meaning a closer tie owing a common descent from the same pa-
rents, and thus otAior adeAdiichy in Aristotelian sense. Sister’s love conceived this way compels Antigone to
devote her life entirely for Polynices. Her love (¢tAic) appeared not only in the words she has uttered, but also
in her deeds performed in favor of others.

Considering the noble descent brings on another important motive, also originating from Greek knightly
ethos. This ’e0yévelo’ was also understood in a typically Greek (and Aristotelian) manner as the duty to behave
nobly towards relatives, that of @{A0t and faithfulness to natural ties. All these themes, isolated as separate ele-
ments for the sake of analysis, are closely united and penetrating ones another in Sophocles’ play, because they
originated from the knightly ethos, compelling to show noble descent, honor, glory, faithfulness to a friend, even
at the cost of life. Beautiful death (koA®g Oovelv has become the very ideal and the best end of life.
Antigone’s behavior conceived this way has restored to Sophoclean hero the Greek feature, altered by its modern
interpretations which laid all their emphasis on religious motivations of the deed performed by (Edipus’ daughter.
Meanwhile Antigone breaks Creon’s ban not to defend divine rights, but to honor her brother with burial and to
win fame; if she has to refer to divine rights, its is only to prove her act not to be a profane one, despite of
having flouted the king’s law.



