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KRYSTYNA PIETRZYCKA-BOHOSIEWICZ

"OPETANI IDEA".
MOTYWY FILOZOFII "WSPOLNEGO CZYNU" MIKOLAJA FIODOROWA
W PROZIE ANDRZEJA PELATONOWA

Wedtug $wiadectwa Marii Ptatonowej, Andrzej Platonow zainteresowal sig
"utopia kosmiczng" Mikotaja Fiodorowa (1828-1903) juz jako bardzo miody
czlowiek. Fascynacja ta okazata si¢ wyjatkowo trwata: Fiodorowowskie motywy
sa obecne w calej tworczoSci autora powiesci DZan, jednakze w kazdym jej okresie
pisarz byt pod wurokiem coraz to innych aspektéw filozofii moskiewskiego
Sokratesa. W swej fascynacji dzielem Fiodorowa Ptatonow nie byl odosobniony.
Lata dwudzieste to okres szczegdlnego zainteresowania twércéw réznych dziedzin
sztuki i nauki Fiodorowowska utopia. Pociagata ona uczonych (K. Ciotkowskiego,
I. Pawlowa), malarzy (Czekrygina - przyjaciela Majakowskiego), wielkich
mistrzow pidra tego czasu: Chlebnikowa, Majakowskiego, Zabotockiego, Priszwina,
Pasternaka, Bielego, Briusowa i in. Nikogo jednak nie zainspirowala tak gteboko
1 mocno jak autora Czewengura. Cata jego twoérczo$¢ to dokonane w unikalny
sposdéb przetworzenia motywow i tematéw dzieta Fiodorowa.

Filozofia wspdlnego czynu M. Fiodorowa, ogtoszona w calosci w latach 1904-
1915, juz po $Smierci moskiewskiego anachorety, nie stanowita pierwotnie zwartego
systemu. Teoria powstawala stopniowo z zapiskéw, artykuléw i listow filozofa
pisanych czesto okazjonalnie, bez przeznaczenia ksiazkowego. Usystematyzowaniem
i opublikowaniem spuscizny Fiodorowa zajeli si¢ dwaj uczniowie wielkiego
filozofa: M. Peterson i W. Kozewnikow. Oni tez byli pierwszymi interpretatorami
nauki mistrza. Wybitne zastugi potozyt tu takze S. Lukaszewicz, slawista
amerykanski, ktéry opracowat teori¢ Fiodorowa, tworzac z niej zwarty i czytelny
system filozoficzny'.

Projekt Fiodorowa stanowi oryginalne potaczenie realizmu i mistyki, marzy-
cielstwa i praktycyzmu. System Fiodorowa jest w swojej istocie synkretyczny.

'S Lukashevicz N. F. Fedorov (1828-1903). A study in Russian Enpsychian and Utopian
Thought. Associated University Presses. New York 1977.
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Harmonijnie taczy elementy etyki, religii, sztuki, socjologii oraz polityki. Opra-
cowuje Fiodorow projekt kontrolowania i regulowania przyrody, opanowania
wszech§wiata, proponuje psychologiczna teori¢ ewolucji czlowieka, powstania
rodzin, plemion i nacji. Tworzy teori¢ pochodzenia jezyka, religii, objasnia rytualy
pogrzebowe ludéw pierwotnych. Filozof twierdzi, ze ludzko$¢ istnieje po to, by
przetworzy¢ §wiat Smiertelny w nieSmiertelny kosmos.

Gléwnym zagadnieniem filozofii Fiodorowa jest problem $mierci.

Jak niegteboka jest przyczyna $mierci, Smieré nie jest pierwotna, nie jest koniecznoscia. Slepa sita, w
zalezno$ci od ktérej znajduje si¢ istota rozumna, sama moze by¢ rzadzona rozumem

— twierdzil Fiodorow?. Smier¢ istnieje tylko z powodu niedoskonatosci zyja-
cych pokolen. Jest Ztem Najwyzszym, lecz Zitem, ktére ludzko$¢ moze i musi
przezwycigzyé, gdyz poczucie nieodwotalnosci $§mierci, bezsilno$ci wobec niej,
rodzi wewnetrzny tragizm egzystencji ludzkiej. Jedna tylko droga prowadzi do
zwycigstwa nad Smiercia: wszechzjednoczenie ludzi wokét najwyzszego celu, jakim
jest, zdaniem Fiodorowa, wskrzeszenie zmartych. Wskrzeszenie zmartych ojcéw to
normalny obowigzek, to splata zaciagnigtego u poprzednich pokoled diugu, to
wreszcie oczyszczenie z grzechu, grzechem bowiem jest rodzac si¢ zadawaé Smierc
swoim rodzicom.

Wszyscy ludzie sa tacy sami w swojej istocie, gdyz wszyscy sa $miertelni —
konstatuje Fiodorow. Sa réwni w obliczu §mierci, a wigc sa bra¢mi. Braterstwo nie
jest jednak dla Fiodorowa tylko tego typu matafora, lecz takze autentycznym
pokrewienstwem, wigzia krwi. Ludzko§¢ wskrzeszajac przodkéw, musi dojsé do
praojca. Kazdy cztowiek — twierdzi moskiewski Sokrates — jest synem, wnukiem,
prawnukiem, potomkiem ojcéw, dziadéw, pradziadéow, potomkéw, wspdlnego, na
koniec, praojca. Konstatujac istnienie zwigzkéw krwi miedzy ludZzmi, Fiodorow
zauwaza, iz na Swiecie dominuja jednak "niebraterskie" stosunki . Przyczyna tego
zjawiska upatruje w rozdzierajacych Swiat i ludzi antagonizmach oraz podziatach.
Podstawowym antagonizmem, zdaniem mySliciela, jest oddzielenie mysli od czynu.
Wszystkie pozostate podzialy sg wobec niego wtérne, nim implikowane.

"Niebraterstwo" Fiodorow rozumie jako kategori¢ etyczno-kosmiczng, nie
ograniczajaca si¢ do stosunkéw personalnych, spotecznych czy tez migdzynaro-
dowych. Obejmuje ono cala przyrode, jako §lepa sile nie podlegajaca rozumowi.
"Niebraterstwo" to wewngetrzna jako$¢ naturalnego porzadku istnienia, opartego

2 H. ®. ® e g 0 p 0 B. @Pmimocogpus obmero geaa. Craten, Mpician 1 mackMa Hukonas degoposraa
®enopoBa m3nanable mop pepakmuer B. H. KoxesamkoBa m H. A. Ilerepcoma. Greog International
Publishers Limited England 1970. T. 2 s. 12.
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na zasadzie rozdzielnoSci, porzadku ktéry czyni z czlowieka narzedzie Slepej sity
przyrody. Nauka o "braterstwie", pokrewieristwie jest jedyna, ktéra nie dzieli, lecz
jednoczy. Tylko w jej perspektywie mozna rozwigzaé problem tlumu i jednostki.
Fiodorow widzi konieczno$¢ przemiany ttlumu w jedno$¢. Zwiazek ludzi w jednosci
nie zaciera pojedynczych osobowosci, a wrecz odwrotnie, podkresla ich
niepowtarzalno$¢. Podstawowym warunkiem uzyskania jednosci jest u§wiadomienie
sobie przez ludzkos$¢, iz kazdy cztowiek to potomek zmartych ojcéw. Nie jest wige
odszczepieficem, wléczega pozbawionym wiezi krwi, bezimiennym przechodniem
w tlumie. Kazdy cztowiek wraz ze wszystkimi, a nie oddzielnie, musi uznaé swdj
dtug wobec zmartych pokolei. Zwiazek synéw, majacy na celu wskrzeszenie
ojcow, przemieni ludzko$¢ z niezorganizowanej masy w psychokracje. Tylko w ten
spos6b mozna, zdaniem Fiodorowa, zrealizowaé krélestwo Boze na ziemi.
Uczestniczac we wspolnym czynie wskrzeszenia wszystkich ojcéw, czlowiek
doskonali sig, staje si¢ wielki, podzielajac wielko§¢ samego czynu. Wielki cztowiek
to Syn Czlowieczy, gdyz — jak méwi Fiodorow — sam Chrystus nazywatl siebie
Synem Czlowieczym.

Kardynalnym warunkiem wskrzeszenia zmartych jest dla Fiodorowa chrzesci-
janstwo. Moskiewski Sokrates rozumie je jako potaczenie ziemskiego i niebiafi-
skiego, czlowieczego i bozego. Powszechne wskrzeszenie immanentne, dokonywane
calym sercem, wszystkimi mys$lami i dziataniami, a wigc wszelkimi mozliwo$ciami
wszystkich synéw cztowieczych, stanowi wykonanie nakazu Chrystusa — Syna
Bozego i zarazem Syna Czlowieczego. Ateizm uwazat Fiodorow za zwycigstwo
Slepej sity przyrody nad cztowiekiem, stuzenie i poddanie si¢ jej.

Zdaniem Fiodorowa wertykalna postawa czlowieka, rgce uniesione w gore,
spojrzenie skierowane ku niebu wyrazaja cheé szukania pomocy u Boga w dziele
ozywienia zmartych przodkéw. Zwracajac si¢ do Boga cztowiek staje si¢ §wiatynia,
mieszkaniem i broniag Boga Ojcéw. Bég, krél stworzenia, dziala nie tylko dla
czlowieka, ale przede wszystkim przez cztowieka. W trudzie wskrzeszenia zmartych
czlowiek jako wolna, niezalezna istota wiaze si¢ dobrowolnie z Bogiem. Realizacja
idei nieSmiertelnosci uczyni cztowieka podobnym Bogu. Podobiernstwo cztowieka
do Boga bedzie si¢ realizowac tylko w zywej, autentycznej rekonstrukcji zmartych
ojcow. Rosyjski mySliciel zada wigec rzeczywistego, fizycznego wskrzeszenia
przodkdow.

Cecha osobliwa Fiodorowowskiej teorii wskrzeszania zmartych wynika stad, iz
ta nie jest tylko idea, myS$la, lecz nie jest takze czynem dokonanym. Jest
projektem. Zdaniem filozofa, nie§miertelno§¢ mozna osiggnaé droga zbierania
rozsianych czastek substancji prochu i ztozenia ich w cialo, na podstawie pelnej
wiedzy o atomach i molekutach zewnetrznego Swiata. Wystarczy odtworzy¢ cialo,
a dusza sama powréci do niego. Pierwszym wskrzeszonym bedzie prawdopodobnie
czlowiek przywrécony do zycia tuz po S$mierci, za nim wskrzeszeni zostana
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ci, ktérych ciato nie ulegto jeszcze rozkladowi, kazde jednak nowe dos§wiadczenie
bedzie przybliza¢ moment powszechnego wskrzeszenia.

Pierwszym etapem realizacji idei nie§miertelnosci jest poznanie i regulacja
zywiotu przyrody przez istoty rozumne. Przyroda to jedyny, wspdélny wrég ludz-
kosci istniejacy wszedzie 1 zawsze, nawet w nas samych. Jednakze poznanie
przyrody i jej regulacja nie moze nosi¢ znamion gwaltu czy rabunku. Zgodnie z
zasada nierozdzielania mys§li i czynu Fiodorow proponuje kilka konkretnych drég,
pozwalajacych cztowiekowi poddaé Slepe sily przyrody wyzszej celowoSci, a tym
samym przyblizy¢ czas powszechnego wskrzeszenia. Rozpatruje kule ziemska jako
wspoélne gospodarstwo. Proponuje, by w tym gospodarstwie wykorzystano wiatr i
deszcz do wentylacji oraz irygacji ziemi. Odsunie to od ludzkosci klgske gtodu
spowodowanego susza. Uwaza, iz ludzko§¢ musi poszukiwaé¢ nowych Zrédet
energii. Widzi mozliwo$¢ przeksztalcenia energii stonecznej w site gospodarcza.
Préby regulacji procesu meteorytowego, gradu, burzy, zorzy polarnej,
wykorzenienia choréb zakaZnych, reanimacji akcji serca w stanie Smierci klinicznej
Fiodorow uwazal za pierwsze kroki na drodze wskrzeszenia zmartych.

Jednym z najwazniejszych zadafn ludzko$ci jest takze podbdj kosmosu. Znajda
tu miejsce wszystkie wskrzeszone pokolenia. Niezwykle istotny byt dla rosyjskiego
mySliciela aspekt wskrzeszenia moralnego. Kult przodkéw musi si¢ wyrazié w
szacunku i mitosci do grobéw. Te uczucia Fiodorow chciat obudzié¢ we wszystkich
zyjacych. Prawdziwa §mieré¢ — jego zdaniem — to catkowita utrata pamigci zywych
o zmartych.

W swojej koncepcji nieSmiertelno$ci Fiodorow szczegdlne miejsce wyznacza
rozumowi i sercu. Polaczenie rozumu praktycznego, rozumu prostego czlowieka z
intelektem uczonego jest dla Fiodorowa warunkiem koniecznym. Nauka powinna
sta¢ si¢ dobrem wszystkich, tzn. by¢ wnioskiem z obserwacji dokonywanych
wszedzie i przez wszystkich, wnioskiem stosowanym w walce z bezwzglednos$cia
przyrody. Autentyczne uczestnictwo w nauce realizuje si¢ poprzez powszechny
udzial we wspdlnym czynie. Zy¢ trzeba nie dla siebie (egoizm), nie dla innych
(altruizm), ale ze wszystkimi i dla wszystkich. Serce ma by¢ dla czlowieka
konieczna subiektywna korekta chlodnej obiektywnos$ci rozumu. Fiodorow apeluje
o etyczny, serdeczny rozum.

Idea wskrzeszenia zmartych nie zjednoczy ludzkosci w warunkach kapitalizmu
ani tym bardziej socjalizmu. W kapitalizmie zmierza si¢ do débr materialnych,
bogactwa i komfortu. Taki cel, rodzac egoizm, moze tylko dzieli¢, lecz nigdy
laczy¢. Z duza wnikliwoS$cig przeprowadza Fiodorow krytyke socjalizmu. Podkresla
wyjatkowa ekspansywnos¢ tej ideologii, wyrazajaca si¢ w prébie podporzadkowania
sobie nauki, religii i pafistwa. Powazne zagrozenie czlowieczeristwa filozof widzi
takze i w tym, ze socjalizm postuguje si¢ systemem odwrdéconych znaczer i
warto$ci. Jest on, zdaniem Fiodorowa, klamstwem i oszustwem, gdyz
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braterstwem nazywa spotke ludzi obcych sobie wzajemnie, a zwiazanych tylko
wspolnymi interesami. Dla autentycznego braterstwa zmarty jest wartosScig nie do
zastapienia, gdy tymczasem dla sp6tki ludzi — stratga w peini zamienna. Ogra-
niczenie czynu cztowieczego do prawidtowego rozdzielania produktéw zywnoS$cio-
wych uwaza Fiodorow za nienaturalne i niegodne czlowieka. W zwyciestwie
socjalizmu rosyjski mySliciel widzi wyjatkowe niebezpieczeristwo dla rozwoju
nauki.

Moskiewski anachoreta neguje socjalizm oraz kapitalizm takze i z tego powodu,
ze w obu formacjach szczegdlne znaczenie przywiazuje si¢ do postgpu. Uwaza
postep za antyteze idei wskrzeszenia. Wspdlny czyn, nauka o braterstwie nie tylko
w przestrzeni, lecz réwniez w czasie, wyklucza poczucie wyzszo$ci pokolen
zyjacych nad zmartymi lub miodych nad starymi, a to wtadnie uczucie jest,
zdaniem Fiodorowa, istota postepu. Postgp w sensie biologicznym to "wchtanianie"
przez mtodsze pokolenie pokolen starszych, to rugowanie ojcOw synami, to takze

ciggla "walka o rzeczy".

Postegp — méwi Fiodorow — jest wilasnie ta forma zycia, w ktdrej ludzkos¢ moze by¢ poddana naj-
wigkszej iloSci cierpiefi, usitujac zdoby¢ najwyzsza sume przyjemnosci. Postgp poswigca dusze nie dla
zwigkszenia liczby przedmiotéw powszechnego uzytu, a dla przedmiotéw zbytku®.

Propagowana przez Fiodorowa idea nieSmiertelnoSci okreSlita takze jego
stosunek do zagadniefi rodziny. Instynkt ptciowy uwaza mySliciel za zywiot przy-
rody chroniacej tylko gatunek. Fiodorow neguje tez¢, jakoby u poczatkéw spo-
teczno$ci ludzkiej rodzing tworzyto tylko polaczenie samca i samicy oraz instynkt
utrzymujacy ich razem az do momentu wychowania mtodych. Tworzylo ja przede
wszystkim wspdiczucie dla stabszych rodzicéw, ktére powodowato, iz dzieci w
pelni swych sil nie opuszczaty ich.

Dwa uczucia determinuja psychike cztowieka: strach przed S$miercia i wstyd
rodzenia. Lacza si¢ one w poczucie winy, od ktérego ludzkos¢ moze si¢ uwolnié
sptacajac dlug zmartym pokoleniom i odmawiajac przedtuzenia rodu droga pro-
kreacji. Zywiot instynktu plciowego cztowiek powinien zwalczyé niewinnoscia i
czystoscia. Sile wysublimowanego instynktu trzeba skierowa¢ do walki o ideg.
Szkotg niewinnosci i czysto$ci wedtug Fiodorowa powinno staé si¢ matzeristwo.
Za gtéwne zadanie zwiazku matzeriskiego filozof uwazat wzmocnienie wigzi mig-
dzy dzieémi i rodzicami, przygotowanie do roli synéw i cérek jednego, jak i
wszystkich ojcéw, przez aktywne dziatanie i wzajemne wzbogacanie osobowoSci
malzonkéw.

3 Tamze. T. 1 s. 20.
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Na pytanie o cel i sens ludzkiej egzystencji Fiodorow daje jednoznaczna od-
powiedzZ: jest to walka ze Smiercia i pokonanie jej droga wskrzeszenia przodkow.

Czyn ten moze podjaé¢ tylko Rosja, gdyz jest on jej misja, wyznaczona przez
dzieje panistwa i jego potozenie geograficzne. W rosyjskim samowtadztwie, naz-
wanym przez myS§liciela "wladza stojaca na miejscu ojca", Fiodorow widziat jedyna
gwarancje realizacji idei "wspdlnego czynu". W samowladztwie, ostatnim bastionie
patriarchalnego, rodowego bytu, nienaturalny prawno-ekonomiczny porzadek zostal
zamieniony porzadkiem naturalnym, tzn. rodzinnym. Geograficzne potozenie Rosji
miedzy Europa a Azja sprzyja zjednoczeniu wokoét niej ludzkosci. Nieobjeta
przestrzen ziemi rosyjskiej taczy si¢ z przestrzenia niebieska, zwie ku gwiazdom,
ktére cztowiek przemieni kiedy§ w domostwa wskrzeszonych ojcéw. Rosja znajduje
si¢ wigc nie tylko na granicy kontynentéw, ale takze na granicy ziemi i nieba.

Teoria "wspdlnego czynu" stanowi klucz do rozwigzania ogdlnej koncepcji
tworczos$ci Platonowa. Tylko w odniesieniu do nauki moskiewskiego Sokratesa
chaotyczny na pozor i niejasny §wiat idei oraz obrazéw pisarza staje si¢ logiczna
i klarowna catoscig. Trwala fascynacja Ptatonowa systemem filozoficznym Fiodo-
rowa nie wydaje si¢ by¢ przypadkowa: paralele charakterologiczne, osobowosciowe
miedzy filozofem a pisarzem sa wyraziste. Podobnie jak Fiodorow wierzyl autor
Fro w nieograniczone mozliwosci rozumu, pasjonowat go §wiat maszyn i techniki,
fantastycznych wynalazkéw. Snutl plany okietznania zywiotéw przyrody, wierzyt w
cudowng moc elektryczno$ci. Posiadat podobna do rosyjskiego mySsliciela
wrazliwos$¢, interesowaly go te same sfery ludzkiej egzystencji.

Byty tez pewne zbieznosci loséw. BodZzcem do powstania "technicznych" utopii
Fiodorowa stata si¢ susza i spowodowany nig wielki gtéd w Rosji lat 1891-1897.
Podobne doswiadczenia przyniést Ptatonowowi r. 1921: susza i kleska glodu na
Powolzu. Po krwawych ofiarach rewolucji znowu widzial setki umierajacych z
gtodu i czut si¢ calkiem bezradnym wobec ogromu nieszczescia. Zamiast radosci
tworzenia, obiecywanej harmonii i sytego zycia, woké6l byla Smieré i
spowszednienie ludzkiego cierpienia. Nie mégt na to wyrazi¢ zgody. Z pasja zajat
si¢ praca na prowincji: melioracja, doprowadzeniem do stanu uzywalnos$ci starych
studzien-kanaléw, regulacja rzek, a takze goracym przekonywaniem ludzi o
koniecznoSci podejmowania takich dziatain. Poszukiwal nowych Zrédet wody,
podziemnych rzek. Z marzeniami o ujarzmieniu wody pisarz nigdy si¢ nie rozstal.
Znajduja one wyraz nawet w pdZnej jego prozie. Z wyjatkowym poSwigceniem
pracowal takze jako elektryfikator. Na prowincji powstaly pierwsze fantazje,
szkice i opowiadania o wizjonerskim charakterze. Utwory te rozpoczynaja
"wielka, metafizyczna podr6z Ptatonowa w poszukiwaniu szczgs$cia przede wszyst-
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kim w giab siebie". Ta lapidarna charakterystyka catoksztattu twérczosci pisarza
dokonana przez M. Hellera jest wyjatkowo trafna®.

By odpowiedzie¢ na pytanie, jaka jest istota szcze$cia, cel i sens istnienia,
pisarz poddaje sprawdzeniu i prébie caly otaczajacy Swiat: cztowieka, Smier¢,
zycie, przyrode, historig, rewolucje.

Swiat wczesnych fantazji zaludniajg pierwsi w twoérczoSci autora Powrotu
opetani idea bohaterowie. Dziwacy-wynalazcy pragna w imi¢ szczgscia
ludzkos$ci zmieni¢ oblicze ziemi i podbi¢ kosmos. Markun, tytutowy bohater
opowiadania z 1921 r., otwierajacy galeri¢ samotnikéw-dziwakdéw, usiluje stworzyé
perpetuum mobile, poszukuje nieznanych dotad zZrédetl energii; Wogutow z
Potomkow storica, noweli, ktéra w pelni realizuje "techniczng" utopi¢ Fiodorowa,
na czele milionéw robotnikéw z calego Swiata w strasznym trudzie zmienia oblicze
ziemi. Podzielona na klimatyczne poletka, w ktérych utrzymywana jest optymalna
dla wegetacji ro§lin temperatura, rodzi ona bogate plony. Zywioly przyrody zostaja
ujarzmione i poddane wyzszej rozumnej woli czlowieka. Inzynier Krejckopf z
Pocisku ksigzycowego jest natomiast twoérca statku kosmicznego.

Markun, Wogulow, Krejckopf zostaja przez pisarza poddani prébie cztowie-
czefistwa, ktérej nie wytrzymuja. Musza ponies§¢ klgske, gdyz istnieja jakby poza
czasem i przestrzenia, ponad cierpieniem indywidualnego czlowieka. W izdebce,
gdzie po podtodze biegaja karaluchy, a po buzi $piacego, gtodnego dziecka taza
pluskwy, Markun rysuje plany maszyny majacej zbawi¢ ludzkos¢. Dla mirazu
abstrakcyjnego, przysztego szcze$cia odcina si¢ od cierpienia, poSwigca "tu" i
"teraz" drugiego czlowieka, swojego brata. Rozum Markuna nie zostal poddany
korekcie serca, nie stal si¢ rozumem serdecznym. Samotny i znienawidzony marzy
bohater o ucieczce w kosmos.

Utopia Wogutowa w kraju, gdzie z glodu umieraly miliony ludzi, mogta wy-
dawaé si¢ zbawienna. A jednak Wogutow takze musi przegraé, gdyz myS§l zabija
w nim dusz¢. Zbawca ludzkoSci zmienia si¢ w szatana myS§li (taki tytul nosita
pierwotnie nowela). Kolejny genialny wynalazek, wyzwolenie zmasowanej sto-
necznej energii niesie w sobie niebezpieczenstwo zniszczenia globu ziemskiego.
Nic jednak nie jest w stanie powstrzymac szatana myS$li, gdyz motorem jego
dziatania jest nienawi$¢ do czlowieka i fascynacja eksperymentem dla samego
ekperymentu. Ludzko§¢ wydaje na samotnego dziwaka-wynalazcg wyrok §mierci.
Zmienil §wiat, ale nie uczynit ludzi szczg§liwymi.

‘M.Tenme p. Aagpen ILtatonoB B nouckax c9actbsa. Y MCA-Press. 1982.s. 401.
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Ho HHYero He M3MEHHIOCh — TOJIBKO IIIOOOBH CTalla MBICIBIO, © MBICIh
B HEHABUCTH M OTYASHWH HUCTPEOIsIa TOT MHP, Ille HEBO3MOXHO TO, 4TO
€INHCTBEHHO HYXHO 4YEJI0BEKYy, — AyIla JIpyroro 4deixoBeka (s. 19).

Inzynier Krejckopf jest geniuszem i morderca zarazem. Nauka, traktowana przez
niego jako cel sam w sobie, staje si¢ w jego rgku narzedziem zniszczenia. W
szalonym pedzie ku szczesliwej przysziosci Krejckopf niszczy i zabija. Placi za to
samotnoS$cig (opuszcza go zona — jedyny bliski mu czlowiek) i wreszcie §miercia:
genialny wynalazek zabija samego wynalazce.

Juz we wczesnych opowiadaniach Platonowa wraz z wiara w potege ludzkiego
rozumu wspélbrzmia nuty zwatpienia, a nawet trwogi. Sa one zapewne w jakim$§
stopniu projekcja poczucia bezradnoSci pisarza wobec ogromu cierpienia ludzkiego,
a zarazem protestu przeciwko spowszednieniu tego cierpienia. Postep, jaki w
ogromnym poSpiechu, w calkowitej samotno$ci realizuja dziwaczni wynalazcy,
przebiega mimo cztowieka badZz miazdzy go. Jest — jak okres§la to Fiodorow -
pedem donikad. Zimna, pozbawiona korekty wyplywajacej z serca mysl pustoszy
dusze twoércéHw. Straszliwie samotny jest czlowiek w raju stworzonym przez armig
maszyn. Fanatycy nauki porzucaja dom, rodzing, by bez reszty poSwieci¢ sig
swojej idei. W istocie dzialaja oni w prézni i z pobudek egoistycznych.

Sam postep techniczny nie przynosi wigc szczescia, ale nawet on w zadnym z
tych utworéw nie spetnia si¢ do konca. Dopiero w noweli Trakt w eterze wielka
idea naukowa zostaje w pelni zrealizowana. Dzieto hodowania elektronéw oraz od-
krycie traktu w eterze jest rezultatem pracy wielu ludzi i pokolen: Popowa,
Kirpicznikowa, jego syna Jegora oraz dalekich przodkéw, przedstawicieli staro-
zytnej cywilizacji, ktérej Slady Jegor znalazt pod warstwami wiecznych lodéw
Syberii. Odkrycie traktu w eterze jest wigc wynikiem czg§ciowego wskrzeszenia
przodkéw: wskrzeszona zostaje ich wiedza.

Inny bohater tej noweli, Matissen, genialny odkrywca techniki bez maszyn,
rzadzacy materig §wiata za pomoca myS§li i sily woli, jako pierwszy z bohateréw-
-uczonych w twérczosci Ptatonowa, ma watpliwosci, czy to, co robi, jest etyczne.
Pojmuje swa sil¢ i za Fiodorowem powtarza my$l o tym, ze wtadza skupiona w
rekach uczonych oraz podziat na uczonych i nieuczonych stanowia autentyczne
niebezpieczenstwo. Matissen ginie tak samo jak pozostali wynalazcy w utworach
Ptatonowa, gdyz jego badania przechodzity obok istoty zycia — pozostawialy Smieré
nie przezwycigzona.

Tragizm oraz pesymizm wczesnych utopii Platonowa zaskakuje tym bardziej,
iz sam pisarz zaliczat si¢ wtedy do zagorzatych burzycieli starego tadu, wierza-
cych, ze wszystko, co nowe i dobre, powstanie na zgliszczach starego $wiata.
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W utworach nie nalezacych do gatunku fantastyki, pisanych pdZniej, motywy
"utylitarnej", "technicznej" utopii Fiodorowa schodza na dalszy plan. Na ich
miejsce wprowadza pisarz Fiodorowowskie pojecia, ktére staja si¢ typowymi dla
jego tworczosci tematami-symbolami: sieroctwo, bezdomno$é, bezojcowizna. Pla-
tonow wierzyl gleboko, ze przezwycigzy¢ wilasne sieroctwo mozna tylko poprzez
odnalezienie idei zycia. W jej poszukiwaniu rozpoczyna swa wedrowke Foma Pu-
chow bohater noweli Czlowiek — istota nieznana. Tym razem prdébie zostanie
poddana rewolucja. Robotnik Puchow w niej wtasnie usiluje odnalezé ide¢ Zzycia.
Jednakze jego wedréwka po kraju ogarnigtym rewolucja jest wedrowka od $§mierci
do $mierci. Puchow zas:

Uwazal za konieczne naukowe wskrzeszenie zmartych, zeby nic nie zmarnowalo si¢ niepotrzebnie i
zeby stato sig zado$¢ panujacej w przyrodzie sprawiedliwosci.

Kiedy odumarta go zona — przedwczesnie, z gltodu, od zaniedbanych choréb i zapomniana przez
wszystkich — Puchowa zapiekta do zywego ta beznadziejna nieprawda i niesprawiedliwos¢ wydarzenia. Pojat
wéwezas, dokad i na jaki koniec §wiata zmierzaja wszystkie rewolucje i wszelki ludzki zamet,

Foma Puchow "widzial dalej" niz jego koledzy komuni$ci. "Konkretny cel":
rewolucja socjalna, materialna mato go interesowaty. Obcy mu byli komunistyczni
komisarze, ktérzy oddzielajac my$l od czynu, zyli tylko "rozumem". Foma Puchow
nie uwierzyt stowom i poddat je weryfikacji poprzez odniesienie do rzeczywistosci.
Zobaczyt rewolucje i zwatpit w nia.

Wedréwke w poszukiwaniu idei zycia podejma réwniez bohaterowie nastgpnego
utworu, pisanego niemal rownocze$nie z nowela Cztowiek — istota nieznana (1928),
marzyciele z powiesci Czewengur (1928)°.

Wszystkie drobne utwory napisane przez Platonowa w latach 1921-1927 byty
przygotowaniem sytuacji, portretéw bohateréw, wreszcie problematyki filozoficznej
jedynej wielkiej powiesci pisarza. Pracowat nad nia od 1927 r. Ksiazka nigdy nie
zostata opublikowana w catosci w ZSRR’. W czasopismach wydrukowano
natomiast niektdre jej rozdzialy, sugerujac, iz sa to oddzielne opowiadania. W taki
sposdb zaprezentowano czytelnikowi fragmenty pt. Pochodzenie mistrza, Przygoda,
Potomek rybaka. Dalsze losy ksiazki zostaly przesadzone negatywna opinia
Gorkiego, do ktérego Platonow zwrécit si¢ o pomoc w jej wydrukowaniu.

SA.Platonow. Czlowiek — istota nieznana. W: t e n z e. Gliniany dom... i inne opowiadania. Przet.
J. Bajkowska, J. Piotrowska, S. Pollak, R. Sliwowski. Warszawa 1981 s. 229.

® W marcu 1988 r. rozpoczgto druk powiesci w rosyjskim czasopi§mie "Druzba Narodow".

7 Po raz pierwszy w jezyku rosyjskim opublikowano utwér w Paryzu w 1972 r. Byt p6zniej ttumaczony

na jezyk wloski, francuski, angielski. Najpelniejszym z dotychczasowych wydari jest edycja amerykariska (Ardis
1978).
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W Czewengurze, filozoficznej powiesci o komunizmie, pisarz poddaje prébie
"ideg¢ i czlowieka idei". Przeciwstawia utopi¢ komunistyczna utopii Fiodorowa.
Zderzenia z realnoscia, a wigc "przygody" idei® sa za kazdym razem jej spraw-
dzeniem. Weryfikacja leninowskiej idei z rzeczywistoScia przynosi zupelny jej
krach, obnaza jej nico§¢ wobec utopii Fiodorowa.

W pierwszej czeSci utworu "opetani” leninowska idea bohaterowie, "rycerze
rewolucji", w nieustannym ruchu, goraczkowym pospiechu zmierzaja do rzeczy-
wistej 1 metaforycznej realizacji przestrzeni drogi. Koficem drogi ma by¢ uprag-
niony Czewengur (Miasto Stofica), w ktérym od zaraz zapanuje komunizm. Po
drodze do Czewengura apostolowie rewolucji upowszechniaja "nowa wiarg" za
pomoca miecza, niosac wszgdzie §mier¢ i zniszczenie. Apostolowie "nowej wiary",
samotni i obcy dla otaczajacego Srodowiska, przemieszczaja si¢ przez fantastyczny
w swoim absurdzie i okrucienstwie Swiat. W wedréwce ku utopii znaja tylko dwa
wymiary czasowe: czas przeszty 1 przyszty. TeraZniejszoS¢ jest snem,
fantasmagoria, z ktérej Dwanow, Kopionkin pragna wyzwoli¢ si¢ jak najszybciej.
Lamia wigc bezwzglednie sprzeciw czasu i ludzi wypelniajacych przestrzei ich
drogi. Wedréwka ku przysztosci "opgtanych idea" jest na wpdt realna: Dwanow i
Kopionkin przedzieraja si¢ przez chlopskie masy od wsi do wsi, jada konno,
podazaja pieszo, strzelaja, tna, lecz wszystko to odbywa si¢ jak w malignie, w
konwencji zwolnionej sceny filmowej’.

Paradoks wojny prowadzonej przez Dwanowa oraz jego towarzyszy w imig
przysztego szcze$cia ludzkoSci, wojny, ktérej kosztem sa Smieré i cierpienie, a
wynikiem kraina nonsensu, ma swoje podtoze w Fiodorowowskim podziale migdzy
myS$la a czynem. Idea stworzona przez "madrali" (yMHHKH) nie jest w petlni
zrozumiata dla "cudakéw" (4ymakm), jej bezposrednich realizatoréw. To "pa-
pierowy", teoretyczny produkt cudzego rozumu. Zaden z "cudakéw", typowych
ludzi instynktu opgtanych obca utopia, nie moze wigc zrozumieé jej w sposéb
calkiem zgodny z intencja twércéw ani tez u§wiadomié sobie do korca prawdzi-
wych motywéw swego dziatania. Podobnie jak ich poprzednicy z opowiesci fan-
tastycznych chcg na pozoér tworzyé arkadig, w rzeczywistosci ucieczka w rewolucje
ma by¢ dla kazdego z nich ratunkiem przed sieroctwem, bezdonmoscia i
samotnoscia.

8 M. Heller okresla gatunek tego utworu jako powie$¢ awanturnicza, gdzie przygody "przezywane'sa
przez idee.
° Bohaterowie przedzieraja si¢ przez tereny ogarnigte chtopska wojng. W samej tylko guberni

woroneskiej (tam wlasnie toczy si¢ akcja powiesci) dziatato w 1921 r. ponad 20 oddzialéw chtopskich, liczacych
okoto 12 000 ludzi.
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Anekcanap JIBaHOB He CIHINKOM IJIIOOHI cebs, YTOOBI JOOWMBATHCS IS
CBOEH XHM3WH KOMMYHH3Ma, HO OH IIIENI BIEpe] CO BCEMH, IOTOMY YTO BCE
IIJI¥ W CTPAIIHO OBLIO OCTAaThCSI OJHOMY, — OH XOTENI OBITH C JIIOXbMH,
HOTOMY 4TO y HEro He ObLIO OTIA M cBoero cemeictsa (s. 280)'C.

Wspdlna cecha rycerzy rewolucji jest samotno$¢, brak ojcoéw i utrata pamigci
o nich. Tylko Dwanow pielggnuje w sobie pamigé o zmarlym ojcu. Marzyciele
tesknia za matkami, widujac je czgsto w snach. Obrazy matki i ojca sg niezwykle
wazkimi pojeciami w Platonowowskiej filozofii i poetyce: "matka" symbolizuje
zawsze pierwotne uczucie, zwiazek z natura, "ojciec" — pierwiastek duchowy, wigZ
z ludzkoscia, pamigé!!. Rewolucja ma zastapi¢ apostotom rodzicéw; komunizm
pojmuja jako braterstwo ludzi we wspdlnym czynie wskrzeszenia zmartych. Dwa-
now zmierza do Czewengura, wierny nakazowi niezyjacego ojca, ktéry ukazal mu
si¢ we $nie:

— He ckyuait — ckasan oten. — M MHe, TYT Malb4YHUK, CKYYHO JI€XATh.
Ienan yTo—HUOYIs B YeBEHIYpE: 3a4eM XK€ MBI OyJleM MEPTBBIMU JIEXKATh...
(s. 197)

Dla Kopionkina socjalizm jest réwnoznaczny ze wskrzeszeniem jego Damy
Serca — Rézy Luksemburg.

Oxn orngpen KoneHKmHA, eXaBIIEro CO CHOKOMHBIM JIYXOM M POBHOM Be-
PO B JIETHIOIO, HENAJIEKyI0 CTpaHy COIHMAalW3Ma, TIe OT APYXECKHX CHI
YeJIOBEYECTBA OXHMBET M CTaHET XHMBOM rpaxpankon Posa JlrokcemOypr
(s. 104).

Préba syntezy wzajemnie wykluczajacych si¢ idei, utopii Lenina i Fiodorowa,
musi zakonczy¢ si¢ kleska. Apostolowie rewolucji dtugo nie bgda pojmowaé ich
antytetycznego charakteru. W szalonym pedzie ku mirazowi przysziosci uciekaja
si¢ do ostatecznych Srodké6w: niszcza i zabijaja. W pogoni za celem gubia cel.
Krach leninowskiej idei, pomyltke w jej wyborze, Dwanow i jego towarzysze zro-
zumieja o wiele pdZniej. Prawdziwej natomiast weryfikacji leninowskiej idei do-
konuja ci, ktérzy sa przedmiotem dziatafi nowych zbawcéw ludzkoSci. ProSci

10 Wszystkie cytaty z Czewengura pochodza z wydania: A. I x a T o H 0 B. Yebenryp. YMCA-Press.
Paris 1972.
1 TF'enmxep,jw.s. 13.
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chtopi nie oddzielajac myS$li od czynu, nie traktujac socjalizmu jak nowej wiary,
dogmatu, probuja odnaleZé pierwiastek logiczny w otaczajacej fantasmagorii:
sprawdzaja socjalizm w zetknigciu z rzeczywistos$cia. Oto w jednej z wsi Dwanow
i Kopionkin odbieraja mniej biednym chtopom bydlo i oddaja je zupelnie biednym:

Hepopenannbii (jeden z mieszkaricOw wsi) mOBepHyJCAd K TOPIOIOMIEMY
Hapony. ['opeBanm paxXe OeTHSKH, MCIOYTraHHO JepXaBIIHE XapOBaHHBIX
JoIIane, a MHOTHE M3 HHX TAWKOM IOOTHABAIHA CKOT OOPaTHO HMYIIIUM.
[...] — S BOT mo-JypanK® CIpPOIIy: a 49TO OyIeT melaTh, K IIPAMEPY,
IIetrbka PhIkOB ¢ MOMM phicakOM? Y HEero Xe BeCh KOPM B COJIOMEHHOH
KpbIIe, [...] a B IIy3e HOJKApPTOIIKH HAPUTCS C TPEThEro JHS. A, BOBTOPBIX
KaK IIOTOM C NOpHILIOAOM OBITh? Temepuuya MBI OeTHSAKH: CTAalO OBITh
JIOIIagHBIE IJS HAC COCYHOB OymyT Xepeburh? A Hy—-Ka cupocu, Degop
Muxaneld, DOXOTAT X OETHAKH — IIOIMATHHUKH XepeOIT M TeIOK HaM
nuTath? — Ilo-MoeMy, rogoB Yepe3 HISITh BBINIE KYPHI — CKOTa HHA Y KOTO
He OymeT. KoMy Xe oxoTa MaTOK TeIHMTh His cocema? (s. 77-78).

Niezaprzeczalnej logiki tego rozumowania nie moga przyjaé krzewiciele "nowej
wiary":

KonmeHKHWH BBIpBajicCd HAYHMCTOTY MOocpead Kpyra miomed. [...] Tl 4To,
0aHIUTCKYIO cTOopoHY Oepemb? Tak s TeOd Bpa3 momenaro! I'paxmane, — ¢
yCTpalleHHEM M JpOXbI0O cKa3al BceM KomenkwmH. — Toro, 4ro Hemope-
JaHHBIA KYJIaK ceddyac TOBOpHJ — HHYero He Oymer. Colmalm3M OpHUIET
MOMEHTAJIBHO W Bce IMOKpoeT. Elme HHYero He ycleeT pOIHMTHCSI, KaK XO-
pomio HactaHeT. (s. 78).

Ptatonowowska krytyka socjalizmu wyraZnie koresponduje z ocena Fiodorowa.
Socjalizm jest klamstwem i oszustwem, zwiazkiem grupy ludzi w obronie wspdl-
nego interesu. Krytyke te najpeiniej wyraza rozmowa kowala Sotycha z Dwanowem
w kolejnej wsi, do ktérej zawgdrowali budowniczowie Patacu Krysztatlowego:

IIBaHOB Tak>Ke IPSIMO IIOIPOCHIJ €ro cKasarh, 4eM OH (kowal) oOmMKeH
Ha COBETCKYIO BIacTh, — OTTOTr0 BBl U KOHYHUTECh, YTO CHavajia CTpelseTe,
a IIOTOM CIpalluBaeTe, — 3JO00HO OTBETHN Ky3Hel. — MyJlpeHoe Heino:
3eMJII0 OTIAlH, a XJIeO N0 IMOCIeTHEr0 3epHa OTOMpaeTe: JAa MOJABHCH ThI
caM TakKoH 3eMileM. MyXHKY OT 3eMJId OOHH TOpHU30HT ocTaeTcsa. Koro BeI
o6MaHBIBaeTe—TO? JIBaHOB OOBSACHHI, YTO pa3BepCTKa HAET B KpPOBb
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PEBOJIIONIMM W Ha NMHTaHHE €€ OymymHuX CHJI, — DTO ThI cebe OCTaBb! —
3HaloIle OTBeTHN Ky3Hem. [...] Thl ropopuimb — Xlie6 IJIA pEBOIIOIUAH!
HdypeHb Thbl, HApOJ B€Jb YMHPAET — KOMY TBOS PEBOJIOIHS OCTaHETCA? A
BOMHA, TOBOPST, BCS MPOIILIA...

KysHen mepecrall rOBOPHThb, COOOpPa3HMB, YTO IIEPE] HHM TaKOH XK€
CTPaHHBIA YEIIOBEK, KAK M BCE KOMMYHHCTHI: KaK OyATO HHYErO UYEIOBEK,
a JeWCTBYyeT IIPOTHB IpocToro Hapoma (s. 110).

Swiat odwréconych wartosci prowadzi w powiesci nieodwotalnie do krainy
nonsensu.

Droga, ktéra podazaja Dwanow i jego towarzysze, zaczyna si¢ i koficzy $mier-
cia. Poszczegdlne jej etapy to kolejne spotkania ze $miercig. Opisy jej w Cze-
wengurze sa synteza opiséw z wczesniejszych utworéw. Smieré ukazuje Platonow
w i$cie Fiodorowowski sposdb: jest ona zwycigstwem przyrody nad cztowiekiem.
Maszynista z Rodowodu majstra umierajac wraca jakby do tona matki, w ciele
zmartego zotnierza Armii Czerwonej znowu zaczyna krélowaé przyroda.

B ero ymepmmux ria3ax SBCTBEHHO HOIILIM OTpaXeHHS 00JauHOTO Heba
KaK OynTO NpHpOJAa BO3BpaTHIACh B 4YeIOBEKa IIOCIE MeEIIaBIOEHd en
BCTpPEYHOM XW3HH (s. 35).

Ptatonowowski czerwonoarmista w momencie §mierci szuka bliskoSci drugiego
czlowieka. W tej wtasnie chwili najbardziej odczuwa swoje sieroctwo. Osierocona
zostanie takze Ziemia po Smierci jednego ze swych synéw. W §wiecie powieSci
Platonowa nikt jednak nie odczuwa strachu przed S$miercia. Jego bohaterowie
wierza, ze odej$cie ich jest czasowe i wkrétce powrdca z podrézy w niebyt. W
doktadnych, nasyconych naturalistycznym detalem opisach umierania pisarz stara
si¢ uchwyci¢ moment przejScia do innej krainy, studiuje wnikliwie anatomie
Smierci. Ztozona z fizjologicznych szczegétéw przestaje by¢ tajemnica: nie jest
teraz ani straszna, ani wstretna. "Smierci nie ma" — powie wigc jeden z Platono-
wowskich bohateré6w opowiadaii wojennych.

Motyw $mierci ma w Czewengurze inny jeszcze wymiar. Kazdy z bohateréw
powiesci pragnie na swoéj sposéb dotrze¢ do tajemnicy istnienia, okresli¢ sens
zycia. Jedni prébuja odnalezé go w "nowej wierze", inni, jak rybak Dwanow,
ojciec Saszy:
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Przez cate lata przygladajac si¢ jezioru [...] wciaz myslat o tym samym — jak ciekawa jest Smier¢. [...]
W glebi duszy w ogdle nie wierzyt w $mier¢, a najwazniejsze, ze chcial popatrze¢, co tam jest: a moze tam
jest znacznie ciekawiej niz we wsi lub na brzegu jeziora; [...]"%.

Chcac "pozy¢ trochg w Smierci i wréci¢", Dymitr Dwanow poddaje zycie prébie
$mierci. Podréz w §mieré ma pomé6c mu w dotarciu do istoty ziemskiego szczgs$cia,
rozwiaza¢ meczace go zagadki.

Na drodze do socjalistycznej utopii marzyciele ponosza klegski. Pisarz osadza
ich surowo. Dla mitosci do "dalekiego" traca to, co bliskie i prawdziwie cenne.
Dwanow, ktérego dusza jest polem walki, §cierania si¢ dwéch idei, chcac zachowaé
dla rewolucji czysto$§¢ i niewinno$¢, rezygnuje z uczucia jedynego bliskiego mu
czlowieka — Soni. Dwoisto§¢ bohatera, ktéra podkresla pisarz postugujac sig
znaczacym nazwiskiem, jest Zrédlem tragicznych rozdaré¢ i pomytek Dwanowa.
Kontrastowe w swojej istocie idee tworza pelna sprzecznosci osobowos$¢: zabijanie
w imi¢ dobra ludzkos$ci prébuje Dwanow pogodzi¢ z kultem przodkéw, ideg
zjednoczenia ludzkoSci w celu wskrzeszenia zmartych z samotnoscia z wyboru;
pytania o sens rewolucji z dogmatyzmem nowej wiary.

Nienaturalna namig¢tno$¢ Kopionkina do zmarlej Rézy Luksemburg oznacza
zdrade pamieci o matce. Na swoim koniu "Proletariackiej Sile" ten socjalistyczny
Don Kichot zmierza ku mogile swojej ukochanej Dulcynei — Rézy. Réza i Re-
wolucja tacza si¢ w jego SwiadomosSci w jedno pojecie: w ich obronie rycerz
Kopionkin gotéw jest walczy¢ z calym Swiatem, niszczy¢ i zabija¢ z wyjatkowym
okruciefistwem. Tylko w snach — majakach, bedacych w powiesci zawsze kon-
tynuacja zycia w obnazonej formie, Kopionkin cierpi z powodu zdrady matki,
mecza go watpliwosci, czy R6za — Rewolucja sa prawdziwe.

Koficem drogi rycerzy rewolucji jest Czewengur — miasto, w ktérym stoiice ma
pracowaé zamiast ludzi. Miasto Storica, istniejace jakby poza Czasem i Historig,
jest realizacja komunistycznego raju. Jedynym zajeciem mieszkaicéw ma tu by¢
odpoczywanie od "wiekéw klasowego ucisku". Czewengurska utopia nie wyrosta
jednak na pustym miejscu. Apostotowie rewolucji pragna stworzy¢ raj na ziemi dla
wszystkich z wyjatkiem wrogéw rewolucji. Realizuja wigc dostownie leninowskie
hasto z 1918 r. o "oczyszczeniu ziemi rosyjskiej z niebezpiecznych pasozytéw" i
organizuja Drugie PrzyjScie — masowa egzekucje ludnoSci miasta, sktadajacej sig
ich zdaniem z burzujéw i pétburzujéw. We wstrzasajacej scenie kazni kaci zabijaja
bez nienawiSci, spelniajac swéj zwykly obowiazek, ofiary natomiast szukaja
ucieczki od samotno$ci umierania w braterstwie z katami:

2 A Ptaton ow. Rodowdd mistrza. W: t e n z e. Gliniany dom... s. 81.
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Panennbint kynen lllamoB jgexan Ha 3eMile C OCKYAEBIINM TEJIOM H IpO-
CUII HAKJOHHBINETOCs 4YeKHcTa: [...] Jal IIOCKOpee DPYKH — HE YXOJIHU
JIaJeKo, MHE XXYTKO omHOMY (s. 185).

Nowy raj na ziemi wyrasta niemal doslownie na mogitach. Czopurny, prze-
wodniczacy komitetu rewolucyjnego, rozkazuje przenieS¢ domy mieszkalne w jedno
miejsce, na zréwnany z ziemia dél, do ktérego wrzucono pomordowanych. Wkrétce
zostaja rozstrzelane wdowy po pétburzujach i ich dzieci, zniszczone na cmentarzu
groby, wyrwane krzyze, cerkiew cmentarna zamieniona na siedzibe komitetu
rewolucyjnego. Akt $§mierci prawdziwej: skazanie zmartych na zapomnienie, trwale
przeciat wigzy ludzkiego braterstwa i pograzyl czewengurcéw w wiecznym
sieroctwie.

WieZz ze zmartymi pokoleniami, kult ojcé6w ma w koncepcji powiesci istotne
znaczenie. Oto czewengurscy apostotowie po "oczyszczeniu miasta" ze "zbednego
elementu"”, sprowadzaja do Czewengura "innych". "Inni" maja stworzyé nowa
spoleczno$¢ miasta. "Inni" to szczegdlna kategoria ludzi — nedzarze bez rodu i
plemienia. Nie posiadaja nic, oprécz zycia. "Goli ludzie na gotej ziemi", "mniej
niz proletariat”, "nikt" — tak okreSla "innych" Prokofij Dwanow, gtéwny teoretyk
czewengurskiego komunizmu. Jednakze najtragiczniejsza cecha ich egzystencji jest
brak ojcéw.

WU Xwu3Hp mpouymx ObIIa OE30TIOBIIMHONW, — OHa IIPOMOJKajdach Ha
IyCTOM 3eMile 6€3 TOro IEPBOrO0 TOBApHWIINA, KOTOPHIA BBIBEI OBl HX 3a
PYKY K IIOASIM, YTOOBI IIOCIE€ CBOEH CMEPTH OCTAaBUTh IIONEH IETIM B
HACJIENCTBO — JJS 3aMEHBI ceOs.

Brak "pierwszego towarzysza" skazat "innych" na zycie o b o k drugiego
cztowieka, na uczestnictwo w tlumie. Juz od zarania zycia odebrano im mozliwo$¢
istnienia ze wszystkimi i1 dla wszystkich. Gnani wewngtrznym niepokojem
porzucajag Miasto Storca, mimo ze uwolniono ich tu od walki o biologiczne
podtrzymanie zycia. Nie odnalezli w utopii szczegs$cia, gdyz nie zmienila im ojcéw.
"Inni", podobnie jak plemi¢ z opowieSci DzZan, pozostana juz wiecznymi
wedrowcami. Raj na ziemi, Czewengur, stopniowo pustoszeje. Jedynym realnym
rezultatem dziatalno$ci czewengurskich komunistéw byla wiec S$mieré. Utopia
Miasta-Stoica okazata si¢ antyteza Fiodorowowskiej myS§li o stawaniu
sigcztowiekaSynem Czlowieczym wprocesiewielkiego
wspélnego czynu. Zagubiony w pedzie donikad, w ucieczce od dus zy cel
nie byt zreszta godny Syna Wszystkich Ojcéw. Samobdjcza Smieré Saszy Dwanowa
w jeziorze Mutiewo, tym samym, do ktérego odszedl kiedy$ jego ojciec,
jest symbolem upadku komunistycznej idei. Dwanow idzie §ladem ojca,



118 KRYSTYNA PIETRZYCKA-BOHOSIEWICZ

"wraca" do niego w poczuciu winy, jak syn marnotrawny. Jego misja nie powiodla
si¢, nie zrealizowat idei nieSmiertelnoSci. Zdradzil ja, dokonujac wyboru innej.

Autor Fro skazuje Czewengur na catkowita zagtade. Nieliczni pozostali mie-
szkaficy miasta: "apostolowie rewolucji" i paru "innych", zostaja co do jednego
wybici przez regularny oddzial Czerwonej Kawalerii. "Marzyciele" odchodza w
$Smieré z uczuciem ulgi. Staje si¢ ona jedynym sposobem ucieczki od pomytki w
wyborze idei, od przysztosci, ktéra nie niesie w sobie nadziei. Utrat¢ nadziei na
przyszto§¢ symbolizuje Smier¢ matego chtopca, jedynego dziecka w MieScie-Storica.
Chlopiec, jak to okresla Kopionkin, umiera "od komunizmu" w pierwszych dniach
istnienia czewengurskiej utopii.

Swoistym epilogiem powiesci, dopisanym po wielu latach, jest sztuka Gfos ojca.
Utwér, napisany pod koniec wojny, stanowi paralele tematyczna i ideowa
Czewengura. Akcja sztuki rozgrywa si¢ w poczatkach lat trzydziestych (dziesigé
lat péZzniej niz w powiesci), kiedy w wyniku kolektywizacji i intensywnej in-
dustrializacji polozenie ekonomiczne kraju stalo sig¢ tragiczne. Gtéd na wsiach
zabijal miliony ludzi, w miastach system kartkowy zapewniat péiglodowa egzy-
stencje. W tych warunkach Stalin zrezygnowat z propagandy tak modnej w
pierwszych latach po rewolucji ascezy zycia. Glodna ludno$¢ miala si¢ teraz bawic,
taficzy¢, stuchaé muzyki lekkiej. Trzeba wigc budowaé nowe parki odpoczynku i
kultury. Bohater sztuki, dziewigtnastoletni chiopiec, potomek Kopionkinéw i
Dwanowéw, jest §wiadkiem niszczenia cmentarza, na ktérym spoczywa cialo jego
ojca. Krzyze, kamieri, drewno, a nawet miejsce zajmowane przez zmartych po-
trzebne sa do budowy parku. Bohater poczatkowo z zachwytem przyjmuje nowa
wizje szczeScia. Gotdw jest cmentarz zamieni¢ na park. Dopiero glos ojca przy-
pomina mu o jego obowiazku wobec zmartych przodkéw, o szacunku do grobdéw.
Paralelizm loséw nastgpujacych po sobie pokolei zamyka si¢ w ksztalt kota.

Obecne w calej twdérczosci Platonowa motywy "filozofii wspdlnego czynu"
uzyskuja zupeinie odmienny ksztalt artystyczny w utworach satyrycznych, prozie
wojennej czy tez opowiadaniach dla dzieci, pisanych pod koniec zycia autora.
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"OBSEDES D’UNE IDEE"
LES MOTIFS PHILOSOPHIQUES DE L’"(BUVRE COMMUNE"
SELON N. FIODOROV DANS LA PROSE D’A. PLATONOV

Résumé

Les années vingt du dernier si¢cle étaient marquées en Union Soviétique d’une fascination toute particuliere
de I'"utopie cosmique" de Nicolai Fiodorov (1828-1903), accusée chez les auteurs de différents domaines
artistiques et scientifiques. La philosophie de 1’"ceuvre commune" devint l'inspiration durable de I1’art
romanesque d’Andrei Platonov (1899-1951). Toute la création de ce dernier c’est I’'unique transformation des
motifs et des sujets de 1’ceuvre de Fiodorov.

Le présent article comporte deux parties. La premiere fait état des aspects de la philosophie de N. Fiodorov
qui avaient I’importance capitale pour I’ceuvre de Platonov.

Dans la philosophie du Socrate moscovite le probleme central reste la mort qui n’intervient qu’a cause des
imperfections des générations vivantes. L’humanité peut et devrait vaincre le plus grand Mal en réunissant tous
les hommes au nom du but supréme qu’est pour Fiodorov la nécessité de ressusciter les aieux décédés. Pour
I’accomplissement du Royaume divin sur la terre, il faut que les hommes renaissent moralement, qu’ils
vainquent 1’ "infraternité", qu’ils collaborent en toute harmonie dans I’acte de connaitre par un sens "pratique”
et "cordial".

Fiodorov critique en méme temps le capitalisme et le socialisme, puisque les deux orientations attachent
une grande importance au progres, lequel constitue selon lui une négation de 1’idée de ressusciter les aieux. Le
philosophe voit un danger particulier dans le socialisme: 1’expansion et le renversement de valeurs, si
caractéristiques de ce systeme, empécheront — comme il le prétend — que ’homme devienne le Fils de I’homme
dans la grande ceuvre commune.

Drailleurs le "projet" de Fiodorov reste la clef de la conception générale dans la création de Platonov. Cette
démarche est abordée dans la deuxieéme partie du présent article.

Platonov commence son "grand voyage métaphysique" a la recherche de 1’essence du bonheur par ses récits-
fantaisies (Markoune, Les Descendants du soleil, Un Obus lunaire, Le Trajet en I’air) ou le monde raconte est
pour ainsi dire une réalisation "technique" de l’'utopie de Fiodorov. En se demandant sur le sens moral du
progres technique, 1’auteur de Fro y retrouve la réponse du philosophe russe: seul le progres technique, accompli
dans une hate démesurée, par des héros "obsédés d’une idée" se fait & ’encontre de I’homme, ou bien anéantit
celui-ci. C’est 12 — comme le dit Fiodorov — aller précipitamment nulle part.

Les ceuvres qui n’entrent pas dans le genre d’imagination scientifique, écrites plus tard, voient les motifs
de I'utopie "utilitaire" préconisée par I’anachoreéte moscovite passer au deuxieme plan. A ces derniers 1’écrivain
substitue les sujets-symboles caractéristiques: orphelins, sans-logis, sans-pere. Les personnages sont toujours en
quéte d’une idée vitale. Ils s’évertuent a la retrouver dans la réalité qui les entoure (L’homme — étre inconnu),
ou bien dans une tentative empressée de réaliser 1’utopie communiste (7chevengour). Cependant tout essai de
synthése des idées antithétiques — des utopies de Lenine et de Fiodorov — se soldera inévitablement par un
échec. La critique du socialisme qu’a faite Platonov dans ses ceuvres correspond manifestement avec le jugement
de Fiodorov.

Les motifs philosophiques de 1’"ceuvre commune" prennent une forme différente dans les ceuvres satiriques,
dans la prose de guerre ou dans les contes pour enfants écrits au declin de la vie de I’auteur.



