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Przedmiotem artykutu' jest twérczosé filozoficzno-religijno-literacka W. Ro-
anowa?, celem za$ préba ujecia jego nienormatywnych pogladéw, mysli i refleksji
jako systematycznego wykladu, mato zwartego, aczkolwiek statego systemu

! Artykut ten jest fragmentem przygotowywanej rozprawy o twérczosci Rozanowa.

’ Dla czytelnika polskiego samo nazwisko, jak i twoérczo§¢ W. Rozanowa s3 mato znane, a jesli juz, to
waskiemu gronu badaczy kultury i literatury rosyjskiej, filozofii religii i mysli prawostawnej, cho¢ w ostatnich
czasach ukazal si¢ niewielki tomik wyrwanych z kontekstu Solitariow i Opadtych lisci sentencji autora
(W. R oz an o w. Aforyzmy. Wybrala, przetozyta i wstepem opatrzyta M. Biernacka) i fragment jego ksiazki
Legenda o Wielkim Inkwizytorze F. Dostojewskiego ("W drodze" 1984 nr 1). Jest on tez postacig catkowicie
zapomniang na gruncie rodzimym. Wychodzac z tego zatozenia, warto przedstawi¢ w krétkim ujeciu bogate
zycie tworcy. Urodzil sig 20 IV 1856 r. w Wietludze koto Kostromy w biednej i wielodzietnej rodzinie
mieszczafiskiej. Studiowal na wydziale historyczno-filologicznym Uniwersytetu Moskiewskiego. Po ukoriczeniu
studiéw pracowatl jako nauczyciel historii i geografii w Jelcu, potem w Bietym (koto Smolenska). Na czas
pedagogicznej dziatalnosci przypadt debiut naukowy Rozanowa — wydat ksiazke O rozumieniu (1886). P6Zniej
opublikowat wiele artykutéw i wigkszch prac (Miejsce chrzescijaristwa w historii. 1890; Estetyczne pojmowanie
historii. 1892; Legenda o Wielkim Inkwizytorze F. Dostojewskiego. 1891). W tym okresie, w 1880 r., Rozanow
zawarl zwigzek malzeriski z Apolinaria Sustowa, o szesnascie lat starsza od niego byla przyjacidtka
F. Dostajewskiego. Malzefistwo to — jak podaje N. Modzelewska (Pisarz i mitos¢. Warszawa 1975 s. 144) —
"[...] przetrwato sze$¢ lat mimo statych kryzysow i wstrzaséw, po czym pani Rozanowa z wielkim skandalem
porzucita meza i nie powrdcita, mimo jego dwuletnich nalegani”. Rozanow zaklada druga rodzine — zwiazuje
si¢ nieformalnym zwiazkiem (brak rozwodu i aprobaty Cerkwi) z catkiem odmiennym typem kobiety, z prosta,
pokorng i cicha Warwara Rudniewa (stad jeden z pseudoniméw twoércy — Warwarin), ktéra obdarowuje go
czterema corkami i synem. Praca nauczyciela prowincjalnych gimnazjéw nie satysfakcjonuje Rozanowa, czynit
wigc starania (przez zaprzyjaznionego z nim N. Strachowa) o przeniesienie si¢ do Petersburga, dokad
przeprowadza si¢ w 1893 r. Poczatkowo pracowal jako urzednik kancelarii Kontroli Paistwowej, potem w
redakcji czasopisma "Nowoje Wriemia", gdzie tez drukowal swoje artykuly na rézne tematy z historii kultury
antycznej, przedstawial wilasne koncepcje filozoficzne, religijne, polityczne. Byl cztonkiem i czynnym
uczestnikiem zebran Towarzystwa Religijno-Filozoficznego. Do najwazniejszych, précz wyzej wymienionych,
prac Rozanowa naleza: Szkice Literackie (1898), Przyroda i historia (1900), Religia i kultura (1901), W swiecie
niejasnego i nierozstrzygnigtego (1901), U Scian cerkiewnych (1906), Wrazenia wioskie (1909), Kiedy wtadza
odeszta (1910), Ciemne oblicze. Metafizyka chrzescijaristwa (1911), Solitaria (1912), Ludzie ksigzycowego blasku.
Metafizyka chrzescijaristwa (1913), Opadte liscie (T. 1:1913; T. 2:1915), Z motywéw wschodnich (1916),
Apokalipsa naszych czasow (1918). Zmart w Siergiejewie Posadie (dzisiejszy Zagorsk) 5 II 1919 r.
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swiatopogladowego. Ple¢ — Chrystus — Smieré jest wlasnie tym ciagiem pojeé,
ktérym mozna objaé cato$¢ dokonar stownych tworcy, w tych stowach-kluczach
zawarta zostata bowiem jego koncepcja Boga, §wiata, czlowieka.

Dla tych, co mieli okazje¢ zetknal si¢ z rozwichrzong, polemiczna — nawet
wobec siebie samego — i dlatego czgstokroé¢ sprzeczna, mistyczna mysla Rozanowa,
nie jest tajemnica fakt, ze nie sposéb umiesci¢ jego Swiatopogladu w jakims$
okreslonym nurcie filozoficznym czy teologicznym®. Trudno tez przypisywaé go
do indywidualnych dokonan ktérego§ z filozoféw, mySlicieli duchownych, pisarzy.
Sam autor powolywat si¢ na zwiazki z pogladami K. Leontjewa i F. Dostojew-
skiego, ale odczytywal i interpretowal mysli jednego i drugiego po swojemu,
dostosowujac je do wilasnych zapatrywan. Nihilistyczna postawa wobec zastalych
warto$ci i form bliski byt F. Nietzschemu.

Swym spontanicznym i na wskro§ subiektywnym sposobem rozumowania, bun-
towniczym stosunkiem do formut dogmatycznych, daleki byt wigc od wszelkich
systeméw i kierunkéw, od ortodoksji i schizm. MyS§lat w kategoriach starotesta-
mentowego monoteizmu, a kontekstem, z ktérym identyfikowal si¢ najczesciej i
najchetniej, byta refleksja pogariska®. W opozycji byt zas tak wobec katolicyzmu,
od krytyki ktérego rozpoczat swa "dziatalno$¢ antychrzescijariska", jak i wobec
oficjalnej Cerkwi, z ktéra na dobra sprawe nigdy nie zerwat, i co ciekawsze — Ona
z nim, swoja za$ filozofi¢ religii uprawial w mysl hasta o odnowie prawostawia.
Tym samym wpisywal si¢ w szeroki, filozoficznej przede wszystkim proweniencji,
ruch neochrzescijaiiski w Rosji przetomu XIX i XX w. Ale i w tym nurcie
religijnej odnowy, taczacym takie postacie, jak M. Bierdiajew, P. Florenski, S.
Buthakow, S. Struwe, L. Szestow, D. Mieriezkowski, zajmowat wraz z jemu tylko
wlasciwag interpretacja Boga, Chrystusa, plci, szczegélne i wyjatkowe miejsce.

W wigkszosci wypadkéw sam Rozanow, jego poglady i twérczo$¢ budzity wsrod
jemu wspotczesnych ambiwalentny dofi stosunek: z jednej strony fascynowat swym
oryginalnym sposobem bycia, formalnymi innowacjami, bezkompromisowoScia w

ng

stawianiu pytai ze "§wiata niejasnego i nierozstrzygnigtego", z drugiej za$ te same
cechy draznily i szokowaly, wywolywaty naturalny opdér oraz protest, a nawet
drwing. Peten zyczliwosci i tolerancji wzglegdem Rozanowskiego sposobu
poszukiwann  istoty Boga 1 religii byl np. o. P. Floreniski, czlowiek

diametralnie innego pokroju duchowego, a mimo to podtrzymujacy z nim przyja-

3 Podobnie ma si¢ rzecz z jego spuscizng literacka, rownie umykajaca staraniom zaszufladkowania,
przypisania do tradycji, stajaca contra wobec skodyfikowanych form rodzajowych i gatunkowych.

* Autor szeroko zakrojonej pracy o historii kultury rosyjskiej, ktérg inicjuje tom po§wigcony Rozanowowi,
A. Siniawski (Opawszije list’ja W. W. Rozanowa. Paris 1982 s. 94) zauwaza tez, ze specyfika jego podejscia
do religii lezy w poganskim do niej stosunku.
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cielskie kontakty, nawet wtedy, gdy wszyscy odwrdcili si¢ od Rozanowa po, nie
tylko jego kompromitujacej, sprawie Bejlisa (rosyjski odpowiednik procesu
Dreyfusa)’. Ale W. Sotowjow, filozof tej samej orientacji, zajat wobec Rozanowa
postawe wroga, nazwat go Ijuduszka Gotowlowym®, D. Mieriezkowski — rosyjskim
Nietzschem, Iwanow-Razumnik za$, krytyk stojacy na odmiennych pozycjach
ideologicznych — jurodziwym (nawiedzonym)’.

W tym czasie, jeszcze za zycia Rozanowa, utrwalita si¢ opinia o nim jako o
skandalizujagcym ekscentryku, erotomanie, dyletancie i ewenementalnym zjawisku
w tonie ruchu nowej §wiadomos¢i religijnej, czy tez patologicznym wytworze ro-
syjskiego dekadenctwa®. Czas nie okazat si¢ dla autora Opadtych lisci taskawy,
choé czynione byly i sa, zwlaszcza na Zachodzie, préby jego rehabilitacji’,
reinterpretacji jego tworczoSci, odczytywania jej w planie filozofii egzystencjalnej,
w Pascalowskim wymiarze'®, niemniej utrwalony niegdy$ obraz Rozanowa jako
filozofa bez filozofii, religioznawcy bez religii, wierzacego bez Boga i wszystko
reasumujacego stwierdzeniem — A na poczatku byta chué! — czyli, krétko méwiac,
jako cztowieka malo powaznego i nieodpowiedzialnego powielany jest i w
dzisiejszej opinii filozoficznej, literackiej i teologicznej. Ostro krytykuje jego
spos6éb rozumowania, jego "romantyczny naturalizm" jak teolog G. Florowski, tak
i marksista W. Kuwakin, autor niedawno opublikowanej ksiazki Religijna filozofia
w Rosji, gdzie rozdzial o Rozanowie zaczyna si¢ od wielce wymownego tytulu
Migdzy Swietq Rusiq a malpq, a samemu twércy przypisuje si¢ prekursorstwo w
panseksualizmie'".

W tym kontekscie warto sprébowaé dokonaé ponownego ogladu bogatej te-
matycznie i gatunkowo spuScizny Rozanowa z perspektywy obsesyjnie powtarza-

5 Réwniez stosunek Rozanowa (na og6t krytycznie i szyderczo nastawionego do ludzi) do Florenskiego
byl peten ciepta, podziwu i szacunku. Nazywat go jednostka genialna. Czgstokro¢ tez dowodzit swych racji
poprzez powotywanie si¢ na rozmowy lub wypowiedzi ustne autora Filara i podpory prawdy.

*W.Soto w j o w. Porfirij Gotowlow o swobodie i wierie. W: Sobranije soczinienij W. S. Sotowjowa.
T. 5. S-Pietierburg 1902 s. 464.

"D.Mieriezkowski Zyzn i tworczestwo L. Tolstogo i F. Dostojewskogo. T. 2. S-Pietierburg
1905 s.20; Iwanow -Razumnik. Tworczestwo i kritika. Stat’ i kriticzeskije 1508-1922. Pietierburg
1922 5. 145-146.

8 Taka tez wstgpna charakterystyke, inicjowang czestokro¢ pikantnymi danymi z biografii pisarza
zawieraja nieliczne prace poswigcone badZz samemu Rozanowowi, badZz "filozofii w cieniu prawostawia':
S. L ur’ je. Religioznyje iskania w sowriemiennoj litieraturie. S-Pietierburg 1908 s. 46; G. Ftoro ws ki.
Puti russkogo bogostowija. Paris 1983 s. 459-460; A. L a t y n i n a. Wo mnie proischodit raztozenije litieratury
(W. W. Rozanow i jego miesto w litieraturnoj bor’bie epochi). "Woprosy litieratury™ 1975 nr 2 s. 171;
W. O rto w. Izbrannyje raboty. T. 2. Leningrad 1982 s. 345-346.

°S.Kutakowski Pigédziesiqt lat literatury rosyjskiej 1884-1934. Warszawa 1939 s. 63-66.

10 Russian Literature. A Critical Story. New York 1972 s. 35.

'G. Ftorowski, jw;W.Kuwakin. Rieligioznaja fitosofija w Rosii. Moskwa 1980 s. 55.
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jacych sie motywéw Plci, Chrystusa i Smierci, motywéw zabarwiajacych $wia-
topoglad twoércy pigtnem tragizmu z powodu, jak mu si¢ wydawato, niemozliwosci
pogodzenia tkwiacych w nich przeciwstawnych zasad: ciata i duszy, ducha i
materii, jednoS$ci i wieloSci, $§mierci i 2zycia, nieba i ziemi, seksu i1 ascezy
(poganskiej natury czlowieka i chrzescijaistwa), Boga i Chrystusa. A poniewaz nie
byt w stanie dokonaé scalenia antytez, nie stajac w obliczu egzystencjalistycznej
alternatywy albo... albo, i nie potrafil rozstrzygna¢ tych dylematéw raz na zawsze,
stad tez obsesyjnie krazyt wokét nich, podejmujac dane zagadnienie od nowa i
jeszcze raz.

Zainteresowanie zagadnieniami ciata i duszy zawdzigcza Rozanow Srodowisku
duchowemu petersburskich spotkan filozoficzno-religijnych, kraficowe za$ i ze
wszech miar subiektywne don podej$cie — wtasnym dociekaniom oraz spekulacjom
mySlowym, a przede wszystkim uogdlnieniom przezy¢é wewnetrznych i do-
Swiadczeniu zyciowemu.

Teoria mitoSci Solowjowa, kontynuowana pdZniej przez Mieriezkowskiego,
Floreniskiego, Bierdiajewa, ktéra

[...] sens mitosci widziata nie w rozmnazaniu sig, lecz w rozwinigciu si¢ osobowosci, ktéra przez zaden
inny rodzaj mitosci, tak jak przez mitos¢ erotyczna, nie przezwycigza egoizmu i nie wznosi si¢ ku wszech-
jednosci, jesli tylko potrafi dojs¢ do wewnetrznego zjednoczenia bez fizycznego aktu, ktéry odrzuca osobo-
wo§¢ na powrét w potok rodzenia sig i $mierci'?

nie zostaje przez Rozanowa zaakceptowana. Rzadko uzywa tez on samego
terminu mito$¢, zastgpujac go takimi pojeciami, jak: cialo, pte¢, zmystowos¢. Miast
proponowanego przez Sotowjowa i jego kontynuatoré6w dogmatu o milosci oferuje
dogmat o pici i rozmnazaniu.

Préba podwazenia i zakwestionowania pogladéw Solowjowa gloszonych w
rozprawie Pigkno w przyrodzie byt polemicznie ukierunkowany do niej tekst Ro-
zanowa Pigkno w przyrodzie i jej sens. Nie dbajac o precyzje i ciagto$¢ wypo-
wiedzi, autor artykutu stara si¢ udowodnié, iz zasada Swiata, przyrody, nie pod-
legajaca prawom czasu i przestrzeni, jest ptciowo$¢, a rezultatem aktu fizycznego
sa wszelkie formy bytu i utrzymanie ciagtosci zycia w przyrodzie. Po raz pierwszy
zostaje tu tez zasygnalizowane sakralne znaczenie plci oraz kult jej funkcji
prokreacyjnych, rozwijane pézniej w Rozanowskiej doktrynie: Pte¢ — Swigtos¢.

Z chwila odkrycia tej, jak sam nazwal, prawdy Swiata i ziemi, zaczyna Roza-
now przenosi¢ ja na wszystkie plaszczyzny ludzkiej egzystencji. Z tego tez punktu
widzenia rozpatruje, ocenia i weryfikuje zagadnienia religijne, filozoficzne,
historiozoficzne, polityczne. Swoja metode postrzegania i poznania §wiata nazy-

25 Ktlin g e 1. O istocie prawostawia. Warszawa 1983 s. 286.
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wa "percepcja wertykalng"!?. Zagadnienia te szczegélnie dokladnie zostaja

oméwione w niezmiernie waznej pozycji w dorobku Rozanowa, w ksiazce W
Swiecie niejasnego i nierozstrzygnigtego (1901), hasto tytutowe ktérej okreslito
zarazem cel wszystkim dalszym jego poczynaniom myS$lowym, a przede wszystkim
interpretacji dogmatdéw, sakramentéw i doktryn chrzescijafstwa.

Sam autor cele, znaczenie i zawarto$¢ pracy W Swiecie niejasnego i nieroz-
strzygnigtego okre$la nastepujaco:

[...] pora juz od "horyzontalnych percepcji" (politycznych, spotecznych, kulturowo§wieckich) przejsé
do "percepcji wertykalnych" (porodowych, genetycznych, mistycznych). W ksigzce tej rozwinigta jest teoria
pici i w ogéle wysunigty jest na pierwszy plan porodowy, macierzyniski element, nie bardzo "czySciutki"
(z zewnatrz), nie bardzo dobrze pachnacy (zdanie ogétu), ale jaki$ cierpki, trwaty i chwytliwy. To — pte¢,
moéwiac literacko i naukowo, chué, chutliwo$¢ — méwiac sakralnoludowym jezykiem. Wziatem te jakoby
"nieczyste pozadania”, od ktdérych chrzescijaristwo odzegnuje si¢ i "prosi Boga" ze strachem i, nie lgkajac
si¢ — wyprowadzitem je na Swiatto dzienne i powiedzialem: stad pochodzi taka czysta rzecz jak dzieciatko,
takie jedyne doskonate stworzenie jak niemowle. Jesli taki jest ptdd pici, znaczy to, ze i ona tez jest jak
ta jablonka ze ztotymi jabtuszkami, jak ta ztotodajna ziemia'*.

Kornicowe zdanie przytoczonego fragmentu zwraca uwage na fakt, iz interpretacja
prokreacyjnych funkcji pici prowadzona jest przez Rozanowa za pomoca analogii
z zyciem przyrody, czastke ktérej stanowi cztowiek. Otaczajaca przyroda za§ ma
dla Rozanowa zawsze charakter sakralny i takiez znaczenie. Religijna kontemplacja
"laséw, gwiazd, porannego slonca, zyciodajnej rosy" oczyszcza dusze, ktéra w
stanie katharsis moze zla€ si¢ z przyroda. Rozanow zauwaza, ze znaczenie takiego
zlania si¢ egzystencji doczesnej (czlowieka) z egzystencja wieczysta (przyroda i
Bogiem) pojeli pustelnicy, stad tyle jest wsréd nich §wietych.

To odwotanie si¢ autora Opadtych lisci do §wiata sensownej, petnej tadu, har-
monii i cielesnoS$ci sakralnej przyrody, dokumentowanie implikowanych tez poprzez
przyktady z zycia kosmosu przystuzyty si¢ do ttumaczenia jego §wiatopogladu w
planie filozofii panteistycznej'>. Faktem jest, ze sposéb podejécia Rozanowa do
przyrody, sposéb pojmowania kosmosu jest zlozony i niejednoznaczny. Oscyluje
miedzy interpretacja poganiska a biblijng, migdzy uznaniem przyrody za najwigksza
sakralng i absolutna rzeczywisto§¢ a uznaniem za dzieto i samoobjawienie si¢
Boga. Wystarczy jednak siggna¢ do podstawowych tekstéw Rozanowa, chociazby
do dwutomowej ksiegi U S$cian cerkiewnych czy do obydwu czesci Metafizyki
chrzescijarnistwa, a przede wszystkim do Apokalipsy naszych czasow, by sig
przekona¢, ze Rozanowska wizja przyrody jest teistyczna, by zobaczy¢ tez,

BW.Rozanow. Tiomnyj lik. Mietafizika christianstwa. Wiirzburg 1977 s. 99.
 Tamze s. 99.

B Ftorowsk i,jw.; W o 1 z s k i. Misticzeskij pantieizm W. Rozanowa. "Woprosy Zyzni" 1904-1905
nr2i3.
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z jaka konsekwencja powtarza autor suponowang juz w pracy W swiecie niejasnego
i nierozstrzygnigtego mysSl, iz celem, istota i pigknem pitci jest misterium ptodzenia
wiecznego zycia, misterium ku czci Boga Stwoércy, ktérego akt genesis powtarza
przyroda i kazda para malzeriska. Akt 6w posiada wigc dla Rozanowa znaczenie
teozoficzne: jest znakiem wiary i kontaktu z Bogiem. Dlatego tez pierwsze
zblizenie nowozericow powinno, wedtug niego, odbywaé si¢ w §wiatyni u stép
ottarza. USwigcona obliczem i udzialem Boga para matzefiska z poczetym w niej
nowym zyciem staje si¢ rodzing, czyli zwigzkiem ciata, nasienia i krwi, ktory,
spelniajac swa zasadnicza funkcje prokreacyjna, znajduje si¢ w stanie Bozego
btogostawienistwa. Rodzina jest dla niego "pierwszym stopniem zblizenia z
Bogiem"'6. Stad tez powinna si¢ sta¢ przedmiotem dociekari religijnych, me-
tafizycznych, filozoficznych. By zrealizowaé swdj postulat, Rozanow pisze caly
szereg artykuléw, tworzacych pézniej tom W swiecie niejasnego i nierozstrzy-
gnietego, w ktérym rozwija i uzasadnia gloszona ide¢ §wigtoSci zwigzku malzen-
skiego, rodziny, gniazda. Uzasadnianiom tych myS$li przySwieca tez cel S$ciSle
pragmatyczny i wychowawczy. Rozanow usiltuje ukazaé i uzmystowié czytelnikowi
zagubiong i zapomniang praistot¢ rodziny, albowiem w jego przeswiadczeniu
wspoélczesne pary malzenskie, nie czujac, nie uSwiadamiajac sobie i nie przezy-
wajac sakralno$ci zblizenia plciowego, ze§wiecczyly si¢ i sprostytuowaly.

Jego ogromny trud pisarski zmierza¢ zaczyna teraz jednoczesnie w dwoch kie-
runkach: z jednej strony do odnalezienia prawzoru rodziny sakralnej, z drugiej —
do ustalenia przyczyn zaniku, Smierci tego wzorca.

Model tak pojetej rodziny odnajduje Rozanow, bedac w zgodzie ze swa men-
talnoScia 1 wyobraznia, w rodzinie pierwotnej, bytujacej w pogainskiej spotecznoSci
judejskiej. Nie ukrywa on, a wprost przeciwnie, demonstracyjnie podkres§la swa
fascynacje Swiatem pogariskim, tj. Swiatem powtarzajacym pierwszy czlon symbolu
wiary. Nazywa go tez $wiatem starotestamentowym, $wiatem harmonii cztowieka
i Boga, czlowieka i przyrody, czlowieka i jego natury. W tej idealnej biblijnej
przesztosci cata otaczajaca przyroda, caly kosmos emanowat istnieniem Boga,
czlowiek za$, nieustannie wspéttrwajac z Nim w sakralnej czasoprzestrzeni,
odczuwat ciagla Jego obecno$é. Kontemplacja doskonatosci tworu Boga — przyrody
— napawata dusz¢ czlowieka sita, mitoScia, wiara, jak tez rodzita spontaniczng i
zywiotowg cheé stownego wyrazenia swego stanu duchowego, werbalnego kontaktu
dzigkczynnego z Twoérca. Tak wtasnie na bezkresnych pustyniach, pod koputa
nieskoficzonych, gwiazdami usianych niebios rodzity si¢ pierwsze modlitwy,
pierwsze cztowiecze rozmowy z Bogiem. Z takich modlitw, utrwalonych i w

" W.Rozanow. Wmirie niejasnogo i nierieszonnogo. S-Pietierburg 1904 s. 1-8.
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Starym Testamencie, narodzila si¢ potem poezja — konkluduje pisarz w lirycznej
pracy Biblijna poezja.

Przy okazji warto zaznaczy¢, ze starotestamentowa kraina szczesliwosci z bie-
giem lat ulegnie w twoérczoSci mySliciela znacznemu rozszerzeniu i obejmie soba
caly starozytny Wschdéd. Tak zarysowana przestrzen (szczegdlnie w zakazanej przez
cenzur¢ za pornografi¢ ksiazce Z motywow wschodnich) pozwoli mu na
wprowadzenie szerszego kregu jego symptoméw szczeSliwosci: bdstw ptodnosci,
obfitoSci i petni zycia, tym samym pojawiajace si¢ juz wczesniej pelne fascynacji
zwroty do Baala, Asztarte znajda tu swa motywacj¢ i uzasadnienie.

Wypowiedzi Rozanowa o idealnym $wiecie Starego Testamentu charakteryzuja
si¢ nostalgiczna tgsknota za czasem, ktéry przeminal, jak tez duza emocjonalnoscia,
emocjonalnoscig cztowieka §wiadomego utraty raju:

Boze, jakaz zmiana wzgledem Starego Testamentu, gdzie cztowiekowi "nie tylko pozwalano”, a wyma-
gano od niego stodkosci, rozmnazania sie, ptodnosci! Jakaz byla woéwczas zbieznos¢ boskiego i czto-
wieczego, pojednanie "niebieskiego i ziemskiego"!”.

W prze§wiadczeniu Rozanowa dopiero chrzescijaiistwo zachwialo 6w stan
szcze$cia, rdwnowagi pierwotnej, proponujac w zamian Krélestwo Chrystusowe,
ktérego istota zawarta w doktrynie Krzyza, Golgoty i Grobu sprowadza si¢, wedtug
stwierdzenia samego autora, do "zerwania wiezéw laczacych ludzi z ziemia"'®.

Begdac w zgodzie z obiegowa opinia teologiczng i historiozoficzna co do tego,
ze przyjscie Chrystusa zaczyna nowa er¢ w dziejach ludzkosci, opozycyjnie i na
opak interpretuje jej znaczenie, charakter i sens. Z Chrystusem — wedlug Roza-
nowa — $wiat wchodzi w er¢ pesymizmu i kultu §mierci, w obliczu ktérego jasna,
radosna religia Swiata, zycia, plodnoSci musi zginaé. Pogariska religia przetrwata
jednak w naturze cztowieka, ktéra tylko polowicznie przyjela Objawienie
Chrystusa, stojac odtad w obliczu rozdwojenia i dwuwiary'®.

Rozanow dochodzi do wniosku, ze istnieja, na zasadzie wykluczenia, dwie
religie: religia afirmacji zycia, symbolizowana przez Drzewo Zycia?
afirmacji $mierci, symbolizowana przez Martwe Drzewo (Krzyz), czyli religia
Boga Stwércy i religia Chrystusa. W wielu pracach autor stawia sobie za cel

i religia

"Rozanow. Tiomnyj lik s. 106.

13 Tamze s. 58.

19 Przy sposobnosci warto przypomnie¢, iz N. Bierdiajew rozwinie pdzZniej podobna mys$l w pracy
Rosyjska idea (Russkaja idieja. Paris 1971), tylko ze mozliwo$¢ dwuwiary (dwojewierija), tj. mozliwos¢
koegzystencji religii prawoslawnej z pogariska mitologia bedzie dla niego cecha wyrézniajaca duchowosé
rosyjska, decydujaca o jej odmiennosci i specyfice (zob. tez praca B. A. Uspien skie go. Kult Sw.
Mikotaja na Rusi. Lublin 1985).

20 U Rozanowa Drzewo Zycia to Fallus.
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udowodni¢ antynomiczno$¢ religii przedchrzescijanskiej i1 chrzescijanskiej,
dostarczy¢é coraz nowych dowodéw nietozsamosci Ojca i Syna, coraz to innych
argumentéw, ktére Swiadczylyby w jego mniemaniu o niedorzecznosci idei Chry-
stusowej, nadajacej cierpieniu status koniecznoS$ci i sensu. Przy czym na uwage
zastuguje sam system formutowania dowodéw i wnioskéw: Rozanow traktuje
pierwowzor, tj. Pismo §w. w swoisty, manipulacyjny sposéb, wyrywajac z kontek-
stu poszczegodlne zdania, wybierajac fragmenty, ktére by mogty ilustrowaé z géry
przedsigwzigta przez autora idee, jego koncepcje religii, Chrystusa.

Nurtujace go problemy antynomii Starego i Nowego Testamentu, Boga i
Chrystusa przybieraty czestokro¢ tragiczny dlafi charakter balansowania na kra-
wedzi herezji lub ateizmu. Szczegdlnie ostro u§wiadomiony przez niego lgk przed
utratg wiary w Boga wystapit u schytku zycia, w momencie catkowitego odrzucenia
Chrystusa, co znalazto wyraz w jego ostatniej pracy — Apokalipsie naszych czasow.

Warto jeszcze raz zaznaczyd, iz pierwszy zarzut skierowany przeciw chrzesci-
janstwu dotyczyt oczywiscie kwestii ptci i plodnoSci. Rozanow uwaza, ze chrze-
Scijanstwo, dokonujac przewartoSciowan i uznajac seks za narzedzie diabla, na-
kreslito rozbiezno$§¢ miedzy religia a Swiatem, religia a psychika czlowieka, po-
grazajac tym samym ludzko$§¢ w udrece przeciwieristw. Dokonalo tez swoistego
podzialu jednolitego organizmu ludzkiego na dwa obszary: "obszar szatana" —
ponizej pasa, i obszar ducha, Boga — powyzej niego. Oto podzial, metafizyka,
kosmologia chrze$cijafistwa. Stad — kontynuuje Rozanow — stan zakonny jako ideat
chrze$cijafistwa, i odwrotnie, rodzina, rodzice, bracia i siostry, matzeniska sypialnia,
pokdj dziecigcy, zabawki dziecka i piosenka matki nad kotyska — "grzeszna
zwierzyna", ktéra tylko je i rozmnaza si¢ — wszystko to obszar szatana>!.

By udowodni¢ swa teorig, pisarz siega do Nowego Testamentu. Ale do Pisma
Sw. podchodzi ze swoista dla niego dowolnoScia, interpretacyjna swoboda, wy-
bidrczoscia. Wedltug Rozanowa stowa Chrystusa gloszace wyrzeczenie si¢ Swiata
sprowadzaja si¢ w istocie do wyrzeczenia si¢ "zadla szatana", czyli organdéw
ptciowych. Autor uwaza, ze chrzescijaistwo §wiadome jest takiej interpretacji tej
wypowiedzi, wigecej — kultywuje ja. Uzewnetrznia si¢ to m.in. w praktykach
religijnych niektérych sekt, np. chtystéw i skopcéw. W czasie ceremonii inicja-
cyjnej do zakonu skopcdw inicjant musi wyrzec si¢ §wiata, wygtaszajac formutke
pozegnalna:

Wybacz niebo, wybacz ziemio, wybacz stoice, wybacz ksigzycu, wybaczcie jeziora, rzeki i gory,
wybaczcie wszystkie zywioty niebios i ziemi. W czasie tego pozegnania pozbywa si¢ organéw pitciowych.

2'Rozanow. Tiomnyj lik s. 83.
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A wigc — utrata organéw plciowych to roztgka z catym S§wiatem. Organéw, w ktérych transcendentnie
2

zawarte sa slonice, ksigzyc, ziemia i niebo, i wszystkie zywioly kosmosu™.
W tym planie interpretuje Rozanow réwniez sakrament chrztu. Chrzescijarniskie
objasnienie chrztu jako aktu oczyszczania z grzechu pierworodnego jest dla niego
niejasne i sprzeczne przy zalozeniu, ze grzech pierworodny zostat juz "zdjety z
cztowieka przez $mieré Zbawiciela"?. Idea sakramentu wydaje mu si¢ wigc

analogiczna do idei inicjacji skopcéw. Rozanow uwaza, ze

[...] w tajemnicy chrztu zawarta jest wielka [...] mys$] skopcéw; niemowle zostaje przyjete do Cerkwi,
gdy wypowie takie "pozegnanie" ze storicem, ksigzycem i wszystkimi zywiotami ziemi i wyrzeknie si¢ orga-
néw plciowych, tylko ze w tym przypadku nie swoich, a rodzicéw, z ktérych on fizjologicznie pochodzi.
Wyznanie wiary wypowiada si¢ po tym wyrzeczeniu si¢ [...].

Rodzice przy chrzcie nie uczestniczg, nie moga, by nie przypominaé aktu poczgcia
jako czego$§ wstretnego i niegodnego. Akt plciowy zostaje potepiony jako sa-
taniczny: a wigc narodziny — od szatana, albowiem nie ma ich bez chuci, a chué
— domena szatana®*.

Spostrzezenia takie prowadza autora do stwierdzenia, ze chrzescijariska inter-
pretacja poczecia i narodzin insynuuje utozsamienie Boga z szatanem.

Prowadzony przez Rozanowa tok rozumowania sklania go do wniosku, iz
chrzeScijafistwo przypisujac plci znaczenie profanum, wchodzi w jawna kolizje
doktryn: w kolizje slowa Chrystusa ze stlowem Boga Ojca, objawiajacego sakral-
no$¢ aktu poczecia. Kontynuujac 6w watek w Rosyjskich mogitach Rozanow
stwierdza, ze:

Bezzenstwo, asceza jest pierwszym stopniem drabiny wypaczen ("ognista drabina") prowadzacej do
"martwego drzewa"%,

W propagowanej przez Ewangeli¢ czystoSci cielesnej, Niepokalanym Poczeciu,
dziewiczosci Jezusa jako wzorcéw do nasladowania tkwi zrédto tragedii rodu
ludzkiego, a proponowana w zamian mito§¢ do biZniego brzmi tylko jak truizm.

W takim oto kontekScie pojawia si¢ w tworczo$ci Rozanowa Chrystus, Chrys-
tus o ciemnym obliczu, albowiem cierniowa aureole Jego précz ascezy stanowi
mrok, smutek, cierpienie, mgka i Smier¢. W Ciemnym obliczu. Metafizyce chrze-
Scijanistwa autor gromadzi liczne przyklady wskazujace, wedlug niego na anor-
malno$¢ Ewangelii i przedstawionego w niej wizerunku Chrystusa.

22 Tamze s. 81.
23 Tamze s. 80.
2% Tamze s. 81.
25 Tamze s. 118.
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Chrystus Rozanowa — jak zauwaza W. Krzemieni — nie jest Odkupicielem. Jest tym, ktory przyniost na
Swiat cierpienie i nakazat je akceptowal, kazat cztowiekawi uzna¢ je za swoje dobro, kazal zerwaé

wszystkie naturalne wigzy, rodzinne, przyjacielskie, odwrdcic si¢ od wszystkiego, co cztowiekowi sponta-
:26

nicznie, zywiotowo bliskie, i i§¢ za Nim, ku cierpieniu i §mierci®.

Chrystus nie tylko pokrywa S$wiat catunem, ale i, pod haslem zbawienia,
pozbawia ludzkos$¢ wolnosci, zniewala umysty. Jesli kto dobrowolnie i z pokora
nie chce wzigé na siebie krzyza, uczyni to w obliczu miecza i auto-da-fe.

I tak kroczyli cyklonem ci zbawiciele ludzkosci, a gdzie przeszedt cyklon — potamane drzewa, zawalone
chaty; za to koputy na gubernianych soborach 1$nig listkowym ztotem

— méwi Rozanow w Golgocie i krzyzu?’. W tekscie tym zabiegi interpretacyjne
pisarza koncentruja si¢ tez na stowach Chrystusa wedtug sw. Mateusza: "Kto chce
p6js¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech weZmie krzyz swdj i niech
Mnie na$laduje” (Mt 16, 24), ktére maja postuzy¢ mu jako dowdd na
upowszechnianie przez chrzescijaistwo idei $Smierci i cierpienia. Krzyz — symbol
zycia chrzescijan, "drzewo zycia", symbol odkupienia i pojednania z Bogiem w
ujeciu pisarza staje si¢ symbolem "martwego drzewa", trwania w §mierci za zycia
i zerwania z Bogiem. Twierdzi wigc, ze w obliczu krzyza ziemska egzystencja
traci wszelka wartosS¢ i radosc.

Dla Rozanowa — jak wida¢ — "chrzescijaiistwo nie jest religia Zmartwych-
wstania, a tylko wylacznie religia Golgoty"?®,

Takie odczytanie st6w Ewangelii prowadzi go do wniosku, ze tragizm losu
czlowieczego zawarty jest a priori w idei chrzescijafistwa. Na tym prze§wiadczeniu
opiera si¢ cala jego definicja doktryny Chrystusowej, dlatego tez motyw tragizmu
jednostki skazanej na wieczne dZzwiganie krzyza, na zycie w ciaglym umieraniu,
tragizm jednostki, ktérej zabrano Boga ofiarujac Chrystusa, pojawia si¢ we
wszystkich utworach péZniejszego okresu tworczosci, np. w Solitariach, Opadtych
lisciach, Apokalipsie naszych czasow. Problemy te przybieraja w wymienionych
tekstach forme¢ subiektywnych i na wskro§ indywidualnych przezyc¢.

Rozanow nie moze wigc — jak sam twierdzi — zaakceptowaé Chrystusa, ktéry
mial przynie$¢ stowo zycia, a przyniést stowo $mierci; nie moze tez przyjaé i
uwierzy¢, iz stanowi On jedna warto$¢ esencjalna z Bogiem Ojcem, albowiem w
jednej osobie nie moga miesci¢ si¢ narodziny i §mieré®’. Tym samym mysliciel
stawia w watpliwo$¢ sformutowania ortodoksyjnej teologii trynitarnej, méwiac, ze

BW.Krzemie . Filozofia w cieniu prawostawia. Warszawa 1980 s. 89.
27 R oz an ow, Tiomnyj lik s. 105.

BBierdiajew, jw.s. 226.

29 R oz an ow, Tiomnyj lik s. 97.
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Bé6g jest jedna esencja w trzech hipostazach, by w ostatecznosci zanegowaé
bosko$é Chrystusa.

W swych dociekaniach — czynionych jakoby w celu poznania istoty chrze-
Scijanistwa, rozwiktania zagadek tkwigcych w Nowym Testamencie — Rozanow
posuwa si¢ jeszcze dalej: po nieudanej prdébie znalezienia ludzkich przestanek w
Ewangelii, po negatywnej i krytycznej ocenie chrze$cijafistwa, wreszcie po za-
kwestionowaniu boskoSci Chrystusa, stawia pytanie: w jakich okoliczno$ciach
doszto do narodzin idei Jezusa, czy doktadniej, kto stworzyt i upowszechnit ten
ideal? Szokujaca odpowiedZ miesci si¢ catkowicie w jego sposobie pojmowania i
komentowania istoty Boga, Chrystusa, zycia ludzkiego, w planie idei obsesyjnie
przez niego gloszonych, albowiem Zrédel chrzescijaritwa szuka Rozanow w utom-
noSciach natury ludzkiej — w patologii ptci. Tworzy on teorig tzw. trzeciej ptci.
Termin 6w spotka¢ juz mozna w Ciemnym obliczu, ale pelne rozwinigcie otrzymuje
on w Ludziach ksigZzycowego blasku, ksiazce noszacej tez podtytut "matafizyka
chrze$cijafistwa", a mogacej z powodzeniem by¢ podrecznikiem seksuologii czy tez
ilustracja do niektérych teorii Freuda. Poczatkowo praca ta miata nosi¢ wprost tytut
Ludzie trzeciej pici.

Pojecie "trzeciej pitci" jest u Rozanowa niezmiernie pojemne. Do grupy tej
naleza ludzie wedlug okreslenia samego autora bezptciowi, tj. nie posiadajacy cech
psychogenetycznych ani kobiet, ani mezczyzn, lub tez ludzie o androgynicznym
potaczeniu tych cech czy wreszcie ludzie o szeroko pojmowanych sklonnosciach
homoseksualnych. Autor teorii uwaza, ze idea ascetycznego, tak samo jak oni
bezptociowego Chrystusa, jest dla nich jedyna formg ucieczki, motywacja sensu
zycia, jak tez wlasnej warto$ci. Dla tych nieszczesnych dusz obca jest religia
rado$ci, storica, plodnosci; religia bolesci, mroku, cierpienia jest im blizsza,
pociesza ich, odnajduja w niej siebie, swoje uczucia i przezycia’.

Zmieniajac tytul pracy z Ludi triet’ jego pota" (Ludzie trzeciej pici) na Ludi
lunnogo swieta (Ludzie ksigzycowego blasku), Rozanow stara si¢ ustrzec przed
niewtasciwym, tylko fizjologicznym jej odczytaniem i z géry zasugerowaé, iz
pozostaje nadal w kontekscie spekulacji metafizycznych. Podsumowuje on bowiem
w niej swoje, zapoczatkowane praca U scian cerkiewnych, dociekania nad istota,
sensem jasnej i ciemnej religii, gdzie tez

Rozanow dokonuje metaforycznego podziatu na §wiat storica i ksigzyca. Storice — to bdg ptodnosci,
Ksiezyc — bog nocy, §mierci, bezptodnosci. Trzeba wybra¢ migdzy Starym a Nowym Testamentem, zbawie-
niem a zagtada ludzkiego rodu’'.

30 Tamgze s. 102.
3 Krzemied, jw.s. 92.
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Poglady Rozanowa spotkaty si¢ oczywiScie z ostra krytyka, szczegdlnie na
tamach prasy codziennej. Np. Starodumow, krytyk "Russkogo Wiestnika", w
stowach pelnych oburzenia pigtnuje "zauroczonego erotomana" Rozanowa, ktory

[...] publicznie odstania swg chorobliwa rozpust¢ i lubieznie chichocze, gdy uda mu sie aluzyjnie
powiedzie¢ o czyms$ ukrytym. Artykut pana Rozanowa ukazuje go jako duchowego tajdaka i odszczepierica
od wiary Chrystusowej. Jest on obraza moralnosci publicznej, policzkiem zdrowemu rozsadkowi i hanieb-
nym bluZnierstwem, wyzszym stopniem brudnej rozpusty, przede wszystkim umystowej, a by¢ moze i
cielesnej*2.

Utrzymane w tym tonie wypowiedzi opinii publicznej nie trafiaja do pewnego
swych racji adresata; nie interesuja i nie zadawalaja go. Formulujac problemy,
stawiajac pytania drazliwe i wedlug niego niezmiernie istotne, Rozanow oczekuje
na odpowiedzi ze strony kompetentnych instancji, tj. duchowieritwa, ktére z kolei
oficjalnie ignoruje jego sposéb poszukiwan Boga oraz odnowy Cerkwi i nie baczy
na ostrzezenie Mieriezkowskiego, zdaniem ktérego

[...] kiedy ten samorodek, pierwotny w swych antychrzescijaiskich dociekaniach, bedzie zrozumiany,

to wéwczas okaze si¢ on zjawiskiem bardziej groZznym, wymagajacym uwagi Cerkwi, nizli L. Tolstoj, nie
33

baczac na cala terazniejsza réznicg w spotecznych wptywach obu pisarzy™”.

Gloszac idee Swietej Plci, Rozanow oburza sie, ze jego mysli o wyraznej
teologicznej proweniencji pojmowane s3a opacznie i utozsamiane bywaja z pogla-
dami dekadentéw, ktérzy ujmuja to zagadnienie w planie zupetnie mu obcym — w
kategoriach czysto erotycznych lub biologicznych, traktujac o Erosie jako o
ciemnym, wszystko niszczacym popgdzie. Dla Rozanowa pteé to przede wszystkim
afirmacja zycia i jego petni, czyli anty-$mier¢.

Smier¢ jest nastepnym, powigzanym z poprzednimi pojeciami pici i Chrystusa
na zasadzie wspélzaleznosci, stowem-kluczem w Rozanowskim systemie filozo-
ficzno-religijnym, stowem okreslajacym jego przezycia duchowe. Jak z wcze$niej-
szych analiz wynika, poczatkowo, tzn. nim §mier¢ stanie si¢ dla Rozanowa Zrédtem
rozpaczy i trwogi, przezyciem dotyczacym go osobiScie i indywidualnie, pojecie
to pojawia si¢ w kontekscie dociekan na temat Chrystusa i istoty Jego Objawienia.
We wczesnym okresie zycia i twdrczoS$ci zagadnienie §mierci interesuje Rozanowa
w planie wylacznie teologicznym oraz metafizycznym. Z biegiem lat, w obliczu
uchwytnego procesu starzenia sig¢, utraty bliskich i przyjaciél, fakt nieuchronnosci
oraz powszechno$ci umierania zaczyna napawal go przerazeniem i lgkiem.
Rozanowska choroba na $Smieré ze szczegdlna ostro$cia symptomdéw i przebiegu
data o sobie zna¢ w jego spontanicznie czynionych zapisach stanéw duchowych

32 Cytuje za: W o t 2 s k i, jw. s. 34.
33Mieriezkowski,jw.s.XX.
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zebranych w tryptyku Solitaria, Opadte liscie, Ulotne. Pierwszy utwor — Solitaria
— jest swego rodzaju wstgpem, pierwszym etapem choroby na $mieré. ZapisOw
tyczacych tego zagadnienia jest jeszcze stosunkowo malo i sa one raczej
refleksjami o staroSci oraz przemijaniu, jak tez oceng, z tej perspektywy, wlasnego
zycia i jego sensu:

Ot i mingto zycie... Zostato troch¢ pochmurnych lat, starych, smetnych, niepotrzebnych... Jakze wszyst-
ko staje si¢ niepotrzebne. Jest to gtéwne doznanie staros$ci. Sczegdlnie rzeczy: przedmioty, odziez, meble.
Jakiz jest wniosek zycia?

Bardzo mato sensu. Zyt, kiedys cieszyt sig: to gtéwne.
"Co wyszto"? Nic szczegdlnego. I szczegdlnie jakos "niepotrzebnie", zeby co$ "
4

Brak rozglosu, zapomnienie — jest najwigkszym teraz pragnieniem’.

wyszto".

Opadte liscie za$ inicjuje wielce znaczacy dla wymowy catosci utworu tekst:

Myslatem, ze wszystko jest nieSmiertelne. I Spiewatem piesni. Teraz wiem, ze wszystko si¢ koriczy. I piesi
umilkta®,

Smieré staje si¢ wiec gtéwnym przedmiotem Rozanowskich rozwazar i ulotnych
mysSli; co ktéras sekwencja omawianego utworu jest proba znalezienia uzasadnienia
jej sensu i znaczenia dla jednostki. Juz na pierwszej stronie, w §lad za cytowanym
wyzej tekstem, znajduje si¢ nastepny taki oto zapis:

Co oznacza, gdy "ja umre"?

Zwolni si¢ mieszkanie na Kotomienskoj i wlasciciel wynajmie je nowemu lokatorowi.

Co jeszcze?

Bibliofile beda roztapywaé moje ksiazki.

A ja sam?

Sam? - nic.

Biuro otrzyma za pogrzeb 60 rubli i w marcu te 60 rubli zbilansuje si¢. A potem zleja si¢ z innymi pogrze-
bami; ani nazwiska, ani westchnien.

Jakiez to straszne!*®

Wystarczy przerzuci¢ pare dalszych stron tej oryginalnej ksiggi, by ponownie
stanag¢ w obliczu problemu, ktéry przytlacza Rozanowa swa okropnoScia, parado-
ksalnoScia i bezsensem, by ponownie staé §i¢ §wiadkiem jego walki z dylematami
odwiecznych pytani: czy $mier¢ jest koficem zycia, czy nie? Czy $§mier¢ to nico$¢?
Czy — wreszcie — Smier¢ to B6g? Tak np. brzmi jeden z zapiséw:

Tak. Smieré — to tez religia. Inna religia.
Nigdy nie przychodzito mi to do glowy.

¥W.Rozanow. Izbrannoje. Miinchen 1970 s. 67.
35 Tamze s. 83.
3 Tamze s. 83.
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Oto biegun pétnocny. Catlun $niezny. Niczego nie ma.
Taka jest Smier¢.

Smieré — koniec. Réwnolegte linie zeszly sie.
No, powiedzmy, oparty si¢ o siebie, i dalej juz nic.
Nawet "praw geometrii".

Wigc "$mier¢" przezwycigza nawet matematyke.
Dwa razy dwa — zero.

I dalej:

Mam 56 lat: pomnozone przez codzienny trud — réwna si¢ zeru.

Nawet wigcej: pomnozone przez mito$¢, nadzieje — réwna si¢ zeru.
Komu to "zero" jest potrzebne. Czyzby Bogu? No wigc komu? Po co?
Czyzby mozna bylo powiedzie¢, ze Smier¢ jest silniejsza od Boga?
Ale, czy wtedy nie okaze si¢: ona sama — to B6g? Na Bozym miejscu?
Przerazajace pytania,

Boje si¢ $mierci, nie chce Smierci, przeraza mnie $mieré®’

Préby odpowiedzi na te — jak autor nazywa — przerazajace pytania rodza
jednoczesnie, jak zwykle u Rozanowa, bardzo emocjonalnie wyrazony protest, jak
tez doprowadzaja do zwatpienia. Tym razem ogarniajace go watpliwoSci dotycza
tez Boga Ojca. Wszystko, co do tej pory bylo dla niego sensem, istota, harmonia,
rado$cia Swiata, ukojeniem w bélu i samotnoSci, nie wydaje si¢ teraz, w obliczu
Smierci, takie oczywiste i jasne. Przezywa chwile udreki, przerzucania si¢ z pro
w contra. Szamotaning t¢ doskonale ilustrujg kolejne sekwencje Opadtych lisci,
ktore czestokro¢ uktadajg si¢ w swoisty dialog rozdwojonej duszy: negacji
towarzyszy zaakceptowanie Boga, préba modlitwy i znalezienia ukojenia:

Ja nie sprzeczam si¢ z Bogiem i nie zdradze Go, nawet gdy On po modlitwie mej nie daje mi ukojenia
i faski; ja Go kocham, jestem Mu wierny: I co by On nie zrobil — nie potepi¢ Go, a bede tylko ptaka¢ nad
sobg™®.
Boze méj! wieczno$é moja! Dlaczego dusza moja tak drzy, gdy mysle o Tobie®.

W Apokalipsie naszych czaséw brzmia dysonansem dwa krzyki szarpanej prze-

ciwnos$ciami Rozanowskiej duszy: "Boze, nie opuszczaj mnie"! i "Panie Jezu, nie

jeste§ mi potrzebny"*°.

37 Tamze s. 84.
38 Tamze s. 62.
3 Tamze s. 38.
40 Tamze s. 512.
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W liscie do E. Hollerbacha, pracujacego wéwczas nad monografia o zyciu i
twoérczosci Rozanowa*!, sam autor zauwaza, ze w istocie cate jego zycie mingto
w rozwazaniach na temat chrzescijafistwa, i dodaje, iz "teraz chrze$cijainstwo w
jego myslach uleglo catkowitemu unicestwieniu"*?. By w petni zrozumieé¢ sens
i znaczenie tych stéw, zdan zaczerpnigtych z okreslonego kontekstu tekstowego,
myS$lowego, psychicznego czy wreszcie historycznego, nalezy bardziej szczegélowo
potraktowaé utwér, z ktérego wypowiedzi te zostaly wzigte badZ w zwiazku z
ktérym powstaty. Tym bardziej, ze ostatnie dzieto Rozanowa — Apokalipsa naszych
czasow — pisane sukcesywnie w ciagu 1918 r. zajmuje szczegdlne i osobliwe
miejsce tak w twoérczosci samego autora, jak i w rosyjskiej literaturze
eschatologicznej. Utwor jest bowiem swoistym autorésumé, w ktérym twdrca stara
si¢ rozwigza¢ wszystkie problemy religijne i filozoficzne obsesyjnie pochtaniajace
jego zycie, wszystkim kwestiom nada¢ sens ostateczny, jeszcze roz odpowiedzieé
na nierozstrzygnigte pytania, tym razem bez prawa powrotu, korekty, ponownej
proby, co tak charakterystyczne bylo dla jego wczesniejszych wypowiedzi. Gdyz
zadanie usystematyzowania myS$li podjgte zostaje z petna Swiadomoscig faktu
tworzenia ostatniego, tym razem proroczego, przestania w obliczu wazkosci chwili
— wydarzen 1917 r.

By zaakcentowad jego niekonwencjonalny spos6b ujecia zagadnien eschato-
logicznych, nieortodoksyjne, aczkolwiek utrzymane w kategoriach teologicznych
widzenie rewolucji, warto przypomnie¢, iz na przetomie XIX i XX w. tak cha-
rakterystyczne dla catej modernistycznej Europy apokaliptyczne nastroje przybratly
w Rosji konkretny wyraz oczekiwan czasu rzeczy ostatecznych, staty si¢ wyktadnia
teologicznej, filozoficznej, literackiej czy wreszcie politycznej wizji przysztosci. Z
jednej strony wyobrazenia te utrzymane byly w tonacji pesymistycznej. Owym
pesymistycznym ujeciom przeciwstawialy si¢ koncepcje optymistyczne, zrodzone
juz nowym XX w. Na drugi sposéb widzenia rzeczywistoS$ci rosyjskiej
przedrewolucyjnej i rewolucyjnej sktadaty si¢ interpretacje faktéw w kategoriach
tak teistycznych, jak i ateistycznych. U jednych wiara w sensownos§¢ wydarzen
wspierata si¢ na oczekiwaniach paruzji, czy tez nadejscia ery Ducha Sw. i ustroju
teokratycznego, u drugich — na mozliwosci zbudowania systemu panstwowego,
opartego na wtasnoSci spotecznej i sprawiedliwym podziale débr.

Rozanow nie wpisuje si¢ w zadna z przedstawionych tu podstawowych kon-
cepcji bytujacych w Rosji owych lat. Interpretacja rewolucji jako koniecznego
antychrystowego czy tez krwawego etapu historii na drodze do §wietlanej przy-
sztoSci nie mieScila si¢ w mozliwoSciach Swiatopogladowych tego, pod kazdym

4 Monografia W. W. Rozanow. Zycie i tworczos¢é ukazata si¢ w Petersburgu w 1922 .
42 .
R oz an o w, Izbrannoje s. 534.
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wzgledem oryginalnego, mys§liciela. Dla Rozanowa bowiem rewolucja rosyjska jest
wydarzeniem inicjujagcym Kkatastrofg ogoélnoeuropejska, ktdérej istota 1 sens
sprowadzaja si¢ do upadku chrzescijafistwa. Swiat poczatku XX w. jawi mu sig
wigc jako czas agonii dogmatéw ewangelicznych, jako nieuchronne wypetnienie sig¢
przepowiedni §w. Jana, oczywiScie odmiennie i kontrowersyjnie komentowanej
przez pisarza.

Autorskiej interpretacji Objawienia po§wigcona zostala cata jedna czes$é utworu
zatytutowana Ostatnie czasy, w ktérej Rozanow stawia sobie za cel wykazad, ze
Apokalipsa nie jest tekstem, idea i myS$la chrzeScijafiska, a odwrotnie anty- i
przeciwchrzes$cijafiska 1 jako taka powinna byla znalezé si¢ wsrdéd ksiag Starego
Testamentu. Glgbia i genialno$¢ jej polegata za$ na tym, ze przepowiedziata los
KosSciota chrzescijaiskiego juz w momencie jego narodzin. Dalej Rozanow
stwierdza, iz Apokalipsa przestrzegata ludzkos$¢ przed chrzesdcijainstwem, a tym
samym objawiata inna religi¢, ale nikt nie zwrdcil na to uwagi, nie odczytat
wlaSciwie intencji w niej zawartych. Jako argument przemawiajacy za jego
sposobem objasnienia przepowiedni Sw. Jana ma stuzy¢ interpretacja "Listow do
siedmiu Kos$ciotéw, ktére sa w Azji". Prorocza wizja, otwierajaca si¢ "sadem nad
KoSciotami w Efezie, Smyrnie, Pergamonie, Laodycei..." jest dla niego wtasnie
osadem chrze$cijafistwa, ktére nie umiejac urzadzi¢ zycia na ziemi, sprowadzi na
nig wszelkie plagi, cierpienie i zto, zburzy sakralny porzadek $wiata.

W kolejnych czegsciaciach utworu pisarz znacznie poszerza rejestr "wykroczen
i grzechow" chrzescijanstwa. Ideg¢ Chrystusa obwinia o zabicie idei Boga i religii
zycia, wypaczenie sensu bytu ludzkiego na ziemi i stworzenie falszywego obrazu
zycia pozagrobowego, wyprowadzenie Zydéw na zla droge i zdeformowanie sta-
rotestamentowej natury tego narodu, a takze o upadek Imperium Carskiego i o
koszmar rewolucji.

W taki oto sposéb, w kontekscie wydarzen rewolucyjnych, uwieficzony zostat
"temat zycia" Rozanowa — préba obalenia dogmatéw chrzescijaiistwa. Tym samym
ostatecznie zakorniczyl on kilkanascie lat trwajacy spér, w zasadzie z samym soba,
o istotg Boga i istotg Chrystusa, o sens zycia i sens §mierci. W kilka miesigcy po
ukoficzeniu Apokalipsy naszych czaséw Rozanow umart w Siergiejewie Pasadie.

Przedstawiona pzéba ogarnigcia i scalenia bogatej w réznorodno$¢ twoérczoSci
Rozanowa z perspektywy obsesyjnie powtarzajacego si¢ motywu tematycznego
pozwala na stwierdzenie, wbrew sadom utrwalonym w literaturze przedmiotu®?,
iz my$l autora Opadtych lisci, de facto rozwichrzona, spontanicznie polemiczna,

43 W ostatnich czasach probe przedstawienia filozofii Rozanowa jako systematycznego wyktadu podjat
tez, wspomiany juz, A. Siniawski (jw.). Ksiazka dotarta do rak autorki juz po ztozeniu artykutu do druku, zostata
wiec uwzgledniona w pracy w matym stopniu.
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poetycko metaforyczna, jest jednak konsekwentna i stata. Ukltada si¢ w pewien
Swiatopoglad, tworzy zamknigty system emocjonalno-sensualistycznej koncepcji
Swiata, religii i egzystencji ludzkiej.

LE SEXE - LE CHRIST - LA MORT
OBSESSIONS DE VASSILI ROZANOV

Résumé

Cet article fait ’objet examine 1’ceuvre philosophique, religieuse et litteraire de Vassili Rozanov, en se
proposant de passer en revue ses opinions, ses idées et ses réflexions hors du commun sous forme d’un exposé
systématique, épars mais consistant, de ses vues personnelles. Le Sexe — le Christ — la Mort est bien une suite
des notions propres a cerner toute une création verbale de 1’auteur: c’est dans ces mots-clés que se renferme sa
conception de Dieu, du monde et de I’homme.

Les problemes de Dieu et du Christ, de I’ Ancien et du Noveau Testaments des religions de la vie et de la
mort constituaient le motif principal des idées et de 1I’ceuvre de 1’auteur des Feuilles mortes. Dans ses oeuvres,
en particulier dans La Face sombre et Les Hommes du clair de lune, Rozanov essayait de démontrer les
antynomies Dieu/le Christ, religion préchrétienne/religion chrétienne afin de mettre ensuite en doute les
formulations de la théologie orthodoxe trinitaire et de nier enfin la divinité du Christ.

La religion de Dieu le Créateur, symbolisée par 1’ Arbre de la Vie, est pour Rozanov celle de 1’affirmation
de la vie, de tous ses aspects et de toutes ses manifestations diverses, et, surtout, celle de la conception et de
la naissance. En énonsant le premier membre du symbole de la foi, ce dernier allait devenir pour lui émanation
de I’essence et de la beauté du sexe en tant que mystere de la procréation de la vie éternelle, mystere de la
vénération de Dieu que reprennent I’acte de la Genese et le couple. Interprété ainsi, cet acte revét donc une
signification théosophique: il est en méme temps signe de la foi et la premiere étape menant a 1’approchement
de Dieu. Le sexe méme ayant accédé au rang du sacré.

La religion du Christ, dont I’essence se renferme dans la doctrine de la Croix, symbolisée comme 1’ Arbre
Mort pour Rozanov, c’est aussi une religion de I’affinnation de la mort. Tout en restant d’accord avec 1’opinion
théologique et historiosophique généralement admise que 1’avenement du Christ a inauguré une ere nouvelle dans
I’histoire de I’humanité, il en interprete I’'importance, la caractére et le sens a contre-courant et a rebours. Avec
le Christ, le monde entre selon lui dans une ere du pessimisme, de la souffrance, du supplice et du culte de la
mort, devant lequel la joyeuse religion de la plénitude de la vie, de la fécondité devait étre anéantie. Par ailleurs
I’idée de la chasteté, de 1’ascese portait une atteinte a la vie au méme titre que 1’'idée de considérer le sexe
comme un outil du diable.

L’écrivain va maintes fois constater qu’il ne saurait accepter le Christ qui devait apprter la parole de la vie,
mais qui n’apporta que celle de la mort; il ne saurait croire non plus qu’il fit un avec Dieu le Pere, car la
naissance et la mort ne pouvaient s’accomplir en une seule Personne. C’est pourtant la mort que Rozanov ne
peut aucunement accepter; c’est elle qui reste la source continuelle du désespoir et de 1’angoisse, la raison qui
I’avait s’enfuir dans le monothéisme oriental, dans les vision égyptiennes de la vie d’au-dela pour étouffer le
tragique du refus de 1’espoir christologique.

Tous ces motifs revenant avec obsession dans les écrits de Rozanov ont été couronnés dans son Apocalypse
de notre temps, et c’est pourquoi cette derniere ceuvre occupe une place importante dans le présent article.



