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"POZYTYWISTA EWANGELICZNY"

Problematyka religijna w twoérczosci Bolestawa Prusa

Przed kilkunastu laty w popularnym tygodniku katolickim toczyta sie,
nie zauwazona i nie odnotowana przez fachowa krytyke, polemika na temat
religijnosci Bolestawa Prusa i Henryka Sienkiewicza. Wywotat jag artykut
Joézefa Marii Swiecickiego O religijnosci Sienkiewiczal, Zarzucit on autorowi
Quo vadis? niedojrzatos¢ jego katolicyzmu, ktéra zreszta przyczynita sie
do ogromnej popularnosci, gdyz "stanowisko to znakomicie odpowiadato

temu nastawieniu, ktére jest wtasciwe duszy przecietnego cztowieka".

Nie da sie zaprzeczy¢, ze religia u Sienkiewicza stanowi w pierwszym rzedzie oparcie dla
przyrodzonych wartosci, ze jest przezen ujmowana przede wszystkim pragmatycznie, od strony
cztowieka, ze chrzescijanstwo legitymuje sie tutaj gtéwnie tym, ze wnosi prawdziwy tad i
porzadek duchowy w $wiat i stwarza atmosfere zyczliwosci i wzajemnego oddania, podnoszac juz
do wyzyn ewangelicznego klimatu aure swojszczyzny.

Mimo iz religijnosci Sienkiewicza brak szerszych filozoficznych horyzontéw,
mimo iz jest ona bardzo powierzchowna i 'zanadto ograniczona do sfery
obyczajowo-praktycznej, mimo jej sarmatyzmu - krytyk uznaje pisarza za
najblizszego katolicyzmowi spos$réd wybitnych twércéw tamtej epoKki:
"Doszedt on do katolicyzmu o wiele wczes$niej niz Orzeszkowa, ktéra go
dopiero zaafirmowata na tozu $mierci, o Prusie i Zeromskim juz nie
wspominajac”.

Ostatnie stowa przytoczonej konkluzji artykutu wywotaty polemicznag
wypowiedZz Romualda Rybickiego, ktéry w swym liscie do redakcji2 starat
sie dowies¢, ze Prus doszedt do bardzo gtebokiego zrozumienia zasad
chrystianizmu a jako publicysta moze by¢ uwazany za "prekursora naszego
juz odnowionego katolicyzmu". Swiecicki nadal jednak bronit swojej tezy

i uwazalt Prusa za konsekwentnego pozytywiste, ktéory w pewnym momencie

* "Przewodnik Katolicki”, 1968, nr 50.

R Ry b ic ki, "O Prusie nie wspominajac"?, "Przewodnik Katolicki", 1969, nr 4.
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swej twoérczosci (Emancypantki) "pragnat sie koniecznie dosta¢ w sfere
zagadnien metafizyczno-religijnych od strony nauk przyrodniczych",
popetniajgc, przy tym rézne naiwnos$ci. Jego wypowiedzi o religii grzeszg -
zdaniem krytyka - powierzchownos$cig, a pewne ujecia, ktére mozna uznac
za religijnie poprawne, Swiadcza tylko o tym, ze pisarz, podobnie jak wielu
przedstawicieli 6wczesnej inteligencji, byt przepojony "wcigz jeszcze zywa
tradycja moralnosci chrzes$cijanskiej”3.

Rybicki odpowiedziat na to artykutem To byt chrzescijanin, w ktérym
usitowat dowiesé¢, ze autor Lalki "byt chrzescijaninem i naszym nauczy-
cielem, bedac uczniem Chrystusa, do ktérego dochodzit, idgc za gtosem
taski, za Swiattem swego rozumu i swoim czutym sumieniem"*.

Cata ta dyskusja nie wyszta poza stwierdzenia, ktére pojawiaty sie w
wypowiedziach ludzi wspodiczesnych pisarzowi z przetdému XIX i XX w.
Tytut ostatniego artykutu Rybickiego byt zapozyczony od Ignacego
Balinskiego, ktéry opatrzyt nim swoje wspomnienie poSmiertne o Prusie w
r. 1912. Napisat tam:

Zasady Ewangelii Chrystusowej przeSwiecaja jasnym i goracym Swiattem" przez wszystkie
koncepcje artystyczne i dydaktyczne tego poety i moralisty. On w nie wierzyt nieztomnie [...].
Zaréwno jego uczuciowos$ci, jak i wyrozumowanej ideologii, w ktérej mitos¢ wszystkie

przenikata struny, najstodsza i najsilniejsza grata muzyka ta maksyma Chrystusa: “"Mitujcie
nieprzyjacioty wasze; czynicie dobrze tym, ktérzy was nienawidza

W tej wypowiedzi, sformutowanej zgodnie z 6wczesng poetyka uroczyste-
go nekrologu, a grzeszacej w zwigzku z tym pewng rozlewno$ciag i przesada,
jest jedna mys$l trafna: Prus usitowat dotrze¢ do najgtebszego sensu nauki
Chrystusa. Mimo nawet pewnych niewatpliwych naiwnosci ukrytych w sfor-
mutowaniach nie odbiegajacych od jezyka 6wczesnej nauki, szukat tego, co
jest istotg, prawd trudnych, ale najgtebszych. Wydaje sie, ze istote zmaga-
nia sie Prusa-artysty i mysSliciela z Tajemnicg najtrafniej ujat jeszcze za
zycia pisarza Ignacy Matuszewski ukazujgc w sposéb o wiele bardziej ory-
ginalny niz wspoétczesni polemisci paralele: Prus - Sienkiewicz:

Dla Sienkiewicza [...] zycie - to przede wszystkim potezna symfonia barw, ksztattéw i ruchoéw;
dla Prusa - to gteboka zagadka, ktéra rozwigza¢ nalezy [...]

Sienkiewicz tedy, podobnie jak Homer i Hezjod, budowat $wiat nadziemski z zywiotéw Swiata
ziemskiego. Prus za$, ktérego fantazja przypomina na wielu punktach wyobraznie poetéw
indyjskich, a ktéry wychodzit z zasady, ze prawdy nikt nie dotknie palcem, nie dojrzy jej okiem,
ale znajdzie ja duchem i w duchu, stawiatl kwestie nadzmystowe na czysto transcendentalnym
gruncie i,albo rozwijat je w sposéb filozoficzny, albo tez ubierat w forme oryginalnych symboléw
i alegorii.

3J M Swiecicki, Czemu nie Prus?, "Przewodnik Katolicki”, 1969, nr 16.

al"Przewodnik Katolicki”, 1969, nr 21. - Podobnej problematyki dotyczy rozprawa F. Araszkiewicza,
Problgmat kultury religijnej w twérczos$ci Prusa, Lublin 1947,

"Tygodnik llustrowany", 1912, nr 22.

61. Matuszewski, Prus i Sienkiewicz. (Paralela), "Kurier Codzienny", 1897, nr 1 cyt. wg
przedruku: I. Matuszewski, Otwdrczoscii twoércach, Warszawa 1965, s. 153-184.
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Ta charakterystyka postawy obu najwybitniejszych twércéw wydaje sie
najblizsza prawdy, cho¢ droga Bolestawa Prusa w tym kierunku byta dos$¢
dtuga i nie najprostsza.

Postawa jego, a takze catej generacji, wobec religii byta przedmiotem
wielu nieporozumien wtasnie w tamtych czasach. tatwo byto zdoby¢ przydo-
mek "bezwyznaniowca" i "bezboznika", nietrudno byto spotkaé¢ sie z zarzu-
tem bluznierstwa i z oskarzeniem o zdrade najsSwietszych ideatow.

Takie nieporozumienia wokoét postawy czotowych twércow tej epoki byty
zjawiskiem bardzo czestym. Tak na przyktad warszawski "Przeglad
Katolicki" w r. 1887 zauwazyt w felietonach Prusa drwiny oraz "ptaskie i
ohydne koncepty" na temat "prawd i rzeczy $wietych"7. W r. 1893 za$

pisano w zwigzku z Emancypantkami i "filozofig" profesora Debickiego:

Prus byt dawniej liberatem i bezwyznaniowcem; zaliczano go do przywoédcéw szkoty pozytywistow

warszawskich, stawiano obok Swietochowskiego, Ochorowicza, Chmielowskiego etc. [...] Prus
zaszedt byt bardzo daleko w teoriach pozytywnej i ateistycznej filozofii, zgtebit je do dna,
przerazit sie i cofngt sie- Odtad poczat gorliwie odwotywaé wszystko to, co przedtem

propagowat, nawotywaé¢ ku wierze, zwraca¢ swych czetelnikéw do Boga .

Naprawde za$ ani ludzie ci, zwtaszcza Prus, nie byli wyznawcami
"ateistycznej filozofii", ani tez nie "odwotywat" on wszystkiego, co po-
przednio gtosit. Pokolenie zwane popularnie "pozytywistami" znalazto sieg
na rozdrozu u progu swego zycia dojrzatego. Od mitodych lat staneto wo-
bec koniecznosci rozwigzywania bolesnych dylematéw: walka czy przetrwa-
nie, tradycja czy "postep" polegajacy na zaczynaniu wszystkiego od nowa,
wiara czy "nowoczesna" nauka? Dwa zjawiska wyostrzyly wymienione dyle-
maty: kleska powstania styczniowego spowodowata rozczarowanie i zata-
manie wiary miodych ludzi w wyznawane dotad ideaty; z drugiej za$ stro-
ny zmiana orientacji w kierunku uznania pierwszorzednej waznos$ci roli
nauki i pracy uzytecznej zbiegta sie z naptywem do naszego kraju nowych
pradéw filozoficznych, spotecznych, metodologicznych. Ukazujg sie na ryn-
ku ksiegarskim polskie przektady prac zachodnich przedstawiciéli materia-
lizmu przyrodniczego (Buchnera, Vogta, Moleschotta), dochodzg informacje
o dzietach filozoficznych Comte'a i Milla, o nowych koncepcjach przyrod-
niczych Darwina, wcze$nie zaczyna sie moéwi¢ o Renanie i jego ksigzce Vie
cle Jésus. Wszystkie te nowos$ci pojawiajg sie w Warszawie, zaczyna sie pi-
sa¢ o nich w prasie, wiadomosci dochodzg takze na prowincje, skoro Alek-
sander Glowacki wspominajgc p6zniej swdj pobyt w éwczesnym liceum lu-
belskim napisze: "znano Renana i nawet co$ styszano o Darwinie. Rozpra-

7 Notatki i prasy peiiodycznej, "Przeglad Katolicki", 1887, nr 37.
¢}

Nowy filozof polski, "Kurier Poznanski", 1893, nr 227.
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wiano o Bogu, dtiszy, czasie i przestrzeni [...]"9. Te dyskusje przybieraty
nieraz bardzo gwattowny charakter i - jak wspominat Julian Ochorowicz -
"wciskaty sie do ¢éwiczen szkolnych i pamietam np. burze wywotang ¢wicze-
niem Gitowackiego, zazegnang dzieki wielkiemu taktowi i nauce ksiedza pre-
fekta Misinskiego, ktéregosmy wszyscy kochali i szanowali"10.

Zarébwno dysputy uczniowskie, jak i te, ktére toczyty sie w jeszcze
wyzszej temperaturze w $Srodowisku stuchaczy Szkoty Giébwnej w Warsza-
wie, a takze artykuty i polemiki na tamach o6wczesnej "mitodej" prasy
odznaczaty sie wielkim zaangazowaniem emocjonalnym wuczestnikéw, ale
znacznie mniejszymi kompetencjami, i operowaty ograniczona suma wiedzy,
zdobytej dzieki przypadkowo dobranym lekturom, znajomos$ci popularnych
streszczen powaznych dziet naukowych czy tez obiegowym informacjom,
powtarzanym bez nalezytego krytycyzmu. Nawet Swiadkowie i wspoéttwdrcy
tamtej epoki przyznali po latach, ze mtodzi ludzie zwani "pozytywistami"
nie czytali woéwczas dziet Comte'a, gtébwnego twdércy systemu "filozofii
pozytywnej", a o Ernescie Kenanie, ktéry szybko zcrstat uznany za
autorytet w sprawach religii, dowiadywano sie tylko 2z "gazeciarskich
nowinek"1l

Powierzchowne, cho¢ niezwykle takome, zdobywanie wyksztatcenia opie-
rajacego sie na nowych osiggnieciach wiedzy, tradycyjna religijnos¢ i ka-
techizmowe wiadomos$ci wyniesione z domu i szkoty,-ogélna sytuacja i panu-
jacy zamet w' Swiecie poje¢ i przekonan - wszystko to prowadzi powaznie
mysSlacych mitodych ludzi do stanu wewnetrznej rozterki, zagubienia, du-
chowej apatii. Najlepszym tego dowodem sg wczesne zwierzenia Aleksandra
Glowackiego, wypowiadane w listach do przyjaci6ot a takze zapisane w 0so-
bistym notatniku.

B. Pr us, Stdwko o krytyce pozytywnej, w: Pisma, pod red. Z. Szweykowskiego, t. XXIX, Warszawa
1950, s. 169.

10 J. Ochorowicz, Przed trzydziestu laty, w: Wspomnienia o Bolestawie Prusie, Warszawa 1962,
s. 32. 0 ksiedzu Ignacym Misinskim, ktéry stynat z taktownego prowadzenia nawet najtrudniejszych dyskusji,
z szacunkiem wspominali wszyscy jego uczniowie, a nawet najbardziej konsekwentny w swym antyklerykalizmie
i nie liczacy sie z autorytetami Aleksander Swietochowski (zob. Liberum veto, "Prawda”, 1882, nr 43).

11 P. Ch mie 1o w s.k i, Zarys najnowszej literatury polskiej (1864-1897), Krakéw-Petersburg 1898,
s. 23. Warto przytoczy¢ stad jeszcze jeden fragment dotyczacy Renana: "Jakas$ pani, pociggnieta zapewne
powabami stylu, wyrazita nawet cheé¢ tlomaczenia Zycia Jezusa Ir. 1863), ale dzienniki zakrzyczaly ja
natychmiast i projekt nie przyszedt do .skutku, co wiecej - nawet sprawozdari szczegétowych o kolejno po
sobie nastepujacych tomach Poczatkéw chrzescijanistwa u nas bardzo diugo nie podawano; chyba tylko we
wzmiankach polemicznych czego$ doczytac¢ sie o tym byto mozna. Jezeli jednak w druku nic sie w tej kwestii
nie pojawiato, to w rozmowach natomiast tym szersze zajmowala ona miejsce”. - Z innych Zzrédet wiadomo
jednak, ze stuchacze Szkoty Gtéwnej, m in. A. Swietochowski i wtagnie P. Chmielowski, zdobywali niektére
ksigzki Renana (np. Les Apdtres, Paris 1866) w oryginatach, czytali je, dyskutowali (por. T. Z ab s ki, Z
wczesnej korespondencji Piotra Chmielowskiego (1869-1871), “Ze Skarbca Kultury", 1972, z. 23, s. 63). Z relacji
bliskiego przyjaciela Gtowackiego z lat szkolnych. Zbigniewa Kamiriskiego, wynika, ze pézniejszy Bolestaw Prus
byt w tym czasie pod wptywem ksiazki Renana Zycie Jezusa i usitowat przekonywaé¢ kolegéw o "prawdziwos$ci
twierdzenn tam zawartych” (Z. Kaminski, Jeszcze o Bolestawie Prusie. "Rozwéj" 1912, nr 131). Rzecz
ciekawa, ze w pismach Prusa nazwisko Renana pojawi sie - i to raczej marginesowo - zaledwie Kkilka razy.
Skadingd wiadomo, ze w swym ksiggozbiorze posiadat pisarz kilka dziet tego autora, m in. francuskie wydanie
Vie de Jésus z r. 1880 (zob. H- Il murzynska, A Stepnowska, Ksiegozbiér Bolestawa Prusa,
Warszawa 1965. s. 125). Polski przektad A. Niemojewskiego ukazal sie dopiero w r. 1904.
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11 listopada 1865 pisat do Mscistawa Godlewskiego:

Mam ja usterki, plamy w nmoim zyciu, miatem chwile, gdzie* mys$lat przeciwnie, ale dzi$ - wole
sie wyrzec wszystkiego anizeli postepowa¢ wbrew temu, co ludzkosé nazwata szlachetnoscia, a
co w nas wyrobit wielki systemat spoteczny - Chrystusa.

Mo to jednak okolicznosci zrobity $mie zgryzliwym i niewierzacym co »nie chyba
nieNj-edko dreczy¢ przestanie 1...). Obecnie w nic nie wierze i Jestem bez »oralnych podstaw

Nie jest to Swiadectwo wiary, odwrotnie - przyznaje sie do jej utraty,
mimo iz wierzy w szlachetno$¢ ideatéw spotecznych Chrystusa. Jednak
mysli zapisywane w osobistym notatniku w latach 1868-1870 wskazujg na
przezwyciezanie kryzysu i poszukiwanie prawdy o Bogu. Wida¢ w tym S$lady
zetkniecia sie z "religia Ludzkosci" Augusta Comte’a i dazenie ku jakiej$
odmianie deizmu, w ktérym wszakze tkwig przynajmniej pozostatosci prawd
i zasad chrzescijanskich:

Co to jest Bo6g? Boég jest odwieczna Dziatalno$¢, Madrosé, Mitosierdzie, Mitos¢,
Przebaczenie, Sprawiedliwo$¢. Wszystko to najwybitniej objawia sie w Ludzkosci - tam tez
najpierw szukaj Go.

Uktada przykazania dla siebie:

Kochaj Boga nade wszystko, a blizniego jak siebie.

Poznaj siebie, kieruj soba.

Nie mysl o tym, ze nie ma Boga, ale postepuj tak jak gdyby byt.
Cierpienie jest proba cnoty, $mier¢ roztaczeniem duszy z datem.

Nie tworz sobie zasad moralnosd, ale bierz te, ktére przygotowaty wiekill

Z r. 1873 pochodzi nastepujaca notatka, zapisana na rekopisie przektadu
Logiki Johna Stuarta Milla: "B6g jest na dnie wszystkich rzeczy, a nauka,
cokolwiek méwig o niej, jest poszukiwaniem Boga"l4

Bezposrednie za$ wyznanie wiary wypowiedziat w liscie do narzeczonej,
Oktawii Trembinskiej z 19 grudnia 1872 r. ustosunkowujgc sie do obaw jej
matki:

A moze zastrasza Matke méj mniemany ateizm? Ale kt6z byt ze mna w chwilach niebezpieczeristw,
smutku, wreszcie rozmyslan i widziat, ze na dnie moich uczué nie ma tych porywoéw, ktére sie
modlitwa nazywaja, albo ze mdj rozum stanowczo juz wypart sie najwyzszej doskonatosci, ktéra
nazywajg Bogiem? Niewatpliwie moga by¢ jakie$ réznice w naszych pogladach co do form. ale
nigdy co do tresci. | mdj Bég. i wasz Bég jest przyczyna wszelkiego bytu i ostatecznym kresem,
do ktérego wszystko sie zbliza, i ja nmam swoje chwile gtebokiej bolesci i tesknoty za czym$
nieokreslonym, cata r6znica miedzy nami jest ta, ze wy nieskoriczono$¢ chcecie opisa¢ i zamkna¢
w ksigzce do nabozeristwa, a ja nie umiemi nie $miem jej nazywac¢ nawet .

2

B. P r us, listy, opra¢. K Tokarzéwna. Warszawa 1959, s. 25.

n

Notatnik Bolestawa Prusa z lat 1868-1874, zacytowane fragmenty pochodzg z r. 1868, cyt. za: Bolestaw

Prus 1847-1912. Kalendarz zycia i tworczosci, opra¢ K Tokarzéwna i S. Fita, pod red. £ Szweykowskiego,
Warszawa 1969, s. 79 i 73-74.

14 Cyt. za: L. Wt o d e k, Bolestaw Prus. Zarys spottczno-Bteracki, Warszawa 1918, s. 268.
15 P r u s. Listy, 3« 50.
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Przytoczone wypowiedzi, zanotowane w przekazach o charakterze osobis-
tym, przeznaczone dla siebie tylko lub dla os6éb najblizszych, $wiadczg o
poszukiwaniu odpowiedzi na pytania podstawowe, niepodwazalng za$ prawda
- cho¢ formutowang niekonsekwentnie - jest prawda o Bogu jako poczgtku
i celu wszystkiego, jako najwyzszej doskonatos$ci, ktéra winien cztowiek
kocha¢ nade wszystko. Te mysli zostang rozwiniete i w wielu momentach
skonkretyzowane w publicystyce pisarza z lat pézniejszych. W twdrczosci
za$ literackiej, bo ta nas w tej chwili interesuje, znajdg zréznicowany
wyraz w poszczegélnych etapach drogi twérczej Prusa. Mozna tu wyodreb-
ni¢ kilka okresow i kilka nurtéow.

Pierwszy to okres poszukiwania wtasnej drogi, odznaczajgcy sie nasla-
downictwem réznych wzoréw i konwencji literackich, uleganiem wpltywom
szczeg6lnie ulubionych pisarzy wspdéiczesnych i prébami poszukiwania
wiasnej oryginalnosci poprzez przetamywanie - czasem przekorne, a nawet
przewrotne - tych konwencji i wptywéw. Pisarz poddaje sie r6znym skraj-
nosciom a takze dgzy do stworzenia wtasnego jezyka, bawigc sie materiatem
stéw i skupiajagc sie na tworzeniu wilasnych "kombinacji".

Po kilku latach, okoto r. 1878, Prus utrwalit przekonanie o twodrczosci
literackiej jako gtéwnym powotaniu i - pozbywszy sie miodzienczych fana-
berii formalnych - ugruntowuje postawe dojrzatego realisty. Ta postawa
bedzie realizowana w nowelach, opowiadaniach i najwybitniejszych powies-
ciach. Od poczatku tego okresu jest jednak przekonany, ze poetyka realiz-
mu u samych swych postaw posiada pewne ograniczenia, ktére uniemozliwia-
ja widzenie rzeczywistosci w catym jej bogactwie, a przede wszystkim nie
sg w stanie otworzy¢ perspektyw, jakie niepokojg umyst cztowieka mysla-
cego, ani da¢ odpowiedzi na pytania najbardziej podstawowe.

Stad tez w dojrzaltym okresie twdérczosci Prusa rozwijajg sie réwnolegle
dwa nurty: realistyczny oraz drugi, na ktéry sktadajg sie fantastyczne
obrazki, alegorie filozoficzne, legendy. Ignacy Matuszewski tak to zjawisko
scharakteryzowat:

Otéz pisarz, zmoczony ciggta analiza drgajacych bélem i zmiennych drobiazgéw istnienia
realnego, zwraca sie chetnie ku owym na poty prawdziwym, na poty fantastycznym krainom,
kedy wszystko przedstawia sie w formie zamknietej, skoriczonej, typowej i - na pozoér
przynajmniej - zrozumiatej i jasnej .

W utworach najwczes$niejszego okresu elementy religijne maja charakter
gtéwnie "literacki". Wydaje sie, ze stanowig one w niektérych wypadkach
prébe zastosowania pewnych kombinacji dla osiggniecia efektu kompozycyj-

I.Matuszewski, Zwrot w twoérczosci Prus» CFiraon"). cyt. wg przedr.: O twoérczosci i
twoénach. s. 112-113.
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nego, czasem stuzg wywotaniu nastroju, czasem - cho¢ najrzadziej - peinia
funkcje motywacyjne.

Na zasadzie paraleli z sytuacjami biblijnymi rozwija sie fabuta Patacu
i rudery (1875), jednego z najmniej udanych utworéw Prusa z tego okresu.
Gtéwny bohater, szaleniec i nedzarz Hoff, jest paralelg Hioba. Lichwiarz
Wawrzyniec, ktéry w okreslonych sytuacjach potrafi skutecznie sprawiac
wrazenie szlachetnego filantropa, jest paralelg szatana. Paralelno$¢ sytuacji
Hoffa wskazujg w sposéb oczywisty odczytywane przezen kolejne ustepy
Ksiegi Hioba. Stad tez pochodzi kreacja szatana wcielonego w lichwiarza.
Scene wejscia Wawrzynca do izdebki Hoffa poprzedza odczytywany przez
niego fragment: "Tedy rzek}l Pan do szatana: Oto wszystko, co ma, jest w
rece twojej" (P. IX, 23)17. Ten cytat streszcza cata istote wzajemnych
relacji miedzy nedzarzem-Hiobem a lichwiarzem-Szatanem. Sytuacja do tego
stopnia zostata utatwiona, ze kluczowy rozdziat opowiadania zostat zatytu-
towany "Szatan i rodzina Hioba".

0 ile jednak 6w "Hiob" skupia w sobie cechy nedzarza-fanatyka wyna-
lazku, szalenca, zapowiadajgcego zreszta caty szereg niektérych postaci w
p6ézniejszych powiesciach Prusa, o tyle "Szatan" jest przede wszystkim
obtudnikiem, "Swietoszkiem”, tak chetnie aktualizowanym typem w literatu-
rze tamtej epoki. Jego usta petne sa cytatéw z modlitw i psalméw, siedzac
w kantorze w oczekiwaniu na interesantéw odczytuje fragmenty Zywota
btogostawionego Prandoty ksiedza Mateusza Giladyszewiczal8, oszukujgc
biednych kaze im pokornie godzi¢ sie z "wolg Boskg", w swych rozmowach
chetnie parafrazuje - zaleznie od okolicznosci - zwroty i cytaty biblijne.
W sytuacjach krancowych potrafi by¢ bezwzgledny i okrutny, jak np. w
momencie konania Konstancji. To nagromadzenie i wyolbrzymienie ciemnych
rysow obtudnika czyni jego posta¢ az nieprawdopodobna, tak jak mato
prawdopodobnie brzmig w jego ustach, wigczone nienaturalnie w tok wy-
powiedzi, zwroty z Pisma $wietego. Podobnie razag sztucznoscia, wprowa-
dzone jako "akompaniament" rozwoju zdarzen fragmenty ksiegi Hioba, od-
czytywane przez Hoffa. Brzmig one tak samo sztucznie jak pojawiajgce sie
"rytmicznie" w scenie posiedzenia w salonie pana Piotunowicza cytaty z
utworéw Mickiewicza.

Jak pani Apolonia Kuderska z Cnotliwych Orzeszkowej jako zywo przy-
pomina matomiasteczkowag dewotke, tak Wawrzyniec jest kreacjg sztuczna,
zbudowang z elementéw taczonych niewatpliwie z pewnym rozmystem, ale
wytacznie na zasadzie kombinacji bedacej nieudolng gra sztucznych catos-
tek. E6wniez préby tworzenia nastroju czy to za pomoca doboru wzniostych

17 Wszystkie teksty literackie Prusa cyt. wedtug wydania: B. P r u s. ftstu. pod red. Z. Szweykowskiego,
L I-XXIX, Warszawa 1948-1952. Cytra rzymska po cytacie oznacza tom, cyfra arabska - strone.

18 R&. M Gt adyszewicz, Zywot bioeooitwtonego Pnoloty z jMtczow * biskupi krakowskiego.
Krakéw 1845. Cyt w opowiadaniu Prusa pochodzi ze s. 71



12 STANISLAW FITA

cytatoéw, czy tez poprzez "uruchomienie" piorunéw w momencie najwiekszego
napiecia nie dodajg temu mdiemu melodramatowi artystycznego powabu.

Na jeden szczeg6t warto wszakze zwréci¢ uwage, gdyz zdaje sie on za-
powiada¢ pewne ujecia powracajace w réznych wariantach takze w pézniej-
szych utworach Prusa. Oto gdy Wawrzyniec wchodzi do izby Hoffa, wycigga
reke ku przybitej do drzwi kropielnicy. Oczekujacym go nedzarzom zdawato
sie wowczas, "ze reka chce zastoni¢ wizerunek ukrzyzowanego Zbawiciela,
ostatnig ucieczke tych, ktérych juz Swiat opuscit' (P. IX, 24). Takie wi-
dzenie gestu obtudnika wskazuje na istote jego postawy, wokoét zas wizji
krzyza w réznych kontekstach bedg gromadzity sie rézne znaczenia wy-
razajgce ludzkie losy, mysli, stany ducha, sytuacje zyciowe.

Do swiadomego postuzenia sie cudowng reka dla pokierowania losami bo-
hatera przyzna sie narrator Sierocej doli (1876), ktérej fabuta zbudowana
jest z szeregu realistycznych, cho¢ czesto w nieprawdopodobny sposéb po-
tgczonych scenek, finat zas jest tak szczes$liwy, ze nie moégt obejs¢ sie bez
interwencji "najwiekszego Rezysera".

"Powiadasz, mo6j przyjacielu, ze Pan B6g jest najlepszym dramaturgiem,
poniewaz zawsze daje najmniej spodziewane rozwigzanie" (P. IV, 264). | tu
nastepuje opowies¢ o szcze$liwym odnalezieniu listu Jasia, ktéry dociera
dzieki przypadkowi do rgk adresata, co prowadzi do pomys$lnego finatu.
Rozwigzanie potwierdza w sposéb niewatpliwy wczesniej wypowiedziang mysl
0 mitosiernym Bogu, "bez ktérego woli nie zerwie sie ani watia siec¢
pajecza, ani watlejsze od niej nici ludzkiego szczescia" (P. 1V, 217)19

Z opowiadan i nowel najwczesniejszego okresu warto jeszcze zwrécicé
uwage na utwoér W walce z zyciem (1877), dos¢ typowy przykitad pozyty-
wistycznej tendencyjnosci, co z goéry pozwala mniemaé, ze i od strony
interesujgcego nas zagadnienia rzecz bedzie raczej nieciekawa. Jezeli w
ogo6le warto jednak o nim wspomnieé¢, to z powodu jednego epizodu, w kto-
rym mozna dostrzec zarys analogicznej sceny z Lalki. Jest to mianowicie
scena rozgrywajgca sie w kosciele w Wielki Pigtek: bohater opowiadania,
Adam, dostrzega wewnatrz Swigtyni dwa Swiaty - "szary ttum ludzi bladych
1 powaznych", skupionych w modlitwie przy Grobie Panskim i eleganckie
damy kwestujgce na ubogich, ktére przy stolikach dos¢ wesoto spedzaty
czas na rozmowach towarzyskich. Styszy na przemian "westchnienia i mod-
litwy" oraz “"sttumiony $miech kwestujgcych". Wprawdzie reakcja bohatera
jest nader powierzchowna a odczucia - egoistyczne, sam pomyst zbudowania
catej sceny na kontrascie dwoéch sSwiatéw nie tylko zdaje sie zapowiadac
wazny moment duchowej biografii bohatera p6zniejszej powiesci, ale wyraza
tez gtébwng mysl lezgcag u podstaw religijnej koncepcji Prusa: blisko Chrys-

19
W tym "krzepigcym" rozwoju wypadkéw J. Bachérz widzi "przekorny akt sarkazmu wobec czytelnika

Zadneso tatwych pocieszen" ("Placéwka" Bolestawa Prusa. Projekt kolejnejinterpretecM. "Pamtetnik Literacki”.
1964. z. 3. s. 1401411,



#POZYTYWISTA KWAHaSiCWr 13

tusa sa ubodzy i pokrzywdzeni, bogaci i szcze$liwi zapomnieli o Bogu i
trwajg w Swiecie zewnetrznych pozoréw.

Tak wiec owe trzy wczesne utwory Bolestawg Prusa, zdradzajace
wszelkie znamiona talentu poczatkujgcego i szukajgcego witasnej drogi,
zawierajag nieSmiate i czytelne dopiero na tle pézniejszej jego twodrczosci
zapowiedzi pewnych charakterystycznych wizji, motywéw i réznych
sposobéw wprowadzania relacji miedzy doczesnos$cig a nadprzyrodzonoscia,
miedzy cztowiekiem i Swiatem a Bogiem.

Przede wszystkim sympatia do matych, cichych, skrzywdzonych i cier-
pigcych znajduje czesto sankcje wyzszg a postaci takie ukazywane bedg w
wymiarach ewangelicznych. Swiadomo$¢ zaleznosci kazdej zywej istoty od
woli wyzszej, ktéra kieruje losami Cztowieka, ujawni sie nie tak naiwnie,
w catym zréznicowaniu zaleznie od kondycji spotecznej i sytuacji zyciowej
postaci nowel i powiesci. Wizerunek Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry w ok-
reslonych momentach zdaje sie ozywac¢, wykonywac¢ gesty, przemawiacé -
réwniez bedzie powraca¢ w wizjach bohateréw pézniejszej twoérczosci. A
wreszcie nasycenie tekstéw motywami, aluzjami czy tylko zwrotami biblij-
nymi bedzie zjawiskiem wystepujgcym stale z ré6znym nasileniem. Dodajmy
nawiasem, ze to ostatnie zjawisko wystepuje nie tylko w tekstach lite-
rackich Prusa, ale réwniez w jego felietonach i artykutach publicystycz-
nych.

Wszystkie wymienione motywy, cytaty, aluzje i poréwnania pojawiaty sie
dotad jakby "na zewnatrz" tego, co ksztattuje drogi zyciowe bohateréw i
sytuacje, w jakich sie znajdujg. Inaczej bedzie to wygladato w Antku,
noweli powstatej w r. 1880.

Przede wszystkim w caty porzadek zycia $rodowiska wpisane sg
elementy religii i pogarniskiej magii'“. Modlitwa i $piew nabozny towarzyszy
codziennym zajeciom wiejskich ludzi a takze magicznemu "obrzedowi”
leczenia Rozalki przez wlozenie do goracego pieca. Odmawiane "Zdrowaski”
spetniajg funkcje jednostek odmierzajacych uptyw czasu, ale sg poza tym -
zgodnie ze swym charakterem - modlitwami traktowanymi jednak nieco na
podobienstwo "zamawiania". To wspo6tistnienie elementéw wiary chrzesci-
janskiej i poganskiego zabobonu jest czesto i nie tylko tu wystepujacym
rysem religijnosci wiejskiej. Przejawia sie ono na przyktad w dostownie
pojetym kulcie obrazéw sSwietych: Antek w kosciele modli sie kolejno "do

Szczegbtowo analizuje ta probteaatyke A. V1. tabuda (Studium o "Antku’ Prus». Recepcji, ktmstrukcj.
konteksty, Wroctaw 1962).
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Swietego w wielkim ottarzu, potem do $Swietego, co stoi wyzej nad tamtym,
potem do $wietych w ottarzach bocznych" (P. IV, 75).

Ta sfera wkroczy jednak w dzieje Antka gtebiej. Witasnie podczas
nabozenstwa, w momencie najistotniejszym - w chwili Przeistoczenia, wzrok
jego spotyka sie z "ognistymi Zrenicami" wojtowej. Ona wtasnie wydata mu
sie w tej chwili "jako Swieta, wobec ktérej ludzie milkng i rzucajag sie w
proch" (P. IV, 76). To pierwsze poddanie sie¢ pokusie ma swoje dalsze
konsekwencje. Tu narodzita sie chiopieca mitos¢ ku dorostej kobiecie,
ktoérag chce poswiadczy¢ darem, najpiekniejszym, na jaki go stac.

Jest rzeczg charakterystyczng, ze tym darem ma by¢ wykonana przezen
kopia krzyza stojgcego "za ich wsig, na rozstajnych drogach" (P. IV, 77).
Byt to "dziwny" krzyz, bo byt - bez Chrystusa. Pozostata tylko przy le-
wym ramieniu jedna reka, byta tez wibdécznia, drabina i cierniowa korona.
Reszte figury z krzyza stojagcego w miejscu, ktére ma swa utrwalong role
w wierzeniach ludowych, kto$ ukradt - "pewnie na czary" (P. IV, 78).

Ten dar Antek ma wreczy¢ wojtowej znébw w kosciele, podczas nabo-
zenstwa. | znowu powtarza sie scena w czasie Podniesienia. Ponownie spo-
strzega wojtowg, ale ostateczny finat jest inny od zamierzonego: zamiast
podejs¢ do niej i dyskretnie wreczy¢ swoéj dar, zawiesit go na S$cianie w
kosciele. | chociaz do wreczenia krzyzyka adresatce po prostu zabrakto mu
Smiatosci, ostateczna decyzja jest faktycznym pokonaniem pokusy i pod-
daniem sie Bogu, ktéoremu chtopiec zawierza swojg "tajemna mitos¢” i "nie-
pewng przysztosé". Przez ten czyn owa "tajemna mito$¢", zrodzona grzesz-
nie, gdyz poprzez odwrécenie wzroku i uczu¢ od Tajemnicy, a zwrécenie
ich ku uosobieniu pokusy, doznaje jakby oczyszczenia. Wanalogicznych sy-
tuacjach nastgpito poddanie sie ztu i jego przezwyciezenie. Ten proces Kku-
szenia i walki z pokusg zostat ukazany w psychice dziecka w wieku budze-
nia sie pierwszych uczuc¢ i jest jeszcze jednym osiggnieciem psychologicz-
nym pisarza, ktéry tak wnikliwie analizowat rézne aspekty zycia wewnetrz-
nego miodocianych bohateréw.

Problematyka religijna wkracza tu wiec w rozne sfery zycia ludzkiego:
w indywidualny rozwdéj duchowosci jednostki, w obyczajowos$¢ S$rodowiska,
gdzie w dziwny, cho¢ historycznie uzasadniony sposéb wystepuja zgodnie
elementy réznych wierzen a rytuat religijny i modlitwa wspoétistniejg z

reliktami poganskich zapatrywan i praktyk magicznych. Przypomnijmy:
krzyz jako obiekt chrzescijanskiego kultu i narzedzie czaréw, pacierz w
funkcji zaklecia, wzdychanie "do obrazu” i podniosta modlitwa kuma

Andrzeja, oparta na tresciach biblijnych, odmawiana w momencie wyruszania
Antka w $wiat. | wreszcie wiejski krajobraz jako "Swigtynia", w ktorej
wszystko - ziota, ptaki, Wista - modli sie, a "nad nimi stary krzyz szeroko
otwierat ramiona".
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Antek znajduje sie na drodze ku wielkim osiagnigciom Prusa-reatisty.
ktory juz wkroétce przystapi do wypetniania swego najbardziej ambitnego
planu: napisania "kilku powiesci z wielkich pytan naszej epoki”.

Religijno$¢ postaci Placéwki, bo to byta pierwsza powies¢ z tej "serii",
przypomina w pewnym sensie te jej odmiane, Kktérag odznaczajg sie
bohaterowie Antka. | tu, i tam wspotistniejg w niej pozostatosci myslenia
zabobonnego z elementami wiary i etyki chrzescijanskiej. Dos¢ przypomniec
sobie ostatnig, decydujaca rozmowe Slimakowej z mezem, ktéra ostatecznie
przesadza o pozostaniu "na placéwce". Smiertelnie chora kobieta zaklina* go
na wszystko, straszy przerazajgcymi grozbami:

- Ty zdrajso!... ty zaprzancul... - wybuchta nagle wygrazajac nmu pigécig. -Ty grunt
sprzedajesz?... A to by$ ty samego Pana Jezusa Zydom sprzedal... To ci sie juz sprzykrzyto,
ze$ jest uczciwy gospodarz, jako twoj ojciec, i chcesz zej$¢ na poniewierke miedzy ludzi? [...]
Stuchaj - moéwita w goragczkowym rozdraznieniu - ino sprzedasz, Pan Bdg przeklnie ciebie i
chtopaka... Ten 16d zatamie sie pod toba, jak nie wyrzekniesz sie diabelskkn mysli... Ja po
$mierci nie dam ci spokoju

Stuchaj!... - krzykneta w napadzie szatu. - Jak sprzedasz grunt, nie przetkniesz
Najswietszego Sakramentu, bo uwieznie d w gardle albo rozleje a sie krwie...

- Jezu!... - szepnat chiop.

- Gdzie stapisz, trawe spali d pod nogami... - kleta nieprzytomna kobieta. - Na kogo
spojrzysz, rzucisz urok i spotka go nieszczescie...

- Jezu, Jezu!... - jeknat chiop. Wyrwat sie jej z ragk i zatkat uszy.

- Sprzedasz? sprzedasz?... pytata zblizajgc swojg twarz do jego twarzy.
Slimak potrzasnat glowa i roztozyt rece.

- Niech sig, co chce, dzieje - odpart - nie sprzedam.

- Chocby$ miat zdechnaé¢ na bartogu?

- Choc¢bym zdecht.

- Tak d Boze dopoméz?..,

- Tak ud Boze dopomdz i niewinna meka Jego..." (P. X, 264-265).

W ich $wiadomosci religia jest istotnym elementem odziedziczonej po
przodkach tradycji i do zewnetrznych przejawéw ogranicza sie rozumienie
jej prawd i zasad. Wystréj kosciota, ubiér ksiedza, regularna powtarzalnosé
obrzedéw odmierzajgca - wespo6t z innymi zjawiskami - kolejno$¢ uptywu
czasu - sa to wyznaczniki ich "wiary", wspodlnie wyznawanej i przechowy-
wanej wraz z calym dziedzictwem przodkéw, Jest to jednoczes$nie podstawa
ich identyfikacji jako nie nazwanej zbiorowosci. Najlepszym przyktadem tej
postawy sa wywody sottysa Grochowskiego w odpowiedzi na pytanie Slimaka
o "wiare" niemieckich kolonistéow:

- Ciekawos$¢, jakiej oni wiary, bo gadajs miedzy soba jak Zydy?

- Wiara ich lepsza jest od zydowskiej - odpart sottys po namysle - ale co nie katolicka, lo
nie. Wera, ze maja kosciét jak i my. z tawkami i z organami. Aie ksigdz u nich jest zonaty i
chodzi w surducie, a w wielkim ottarzu, gdzie powinien by¢ Bog Ojciec, to u nich stoi tylko Pan
Jezus ukrzyzowany jak u nas w kruchcie.

- To gorsza wiara od naszej.

- Corsza - potwierdzit Grochowski - bo nawet i nie modla sie do Matki Przenaj$wietszej (P.
X. 40).
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W tej po chtopsku naiwnej interpretacji "prawdziwos$ci wiary", odzna-
czajacej sie horyzontami nie wykraczajagcymi poza granice parafii, jest
wszakze jeden szczego6t, ktory wskazuje istotny rys ich postawy. To naz-
wanie wiary katolickiej - "nasza" i uznanie za jej wyré6znik - jezyka. Kolo-
nisci musza by¢ "innej wiary", bo "gadaja miedzy soba jak Zydy”. Wiara
i jezyk sa podstawowymi sktadnikami tego dziedzictwa, ktéore - jako wias-
no$¢ wspoélna - okresla tozsamos$¢é wiejskiej spotecznosci. One decyduja o
podziale na "swoich" i "obcych" i sprawiajg to, ze chtopska zbiorowos¢,
cho¢ jest suma indywidualnych zagréd rodzinnych zyjgcych wilasnym zy-
ciem i "posiadajacych witasng historie”, ma swiadomos$¢ swej wspoélnoty. Ta
Swiadomos$¢é, cho¢ dochodzaca do gtosu rzadko i wyrazajaca sie w sposob
prymitywny, przesadza - obok tepego uporu i biologicznego zwigzku z zie-
mig - o wartosci tych ludzi i o trwatosci "placowki”.

Ale w sytuacjach krancowych dochodzi do gtosu gteboko ukryta S$wia-
domos¢ moralna chtopa, uksztattowana przez zasady ewangeliczne. To prze-
konanie o Bogu sprawiedliwym, ktéry za dobre wynagradza, a za zte karze
i ktéry w dniu ostatecznym osadzi kazdy czyn cztowieka. Slimak, ktéry
jeszcze dzien wczes$niej skatowat a nastepnie wypedzit swego wiernego
stuge, przezywa wyrzuty sumienia, odzywajgce sie poprzez przypominane
natarczywie stowa Ewangelii, powtarzane co roku przez ksiedza wikarego:
"Bytem gtodny, nie nakarmiliscie mnie; bytem nagi, nie przyodzialiscie
mnie...” (P. X, 242).

Powtarzajg sie one kilkakrotnie i pamietajac o nich zgadza sie Slimak po
wahaniach przyja¢é na nocleg "gtupia Zoske”, ktéra w nocy podpali mu
zagrode i pozbawi dachu nad gtowa. | to nieszczescie Slimaka, podobnie jak
inne, i on sam, i spotecznos$¢ wiejska, zgodnie uznajg za kare Bozg, ktdéra
go spotkata za spowodowanie $mierci Ma¢ka Owczarza i malenkiej znajdy.

Ta Swiadomos$é, czy moze raczej - instynkt moralny, tkwi przede wszyst-
kim w ludziach prostych. Swiadomo$é te ma takze ksigdz, ukazany tu nie
tyle w roli duszpasterza i przewodnika duchowego, co przedstawiciela "war-
stwy oswieconej". Jako pasterz przypomina sie chtopom raczej wikary, wy-
gtaszajacy ptomienne kazania "ptaczliwym gtosem”, "bijac piesciga w ambo-

ne". Oprocz tego - wiemy - byt on zapalonym pszczelarzem. | proboszcz
hodowat pszczoty, duzo czytal, polowat, bywat na sgsiedzkich spotkaniach
towarzyskich i - co wymienia sie ws$réd jego zalet na ostatnim miejscu -

petnit "duchowe obowigzki". Byt cztowiekiem kulturalnym, wyksztatconym,
o manierach "dobrze wychowanego szlachcica". Byt dobry dla wszystkich:
nie pozwalat krzywdzié Zydéw, przyjmowatl na plebanii pastoréw, ubogim
darmo $wiadczyt religijne postugi. Ale ustawicznie przezywat dylemat:
dotrzymywacé towarzystwa moznym czy "stuzy¢ maluczkim". Jego zycie co-
dzienne, mimo iz dos$¢ urozmaicone, stale zatruwaly rozterki i wyrzuty
sumienia. Osiggna one punkt kulminacyjny w momencie, w ktérym dowie-
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dziat sie o nieszczesciu Slimaka i nalezalo podja¢ decyzje. | tu spojrzenie
na krzyz Chrystusa rozwigzuje konflikt sumienia. Kaptan staje sie wybawi-
cielem Slimaka.

I w jego myslach, i w opinii otoczenia stale powtarzaja sie réwnolegle
dwa stowa, dwa okres$lenia proboszcza: "kaptan", "obywatel”. Tak rzadka
w utworach Prusa posta¢ duchownego jest tu uksztaltowana wedle wy-
obrazen pozytywistycznych. "Stan kaptanski jest niezbedny w narodzie {...]
- pisat autor Placéwki nieco wcze$niej w swej broszurze Szkic programu
w warunkach obecnego rozwoju spoteczenstwa i dalej stwierdzat z ubole-
waniem, ze "mamy dzi$§ w kraju za mato kaptanéw; [...] wptyw religii na
spoteczenstwo ostabnagt {...], mtodziez nieco oswiecensza nie garnie sie do
stanu duchownego, ucis$nietego, zacofanego i oSmieszonego”25.

Ale nosicielami istotnych wartosci, majacych czesto swe zrédto w - nie-
Swiadomej czasem - naiwnej religijnosci lub po prostu naturalnej dobroci

serca, sg ludzie mali, cisi, niepozorni, czesto niedostrzegani i lekcewazeni.
Tu nalezy wspomniana juz posta¢ wiernego stugi, Macka Owczarza, ktéry
kocha ludzi i zwierzeta i jest zdolny do heroicznych poswiecen, co osta-

tecznie przypieczetuje Smiercig z malenkg "znajda" na rekach. Obok niego
stoi, powotany do zycia dla uratowania Slimaka, ubogi Zyd, Jojna Niedoperz.
W nastrojowej scenerii zachodu stonca i gtosu dzwonéw "na Aniot Panski"
jego "czarny, zgarbiony cien"”, "z worem na plecach, z kijem w garsci" jawi
sie niby aniot, ktérego B6g "zsyta ludziom w ostatniej potrzebie". On
wiaénie doprowadza do podzwigniecia Slimaka z "bartogu"22 i - w konse-
kwencji - do szczes$liwego finatu. Takie postaci moégt stworzy¢ pisarz,
ktéry o wiele pdzniej pozna i z gtebokim zachwytem uzna wielkos$¢ i Swie-
tos¢ Franciszka z Asyzu. Takich ludzi powotuje on zawsze do wielkich,
cho¢ nie pociggajacych swa efektownosciag, czynéw; w planie fabularnym
utworéw im przypadnie rola ratowania i uszczesliwiania zgubionych lub

Warszawe 1883, s. 39-40. Przy otaz.fi warto zwr6ci¢ uwase na wyznania Unryka z ostatniej,
niedokotaonej powieSci Prusa Przemiany (1911-1912), ktéry przyznaje si®, ze do sesamariiifa duchownego
wstapit po to, "aby zostawszy wiejskim ksiedzem, o$wieca¢ i umorainia¢ nasz lud i, o ile mozna, wptywaé¢ na
szlachte w tym kierunku Wstepowatem do seminarium dla celéw spotecznych, stopniowo jednak nauczytem
sie ceni¢ warto$¢ modlitwy, ¢wiczen duchowych i - przywigzatem sie do przysztego zawodu..." £P. XXVI, 206-
207).

22 Dzieje Slimaka sktonni sa niektérzy odczytywaé jako wielka parabole uksztattowana na podobierstwo
historii biblijnego Hioba. Ostatnio taka interpretacje zaproponowat J. Bachérz piszac: "1..J zyae Jozefa
Slimaka [...1 wydaje sie podobne do historii Hiobowej. Historii na poczatku wielce pomyséinej, a potem - i nagle
- przemienionej w dzieje twardych bozych préb, ucisku, utraty bogactwa i przyjaciét, nadziei i rodziny.
Historii zwatpien, boélu, ponizenia i ztorzeczenia. Gdy za$ przepeini sie miara nieszczes$¢, gdy zadna z plag
nie zostanie mu oszczedzona - przyjdzie mitosierdzie i zado$€uczynienie. Ciezko dos$wiadczony cztowiek
odzyska majetnosci i rozpierzchtych przyjaciét, zatozy rodzine i nacieszy sie potomstwem" (Bachoérz,
"Placéwka", s. 147). Interpretacja ta, mino swej dyskusyjnosci, jest fragmentem cato$ciowego odczytania
utworu Prusa w tych kategoriach i jako taka odznacza sie logiczng konsekwencja i spéjnoscia wywodu. Przy
okazji warto wspomnie¢, ze na analogie miedzy $limakiem a Hiobem zwracal uwage znacznie wczes$niej F. L
Schoell piszac o bohaterze Placéwki jako "nowym Hiobie", "zywym symbolu Polski ukrzyzowanej"- Ta
interpretacja grzeszy juz jednak pewnag przesada, wynikajagca by¢é moze z okolicznosci historycznych, w
jakich rozprawa powstawata. Byto to pod koniec drugiej wojny $wiatowej (por. F. L. Sc h o e 11, Aatesbs
Prus et Je roman paysan* w. Patrimoine polonais. Etudes littéraires* Lausanne 194 s. 138-144).
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skazanych na zgube bohateréw, w nich ukrywaja sie i czasem nieoczeki-
wanie wychodzg na Swiatto dzienne najgtebsze wartosci. Jest rzeczg cieka-
wa, ze w trakcie tworzenia Placowki napisat Prus krotka nowele Cienie. Ta
paraboliczna powiastka o warszawskich latarnikach, ludziach anonimowych,
o0 nieznanych, bo ostonietych mrokiem twarzach, przemierzajgcych co dzien
0 zmroku ulice miasta z ptomykiem nad gtowa, to jeszcze jedno potwierdze-
nie wiary w wielko$¢ ludzi matych, czynigcych dobro w ciszy i ciemnosci
1 tworzacych wartosci najwieksze i najtrwalsze.
U Prusa bowiem napisat wspoétczesny badacz -

ludzie prosci. zahukani tBCbatkowfe i stuzebne dziewki (fk wakarJardh sa bohatera»! istotnych
dJdejow hutzkosct Osi wiasnie, a nie »ifcszy slyskotBwych fajerwerkéw historycznych, niosa
w soMe - wraz z nnszniszczalnyn .nstynhlem zyda - najbardziej podstawowe normy
cztowieczenstwa: przez nich dotomjs sie zmudny i nieefeMaamy, peten zahamows.fi i spdznien,
zzryzot i niedoli - . .«iucyjnt sostep $wiata ladzkiMo. Oni czynia sobie ziemie poddana i trwaja
na ten) - nfeadtatofc i niepewnie, ale EicznonJoKatée .

Roéwniez w nastepnej powiesci Prusa, w Lalce, autentyzm przezyé

religijnych bedzie wudziatem tylko Iludzi prostych i matych. Postawe
arystokracji dyskwalifikuje krotko i bezwzglednie charakterystyka panny
lzabeli, ktéra rozdaje ubogim jatmuzne, zebrzace dzieci obdarowuje

cukierkami, a nawet catuje "z poboznym uczuciem"”. Wydawalo sie jej, ze
“w ktérym$ z tych biedakédw, a moze w kazdym, jest utajony Chrystus,
ktéry zastapit jej droge, azeby dac¢ okazje do spetnienia dobrego czynu".
Jej zyczliwos¢ dla maluczkich wyptywa z wiary w stowa Pisma $w., ktoére
moéwi: "W pocie czota pracowac¢ bedziesz". "Widocznie popetnili oni jaki$
ciezki grzeeh, Skoro skazano ich n& prace..." (P. Xl, 60).

Konfrontacje trzech postaw przyniesie scena w kosciele w Wielkg Sobote.
Spotkaja sie tam: sceptyk Wokulski, kwestujgce damy =z towarzystwa i
prosci ludzie pograzeni w modlitwie.

Wokulski dawno zapomniat o tym wszystkim, co kos$ciét wyraza, i wejscie
do Swiatyni w dniu Wielkiej Soboty, by - dodajmy - spotkac¢ lzabele tecka,
jest powrotem po wielu latach. Bo tylko ten, co bywat tam niegdy$ i
ktéoremu nieobce byty prawdy wiary, moze dostrzegaé¢ i przezywac to
wszystko tak jak bohater Lalki. Chociaz bowiem pierwsze refleksje Sa
typowymi myslami sceptyka, przezycia doznawane potem wewnatrz kosciota
mogty byc¢ tylko udziatem cztowieka, ktéry umie styszeé stowa, jakie
dochodzag go "z innego $wiata". Pierwsze watpliwosci zaczynajg sie od
zakwestionowania potrzeby istnienia Swigtyn ("Na co ta strata miejsca i
muréw, komu dniem i nocag pali sie Swiatto, w jakim celu schodzg sie ttumy

»c h ér z Placowka* a. 148-149.
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ludzi?"), potem pojawia sie pytanie:"[...] dlaczego te dziwne budynki nie
miatyby stwierdza¢ rzeczywistosci innego $wiata?...", az wreszcie przy-
chodzi moment zrozumienia, "dlaczego odwiedzanie kosciotéw umacnia wia-
re". "Tu - bowiem - wszystko urzadzone jest tak, ze przypomina wiecz-
nos¢" (P. Xl, 134-135).

Mimo to Wokulski czuje sie obcy zaréwno wobec tych, ktérzy Swigtynie
budowali, jak i tych, ktérych w nich spotyka. Cze$¢ wnetrza kosciota jest
pograzona w mroku, w ktéorym majaczg sylwetki ludzi skupionych na modli-
twie. W miejscach jasno os$wietlonych stoja stoty, a przy nich damy "sie-
dzace w wygodnych fotelach, odziane w jedwab, piéra i aksamity, otoczone
wesota mtodziezg”, z ktérag "rozmawiaty i bawity sie jak na raucie". | zno-
wu gtebszy sens tego kontrastu pozwata zrozumie¢ - podobnie jak to byto
w innych utworach - obserwacja postaci Chrystusa w grobie. Gdy docho-
dzity gtosy od stolikéw eleganckich pan kwestujgcych - "oblicze Chrystusa
ciemniato”, gdy zblizyt sie cztowiek ubogi - Chrystus przemawiat do niego.
O ile reakcje Zbawiciela na zachowanie ludzi bogatych Wokulski widzi wy-
raznie na Jego obliczu, o tyle odpowiedzi na prosby biedakéw wyrazajg
stowa Ewangelii, przede wszystkim Blogostawienstwa z Kazania na Gorze.

Te stowa styszy Wokulski, cztowiek, ktéry nie umie sie modli¢, jak wielu
przecietnych ludzi tamtych czaséw. Sens tej sceny, poswiadczony autory-
tetemm Ewangelii, jest jednoznaczny i wyraza jedng z podstawowych prawd
tak czesto przez Prusa w réznych okolicznosciach powtarzanych: blisko
Boga sa cisi, skromni, ubodzy.

I taki czlowiek stanie przy bohaterze w momencie najtrudniejszym
ratujgc go od katastrofy. Dréznik Wysocki usunie Wokulskiego z toru w
momencie, gdy zblizat sie rozpedzony pociag, i zaréwno ocali mu zycie, jak
tez uratuje od popetnienia najciezszego grzechu - samobédjstwa. Dwa stowa
wskazujg, ze czyn dréznika spod Skierniewic byt nie tylko gestem

naturalnej dobroci, ale wyptywat z jego przekonan religijnych: ”- Co
wielmozny pan robi najlepszego? ... moéwit cztowiek. - Kto styszat takie
rzeczy. - Przecie Bo6 g..." (P. XIIII, 191).

| jakby w odpowiedzi na ustyszane w momencie potozenia sie¢ na szy-
nach stowa Wokulskiego: "Boze, badz mitosciw...", méwi: "Ptacz, wielmozny
panie, i wzywaj boskiego imienia... Nie bedziesz go wzywat nadaremnie
Wszystko cztowieka zawodzi, tylko jeden Bdég nie zawiedzie..." (P. XIIl, 192).

W konfrontacji dwoéch postaw: inteligentnego kupca, ktéry w momencie
depresji przypomniatl sobie o Bogu, i prostego dréznika wyznajgcego wiare
kazdym czynem - wyzszo$¢ posiada ten drugi; moze on stang¢ w szeregu
tych, ktérzy sg "bohaterami istotnych dziejéw ludzkos$ci". Jego postawa i
jego wiara sa bardziej przekonywajace niz religijno$¢ chtopéw z Antka i
Placoéwki. Zrozumiat to Wokulski, ze w chwili, "kiedy go wszystko zdradzito,
jeszcze pozostata mu wierng - ziemia, prosty cztowiek i Bo6g..."
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Zrozumienie tej prawdy, cho¢ trudno je uzna¢ za Swiadomy akt wiary,
pozwala bohaterowi osiggnaé¢ réwnowage mysli, cho¢ nie przesadzi ona o
jego dalszych losach24

Problematyka ta, podobnie jak we wczes$niejszych utworach, koncentruje
sie wokot przeciwstawienia dwéch Swiatow i dwoéch postaw: bogatych i
ubogich. Pojawi sie tu jeszcze jedna postaé¢, ktéra jest nowym wcieleniem
pisanej wczes$niej, niedokonnczonej Stawy. To uczony Geist, ktéry zaprzedat
sie na Smier¢ i zycie demonowi nauki i zyje jedna idea: wynalezienia metalu
Izejszego od powietrza. Ten cztowiek wygladajacy jak najubozszy wyrobnik,
mieszkajacy jak ostatni nedzarz wyrzekt sie dla swej idei wszystkiego.
Wokulskiemu, ktéry uwierzyt, ze wynalazki Geista dadzg poczatek nowej
cywilizacji, wydat sie on niby Mojzesz, "ktdry do obiecanej ziemi prowadzi
jeszcze nie urodzone pokolenia"25. Jednak nie ze wzgledu na to biblijne
poréwnanie posta¢ ta wydaje sie w tym momencie wazna.

Odtad rozwigzywanie najgtebszych zagadek bytu i odstanianie naj-
dziwniejszych tajemnic stanie sie domeng medrcéw, powotanych do zycia
przez Bolestawa Prusa w nastepnych powiesciach. Powstang one w okresie
narastajgcego kryzysu 6wczesnej kultury, ksztattowania sie postaw "schy#t-
kowych", zagubienia i poszukiwania nowych prawd o $wiecie i cztowieku.
Swiat, ktéry w wizjach pozytywistéw wygladat jak uporzadkowany i zhar-
monizowany organizm, zaczyna by¢ grozny i niepokoi swymi tajemnicami; ich
idealy spoteczne w realizacji przynosza odwrotne skutki, wiara w nauke
i jej nieograniczone mozliwosci okazuje sie by¢ opartg na kruchych podsta-
wach. Rozczarowania przezywajg bohaterowie Lalki. W innych utworach, a
takze w wypowiedziach publicystycznych Prusa, nieraz bedzie kwestiono-
wana skuteczno$¢ poznawcza wspoétczesnej nauki.

Bohater noweli Sen (1890) widzi posta¢ ogromnych rozmiaréw, po ktorej
powierzchni krzataja sie "istoty wielkosci mréwek, nadzwyczajnie podobne
do ludzi w uczonych biretach i togach”. Owa posta¢ byta obrazem Rze-
czywistosci, a "mréwki" - to uczeni usitujgcy za pomocag swoich narzedzi
zbada¢ jej prawdziwy ksztatt. Narzedzia te okazujg sie zawodne, rezultaty
badan bardzo skromne, a praca kilku pokolen pozwala pozna¢ zaledwie frag-
ment Rzeczywistosci. Mimo to "uczeni" rozprawiali o catosci. To wyrazne

Wydaje sie. ze zbyt daleko idzie interpretacja tej sceny przez Z. Szweykowskiego. Pisze on: "To nie
jest juz intelektualne stwierdzenie myslidela-deisty - to akt wiary, ktdra jako najistotniejsza rzeczywisto$¢
staneta obok ziemi i prostego cztowieka przed Prusem-Wokulskim. Idea filozoficzna zaczeta przeksztatcac sig
w idee religijna’- ITwérczoSC Bolestaw» Prusa, Warszawa 1972, s. 222).

Pordwnanie uczonego do Mojzesza wystepuje takze w innych wypowiedziach Prusa. Nieco zartobliwie
brzmi ono w jednej z Kronik tygodniowych reklamujacej pierwszy tom Stownika Geograficznego Krélestwa
Polskiego. Tu Jego inicjator i redaktor, Filip Sulimierski. zostat poréwnany do Mojzesza, ktéry "uderzeniem
laski w skate dobyt strumien nauki®, jego wspoétpracownicy. Bronistaw Chlebowski i Wiadystaw Walewski -
do Aarona i Jazuego, za$ - i tu dalsze cztony poréwnania zaczynata by¢ "karkotomne" - "niewiadomo$¢
geograficzna" spoteczenstwa - do pustyni, a popularne podreczniki geografii - do.... manny i przepidrek
(B. P r u s. Kroniki, opra¢. Z. Szweykowski. L IV, Warszawa 1955. s. 258-259).
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zdezawuowanie wiary we wszechpotege nauki jest $wiadectwem odejscia pi-
sarza od pozytywizmu i jego gtébwnych zatozen.

Ale do rozwigzywania watpliwosci, dreczacych, mimo postepéw wiedzy,
umysty postaci powiesciowych, powota Prus do zycia - uczonych.

Wszechstronny kryzys towarzyszy postaciom Emancypantek, kolejnej
powiesci Prusa, pisanej w latach 1890-1893. Chociaz rzecz dzieje sie "okoto
roku 1870, w kilka lat po tej epoce, a nawet jeszcze pdézniej"26, problemy
nurtujgce postaci sg bliskie zaréwno tym, ktére niepokoity umysty miedzy
r. 1870 a 1880, jak i tym, jakie przezywali ludzie catkiem wspoéiczesni w
momencie tworzenia i druku powiesci. Postawom prymitywnych materialistow
zostanie tu przeciwstawiona wizja $wiata, wyrosta z zatozen filozofii
spirytualistycznej, ograniczonym horyzontom przyziemnych, matych ludzi -

szlachetne dazenia ku poszukiwaniu prawd istotnych i ostatecznych.
Wiekszos$¢ postaci $wiata powiesci zapomniata o sprawach naprawde waznych
i zyje drobiazgami dnia powszedniego, plotkami i intrygami, zabiegami

wokoét "interes6w" i utrzymania wlasnego bytu. Naiwna Madzia Brzeska jest
na ich tle osobg wyroézniajaca sie szlachetnosScig serca, bezinteresownoscia,
naturalng dobrociag i dagzeniem do celéw wyzszych niz przecietne. Jej dramat
wynika z zetkniecia sie istoty delikatnej i czutej z brutalnoscig Swiata, w
ktérym sie znalazta: ws$réd intryg, beznadziejnej krzgtaniny wokoét

intereséw materialnych, pozoréw inteligencji i "uczonosci". Taki $wiat otacza
ja zaréwno w lksinowie, jak i w Warszawie. Jedynym cztowiekiem, ktory
zdaje sie istnie¢ poza tym Swiatem, jest profesor Debicki i jemu to w

powiesci przypadta najistotniejsza rola, on tez posrednio utoruje gtéwnej
bohaterce droge wyjscia z kryzysu.

Postaci Emancypantek to w wiekszos$ci ludzie bez ideatu lub tez zyjacy
w Swiecie pozoréw. Bo przeciez trudno uzna¢ za przedstawicieli jakich$
ideatébw najbardziej typowe "emancypantki": nieszczes$liwg pania Latter,
groteskowg panne Howard czy tez uczestniczki kobiecych zebran w rodzaju
pani Kanarkiewiczowej, ktéra uczyta sie na pamige¢ encyklopedii Orgel-
branda! Jedyna osoba ws$rdéd nich usitujacag realizowaé jakie$ ideaty jest
Madzia. Dla niej $wiat jest caloscia uporzadkowang, a ludzie istotami
zyjacymi wedtug Bozych wskazan:

Niebo, niby tto Madonny Rafaela, byto utkane ze skrzydet i gtéw anielskich; na ziemi ludzie,
jak na odpuScie, tworzyli jeden tlum pograzony w pracy i modlitwie. [..#) serc« ludzkie
przepetniata modlitwa i dobro¢, a nad catym tlumem rozlewat sie blask bozy czynigcy
podobnymi do siebie wszystkie pochylone gtowy i zamyslone twarze (P. XVII, 87).

2& Tak brzmi pierwsze zdanie powiesci w pierwszym wydaniu ksigzkowym z r. 18% (por.
E. Piescikowski, "Emancypantki’ Bolestawa Prusa, Warszawa 1970, s. 129-143).
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Taka byta jej wizja swiata. W praktyce nie odznaczata sie jednak gorli-
woscig religijng: modlita sie tylko "przygodnie”, dla "uspokojenia serca”,
pod wptywem bardzo réznych impulséw. Na przyktad: "[...] kiedy ogarnat
ja smutek, gdy widziata ludzkie nieszczescie, czasem - gdy zachodzito
stonnice oblewajac purpura obtoki, czasem gdy odezwata sie sygnaturka w
kosciele" <P. XV. 22). Ale - jak sie zdaje - tatwo wierzyta w cudowng
interwencje, bo przeciez byta przekonana, ze projekt zatozenia w Iksinowie
szko6tki elementarnej dojrzat w niej pod wptywem modlitwy, wystuchanej
w kosciele przez Matke Boska:

| -eete stata si« rzecz itfeccotBws dla HE/ircdw. a zwyczajna dis dusz prostych. Przenajswigtsza,
ktéra patrzyta, dotychczas m, Siermiezny thum Meczacy u Jej ottarza, spojrzata na bok i
glebokie jak rotaioacamo&i jej oczy przez cbwQe spoczety na Madzi fp. XV, 32-33).

A gtbwnym dazeniem Madzi Brzeskiej byto: "pomagac¢ potrzebujgcym, niesc¢
pocieche strapionym™ (P. XVII, 88).

Swiatopoglad innych postaci albo jest nieokreslony, albo zdradza pozory
"naukowosci”. | tak pani Latter nigdy nie mysli i nie méwi o sprawach
istotnych, raz tylko ubolewata nad sobg i swymi dzieémi, ze nie nauczyta
ich modli¢ sie. Podobnie nijaki jest stosunek do zycia jej coérki, Heleny
Norskiej. Kolezanka Madzi z lIksinowa, Femcia, jest typowym "dzieckiem
epoki" - stale prenumeruje "Przeglad Tygodniowy", w kosciele czyta,
zamiast ksigzeczki do nabozenstwa, Pensées sur Ja religion Pascala, no i
studiuje... Schopenhauera. Wieksze ambicje "intelektualne" zdradza Ada
Solska, ktéra za granicag stuchata wyktadéw Haeckla: odrzuca ona wszelka
reiigie, podwaza argumenty Biblii, stowem - jak moéwi jej brat Stefan -
"jest skonczong ateistka", co nie przeszkodzito jej w drodze z zagranicy
"wstgpic do Czestochowy", a poOzniej pasjonowaé¢ sie seansami
spirytystycznymi i "uwierzy¢ w pukajace duchy" (P. XVI, 90). Stefan Solski
jest typowym sceptykiem, miewat rozmaite watpliwosci i czesto zdradzat
"duzg sktonnos$¢ do pesymizmu”. Ale dzieki czestym kontaktom z profesorem
Debickim i wptywowi jego nauk odstaniajagcych "nowe, ol$niewajace
horyzonty" nie byt ateuszem. Zdecydowanym materialista jest natomiast
Kazimierz Norski, ktéry stanie sie bezposrednim sprawcg dramatu gitéwnej
bohaterki. Pod koniec pojawi sie jej brat, wychowanek zachodnich myslicieli
materialistycznych, przywotany tu, by da¢ profesorowi Debickiemu moz-
liwos¢ wytozenia witasnego systemu filozoficznego.

Dramat wewnetrzny Madzi rozpocznie sie pod wpitywem dwéch okolicz-
nosci: seansu spirytystycznego pani Arnoldowej, ktéry okaze sie zwykitg
mistyfikacjg, i wyktadu Norskiego, ktéry bez wiekszego trudu potrafit
zburzy¢ dotychczasowy $wiatopoglad naiwnej panienki z Iksinowa.

Te dwie okolicznosci stworza rowniez mozliwos¢ polemiki z dwoma
objawami kryzysu mysli, jaki dotknagt spoteczenstwa cywilizowane w koncu
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XIX w. Kompromitacja materializmmu przyrodniczego, podwazenie zaufania do
wyjasniania wszelkich zjawisk za pomocg narzedzi nauk $cistych, utrata
wiary we wszechmoc nauki i jej mozliwosci nie tylko uksztalcenia, ale i
uszczes$liwienia cztowieka - wszystko to prowadzi do ksztattowania sie
postaw skrajnie odmiennych, a jedna z nich. ktéra stanie sie pod koniec
stulecia szczeg6lnie modna, bedzie spirytyzm i pasjonowanie sige wszelkimi
objawami "wiedzy tajemnej”. Ruch spirytystyczny, narodzony w Ameryce
w potowie XIX w. (nieprzypadkowo pani Arnoldowa przybyta witasnie z
Amerykil!), przygtuszony i przyémiony potem pod wptywem fascynacji
nowoczesnym przyrodoznawstwem i filozofig pozytywna, odrodzi sie na nowo
okoto r. 1880, a ulegna jego urokom wybitne umysty uczonych: astronomoéw,
chemikéw, przyrodnikéw, psychologéw i filozoféw. Ta spirytystyczna moda
dotrze do Warszawy nieco pézniej, w ostatniej fazie pracy pisarza nad
Emancypantkami, gdzie zjawisko to zostanie ukazane w Swietle naj-
wczesniejszych krajowych reakcji i - na réwni z materializmem - skom-
promitowaneZ27.

Odkrycie mistyfikacji pani Arnoldowej z rysunkiem niby wykonanym
przez duchy utatwi Norskiemu dotarcie ze swymi "argumentami" do S$Swia-
domosci Madzi, ktéra zresztg wierzy w genialno$¢ pana Kazimierza, a wiara
ta umacnia sie w niej, "kiedy patrzy w jego cudowne oczy" (P. XVI, 220).
Zapatrzona w te oczy i poddana ich urokowi, opanowana watpliwg zresztg
sugestywnos$cig wywodéw, dos$¢ tatwo ulega wplywom tego prymitywnego
materialisty, ktéry "rozwalit niebo i ziemie, jej przesztg wiare i przyszite
nadzieje". Bo przeciez pan Kazimierz jest cynicznym hedonista gtoszacym.
ze nalezy troszczy¢ sie przede wszystkim o to, aby nic nie traci¢ z roz-
koszy zycia. A Madzia tatwo daje sie przekonaé, ze "uczeni odkryli w méz-
gu ttuszcz, krew, fosfér, miliony komoérek i widkien, ale duszy nie spo-
strzegli”, ze nie ma zycia przysztego, ze wszystko przemija i ma swdj
koniec. W miejsce naiwnej wiary w "niebo [...] utkane ze skrzydet i gtow
anielskich" przyszta réwnie naiwna wiara "w $wiezo upieczony dogmat, ze

Pras rozpoczat systematycznie $leda¢ publikacje i dyskusje m lemat spirytyzorndopicro v r. 1893,
a wiec w czasie pracy nad ostatnim tomem powieéci Jpgo wypowiedzi {giblicystycZne zdradzaja pewne
zainteresowanie tym ruchem: przeciwstawiajg sic prébom zbywania tego zjawiska Kpinami a takze polemizujg

z nietplerancyjnyim ocenami niektérych uczonych i Jut T&jaarpa If&lir, w "Kroraoe.
tygodniowej w zwigazku z doniesieniami prasy o do z wba&vVim' jre&iUn!, £, "Czy w
sprawie Eusapu Pailadino i jej podobnych memy do czytu&nia Z wptywajaca zZnaane
ciezarki, ciagt, .czystylkp.r
L przetomie lat 1893 i 1894 byt pisarz gorliwym uczesjtni*tem efeagsow k M w
Karszawie, a w cyklu artykutéw na ten temat stwierdzit, Ze "iiindanenlej®, WE*ry
v coé po. .iy:-:lowe£0 i pozazyciowego Spirytyzm i wediutrJfern wydaja -d silg /ktoreeo
rjeixudobr;a zbywac irpnioznym u$miechem ani machnigciem reki’’ (» san* mHBiré. -terfejr ctdtafejiftt-, 133
c t za; EHealaw Prus Ib"7-191Z its/picfcirz iyaa i twénaaici, s. 445j. pSt.flte'

i U'a rasisal ze sws”jza) 'pio adj do <Jowi$d_enSa me* o, I< deasw | % > W t*j e*
rAwdczyt, te w f.tatjiio posHdyt "8od*i waigBwJa '
rofciso  ujeaSMSfm-. «oszmstot« i m #11%;

>vo«KaSritsNH * MUm M nJtfisSEiT <8 Prus,

PaliaSm W ; i»».’ nr>W.
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duch ludzki jest produktem ttuszczu, fosforu, zelaza..." (P. XVI, 232). Ale
wraz z utrata dzieciecej wiary narasta w niej uczucie beznadziejnosci i
przygnebienia.

Pojawi sie tu jeszcze jedna posta¢, przezarta do gtebi materializmem i
pesymizmem. To Zdzistaw Brzeski, brat Madzi, chemik i dyrektor zakiadéw
przemystowych, wyksztatcony na najnowszych zdobyczach wiedzy, na dzie-
tach Moleschotta, Vogta, Taine'a, najwiekszych autorytetéw pokolenia po-
zytywistow. Teraz jest cztowiekiem powaznie chorym, cierpi na "galopujace
suchoty”, przesladuje go mys$l o Smierci i strach przed nia: "Co za potwor-
na rzecz istnie¢ chwilke po to, azeby na zawsze sta¢ sie nicoscig [...].
Smieré to ciemnos$é, w ktérej gnije i cuchnie trup opuszczony” (P. XVI,
242). Smieré to unicestwienie nie tylko konkretnej jednostki, ale - wszech-
Swiata, ktory istnieje o tyle, o ile odbija sie w jej mézgu. To drugi w tym
Swiecie cztowiek, ktoéry wierzy tylko w "site i materie” i juz ponosi tej
"wiary" konsekwencje.

Naprzeciw tych wszystkich ludzi zagubionych, przygnebionych i opano-
wanych pesymizmem lub tez przyziemnych i bezmys$inych staje profesor
Debicki, ktéry jeden - jak okreslit wspdéiczesny badacz - "ma wprowadzi¢
do powiesci rzeczywistg problematyke intelektualna, jego wypowiedzi maja
by¢ na tle miatkosci tego Swiata préba istotnosci"28 Byta to postac¢ zew-
netrznie niepozorna: "Miat brazowy surdut, troche ciasny w plecach, biatg
pikowang kamizelke, ktéra odstawata z przodu, i jasnopopielate spodnie z
nieduzg plamka nizej prawego kolana" (P. XVII, 262). Z wyksztatcenia byt
matematykiem, z powotania - filozofem szukajacym na podstawie rzetelnej
wiedzy $cistej odpowiedzi na najistotniejsze pytania. Stefan Solski byt
przekonany, "ze ten cztowiek, wpatrzony w proéznie, naprawde widzi -
duchy unoszace sie nad pracowitymi machinami i nad kazdym ludzkim zbio-
rowiskiem, ktére skupia sie w jakim$ celu"” (P. XVIII, 38). Debicki zdaje sie
swymi pogladami potwierdza¢ spostrzezenia Prusa-felietonisty, wypowie-
dziane w poczatkowym okresie pracy nad powieécig, ze nauka, ktéra poz-
wala rozprawia¢ o $wiecie nadzmystowym, "odstania¢ przed rozumem jego
nieskoriczone horyzonty" jest - matematyka2d. Jest to cztowiek budzacy
szacunek i zaufanie. Dla Madzi jest "jedynym cztowiekiem, ktéremu ufata”.

Rozhisteryzowanym emancypantkom przeciwstawia tradycyjny poglad:
"Kobieta [...] przede wszystkim jest i musi by¢ matka. Jezeli chce by¢
czym$ innym [...], wychodzi ze swej roli i koriczy na potwornosci albo na
btazenstwie" (P. XVII, 114). Zagubionym proponuje uporzadkowang wizje
Swiata, zgodng z wynikami najnowszych badan naukowych, demitologizuje

28H. GtowiOski, Aniot wsérdd falszywych Jezykéw. (0 "Emancypantkach" Prusa), w: Gry
powiesciowe. Warszawa 1972. s. 200.

29 Kronika tygodniowa, "Kurier Codzienny". 1890. nr 331, cyt za: Kroniki, t. XIlI, Warszawa 1962. s. 309-
310.
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ré6zne wspoliczesne pseudointelektuatne fascynacje i w miejsce problemoéw
pozornych stawia zagadnienia najbardziej podstawowe, Przede wszystkim
przypadta mu rola zarysowania catego systemu ogarniajgcego najistotniej-
sze elementy wiedzy o Swiecie.

Jego koncepcje zostaly zawarte w dwéch wyktadach: do rodzenstwa Sol-
skich i do rodzenstwa Brzeskich. Pierwszy jest odpowiedzig na naiwne
"filozofowanie" Ady Solskiej na temat Biblii i nauki, drugi - pesymistycznej
"filozofii" Zdzistawa Brzeskiego przeciwstawia system, w Kktérym jest
miejsce na podstawowe pytania o przyczyng i. cel istnienia, o nieSmier-
telno$¢, o Boga i jego wplyw na losy Swiata.

W pierwszym "rehabilituje" Bibliag udowadniajac jej zgodno$¢ z wynikami
badan uczonych oraz ustalajac jej relacja do nauki. Podejmuje tu polemiki;
z Allanem Kardecem, twdOrca ruchu spirytystycznego na zachodzie Europy
w potowie XIX w., ktérego nazwisko znéw zostato przypomniane w prasie
warszawskiej w zwigzku z ponownym nawrotem zainteresowan mediami, du
chami i wiedzg tajemna3‘ Tu polemizuje z dzietem Kardeca La Geneése, les
miracles et les prophéties selon le spiritisme, ktérym bezmysSlnie entuzjaz-
mowata sie "uczennica Haeckla", Ada Solska.

Przede wszystkim kompromituje w swym wyktadzie pseudonaukowe proé-
by podwazania prawdziwos$ci opiséw i stwierdzen Biblii, ktéra - jak sie
wyrazit - "jest starym domem, w ktéorym wyhodowato sie Kkilkadziesigt
pokolenn europejskich, no i zle na tym nie wyszty" (P. XVIi, 75). Biblia
"dzisiejszej astronomii i geologii stawia kilka waznych pytan do rozwig-
zania". W Ksiedze Rodzaju widzi "ciekawy a niespodziewany komentarz do
teorii Laplace'a o utworzeniu sie naszej planety"”, najciekawszg za$ partia
jego wywodu jest préba naukowego uzasadnienia mozliwosci konca Swiata,
ktéry moze - wedtug hipotezy profesora - nastgpi¢ na skutek powszechne-
go potopu, jaki wywota przejscie uranolitu, rownego ziemi pod wzgledem
wielkosSci i masy, a biegnacego z predkoscig 30 wiorst na sekunde”.

Osiagniecia najnowszego przyrodoznawstwa zostang wykorzystane w na-
stepnym wyktadzie Debickiego, w ktérym, jak juz wspomniano, przedstawit
on zarys witasnego systemu filozoficznego, przeciwstawnego ciggle jeszcze

30 O A Kardecu (wHaSc. nazw.: Hipolit Demsard Rivaii), europejskio tw6rcy( "doktryny spirytyzmu",
styszano w Polsce juz dawno, pisat o nim min. J. I. Kraszewski. "Powrécit” on na polski rynek czytelniczy
w r. 1830, gdy we Lwowie wydano polski przekitad jego ksigzki Filozofia duchowna. Ksiega duchéw,
zawierajgca zasady nauki duchowniczej o nieSmiertelnosci duszy, o naturze duchéw i ich stosunkach z ludzmi,
o prawach moralnych, o zyciu doczesnym, o zyciu przysztym i przysztosci ludzkosci podtug wiadomosci
udzielonych kilku posrednikom przez duchy wyzsze (wyd. Il we Lwowie 1888). Nazwisko to powraca poézniej
w publikacjach prasowych w zwigzku z nasileniem zainteresowani spirytyzmem. Zanim pojawito sie ono w
tekécie Emancypantki (tak bowiem brzmiat tytut pierwodruku powiesci w “"Kurierze Codziennym”), a byto
to w maju 1893, przypomniat Kardeca ks. W. M. Debicki w studium Koniec wieku XIX pod wzgledem umystowym.
Charakterystyka znamion szczegéinych (w "Tygodniku llustrowanym”, 1893, nr 172-185). Pisat o nim w odcinku
opublikowanym w numerze 175 z 6 maja 1893

3* 6wczesny popularyzator nauk przyrodniczych, H Merczyng, poswiecit temu wyktadowi artykut Koniec
Swiata u Prusa ("Kurier Warszawski", 1897, nr 33; przedr. w ksigzce: Dumania przyrodnika, Petersburg 1900,
s. 65-78), w ktérym stwierdzit, ze wizja profesora Debickiego jest zgodna z teorig LapUce a.
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oddziatywajacym pradom XIX w.: materializmowi i pozytywizmowi. Do obu ma
on zasadnicze zastrzezenia, zaréwno "doktrynalne”, jak i etyczne. Widzi
fatszywos$¢ ich zatozen i niebezpieczenstwo ich praktycznych konsekwencji.
W catym "systemie” zostatly rozbudowane te dziedziny, ktére faktycznie nie
istniaty i byty uwazane za sprzeczne z nauka w kierunkach filozoficznych
schytku XIX stulecia. Przedstawia wiec zarys teorii poznania, wedtug kto-
rej faktem elementarnym jest czucie, cata rzeczywisto$¢ za$ jest suma na-
szych czué.

Pojecie ducha lezy u podstaw metafizyki profesora Debickiego, ktéra
zawiera gtéwne zarysy catego jego systemu. Dusza jest "jedyng rzeczywi-
stoscig". Jej objawami sa: mysl, uczucia i wola. Istotg za$ duszy jest to, ze
stanowi ona "oryginalng forme energii czy ruchéw, ktére odbywajg sie nie
w substancji mézgowej, ale w jakiej$ catkiem innej, moze by¢ w eterze wy-
petniajacym wszechswiat" (P. XVII, 270). Dusza cztowieka - twierdzi Debicki
- jest "matym wszechswiatem, matym zegarkiem ws$réd olbrzymiego zegara"
(P. XVII, 298). Jest ona bowiem czgstka "ducha powszechnego”, ktéry stwo-
rzony przez Boga, zostat powotany, podobnie jak dusze indywidualne, do
ciggtego samodzielnego rozwoju i doskonalenia sie czyli do zdobywania co-
raz wyzszej Swiadomosci. Ten proces skazany jest od poczatku na ryzyko
btedu, ktéry rodzi zto, ono za$ jest "pierwotnym Zrédiem cierpien”. Jednak
cierpienie jest w swej istocie dobrem, gdyz "wyrazniej okresla nasza Swia-
domosc¢”, mobilizuje cztowieka do twérczosci i doskonalenia sig, wreszcie
przyczynia sie do zacie$Snienia solidarnosci miedzy ludZzmi. Mozna powie-
dzie¢, ze cierpienie - jak to widziat we $nie bohater noweli Sen - jest sitg
ksztattujgca rozwoéj duchowy czitowieka. Poprzez te wszystkie btedy i cier-
pienia duch powszechny coraz bardziej sie uswiadamia i dazy do celu, kto-
rym bedzie powszechne uswiadomienie sie wszechswiata, a wszystko, co ist-
nieje, utworzy doskonatg harmonie. Bedzie to "krélestwo Boze we wszech-
Swiecie" (P. XVII, 300).

W substancji duchowej szuka jednak profesor elementéw, Kktore
tagczytyby jg w sposéb konieczny z rzeczywistos$cig materialng. Uwaza wiec,
ze jest ona ciaggta, ze jest wrazliwa na subtelne wplywy zewnetrzne, np.
ciepto i Swiatto, wreszcie, ze jest w niej nagromadzona "pewna stata ilosé
energii”. Z takg koncepcjg substancji duchowej zwigzane jest pojecie eteru.
Jest to "materiat nie majacy wagi, przenikliwy dla materii wazkiej, delikat-
niejszy od najsubtelniejszych gazéw, jednorodny a zarazem c i g g t vy, to
jest nie sktadajacy Sie z oddzielnych czgstek". Wypeinia on przestrzenie
miedzyplanetarne i miedzygwiezdne a takze miedzyatomowe. Brakuje mu tyl-
ko czucia, by moégt by¢é substancjag duchowa (P. XVII, 290).

Pojecie eteru lezy tez u podstaw pogladéw Debickiego na niesmiertel-
nos¢. Wedtug niego zadne zjawisko ziemskie nie ginie, lecz moze utrwalaé
sie w masie eteru. Stad tez "kazdy czyn, speiniony tu, na ziemi, moze
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wptywacé na szczescie lub nieszczescie w tamtym sSwiecie” (P. XVII, 305). To
jest klucz do zrozumienia "zagadki" niesmiertelnosci duszy32

Koncepcja Boga nie zostata tu doktadnie sprecyzowana, cho¢ moéwi sie
0 Nim stale. Wiemy jedno tylko - twierdzi Debicki - "ze jest - i jest
Wszechpotezny” (P. XVII, 306). Nie ma poczatku ani konca, ogarnia
nieskonczong ilo$¢ wymiaréw, jest Stwoérca i "zrédiem energii [...] dla tych
eterycznych oceandw, w ktérych unoszg sie gwiazdy i mgtawice". Wszystko
cokolwiek jest, istnieje z woli Boga. Wole te nalezy spetnia¢ i wedtug niej
postepowac. Bez Boga i ducha Swiat staje sie chaosem i piektem. Cywilizacja
1 nauka, ktéra odrzuca Boga, moze skonczy¢ sie - bankructwem33

Taka filozofie wyktadat swym stuchaczom profesor Debicki. W poréw-
naniu z ptycizng Norskiego i pseudonaukowymi dywagacjami Brzeskiego od-
znacza sie ona gtebig przemyslen, gruntowna podstawg nauk empirycznych,
szerokimi horyzontami i szlachetnosciag zasad praktycznych. W systemie tym
nie ma niczego z teologii, jest natomiast wiele ze wspo6tczesnych nauk
przyrodniczych, ktérych zdobycze leglty u podstaw metafizyki Debickiego.
Dla prawd o Bogu i duszy szuka uzasadnienn empirycznych, a do najbardziej
niepokojacych tajemnic bytu usituje dotrze¢ droga utorowang przez astro-
nomie, fizyke, chemig, biologie. Jednak niepodwazalno$¢ prawdy o Bogu jako
Stwoércy, bez ktérego $Swiat staje sie beztadnym chaosem, a zycie traci
sens, wyraznie wskazuje, ku jakim ostatecznym rozwigzaniom zmierza mysl
profesora. Kierunek ten wskazuje réwniez postawienie na réwni zdobyczy
nauk $cistych z odczuciami ludzi o "duszach natchnionych”, madrosci i
Swietosci.

Pora powréci¢ do stuchaczy profesora Debickiego. Zdzistaw reaguje
wolno i ostroznie, rozwaza argumenty, walczy z watpliwosciami. Madzia
poczatkowo réwniez watpi, potem budzi sie w niej coraz wieksza ciekawos¢,
az wreszcie stuchajac wywodéw o nieSmiertelnosci duszy - wybucha pta-

" Pojecie eteru byto przez pewien czas "modne” w nauce XtX w., cho¢ Juz w hasle encyklopedycznym
z tego czasu zwraca sig uwaga na jego wieloznaczno$¢ (2ob. Wielka. encyklopedia powszechna ilustromm.
t XIX (1897), s. 661-662). O ciggtej przydatnosci tego pojecia $wiadczy wilgczenie popularnej pogadanki o
eterze do wspomnianej juz ksigzeczki H. Merczynga majacej za zadanie upowszechnienie najbardziej aktualnych
i najbardziej podstawowych probleméw éwczesnego przyrodoznawstwa {Eter. w: Dumama przyrodnika, s. 81-
134). Przy okazji warto dodaé, ze my$l o tym zaprzatata uwaga Prusa od pewnego czasu, skoro luzne
wzmianki na ten temat znajdujemy juz w jego rekopismiennych Notatkach o kompozycji., powstatych w latach
1886-1839. Tu tez inne uwagi $wiadczace o poszukiwaniu koncepcji filozoficznych, sfonmitowanych po kilku
latach w wyktadzie Debickiego, (por. Filozofia i my$l spoteczna w latach {865-1895, opra¢, A. BocWeldowa 1
B. Skarga, cz. |, Warszawa 1980, s. 202, 207, 210-212).

n

Najobszerniejsza naprawg poswiecit systemowi Debickiego J. Tomkowski (Lekcja profesora DaMckitego,
“"Pamietnik Literacki”, 1983, z. 4, s. 109-128). Zwraca on uwagg, ze do kwestii religijnych Debicki zblizat sie
powoli i ostroznie: "System wychodzi od bytu materialnego, trzyma sie proceséw zachodzacych w naturze,
religia pojawia sie gdzie$ w dalekim planie jako ostateczna konkluzja" Is. 118). - Oceng filozofa znajdujemy
w dawniejszej rozprawie B. Gaweckiego, Filozofia teoretyczna Bolestawa Prusa, w: Szkice fihzoGczno, Warszawa
1935, s. 20-32.
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czem i dos$¢ szybko od wiary w ttuszcz, fosfor i zelazo powraca do wiary
w niebo "utkane ze skrzydet i gtéw anielskich"34

| tylko w odpowiedzi na watpliwosci brata prosi go: M6j Zdzisiu, daj
temu spokodj bo znowu zostaniesz materialistg” (P. XVII, 279).

Powraca spok6j i rbwnowaga, zaczyna znéw modli¢ sie i dwukrotnie w
ciggu tygodnia przystepuje do spowiedzi, po ktérej wraca "rozmarzona".

Wreszcie szuka przystani ciszy u Szarytek, w ich domu na Tamce. Pro-
sta wiara zakonnic, poswiadczana w zyciu codziennym dobrymi czynami,
"dziwny spokdj" otoczenia, wreszcie lektura dzieta Tomasza & Kempis 0 na-
Sladowaniu Chrystusa - wszystko to pozwala jej wkroczy¢é w inny S$wiat,
w ktérym nie ma intryg, ciasnych intereséw i matych ambicyjek. Swiat,
ktéry pozwala cztowiekowi zanurzy¢ sie w nieskonczonosci. Wybiera frag-
menty o znikomosci zycia na ziemi i potrzebie opuszczenia wszystkiego co
doczesne, o potrzebie pokory az do unizenia sie i o koniecznosci statego
pamietania o Smierci, o poszukiwaniu Boga i o swietych, ktorzy "nienawidzili
dusz swoich na tym $wiecie”, o potrzebie przyjmowania i znoszenia cierpien
i 0o pragnieniu zycia wiecznego3.

| wyktad Debickiego, i lektura Tomasza & Kempis utatwiajg bohaterce
decyzje wstgpienia do zakonu. Wprawdzie nastepuje ona po otrzymaniu
wiadomos$ci o $mierci brata, nie zaskakuje nikogo, zostata bowiem
przygotowana doswiadczeniami i przezyciami Madzi. Czy decyzja ta byta
trwata i przesagdzita o jej dalszych losach?3 Podobnie jak i los
Wokulskiego w zakornczeniu Lalki, tak samo dalsze zycie Madzi Brzeskiej
pozostanie niewiadomag. Ani Solski, ani Debicki, ani matka Apolonia - nie
potrafig niczego przewidziec.

Prus pracujac nad tekstem powiesci dbat o to. by reakcje Brzeskich na wyktad Debickiego nie naru-
szatly zasady prawdopodobienstwa. £ Piescikowski w swej ksigzce o Emancypantkach zestawit fragmenty réz-
nych redakcji tekstu, nun. wtadnie te, ktére nas w tej chwili interesuja. Tak np. w pierwodruku prasowym
("Kurier Codzienny", 1893), Zdzistaw mdwi: "Juz i ja zrozumiatem, ze zycie nasze jest w reku Boga i... z a-
p e w n e nie konczy sie na tej ziemi®, W edycji ksigzkowej odpowiedni fragment zdania brzmi: "[...] zycie
nasze jest w reku Boga i .. mo z e nie koriczy sie na tej ziemi". W pierwodruku Madzia opowiadata matce
Apolonii o wyktadach Debickiego, ktére "natchnety wiarajej brata", wwydaniach pézniejszych -
"ktére us po ko it y jej brata” (tamze, s. 95).

35 Madzia czyta dzieto Tomasza i Kempis w najpopularniejszym w XIX w. przektadzie ks. T. Matuszewicza,
wyd. po raz pierwszy w 1818 r. i wielokrotnie wznawianym. Kolejne fragmenty pochodzg z Ksiggi | rozdz. 22:
O rozwazaniu nedzy ludzkiej, rozdz. 23; O rozpamigtywaniu $mierci rozdz, 12 O uzytku przeciwnosci
rozdz. 17, O zyciu zakonnym, rozdz. 18: O przyktadach Ojcéw Swietych, rozdz. 25: 0 szczerej poprawie catego
zyda; z Ksiegi Il rozdz. U: O malej liczbie mito$nikéw krzyza Jezusowego, rozdz. 1 O wewnetrznym
nawroéceniu; z Ksiegi O rozdz. 19: O znoszeniu obelg i kto sie prawdziwie cierpliwym okazuje, rozdz. 28
Przeciw potwarczym Jezykom, rozdz. 31; O zaniechaniu wszelkich stworzen, aby znalez¢ Stworzyciela, rozdz. 49:
0 pragnieniu zyda wiekuistego, rozdz. 47: Ze wszystkie przykrosci dla wiekuistego zyda utrzymaé nalezy,
rozdz. 5. 0 dziwnych skutkach Bozej mitosci, rozdz. 21: "pie$rn tryumfu" Ze w Bogu nad wszystko dobro i
dary spoczywaé nalezy. - P. Bielak w doborze fragmentéw dzieta Tomasza 4 Kempis, "tchnacych pokorg i
mitoscla franciszkariska*, dostrzega wptyw pogladéw Sw. Franciszka z Asyzu (Motywy franciszkariskie w
literaturze polskiej "Przeglad Wspétczesny”, L 22, 1927, nr 64, s. 182-183).

36 Por. J. Tomkowski. Lekcja profesora Debickiego, s. 127-128, - E. Pie$cikowski {Emancypantki,

a. 84-94) poprzez poréwnanie réznych redakcji tekstu powiesci udowadnia, ze Prus nie byt od poczatku
zdecydowany na umieszczenie Madzi w klasztorze.
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Ale do zrozumienia podstawowego sensu powiesci nie to jest najwaz-
niejsze. Istotna jest generalna rozprawa z prgdami epoki i postawami
wspotczesnych, przygotowywana przez Prusa od pewnego czasu w jego
utworach literackich i publicystyce. Nie odnajduja dla siebie miejsca we
wspotczesnym $Swiecie bohaterowie Lalki; tu - tongc wsréd miatkich spraw
i matych ludzi - z trudem przebija sie ku jakiemus$ celowi istota zbyt szla-
chetna i - zbyt naiwna, by utrzymac¢ sie w Swiatku, w ktérym zycie ja po-
stawito. Utatwi jej to uczony, ktéry pojat wszystkie btedy éwczesnych sy-
stemoéw i stworzyt sensownag kontrpropozycje. Wprowadzenie postaci Debic-
kiego umozliwito Prusowi ukazanie istoty niebezpieczenstw tamtych czaséw:
pozytywizmu, materializmu i wszelkich pradéw "schytkowych".

"Wyborny jest taki pozytywizm" - ironizuje profesor w dyskusji ze
Zdzistawem Brzeskim. "Z filozofii pozytywnej mato tresci, a duzo $miecia
zostato w Warszawie" - pisat Prus w Kronice tygodniowej pod koniec

1891 r.37 W opowiadaniu Z zywotéw Swietych za$, napisanym w trakcie
pracy nad drugim tomem Emancypantki, kaze narratorowi powatpiewaé¢ w
skutecznos$¢ "filozofii pozytywnej", ktéra nie potrafi uszlachetnia¢ ani
uszczes$liwiac¢ ludzi.

Z materializmem polemizowat juz wczes$niej, a niemal w przededniu
rozpoczecia pracy nad Emancypantkami coraz bardziej niepokoito go
upowszechnianie sie postaw skrajnie pesymistycznych. W liscie do Oktawii

Eodkiewiczowej, ktéra - jak wida¢ - zaczynata ulega¢ "modnym" wplywom
pisat:

Moéwi Pani: "Cztowiek jest o tyle szczedliwy, o ile wie, ze od mego zalezy przerwaé to zycie".
Otéz zdaje mi sie, ze w tym lezy ciezki btad. Bo kto Panig zapewnit, ze nie ma innego zyda,
1 ze t o zycie nie jest tylko koniecznym wstepem do tamtego i ze celem naszego istnienia nie
jest: zdoby¢ jak najwieksza doskonato$¢ w granicach naszych sit? | kto Panig nareszcie
zapewnit, ze wszelkie cierpienia, tesknoty, nawet btedy nasze nie sg koniecznym warunkiem

naszego duchowego rozwoju i ze kazdy dzieli nie przezyty t u t a j rrie bedzie stanowit wielkiej
straty tam?

Powie Pani, ze to sg katechizmowe poglady? Prawda, Dawno$¢ jednak jakich$ pogladéw nie
jest dowodem ich fatszywosd, czego dowodem chocby 2+2=4.

Bardzo chciatbym skierowa¢ mysl Pani w tym wiasnie celu. Niech mi Pani wierzy, ze na
poz6ér najnaiwniejsze legendy o zyciu przysztym nieraz zgadzajg sie z najwznioslejszynmi wyni-
kami wiedzy nowozytnej”.

Stowa te napisat Prus 4 grudnia 1890 r. W niespetna miesigc po6zniej
zaczat drukowaé¢ Emancypantke, a w niej profesor Debicki odpowie szeroko
i szczeg6towo na pytania, ktdére pisarz podsuwat do rozwazenia adresatce
swego listu.

Kryzys zaufania do nauki kazat przezwycieza¢ uczonemu, Kktéry tez
uzasadnia naukowe podstawy wiary w Boga i nieSmiertelno$¢. Pozytywizm
nie byt ostatnim stowem nauki. Uczynit wiele zametu, po ktérym musza

37 "Kurier Codzienny", 1891, nr 313, cyt za: Kromli, I. JIl s. 138
38tr»A Uatea HI
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uporzadkowaé grunt uczeni o gtebszym uksztatceniu i szerszych horyzon-
tach. Tacy, ktorych postawa cechuje sie pewnoscig i pokorg. Obok uczonego
moze jednak stangc¢ Swiety, ktérego juz wkroétce postawi Prus na réwni z
najwiekszymi odkrywcami. "Trzeba tylko - pisat w r. 1910 - azeby 6w Swiat
pozaziemski apostotowali nie ptytcy dyletanci [...], lecz - albo $wieci, albo
- wysoce uksztatceni przyrodoznawcy”39.

Koncepcja postaci prawdziwego medrca skrystalizuje sie dopiero w
Faraonie. Odlegta epoka, daleki kraj i odmienna kultura stworza perspek-
tywe, potrzebng do uksztattowania postaci i ukazania probleméw o wymiarze
najbardziej uniwersalnym. Ten wymiar osiggnat tworca jednak dzieki bar-
dzo doktadnej i wnikliwej znajomosci historii, geografii, obyczaju, sztuki,
kultury i religii starozytnych ludéw, poswiadczonej wprowadzeniem do ut-
woru autentycznych modlitw, piesni i innych tekstéw. Nauka, kultura i re-
ligia przenikajg sie tu wzajemnie i ksztattuja zycie codzienne, stosunki
spoteczne, obyczajowos$¢ i wielkg polityke. Przeciez cechy boskie posiada -
dzieki swemu urzedowi i Swieceniom kaptanskim - faraon, ktérego dusza
podczas kazdego snu znajdowata sie miedzy bogami, a sny jego byty cze-
sto podstawag do rozporzadzen i rozstrzygnie¢ waznych spraw panstwowych.
Obrzedy religijne sa niezbednym elementem rozktadu dnia na dworze fara-
ona, one takze towarzyszg uroczystosciom, aktom panstwowym i wyprawom
wojennym.

Keligia jest podstawa filozofii i inspiracjg sztuki, zrédiem madrosci i
piekna. Jej studzy, kaptani, stanowia "mézg” panstwa: sg ws$rdd nich
politycy, umiejetnie kierujagcy sprawami Egiptu, zadni witadzy absolutnej,
jak Herhor czy Mefres. Sa ludzie o postawie apostotdw pragnacy zdoby¢
madros$¢, ktéra uszczesdliwi lud i ulzy jego cierpieniom - taki jest Pentuer.
| jest kaptan-medrzec, ktéry wyrzekt sie wszelkich débr ziemskich, zyje
na uboczu, w ubdéstwie i opuszczeniu i bada tajemnice natury. Jest nim
Menes, "znawca gwiazd, a zarazem inzynier", mieszkajacy przy niewielkiej
Swigtyni bogini Nut: nocami badat gwiazdy, a w dzien pracowat "nad
osobliwymi przyrzadami”. On odkryt tajemnice ciat niebieskich, wnetrza
ziemi, bogactw przyrody. Bytby nawet uratowat miodego faraona, gdyz
przewidziat za¢mienie stonca i doniést o tym wiadcy w pore. Tylko ten
urodzony wojownik, ktéry nie rozumiat i nie docenial odkry¢ uczonych,
zlekcewazyt to i sam przygotowat sobie wilasng zgube.

Uenes jest daleki od spraw polityki i doczesnych intereséw, z gorzka
ironig méwi o dworze i jego stugach, z dalekiego dystansu patrzy na

39Pras, Kranikit XIl. Warszawa 1970, s. 221
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konflikty i klopoty panstwa, na dolegliwosci ludu, na przemijanie poteg i
bogactw. Dla niego najwazniejsza jest tylko madro$¢ i bezinteresowna
stuzba madrosci. Ona nie przemija.

Jest to madro$¢ prawdziwa, inna niz ta, ktdéra stuzy interesom ludzi,
panstw, dynastii. Tamta posiadali i wykorzystywali umiejetnie inni kaptani,
ktorzy skutecznie pozbawili mtodego Ramzesa witadzy. Dzieki niej jego na-
stepca, Herhor, moégt zrealizowa¢ szlachetne plany poprzednika, a panstwo
rozwijac¢ sie i r6s¢ w site. Madros¢ Menesa i to uwaza za objaw przemija-
jacy. Jej celem jest prawda, do ktérej medrzec zbliza sie powoli, cierpliwie,
z pokorado.

Do tego medrca idzie, by uczy¢ sie i stuzy¢ madrosci, Pentuer, kaptan
inny od pozostatych, bo obdarzony wrazliwym sumieniem i wspéiczujagcym
sercem. Od niego uczy sie madrego patrzenia na rzeczywisto$¢, na dzieje,
w ktérych po kleskach nastepuje rozkwit. Jakby symbolem dziejéw i ich
madrosci jest sfinks, ktéory kruszy sig, gdy Egipt chyli si¢ ku upadkowi,
gdy za$ panstwo kwitnie, stoi caty i wznosi sie wysoko ponad pustynia.
Pentuer uczy sie tez rozumie¢ zycie ludzkie, ktore jest piekne dzieki temu,
ze sa w nim na przemian radosci i cierpienia. Medrzec do zjawisk Swiata
przyktada bowiem inne kryteria, jego rozumowaniem kieruje wyzsza logika,
a prawdy istotne umie odczyta¢ na przyktad z freskéw na Scianach $wigtyn
dostrzegajac posréd szczegotdw jakies nowe Swiaty, podobnie jak w chaosie
wypadkéw otaczajgcej rzeczywistosci potrafi odczyta¢é mys$l porzadkujaca.
Ponad wzglednos$cia Swiata medrzec poszukuje prawdy absolutnej.

A obok medrcow sa jeszcze istoty, ktére moga wznies¢ sie ponad zgietk
sprzecznych intereséw i chaos zdarzen. To istoty o duszach czystych,
ktérych przedstawicielem jest tu Psujaczek. Podczas gdy modlitwy ludzi
wyptywajace z egoistycznych intencji, interesowne i oparte na wzglednosci
ich pragnien, nie docieraja przed oblicze boga Amona, szczera, bezintere-
sowna, dziecieca modlitwa Psujaczka dotarta do "tronu Przedwiecznego"”, a
na $wiat padt "promien szczescia":

Ustal wszelki bél. wszelki strach, wszelka krzywda Chory zapomniat o cierpieniu, zbtakany
w pustyni - o gtodzie, wiezien - o taricuchach I na catej ziemi zapanowat taM spokéj, ze
stonce, juz ukryte pod widnokregiem, znowu podniosto promieniejacy gtowe (P. XIX, 316-317).

Obok medrca dziecko staje ponad Swiatem, ktéry - wediug stéw Ram-
zesa- "jest to olbrzymi wir, w ktéorym Iludzie miotaja sie jak piasek, a
rzuca nimi nieszczescie" (P. XIX, 317). | jak medrzec spokojnie S$ledzi

zjawiska i zycie ludzi, dziecko przynosi ludziom i $wiatu chwile spokoju.
Medrzec z pokorg chce pozna¢ zamysty Najwyzszego, dziecko potrafi jakby
bezposrednio don sie zblizy¢€.

40 Por. Szweykowski, TnéraatSC Botesiawa Prusa, s. 321-321
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Mozna powiedzie¢, ze w Faraonie osiggnat Prus najwyzszy stopien
uogblnienia tych prawd, ktére poprzez doswiadczenia i mysli postaci,
konfiguracje zdarzen i procesy zyciowe ukazywat w swoich utworach.
Najdoskonalszym wcieleniem uczonego badajacego tajemnice natury jest
madrze¢; cztowieka skromnego i matego, lecz przechowujgcego wielkie
wartosci a przez to bliskiego Bogu - dziecko. Najwiekszymi wartosciami -
madros¢ i szlachetng prostota. Te gtebie uogdlnienn i ten stopien syntezy
Prus osigga zaréwno dzieki dystansowi historycznemu, jak tez poprzez
tworzenie w spos6b naturalny atmosfery legendy, tak blisko i bezposrednio
zwigzanej z hieratyczng wzniostoscig Swiata starozytnego Egiptu. Epizod
z Psujaczkiem jest bardzo bliski $wiatu drobnych legend i przypowiesci
pisanych wczes$niej przez Prusa. Wizje senne, magiczna kula Beroesa,

madros¢ freskéw w Swiatyni, modlitwy, piesni i obrzedy - to wszystko
przypomina podobne pomysty w utworach, w ktérych poprzez alegorie, sen
i widzenie, magiczne lustro i legendarng opowie$s¢ ukazywat pisarz sens

prawd najistotniejszych. Totez z aprobata mozna przyja¢ spostrzezenie
wybitnego krytyka o6éwczesnego, ktéry stwierdzit, ze Faraon wyrést w
twoérczosci Prusa z nurtu reprezentowanego takimi utworami, jak Z legend
dawnego Egiptu, Sen, Z zywotéw Swietych4l

Ten nurt jest obecny prawie w catej twodrczosci Bolestawa Prusa: naj-
czesciej sa to obrazki alegoryczne lub legendy, czasem opowiadanie nawig-
zujace do tradycji powiastki filozoficznej, czasem znéw przypowies¢ czy
legenda przywotane sa przez narratora lub posta¢ z planu realistycznego,
nieraz wyrastajg wprost z doraznych potrzeb publicystycznych.

Materialistyczna wizja Swiata wraz z jej zagrozeniami wytania sie w
noweli Plesn Swiata (1884) z rozmowy narratora z tajemniczym "botanikiem",
ktory jak "szatan konsekwencji" kusi cztowieka i jego mys$l badawcza, a
wobec zagadki zycia pozostawia go w osamotnieniu Smiejgc sie szyder-
czo42. To pierwszy z szeregu tych, ktérzy obnazajg beznadziejno$s¢ wysit-
kéw poznawczych i poszukiwania istoty rzeczywistosci. Marnos¢ nadziei
ludzkich wobec wyrokéw Bozych to gtéwna my$l, powtarzana refrenicznie,
noweli Z legend dawnego Egiptu (1888).

Najczesciej jednak pod maska wizji sennej, alegorii i legendy z dawnych
wiekéw Kkryja sie najprostsze i najbardziej podstawowe prawdy moralne.
"Wagi Ofira" z noweli Nowy Rok (1880) to ilustracja prawdy o wiekszej

41
Matuszewski, Zwrot wtwoérczosci Prusa (‘Faraon”, s. 112-113.
42 Por. A G 6 r s kL Bolestaw Prus w poszukiwaniu prawdy zycia. "Tygodnik Warszawski”, 194&, nr
35. Por. réwniez interesujgce uwagi M Placheckiego o “fantastyce satanicznej” w tym utworze (Bolestawa
Prusa dialogi 2 nowela, w: B. Prus, Nowele wybrane. Warszawa 1976, s. 316).
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wartosci skarbéw wiecznych, a kruchosci bogactw i ziemskiego powodzenia.
Gdyby nie natretnie bezposrednie odniesienia do aktualnej rzeczywistosci,
legenda ta otwierataby droge ku parabolicznym uogélnieniom Faraona.

Prawdy o wartosciach moralnych czesto materializujg sie w snach i
halucynacjach postaci. W wizjach pana tukasza z Nawrdconego (1881)
oglagdamy piekto i jego mieszkancéw, ktorzy nie chcag przyja¢ starego kutwy
i narazi¢ sie na "kompromitacje". Ten fantastyczny obrazek, nakreslony z
tak typowym dla pisarza humorem, wykorzystuje motyw halucynacji czy
stanu us$pienia w celach satyrycznych. W wiekszos$ci wypadkéw sen i
widzenie przywotuja prawdy istotne, traktowane najbardziej serio, czasem
z pewng ukryta tendencjg dydaktyczna.

Bardzo wazne z tych wzgledéw jest wspomniane juz opowiadanie Sen,
wykorzystujgce motyw gorgczkowego snu chorego studenta medyka do
ukazania kilku prawd, ktére w réznych wersjach beda przedstawiali
bohaterowie innych utworéw a takze sam Prus w swoich publicystycznych
wystgpieniach. Nieprzypadkowo w okresie miedzy Lalkg a Emancypantkami
ukazuje poprzez majaczenia swego bohatera skromne i dalekie od oczekiwan
rezultaty prac uczonych badaczy Rzeczywistosci. Warto$¢ cierpienia, tak
wyraznie podkreslana przez profesora Debickiego, znajduje tu swoéj
"materialny" odpowiednik w wizji zielonych todyg wyrastajgcych z granitu
pod wpitywem bolesnych cioséw narzedzi. Przede wszystkim jednak wizja
ubogiej Zydéwki dajacej darmo $ledzia i kawalek chleba ludziom biednym,
lecz sklonnym do ziego, a przez to zawracajacej ich z drogi wystepku,
wyraza najistotniejszg prawde etyczng. Jeszcze istotniejsze znaczenie maja
nici jasne i czarne pojawiajace sie w sennych marzeniach studenta, a to
z kolei prowadzi do zrozumienia prawdy o wyzszos$ci mitosci nad niena-
wiscig i postawi przed nim pytanie o sens zasady: "Mitujcie nieprzyjacioty
wasze..."

Do tej zasady ewangelicznej bedzie Prus Kilkakrotnie wracat w utworach
powstatych w najblizszym czasie. Rozumiat bowiem, ze jest ona najtrud-
niejsza a przez to najwazniejsza dla chrzescijanskiej wizji cztowieka. Zna-
czenie jej ukaze w peilnym blasku legenda Z zywotéw $Swietych (1891-1892),
opowiadana przez sedziwego zakonnika przybyszom "ze $wiata". Sama po-
sta¢ narratora legendy, cztowieka, ktdory przez wieloletnie doswiadczenie
modlitwy i kontemplacji zrozumiat sens prawd trudnych do zrozumienia;
sceneria spotkania w murach starego klasztoru, potozonego na wzgérzu po-
nad miastem K.43 gdzie oprécz staruszka sg tylko w podziemiach spréch-

W realiach topograficznych tego utworu tatwo rozpozna¢ rynek i kamienice Kazimierza nad Wlata ona
kirgzior oo, reformatéw. Historycy klasztoru za prototyp postaci zakonnika uwazaj« o. Adriana Gatuszkiewicza
(1801889), ktéry po usunieciu reformatéw w ramach represji po powstaniu styczniowym zostat ze wzgledu
na podeszty wiek pozostawiony do obstugi kosciota (zob. A. B. Sroka. Sanktuarium Maryjne
Frandeztanéw Reformatéw w Kazimierzu Dolnym, Krakéw 1984, s. 6S, 171).
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niate deski starych trumien i rozsypane kosci; zrédto legendy, ktérym by-
ty tresci starych obrazéw, widocznych na $cianach przed laty - wszystko
to stwarza na tle wspoétczesnych realiow klimat legendy, w ktoérej czas i
jego przemijanie, zdarzenia i sytuacje oraz ich powtarzalno$¢ potwierdzaja
istnienie prawidtowosci rzadzacych zjawiskami i stusznos$¢ zasad starych,
z czasem niezrozumiatych, a zawsze aktualnych. Przeciez zakonnik nie widzi
potrzeby prowadzenia $ledztwa w sprawie kradziezy dzwonu z kosciota w
my$l tej samej zasady, ktéra bohaterowi jego opowiesci z dawnych lat,
Miklosowi, nakazata ocali¢ najwiekszego zbrodniarza i wroga. Stawiany w
sytuacjach krancowych, kuszony przez szatana pod postacia "chudego czto-
wieka w czarnym odzieniu"”, upokarzany i nad miarg cierpigcy, dokonuje
cudéw dzieki konsekwentnemu przestrzeganiu przykazania mitosci nieprzy-
jaciot. Prawa boskie bowiem sg ponad prawami ludzkimi, a przykazania -
jak méwi zakonnik - sg praktyczne.

Ta opowiesé-legenda, wigczona w ramy realistycznej fabuty, w tgcznosci
z nig, osigga swoOj zamierzony sens. Wyznaczajg go - jak wspomniano - sa-
ma osoba zakonnika, jak i otoczenie, ktére pozwala zdoby¢ dystans w sto-
sunku do rzeczywistosci zewnetrznej i skupi¢ mysl w wysitku kontemplacji.
To - tak rzadki w utworach Prusa - obraz klasztoru jako zamknietego
czworoboku, otoczonego korytarzem, na ktérego $cianach znajdujag sie stare
obrazy, witasciwie zas$ juz tylko "albo spréchniate ramy, albo sczerniate
ptétna”. Z tych obrazéw mozna odczyta¢ dawne dzieje i wielkie prawdy.
Mozna o nich powiedzie¢ stowami bohatera niedokonczonej powiesci Prusa
Zmarnowani, ktoéry réwniez zyje w celi "zabudowanego w czworobok" kla-
sztoru: "Obrazy stajg sie oknami wybitymi do innego $wiata“4'. Dla zakon-
nika ten "inny Swiat" ustata prawa i nadaje sens otaczajagcemu Swiatu i lu-
dziom w nim zyjacym. Istotny za$ sens catego utworu zawiera pytanie po-
stawione przez narratora, wyrazajgce watpliwosé¢, czy "krytyka pozytywna"
potrafi zaspokoi¢ najistotniejsze oczekiwania cztowieka. Jak kilka miesiecy
wczesniej napisat Prus w jednej z Kronik, ktérg poswiecit potrzebie nie-
ustannego ksztatcenia uczuc¢ i woli przez rachunek sumienia i modlitwe:

Sa to rzeczy niby nowe, cho¢ nie nowe. Kiedy$ styszeliSmy o nich, pézniej zapomnieliSmy o nich,
ale przypominamy je sobie zawsze ile razy przyjdzie stangé wobec tai mrocznej przysztosci,
ktorej "trzezwy pozytywizm" nie rozjasnia i nie jest w stanie rozjasnic¢ .

Jak bardzo gteboko byt pisarz przekonany o waznosci tej wtasnie zasa-
dy mitosci chrzescijanskiej, Swiadczy to, ze sprébowat po kilku latach znéw

B. Prus, Zmarnowani, opra¢ E KeSdkowski, w: Archiwum literackie, t. XIX: Bolesdaw Prus,

Wroctaw 1974, 3. 20.
“Kurier Codzienny", 1891, nr 128, cyt. za: Kroniki, £ XlIlII, s. 76. - WypowiedZ ta, napisana w trakcie

pracy nad 1 tomem Emancypantki, wyprzedza o kilka miesiecy druk Z zywotéw Swietych i o dwa lata wyktad
profesora Debickiego.
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Ja “"zilustrowac¢" w noweli Widzenie (IWO). Tym razem rzecz cata umiescit
w warunkach realnych, pewne za$ "pozory cudownoéci” starat sie zachowac
wprowadzajagc miedzioryt przedstawiajagcy posta¢ Chrystusa i opatrzony
podpisem: "Mitujcie nieprzyjacioty wasze..."

"Widzenie" towarzyszace wahaniom doktora Czerskiego przy podejmowa-
niu decyzji po6jscia z pomoca dziecku zbrodniarza, ktéry zamordowat i
ograbit jego rodzine, przesgdza o wewnetrznej przemianie bohatera i "una-
ocznia" zyciowy sens tego przykazania. Sam pomyst bedacy jeszcze jednym
krokiem na konsekwentnie obranej drodze ukazywania prawd istotnych po-
przez sen i widzenie - tu przynidst efekt odrealniajagcy sytuacje w sposéb
sztuczny i nie przemawiajacy z taka sitg jak legenda sprzed kilku lat46.

Nowela ta powstata u poczatkéw schytkowego okresu twérczosci Prusa.
Do$¢ rzadko dawal teraz poznaé¢ czytelnikom swoje nowe utwory, kilka-
krotnie prébowat rozpocza¢ prace nad nowag powiescia, najwiecej zas wysit-
ku poswiecat w tych latach dziatalnosci publicystycznej. W bezposrednim
zwiazku z publicystyka pozostajg tez niektére jego utwory literackie z tego
czasu. Do takich nalezy Zemsta (1908), nowela podejmujaca problem zemsty
i przebaczenia, powstata na fali protestow w zwiazku z uchwatg parlamentu
w Berlinie dopuszczajagcg wywtaszczanie Polakéw z ich ziem na terenach za-
boru pruskiego.

Ja osobiscie, ani nienawidza Niemcéw, ani ich sie obawiam. Dzi$ panstwo to ulega atakowi
obtgkania; miejmy Jednak nadziejg, ze choroba minie pradko i ze Niemcy znowu stang sig tym
czym byé¢. powinny: nie forteca bandytéw i rzezimieszkéw, ale - Jednym z przodownikéw
cywiHzacjr.

Ta spokojna ocena, dokonywana z dystansu, znalazta sie u podstaw
koncepcji wspomnianej noweli, w ktérej, zwyczajem wyprébowanym, znéw
uciekt sie autor do poetyki paraboli ukazujac sprawy i wypadki z potrdj-
nej perspektywy: realnej rzeczywistos$ci, snu i magicznego lustra.

Na ptaszczyznie realnej istota rzeczy zawiera sie w dyskusji miedzy
trzema mezczyznami obracajacej sie wokoét dylematu: jak narody majag re-
gulowa¢ swoje wzajemne stosunki i rozwigzywaé¢ konflikty - msci¢ sie czy
"rozwija¢ sie i spetnia¢ jaka$ misje cywilizacyjng"? Stusznos$¢ tej drugiej
zasady ilustruje wizja senna Witadystawa Milera, ogladana za posrednictwem
magicznego lusterka: wywlaszczeni z wtasnej ziemi Polacy na kontynencie
afrykanskim zaktadaja nowe panstwo, Polonia, tu "odradzajg sie" a dzieki
spotegowaniu i realizacji najwazniejszych cnét spotecznych staja sie
"najdzielniejszymi pracownikami”; daja $wiatu wielkich uczonych, odkryw-
céw, wodzoéw, politykéw, a nawet - papieza, "ktéry zaprowadzit gtebokie
reformy w katolicyzmie". Ta do$¢ sztuczna koncepcja odrodzonego spote-

46 For. Szneykotisti, Tworczos¢ Bolaaltm Prus*, s. 366.

47 Kromka tygodniom, "Tygodnik llustrowany”, 1906, nr 1 {Mrooiki. L m . Marszu«* 19(8, s. ZZ7).
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czenstwa potwierdza¢ ma stusznos$¢ chrzescijanskiej rezygnacji z zemsty i
odwetu oraz - przede wszystkim - upowszechnianej przez cate zycie w li-
cznych wystgpieniach publicystycznych i twérczosci literackiej organicznej
koncepcji zycia spotecznego opartej na znajomosci natury, rozwijaniu ener-
gicznej pracy i kultywowaniu cnot.

Podobnie bezposredni zwigzek z aktualnymi tematami publicystyki Prusa
ma jeden z ostatnich jego utwordw, Dramat bez tytuiu, zamieszczony w
miejsce statej Kroniki tygodniowej w "Tygodniku Illustrowanym" (1910).
Zawiera on przejrzyste aluzje do aktualnych wydarzen krajowych i dys-
kusji48, ogladanych zresztg - jak zwykle - z dalekiej perspektywy. Ow
"dramat" rozgrywa sie na trzech planach: w hiszpanskim klasztorze, gdzie
obok zakonnikéw modlacych sie i wypetniajacych obowigzki sg jednostki
wykolejone - zmaterializowani zbieracze pieniedzy, rozleniwione obzartuchy
i - zbrodniarz; obok modlitw poboznych pielgrzyméw - kradziez kosztow-
nych ozdéb z cudownego obrazu i - morderstwo. Na drugim planie thum,
zrecznie podburzany przez sugestywnych "trybundéw", wznosi wrogie
okrzyki przeciw mnichom, "co karmig sie naszg krwig i potem". Na trzecim -
dyskusja w radzie miejskiej nad sposobami uspokojenia walk religijnych,
ktére wybuchty po wydaniu dekretu o zniesieniu katolicyzmu. Pos$réd bez-
radnych uczestnikéw jeden tylko "uczeh Comte'a" posiada konkretng recep-
te: jest nig pozytywistyczna "religia Ludzkosci". WSéréd tego zgietku prze-
cigga miastem tlumna procesja katolicka: lud sam dokonat wyboru49.

Mozna ten utwdr uznaé¢ za obrachunek zaréwno z wystepujacymi w Kkraju
tendencjami antyklerykalnymi, jak réwniez z pozytywistyczng koncepcja
uszczedliwienia cztowieka przez "religie naturalng". Jedyna szanse trwa-
tosci - zdaje sie moéwic¢ idacy tthum - ma chrzescijanstwo, ktérego najgteb-
szego sensu poszukiwat Prus przez cate zycie i - jak sie zdaje - umiat
dostrzec i odnalez¢ istote etycznego wzorca Ewangelii a takze zrozumiec
sens prawd najtrudniejszych.

W tym kierunku szty takze dgzenia Prusa publicysty. Te dziedzine pi-
sarstwa uprawiat przez cate zycie i - rzec mozna - dopeinia ona jego
tworczos¢ literacka.

S Utwér nawUzuje do wydarzern w klasztorze jasnogoérskim, gdzie 23 pazdziernika 1910 okradziono
Cudowny Obraz z koron i sukienek, a w r. 1909 miata tam miejsce ponura zbrodnia Damazego Macocha. Prus
nie tytko tu ubolewat nad tym "beztadem czestochowskim”, ktéry "nie przyczyni sie do ztagodzenia wasni
na tle religijnym" IMtisfo zahipnotyzowane, "Tygodnik llustrowany", 1910, nr 50). Jest on tez nawigzaniem do
zjawiska okres$lonego przez pisarza jako "chwiejaca sie jedno$¢ reUguna"”, polegajacego na powstawaniu sekt,
ruchéw wotnomySinych, walkach miedzywyznaniowych & takze kampaniach przeciw Kosciotowi katolickiemu,
inspirowanych przez rézne czynniki, na ktére patrzyt Prus z wielkim niepokojem. W jednej z Kronik
tygodniowych w r. 1910 pisat: "W kraju naszym, jak zresztg w catej Europie, istniejg dwa ruchy nieprzyjazne
Koséciotowi katolickiemu: jeden atakuje ksiezy - «tylko ztych ksiezy#, drugi wrecz podkopuje wszelka religie.
Otéz - na nieszczescie - oba te ruchy u nas juz siegnety do wiejskich chatup, juz fermentuja w gtowach
wiejskiej mtodziezy, ktéra pod wyrazem «ksigdz# zaczyna rozumie¢ takiego zacofanego cztowieka, co to «pali
ksigzki, zabrania czyta¢ pism 1radby chtopéw utrzymywatl w ciemnocie»” [Kroniki t. XX, s. 261).

49

Por. X TomkowsU PozytywisU w poszukiwaniu reiigii “"Znak", 1984, nr 353, s, 454-455.
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Szczegblne nasilenie zainteresowan problematykg religijng obserwujemy
tu na poczatku XX w. Jednak i wczes$niej, o czym Swiadczg przywotywane
juz cytaty, nie stronit pisarz od tych zagadnien, cho¢ wystepujg one
posroéd rozwazan dotyczacych najrozmaitszych spraw i tematéw wspoéiczes-
nych.

Najciekawsze sa pod tym wzgledem niektdre"reportaze, tak zwane kartki
z podrézy, w ktérych zapisat autor nie tylko wrazenia z ogtagdanycn miejsc
i spotkan z ludzmi, ale réwniez gtebsze przemyslenia, wsréd nich zas mozna
dojrze¢ istnienie dwoéch planéw: komentarza aktualnego i refleksji uogdlnia-
jacej o charakterze filozoficznym. Czasem bedzie to zamys$lenie nad zagad-
ka wytaniajgca sie z oglagdanego zjawiska, czasem postawienie niepokojgcego
pytania, kiedy indziej - préba sformutowania syntetycznego wniosku.

| tak rozmys$lania nad znikomoscig zycia i mikroskopijnych organizmoéw
pod ziemia, i zycia cztowieka towarzyszag relacji ze zwiedzania kopalni soli
w Wieliczce, a koncza sie one dziwng modlitwg: "Ktérys$s - stworzyt niktego
mieczaka i w gtebi kopalni pozwolit zadumaé¢ sie nad jego grobem
cztowiekowi - zmituj sie nad obydwomal!..."50.

Nieprzypadkowo jako Wedréwka po ziemi i niebie zostat zatytutowany
reportaz z wyjazdu do Miawy w 1887 r., gdzie ogladat Prus - wraz z tiu-
mem ciekawych - catkowite za¢mienie stornca. W tej "wedréwce" siegnat nie
tylko do zjawisk astronomicznego "nieba", ale poprzez nie dojrzat wyzszy
porzadek i wyzszg mys$l, wobec ktérej stanagt bezradny i tylko poprzez py-
tania czy tez przywotanie fragmentéw Pisma $wietego zasugerowal istnienie
takiego Swiata, ktory wnikliwe oko moze dostrzec poprzez objawy zycia na-
tury. Totez pojawia sie tu i fragment opisu Smierci Chrystusa na krzyzu,
ktérej towarzyszyty niezwykte zjawiska w przyrodzie, i wyjatek z Ksiegi
Hioba, i pytanie... | jest tylko jedno stwierdzenie pewne:

Nieprawda, ze jest tylko jeden Swiat- sa dwa Swiaty: ten i tamten; ten. ktéry naasy pod
nosami, jest ziemskim; tamten, do. ktérego trzeba podnosi¢ gtowo, jest niebem, moze nawet tym,
o ktérym méwi katechizm i Ubite .

I w tym kierunku podaza my$l Prusa w nastepnych latach. Coraz czes-
ciej bedzie moéwit o bezradnosci filozofii pozytywistycznej i niedoskonatosci

5>B. Prus, Kartki z podrézy, w: Wczoraj - dzi§ - Jutro, opra¢. £ Szweykowski, Warszawa 1973.
s. 47-99.

Wedréwka po ziemi i niebie, w: tamze, s. 187. - J. Toakowski twierdzi, ze woéwczas, pedes&s osiadania
zacémienia storica w Miawie, przezyt Prus dodwiadczenie religijne, ktére mozna - z zachowaniem wiasciwych
proporcji - poréwna¢ do "préby ciemnosci, o ktérej wspominaja wielokrotnie najwieksi mistycy chrzesci-
janscy" (Pozytywista w poszukjw&mu religii, s. 447). Por. réwniez Szweykowski, Tworczos¢
Bolestaw Prusa, s, 220-221.
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tworzonej przez nia wizji rzeczywistosci a takze o koniecznosci gtebszego
zamysS$lenia sie nad wartosciami prawd starych jak $Swiat, ktére potrafig le-
piej niz wspoéiczesna nauka zaspokoi¢ tesknoty i pragnienia czlowieka.
"Najmodniejsze dzi$ prady umystowe - pisat w r. 1894 - wygladaja tak,
jakby ludzko$¢ w dziejowym pochodzie - nagle stracita droge"52 Totez
uwazat za swoje powotanie udzielanie wspdétczesnym - na miare swych moz-
liwosci - pomocy w odnalezieniu tej drogi, na niej zas "Swiatta" religii i
moralnosci odbijajg swym czystym blaskiem od miatkosci drobnych cho¢
trudnych spraw dnia powszedniego oraz od brutalnosci konfliktéw drecza-
cych ludzi i spoteczenstwa.

Za pierwszg i najwazniejszg warto$¢ religii uwazatl to, ze jest ona
zrédtem moralnosci, a w niej zasada najwznio$lejszg jest przykazanie
mitosci blizniego; tak pisat w r. 1898:

raHgia i moralno$¢ sa to nadprzyrodzone Swiatta, z ktérych Jedno odstania $wiat zaziemski
- wykazy, i nieskoriczenie trwalszy od naszego, drugie za$ Swiatto odkrywa nam
wiatka tajemnica, Ze - wszyscy ludzie sa bra¢mi 1 ze wieksza cze$¢ klesk_zydowych mozna by
usung¢, gdyby najwyzszym prawem dla tudzi byto prawo sdtoSd blizniego .

Te prawde konsekwentnie upowszechniatl uwazajgc, ze jest to najszla-
chetniejsza zasada porzadkujaca zycie cztowieka i wspoétzycie ludzi miedzy
sobg, jak réwniez ze ma ona szczegd6lne znaczenie dla narodu polskiego,
pozbawionego suwerennos$ci panstwowej, uciemiezonego i przesladowanego,
a przez to narazonego szczeg6lnie na niebezpieczenstwo nienawisci. Dlatego
w sytuacjach szczegélnie trudnych o tych sprawach przypominat, np. oce-
niajac poczynania niemieckich hakatystéw pisat w r. 1901:

Swoja droga Polscy, Jezeli chca rozwijaé sie, * nawet istnie¢, musza bardzo panowa¢ nad
rozdmuchiwanym w tdcb uczuciem nienawisci Precz z nienawiscig nawet do Prusakéw, nawet do
hakatystow» Narodowo$¢ polska wéwczas stataby sie zagrozona, gdyby Polacy pod wpltywem
obtedu swych nieprzyjaciét sami wpadli w obted nienawisci

Tonie cztowiek, podajcie mu reke. Jest gtodny - nakarmcie go, szuka porady -dajcie nu
rada uczciwg, ptacze - Obetrzyjcie tzy, nie pytajac o narodowos$¢ i przekonania .

Po r. 1905, kiedy coraz czesciej bedzie zabierat gtos nie w felietonach,
ale w powaznych artykutach problemowych55 w jego rozwazaniach beda
powracaty kwestie religijne, ogladane z réznych stron. Bedzie pisat o
fundamentach kazdej religii, ktérymi sg: Bég, dusza i zycie wieczne5, a
takze poswieci dtuzsze rozwazania stosunkowi religii do wiedzy i aspiracji

52 IroaOd, £ XIV. Warszawg 1964. a. 111
53 ironttl t XV. Warszawg 1968, s. 351
54 Zranfli t. XVIl. Warszawg 1967, s. 41

55 RMakrJi "Tygodnika llustrowanego”, gdyz tam od kwietnia 1906 zamieszczat Prus wiekszo$¢ swych
prac puMcystycznych, ze wzgledéw reklamowych a takze dla zachowania ciagtosci tradycji cotygodniowych
rozméw znanego pisarza z czytelnikami, wiele z tych tekstéw opatrywata tytutem: Kronik* tygodniowa.

56 Lrriki t XVm, Warszawg 1968. s. 392.
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poznawczych cztowieka. Twierdzi, ze religia rozwigzuje w spos6b doskonaty
najtrudniejsze zagadki, jakimi niepokoi cztowieka jego witasne zycie i caty
wszechswiat. Nauka nie podwaza i nie moze obali¢ religii, ta za$ nie
polemizuje z nauka, gdyz nie watpi, ze badania uczonych potwierdza naj-
wazniejsze prawdy wiary: "Przeciez ideatem religii jest B6g, wszechwie-
dzacy i wszechpotezny, za$ ideatem nauki jest zrobi¢ cztowieka duzo wie-
dzacym i duzo mogacym, czyli uksztattowaé¢ go na podobienstwo Boze"5

Prawdy religijne rozpatrywatl z punktu widzenia nauki w kategoriach
hipotezy uwazajgc, ze dzieki "tajemniczym stanom duszy" cztowiek moze
doswiadcza¢ tego, co pozazmystowe, nauka za$ powinna systematycznie te
zjawiska badac¢ i przybliza¢ do ich pelnego zrozumienia. Przez dtugi czas
byt wiec w swych zapatrywaniach bliski "filozofii profesora Debickiego".
Pisat w r. 1910:

Przypusémy wiec istnienie takiego (nadprzyrodzonego) $wiata, wyobrazmy 90bie, ze 6w Swiat
dopiero buduje sie tutaj, na naszym, i ze czego nie zbuduje sie tutaj, nie bedzie istniato tan®R.

Odkrywcami tamtego, nadprzyrodzonego Swiata sg dla pisarza Swieci, a
cate ich zycie jest niejako "materialnym" dowodem istnienia owej niema-

terialnej i nie poznanej przez nauke rzeczywistos$ci:
A jak Kolumb odkryt Ameryke, a LMngstone i Stanley wnetrze Afryki, tak Swieci nam, ludziom
zamurowanym w rzeczach ziemskich, odkrywajg $wiat zycia wiekuistego... To sa odkrywcy, ktérzy
nie tylko zawiadamiajg nas o 2iemi obiecanej, ale jeszcze pokazujg nam jej owoce w postaci swoich
cnét, pogodnie znoszonych cierpie¢ i poswieceri nadludzkich®.

Wzorem $wietego, szczeg6lnie bliskim Prusowi i ludziom jego generaciji,
byt $w. Franciszek z Asyzu, ktéry obudzit nowag fale zainteresowania na
przetomie XIX i XX stulecia. Po przeczytaniu Kwiatkéw Swietego Franciszka
z Asyzu w przektadzie Leopolda Staffa Prus z najwyzszym podziwem
spojrzat na te posta¢ i uznat go za "nadzwyczajne zjawisko na ziemi"”, za
"jedno z okien, ktére od czasu do czasu otwiera sie na inny, wyzszy
Swiat". A istota jego Swietosci polegata - zdaniem pisarza - na tym, ze
"Kochat on wszystkich i wszystko [...], moze najbardziej - kochat
wszelkiego rodzaju biedakdéw, chorych, tredowatych, nawet zbdjcéw, ktérych
nawracat i robit btogostawionymi"60.

57 Kraniki, t. XX, s. 165.
58 Tamze, s. 219.
50 Tamze.

60 Tamze, s. 217. - Prus posiada! w swojej bibliotece ksigzke E, Porebowicza, Sw. Frasmszsi z Asyzu
(Warszawa 1899), a o jej przestudiowaniu Swiadcza podkreélenia w zachowanym egzemplarzu tzob.
llmurzynhnska, Stepnowska, Ksiegozbiér Bolestawa Prusa, s, 121). Ksigzka ta powstata aa
fali wzrostu zainteresowari postacig Swiatego i jego "ideologig”, zapoczatkowa*j wydari», We PiaftcJ fcagzks
P. Sabatiera Vie de S. Frangois d'Assise (Paris 1889). Niektérych zafascynowata ta fmsta¢ dzieki lekturze
studium E Renana, Francois dfAssise <w jego ksigzce Nouvelles études d'Ustaire reSiskujSe, Paris 1834). Do
tych nalezata Eliza Orzeszkowa, ktéra w liscie do Lucjana Rydla z 24 gradnk 1895 r. wyznata, ze oauczyts
sie ezdi Swigtego z Asyzu “rzees osobliwa! - z jednego 2e studiéw Renana, a polec dopiero ze zrédet inycb”
(Listy zebrane, t, VIII, opraé. E. Jankowski. Wroctaw 1976, s. 234). O renesansie frands2kanizmu i jego
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Ale rozproszone tu i 6wdzie uwagi zdajg sie $wiadczy¢, ze fascynowaty
pisarza, cho¢ wobec samego zjawiska czut sie nieco bezradny, postaci Swie-
tych mistykéw6l, a piszac o stanie religijnosci polskiej z ubolewaniem
stwierdzat, ze nic nie stycha¢ o mistykach polskich.

Sytuacja religijna spoteczenstwa polskiego nieraz w tych latach byta
przedmiotem zatroskania i rozmys$lan Prusa. Ubolewat nad ptytkim,
ograniczonym do zewnetrznej sfery zwyczajowo-obrzedowej, pojmowaniem
religii, nad brakiem zainteresowan tg problematyka i ws$réd uczonych i
wsréd szerokich kregéw spoteczenstwa, nad niklym wkladem Polski w
rozwoj wspotczesnej mysli filozoficzno-religijnej:

Ogo6t bezmyslnie klepie pacierze, w ktérych bodaj Ze nie ma uczucia, albo bierze udziat w

obrzedach, z ktérych juz duch utedat... [...] publiczno$¢ oswiecona zajmuje de polityka,
teatrem, wypadkami biezgcymi, ale nawet zdaje da nie wiedzie¢ o letniemu jakiej$ tam "kwestii
religijnej”...

Ct do ktérych z obowigzku nalezy pielegnowanie zyda religijnego, zatopili de w suchych
rozprawach i przepisach; nad za$ wolni,mysliciele podkopuja samo poczucie religijnosci,
wyrztdzajec narodowi nieobliczalna krzywde .

Z drugiej strony zauwazat, iz

me to jest zte. ze apostotami ateizmu bywaja ludzie pozbawieni uksztatcenia filozoficznego i
przyrodniczego, ate to, ze u nas - nie mm filozoféw i przyrodnikéw, ktérzy zajmowaliby de
odwieczna, a tak doniosta kwestia Boga i duszy .

Totez prowadzac polemiki z wyznawcami powstatego woéwczas w Polsce
zorganizowanego ruchu wolnomyslicielskiego, ktérego organem byto czaso-
pismo "Mys$l Niepodlegta”, zwracat uwage na pewien pozytywny aspekt
catej sprawy. Uwazat on ich dziatalno$¢ za przejaw "negatywnego ruchu
religijnego”, ktdéry moze przynies¢ te korzys$¢, ze ludziom da troche do
mys$lenia i "podnieci drzemigce uczucia religijne"64, gdyz - jak we wszel-
kich dziedzinach zycia - tak i na obszarze zycia religijnego najbardziej
niebezpieczny jest "bezruch" mysli: "Kiedy w naszym narodzie zbudzi sie
ruch prawdziwie religijny, niepodobna przewidzie¢. Lecz bytoby wielkim
nieszczesciem, gdyby sie wcale nie obudzil"65.

uwarunkowaniach na przetomie XIX i XX w. aob. réwniez B. Cywinski. Rodomdy niepokornych.
Warszawa 1971. a. 4SM88.

61 Swiadczy o tym wprowadzenie do rozwazar profesora Debickiego w Emancypantkach cytatu z Utamka
nasladowanego z gkuy iw. Teresy Zygmunta Krasinskiego jak réwniez udzielona miodej debiutantce,
Zuzannie Rabskiej, zacheta do studiowania“ohjawieri Sw. Teresy" obok dziet z zakresu filozofii, socjologii,
psychologii i nauk przyrodniczych (Prus, Listy, s.326).

62 Kromki. £ XX s. 164
64 Kroniki. t XIX, s. 198
64 Kroniki, t WUJ. s. 39*.
65 Kroniki. £ XX s. 165
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Nie identyfikujac zjawiska reiigii ani z konkretnym wyznaniem, ani z
instytucja podkreslat religijno-moralng wzniosto$¢ chrzescijannstwa oraz
dziejowa rolg Kosciota katolickiego:

Kosciot - pisat w r. 1907 - podobny Jest sio drzem, MjacegD tysigc Mftoet lat wieKu.
draewo to zastrala duza cze$¢ IUE ziemskiej, {...], trwa od wJekriw, a wlec nrsiato «de¢ waninU

trwatosci, musiato by¢ uzyteczne, [...) Kosdtét spetniat sfisje cywilizacyjna: os$wiecat, radzit,
pocieszat, podniecat twdérczos¢, hamowat, regulowat stusunM prywatne i publiczne, wytwarzat
charaktery ,

Pod koniec zycia wystapit Prus z wyktadem witasnej.religijnej koncepcji
rzeczywistosci. Po latach obserwacji i rozmyslan, ws$réd szybko zmienia-
jacych sig pradéw i postaw, powszechnej niemocy i chaosu w zyciu spo-
tecznym i duszach jednostek doszedt do wniosku, ze "nasz spoteczny or-
ganizm nie posiada jednosci faktycznej", zeby zatem mogt istniec¢ i rozwijac
sig, musi zdoby¢ "potezng jednos$¢ ideowa". Podstawa takiej jednosci, idea-
tem, ktéry moze sta¢ sig celem dazen poszczegdélnych jednostek i catlych
naroddéw, jest - "religijna definicja Boga i Jego stosunku do cztowieka’.
A oto owa definicja: Bog jest to - "Tworca i Stwérca wszystkich rzeczy,
Wszechwiedny, Wszechpotezny, Wszechobecny, Wiekuisty i Mitosierny, a
przy tym Sedzia Sprawiedliwy"”. Czlowiek jest to "dziecie Boze, stworzone
na obraz i podobienstwo Ojca, ktérego powinien nasladowaé¢. Gdy Go nasla-
duje, woéwczas pracuje nad urzeczywistnieniem Krélestwa Bozego na ziemi”.
W tych Kkilku wierszach "streszcza sie cata historia cywilizacji, najszla-
chetniejsze, najwznios$lejsze dazenia ludzkie".

Praca twoércza cztowieka jest - w mys$l tej koncepcji - przyblizaniem sie
do Stwoércy i upodobnianiem do Niego, stowem - jest budowaniem Kroélestwa
Bozego na ziemi. Jednostka jest jednak zaledwie "chwilowym pracownikiem"
na tym polu, a jej dokonania sg tylko czastka wielkiej pracy, jaka w tym
kierunku moze wykona¢ naréd. Bo wtasnie nardd, twierdzi Bolestaw Prus,

jest to [...] silny, dtugotrwaty budowniczy pewnej czastki Krélestwa Bozego na ziemi, na ktérego
dziatalnod¢ sktadaj* sie rozumy, uczucia, wole i czyny ludzi pojedynczych, o ile ludzie ci daz*
do jednego celu, mysI* wedtug podobnych metod, o ile prace ich harmonizujg 2e soba, wspieraja
sie. sumuja.

Podstawowym bowiem powotaniem cztowieka jest praca, a warunkiem jej
pomys$inosci i uzytecznosci - solidarnos¢ i dyscyplina. Pracag moze cztowiek
skutecznie przeciwstawi¢ sie ztu, znosi¢ cierpienia i zmaga¢ sie z
przeciwnos$ciami, a wszystko to jest "urzeczywistnianiem gospodarki Bozej
na ziemi"67.

Do takiej koncepcji zycia i cztowieka dazyt pisarz przez szereg lat
prébujac - jak to byto w Emancypantkach - wyprowadzi¢ jg z twierdzen

66 MroaOi t MS, s. 165
67 P r u a, Od upadku do odrodzeni*, w. Hocnj - dzi$ - Jutro, & 309-316.
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nauk przyrodniczych, w publicystyce - z analizy zjawisk spotecznych.
Teraz za$ za najpewniejsza podstawe tej koncepcji uznat religie, jej
definicje Boga ze wszystkimi konsekwencjami. W religii znalazt réwniez
najwyzsza sankcje dla tak bliskich mu zasad etyki spotecznej, wsréd
ktorych rzetelna, twércza, madrze i harmonijnie zorganizowana praca byta
w Swiecie ludzkim nadrzednym dobrem. Pozostajagc wiernym organicznej
wizji spoteczenstwa, wyrostej z programu polskich pozytywistéw, szukat
dla niej ciagle najgtebszej podbudowy i najszlachetniejszych celéw. Byt

wiec pisarz - jak trafnie okres$lit go jeden ze wspéiczesnych - "pozy-
tywistg ewangelicznym"68, ktéry calg swoja praca twoércza - artysty,
mysliciela i dziennikarza - stuzyt narodowi pragnac prowadzi¢ go - "od

upadku do odrodzenia".

Sam przebyt w tym kierunku droge trudng. Od miodzienczego zafascy-
nowania potega nauki poprzez wszystkie rozczarowania, jakie byty udzia-
tem jego pokolenia, do znalezienia oparcia w uznaniu tajemnicy Boga,
Wszechmogacego i Mitosiernego, do ktérego zbliza sie cztowiek poznajac
stworzony $wiat z jego trudnymi zagadkami i problemami oraz czyniac mito-
sierdzie wzgledem innych ludzi. Do konca zycia byt czitowiekiem poszuku-
jacym i nawet ostatnia jego wypowiedZz o podstawach religijnej koncepcji
zycia i cztowieka jest wcigz jeszcze etapem, by¢ moze jednym z ostatnich,
na drodze poszukiwan. Uznajgc za niepodwazalne prawdy o Bogu i duszy
nieSmiertelnej nie skonkretyzowat ich do tego stopnia, by mozna je byto
zidentyfikowa¢ z zasadami okreslonego wyznania. Wielkos¢ za$ zasad ewan-
gelicznych, zwtaszcza przykazania mitosci blizniego, takze nieprzyjaciela,
ukazat bez odniesienia do ich podstaw dogmatycznych. Chrystus pojawia
sie jako najwyzsze uosobienie mitosierdzia i sprawiedliwosci, Béstwo Jego
jest jednak tylko tematem oglednych sugestii lub niepokojacych pytan. Mi-
mo to Prus, bardziej niz wielu jego wspodiczesnych, zrozumiat sens naj-
trudniejszych i najbardziej podstawowych prawd chrzes$cijanskiej etyki, ale
w swej tworczosci ukazywat go poprzez przypowies$é, legende, wizje i sen.

Umiat dostrzec mozliwosci indywidualnego kontaktu cztowieka z Bogiem
przez modlitwe i zamys$lenie nad Tajemnica, na obszarze zycia zbiorowego
widziat i docenial moralng i cywilizacyjna funkcje religii i Kosciota. Stad
w utworach pisarza spotykamy subtelnie ukazane wewnetrzne walki czto-
wieka, zmagania sie z pokusami i watpliwo$Sciami, wyrzuty sumienia, rozmys$-
lania i modlitwy, ale zbiorowe akty religijne, np. obrzedy, mozna zawsze
oglada¢ tylko "z zewnatrz" jako przejawy obyczajowosci $rodowiska. Wy-

68
A Grzynata-Siedlecki. Bolestaw Prus, "Czas", 1912, nr 230.
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starczy przypomnie¢ niedzielng mszg w lksinowie, jej nastrdj i zachowania
uczestnikéw, by odnie$s¢ wrazenie, ze jest to jedna z tradycyjnych form
zycia towarzyskiego w matym miasteczku. Bedzie jednak religia, nawet
ograniczona do zewnetrznych przejawéw, podstawa wiezi spotecznej w $ro-
dowisku chtopskim, ktére - bardziej niz inne - zachowato witasng tozsa-
mos$¢ i ptynace z niej poczucie godnosci.

Cztowiek maty i prosty - dziecko lub ubogi wyrobnik ma zawsze wiek-
szg mozliwos$¢ odnalezienia Boga i nawigzania z Nim bezposredniego kontaktu
niz bogaty i wyksztatcony. Ale urodzony matematyk, wychowany w epoce
scjentyzmu, byt tak zafascynowany fenomenem nauki, ze wcigz pracowat
nad stworzeniem postaci uczonego, uzbrojonego w najnowsze zdobycze wie-
dzy, ktéry dzieki nim potrafi otworzy¢ szersze i nieznane dotad horyzonty,
a spoza nich odstoni sie perspektywa najdalsza, stanowigca ostateczny cel
poznawczych dazen czitowieka. Na tej drodze pragnat stworzy¢ postac¢ do-
skonatego medrca i przyblizy¢ istote prawdziwej madrosci. Opetany idea
metalu lzejszego od powietrza niesamowity Geist, profesor Debicki ze swym
dociekliwym i usystematyzowanym umystem, gruntownym wyksztatceniem i
rozlegtoscia filozoficznych przemys$len oraz Menes, pokorny stuga madrosci
- to trzy postaci i trzy coraz wyzsze etapy tej drogi.

Ale w tych poszukiwaniach ciggle pojawiaty sie trudne do okres$lenia,
cho¢ jak najbardziej rzeczywiste, zjawiska, bez ktérych poznania nawet
zblizenie sie do peini prawdy byto niemozliwe. Tak stanagt przed Prusem
problem $wietosci, zaledwie zasugerowany, cho¢ z peinym przekonaniem o
jego rzeczywistej waznosci. Istote tego problemu usitowat ukazacé siegajac
do konwencji innej niz realistyczna, takiej, ktéra pozwalata zinterpretowac
tres¢ starego malowidta i tag drogg uchyli¢ "okno do innego $wiata". Rze-
czywisto$¢ o6wczesna przypomniata jego pokoleniu posta¢ Swietego, ktdéra
mogta stac¢ sie bliskim kazdemu. Ludzie ci znalezli "swd6j" ideal $Swietego
w osobie Franciszka z Asyzu, ktory potrafit przemoéwi¢ i zafascynowacé swa
doskonatoscig kazdego czitowieka dobrej woli.

Czy - zapytajmy na koniec - mozna o Prusie powiedzie¢ za Balinskim:
"to byt chrzescijanin"? Wydaje sie, ze nie ma potrzeby na tak postawione
pytanie odpowiada¢. Przez cate zycie i przez catg swa twoérczos¢ dazyt do
zgtebienia prawd chrzescijanstwa i uznat je za najpewniejsze i najdosko-
nalsze podstawy moralnego porzadku zycia jednostki i spoteczenstwa. Ale
w jego umystowosci tkwity giteboko przyzwyczajenia myslowe i styl rozu-
mowania epoki, ktéra go wychowata. Totez warto zastanowi¢ sie nad wypo-
wiedzig "ucznia Comte'a" z Dramatu bez tytuiu, ktéry mowi, ze religia jego
mistrza ma "duzo podobienstw do katolicyzmu".

W kazdym razie byt Prus daleki od religijnosci sarmackiej, powierz-
chownej, z ktérej "juz duch uleciat". Nie szukat w religii tatwego pocie-
szenia i pokrzepienia. Swoim niepokojem chciat poruszy¢ innych i sktonic¢
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do trudnej pracy - szukania. Na tej drodze mogt spotkac¢ Elize Orzesz-
kowa, ktéra nie zaakceptowata religii "dopiero na tozu $mierci”, ale kon-
sekwentnie szukata peinej prawdy o Bogu, Swiecie i cztowieku. Przejeta
hastem wiedzy i pracy, wyksztatcona na dzietach przedstawicieli mysli po-
zytywistycznej, po latach odczuta "utomnos$¢ i pracy, i wiedzy ludzkiej”
i doszta do wniosku, ze "wiedza nie podaje miota do rozbijania obreczy ta-
jemnic, ktoére Sciskaja nas i niepokojg”69. Totez jej twodrczos¢ z ostatnich
zwtaszcza lat dwudziestu jest ciggltym poszukiwaniem sensu egzystencji
cztowieka poprzez ogladanie ludzki¢ch spraw w $wietle tajemnic wiary.
Marian Zdziechowski napisat, ze "pos$rdéd pisarzy naszych Orzeszkowa pod
wzgledem religijnosci w pogladzie na Swiat siega najgtebiej - gtebiej niz
Sienkiewicz i Prus [...]"7. Warto poréwna¢ konsekwentnie chrzescijanska
postawe bohatera Chama i religijnos¢ chitopéw z Placéwki, by sie nad ta re-
fleksjg zastanowi¢. Albo przesledzi¢ losy bohateréw nowel sktadajgcych sie
na dwa tomy Melancholikéw, by odczyta¢ wyraznie zasugerowana religijna
koncepcje cztowieka, ktoéry przez prace wielbi Stwérce i stuzy Mu, a przez
cierpienie osigga postep duchowy, mitos¢ za$ i przebaczenie sg niezawod-
nymi czynnikami regulujagcymi jego stosunek do blizniego i spoteczenstwa.

Wydaje sie, ze sposréd wspdéiczesnych poszukujacych Prus i Orzeszkowa
byli sobie szczegdlnie bliscy i szli podobnymi drogami. Przywigzani do idea-
tow pokolenia, przekonani o wartosciach, ktérymi wzbogacito ono - mimo
wszystko - zycie duchowe narodu, dazyli do ich ubogacenia $wiattami zasad
ewangelicznych.

UN "POSITIVISTE EVANGELIQUE"
LA PROBLEMATIQUE RELIGIEUSE DANS L'OEUVRE DE BOLES1AW PRUS

Résumé

La présente étude se propose de critiquer l'opinion courante selon
lagquelle la génération positiviste aurait un programme agnostique et se
désintéresserait des problémes religieux, ainsi que les "préjugés" de
certains milieux de I'époque qui considéraient ses représentants dominants
comme athées.

tOrzesziowi, Panu Janowi Karpowiczowi, w; Meiancholicy, t, I, Pisma zebrane, pod red J.
Rrzyzanowskieso, t. XXVIII. Warszaw« 1949. s. 7.

M Zdziechowski, Eliza Orzeszkowa w swych ostatnich utworach. w: Szkice literackie,
Warszawa-Rrakow 1900. s. 239.
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Bolestaw Prus, de méme qu'Eliza Orzeszkowa, fut un esprit en quéte de
la vérité dont la recherche avait pour fondement la conviction qu'il existait
un Dieu-Créateur régissant les destins du monde et de I'homme. L'homme
simple et humble est le plus proche de Dieu, I'enfant étant I'incarnation la
plus parfaite d'une telle proximité. Le positiviste tentait & former un sage

qui sOt, grace a son éducation et a ses propres capacités, connaitre la
vérité entiere le mieux possible. Trois personnages apparaissent sur cette

voie: le fanatique de Il'invention Geist (Lalka - La Poupée, 1890), le
professeur Debicki, philosophe-naturaliste justifiant les fondments ration-
nels de la foi en Dieu et en I'ame immortelle (Emancypantki - "Les Emanci-

pées" 1894), et le prétre Menes, I'humble serviteur de la sagesse (Faraon -
"Le Pharaon", 1897). Pour l'auteur, ce sont les saints qui ont pour mis-
sion, a coté des sages, de rechercher la vérité fondamentale. Pourtant ce
probléme et d'autres "devinettes existentielles” qui ne cessent de le
tourmenter sont représentés sous la forme conventionnelle d'un songe,
d'une vision, voire d'une légende.

La vision de Prus lI'écrivain se trouve explicitée et complétée par son
oeuvre journalistique ou, surtout au courant des dernieéres années ou il
exerca ce meétier, apparait la problématique religieuse. Disciple et co-
fondateur du mouvement positiviste, empreint d’un scepticisme toujours
plus grand quant a la possibilité de connaissance exprimée par ce courant,
Prus demeurait le partisan inlassable de la convention organique de la
société, élaborée a I'époque, pour chercher ses fondements philosophiques
et éthiques dans la religion, ce qui lui a valu d'étre reconnu comme "posi-
tiviste évangélique"” par ses contemporains.



