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FRANCISZEK SIELICKI

ASPEKTY RELIGIINE W RECEPCJI LWA TOLSTOJA
I INNYCH
DZIEWIETNASTOWIECZNYCH PISARZY ROSYJSKICH
W POLSCE MIEDZYWOIJENNE]J

Artykut niniejszy stanowi dalszy ciag rozprawki pt. Aspekty religijne w recepcji
Gogola, Turgieniewa i Dostojewskiego w Polsce migdzywojennej, zamieszczonej w
"Zeszytach Naukowych" KUL (1983 nr 2).

Rozpatrzona w nim bedzie recepcja w tym samym okresie Lwa Totlstoja oraz
innych pisarzy rosyjskich XIX w. — z religijnego punktu widzenia. Aspekt religijny
szczegblnie silnie wystgpowatl w polskich zainteresowaniach wtasnie Totstojem,
ktérego twérczosé, zwtaszcza drugiego jej okresu, wyplywata z religijnej koncepcji
Swiata tego wielkiego pisarza i moralisty. Jak wiemy, byla to religia swoista, nie
godzaca si¢ z oficjalnym chrzescijaistwem, zaré6wno w ujeciu prawostawnym jak
tez katolickim, stad stosunek polskich publicystéw katolickich do tego pisarza byt
czestokro¢ krytyczny lub powsSciagliwy. Nawet tak obiektywny filolog, jak Rafat
Bliith okres§lat go chlodno jako "zakonodawce religijnego, borykajacego sig¢ w
samotrzasku wymuszonej na siebie ascezy"!.

Trzeba jednak przyznaé, ze ta strona tworczoSci Totstoja potggowata zain-
teresowania nia czytelnikéw. Niektére firmy wydawnicze siggaty po jego publi-
cystyke religijna. Ukazaty si¢ mianowicie w 1929 r. dwa jej tomy zatytulowane
Wielki grzech i Spowied?Z. O ich poczytno$ci §wiadczy fakt, ze oba byly wznawia-
ne: Spowied?Z w 1930 r., Wielki grzech — 1931. Czytali je nie tylko ludzie religijni,
ale takze watpiacy, jak np. Stanistaw Stempowski, ktéry przyznawal sig, ze za
czaséw jego mtodoSci "miotania si¢ religijne wielkiego pisarza i jego zwatpienia
budzity w nas wspéiczujace echo"?. Pierwiastki ewangeliczne dostrzegano takze
w utworach artystycznych Totstoja, m.in. w jego dramacie Zywy trup, jakkolwiek

! "Rocznik Literacki" 1932 s. 180.
2 Pamigetniki. Wroctaw 1953 s. 87.
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tu nie byly one dla niektérych krytykéw przekonywajace (np. dla Jana
Lorentowicza)’. Felicja Suchodolska dokonata adaptacji scenicznej opowiadania
Gdzie mitosé, tam i Bog. Katowicka Biblioteka Sceniczna Ksiggarni i Drukarni
Katolickiej wydala ja jako sztuke religijna (1935), przeznaczona dla zespotéw
amatorskich. Utworowi Totstoja nadano tu koloryt polsko-katolicki. Pielgrzym, o
ktérym w oryginale wspomina si¢, ze idzie z monasteru Troickiego, w sztuce mowi
o sobie, iz zdaza do Czestochowy poktoni¢ si¢ cudownemu obrazowi; przekupka
zachgca chlopaka-tobuza, aby chodzit do ksigdza proboszcza na nauke katechizmu,
czego, rzecz jasna, nie ma u antyklerykata Tolstoja. Zostaly tez spolonizowane
wszystkie imiona os6b wystgpujacych w opowiadaniu.

Na temat swoistej religii Totstoja wypowiadato si¢ wielu naszych krytykéw.
Przytoczmy najpierw glos Aleksandra Briicknera:

Wszechwtadnie panowaly bezprawie, ucisk, niesprawiedliwos¢, trutnie zyli pysznie
kosztem pszczétek nedznych; spoleczenstwo '"chrzescijadskie" samym tym tytulem sig¢
zadowalato. Wrdcit wigc Tolstoj do religii dziecinstwa, zapomnianej, odzylej, lecz umyst
badawczy, nieufny, nia si¢ nie zadowolit, Cerkiew oficjalna, widoczna juz niemoca duchowa
razona, kornie wladzy Swieckiej ulegta, jej policje niby sprawujaca, nie odpowiadata gtebszym
potrzebom. Wigc przeszedt rychio obok niej i zatopit si¢ w studium Pisma §w. Racjonalista,
mistyce niedostepny, wracat do "czystego" chrzescijafistwa, odrzucal dogmaty, usuwal, tj.
thumaczyt po ludzku cuda.

I tu uczony zwracat uwage na niewydolnos$¢ religijnej doktryny Totstoja. Pisal:

Cudackie to ttumaczenie, godne najptytszego racjonalizmu XVIII w. i zupelnie niepo-
trzebne: przeciez nie cuda tworza wiarg, niewierzacego cud nie przekona, tylko wiara tworzy
i widzi cuda tam, gdzie ich wcale nie ma (s. 355).

Pozbawiat tez Briickner religi¢ autora Spowiedzi cech oryginalnoS$ci, wykazujac,
ze te same teorie gtosili np. nasi arianie w XVI w. i rézne sekty rosyjskie.
Chwilowe wrazenie, jakie Totstoj wywotal swoja religia, uczony ttumaczyt tylko
tym, ze "z dawna nauka wystgpowal nie sekciarz, fanatyk, ignorant, lecz §wiato-
wiec, arystokrata, pisarz uznany".

Jak zobaczymy, religia Totstoja nie miata w Polsce wielu sympatykéw i kry-
tyczno-lekcewazacy ton Briicknera o niej nie byt nowoscig. Nowe natomiast w jego
studium bylo to, ze wyprowadzal ja nie z jakiego§ "ducha rosyjskiego", jak to
czyniono przedtem, lecz genez¢ jej widzial w warunkach socjalnych, w niemocy
ekonomiczno-spolecznej, w jakiej znalazla si¢ Rosja lat 1870-1880. Jednakze
Briickner, krytykujac totstoizm, dostrzegat takze pozytywna jego strong:

Mimo wszelkie zastrzezenia — pisal — nalezy uznaé zastugi proroka, kaznodziei, moralisty,

zapisane niestartymi zgtoskami w dziejach ludzkosci. Sam fakt pojawienia sie ludzi o czulszym
sumieniu nie znoszacych grzesznosci wilasnej, trapionych grzesznoscia i niesprawiedliwoscia

3 Dwadziescia lat teatru. T. 3. Warszawa 1933 s. 464.
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og6lna, jest nadzwyczaj dodatni; oni przeciwstawiaja si¢ spoleczenstwu i jego zasadom
biezacym (i Chrystus przeciwstawiat si¢ swojemu otoczeniu), ale nie burza, lecz buduja, bo
przyktadaja si¢ wzorem i nauka ku podniesieniu moralnego poziomu, ku dalszej moralnej
ewolucji ludzkosci®.

Feliks Araszkiewicz, nie lubiacy literatury rosyjskiej, uwazal, iz Tolstoj, ten
"artysta-mistrz", objawiajacy w krélewskim majestacie stowa swa ideg¢ "nie sprze-
ciwiaj si¢ zhu" i uczacy zy¢ wedle zasad Ewangelii "przettumaczonej na jezyk
pesymizmu rosyjskiego", powigkszal "triumf Arymana", jaki, zdaniem krytyka,
cechowat literature rosyjska drugiej potowy XIX w.> Zdecydowanie nieprzyjazny
stosunek do religii Tolstoja wyrazil Wincenty Rzymowski w recenzji jego wyda-
nego poSmiertnie opowiadania Boskie i ludzkie, w ktOrej zaatakowal gwaltownie
Totstojowska teorig¢ niesprzeciwiania si¢ ztu. Pisal m.in.:

Gdziez jest to "Boskie", ktére ma si¢ przeciwstawié¢ "ludzkiemu"? — W krzyzu i w ksigdze
Ewangelii! — odpowiada Totstoj. Wiemy... Pamigtamy. Ale ta rosyjska Ewangelia ztozona jest
w reku skazanica. Ten krzyz rosyjski, po tysiacach lat, jest zndw raczej tylko drzewem hariby
(itd.).

Rzymowski obarczal Totstoja odpowiedzialno$cia za to, Ze swoja teoria pa-
sywnosci politycznej przyczynit sie do zatriumfowania rewolucji®. Niekt6rzy znéw
traktowali religi¢ autora Spowiedzi jako opozycje wobec "schizmy wschodniej".
Franciszek Xawery Pustowski pisal, ze "[...] w pismach genialnego Rosjanina btgka
si¢ religijna tesknota narodu sprowadzonego na manowce przez odszczepiefistwo
od opoki Chrystusowego Kosciota"’. Teatrolog Jézef Kotarbinski, analizujac
przyczyny animozji Totstoja do Szekspira, wywodzit ja z "zacietrzewienia fanatyka,
zaslepionego w swojej doktrynie religijno-pedagogicznej"®.

Tadeusz Grabowski poréwnywal Tolstoja jako filozofa ze §w. Franciszkiem z
Asyzu (w zwiazku z jubileuszem ostatniego). Autor widzial miedzy nimi pewne
zbieznoSci biograficzne (ostry przelom §wiatopogladowy) i filozoficzne (negatywny
stosunek do cywilizacji, praca nad samodoskonaleniem, reformatorstwo
chrzescijafistwa). Wyzszo§¢ w tym poréwnaniu autor przypisywal oczywiscie
Sw. Franciszkowi. Jako staba strong filozofii Totstoja Grabowski wysuwal niedo-
cenianie przez niego znaczenia pracy ludzkiej’. Wactaw Lednicki, doskonaty
znawca i admirator tego pisarza, ktéry w swych wyktadach na Uniwersytecie

4 Historia literatury rosyjskiej. T. 2. Lwéw 1922 s. 354-356.
5 B. Prus i jego idealy Zyciowe. Lublin 1925 s. 174.

6 "Tygodnik Ilustrowany" 1925 nr 47 s. 936.

7 "Gtos Narodu" 1925 nr 206 s. 2.

8 Ze swiata utudy. Warszawa 1926 s. 237-244.

9 "Kurier Literacko-Naukowy" 1926 nr 27 s. II.
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Jagielloriskim uwzglednial problem jego etyki chrzescijanskiej, do religii autora
Spowiedzi odnosit si¢ krytycznie. Pisal:

Nietatwo jest opanowa¢ zdumienie, ktére budzi w nas ten, co z jednej strony z taka sila
artyzmu odstonit irracjonalne potggi zycia, a z drugiej z takim przekonaniem wierzyt w
mozliwos¢ regulowania zycia za pomoca racjonalistycznej religii i etyki racjonalistycznej. Jest
to jedna z licznych antynomii Totstojowskich!®.

Niektérzy publicysci katoliccy wytykali autorowi Zmartwychwstania jego zja-
dliwa krytyke religii dogmatycznej i instytucji koScielnej. Charakterystyczna w tym
wzgledzie byta wypowiedZ o. Mariana Pirozyfiskiego w wywiadzie udzielonym
Michatowi Choromarskiemu. Pirozyriski wprawdzie wyznal, ze o jego powolaniu
zakonnym zadecydowala wta$nie lektura Totstoja, budzac w nim "gtéd Boga i
filozoficznych dociekan", jednak zastrzegl sig, iz "mozliwe, ze tylko jeden czto-
wiek na sto wyciagnie podobng korzy$¢ z fatszywej literatury Tolstoja" i dlatego
nie moze on "polecaé jej kazdemu, zbyt wielkie byloby w tym ryzyko". W swoim
poradniku dla czytelni ludowych Pirozyniski krytycznie ocenit opowiesé¢ Tolstoja
Kozacy, nasigknigta "panteistycznym poganizmem", pochwalnie za to pisat o
powiesSci Anna Karenina, ktérej bohaterka stala si¢ "ofiara wyrzutéw sumienia z
powodu zlamanej wiary malzeniskiej". Poza tym przedstawil tu z aprobatg przelom
duchowy wielkiego pisarza i jego SpowiedZ, gdyz w niej:

Totstoj wystapil gwattownie przeciwko materializmowi wspotczesnego zycia, a lekarstwa
na jego bolaczki szukal w powrocie do "czystego" chrzescijafistwa, w "niesprzeciwianiu sie
zhu" i w pracy fizycznej. Propaguje wigc wyzucie si¢ z bogactw, jest wrogiem epikureizmu i
wytwornosci, okupionej krzywda biedaka, wspétczuje z wykolejericami, ludZmi uposledzonymi
przez spoteczenstwo. Sg to oczywiscie dobre strony jego tworczosci. Ale sa i zfe: nie uznaje

bostwa Chrystusowego, neguje zycie przyszie i w ten sposéb burzy fundament wszelkiej etyki,
a takze odbiera warto$¢ prawdziwa swym pieknym skadinad pogladom’!.

W katolickim tygodniku "Tecza" Jan Emil Skiwski nazywal Swiatowa kariere
Tolstoja-myS§liciela "pomylona", okres§lajac jego religi¢ jako "bladzenie po mano-
wcach". Pisal:

Totstoj byt typowym okazem genialnej naiwnosci, bezbronnej wobec wszelkiego autorytetu
mocy duchowej, a nieskoriczenie ptodnej w zakresie odkrywczosci psychologicznej. Niestety
moc wysitkéw poswigcit krytyce sztuki, literatury, propagandzie na swéj sposdb pojmowanego
chrzescijaiistwa. Przynidst tym krzywde nie tylko sobie — ale i ludzkosci. Mato jest pisarzy,
ktorzy tak gieboko jak Totstoj podwazyli w ludzkosci dzisiejszej poczucie tadu i dyscypliny
wewnetrznej, natomiast wzmogli kult uczucia, wigcej, kult bezkrytycznej uczuciowosci. Pod
tym katem widzenia jest Tolstoj pisarzem par excellence antykatolickim'2.

10 "Przeglad Wspétczesny” 1928 nr 79 s. 246.
" "Wiadomosci Literackie” 1932 nr 30s.3; O. M. Pirozyfiski. Co czytaé? Cz. 2: Beletrystyka.
Krakéw 1932 s. 218-219.

12 "Tecza" 1928 nr 43 s. 5-6.
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Trzeba wszakze zaznaczyé, ze w polskich §rodowiskach katolickich byli takze
sympatycy Tolstoja, jak np. Marian Zdziechowski, ktéry mimo ze okreSlal religi¢
autora Zmartwychwstania jako "buddyzm w szacie chrze$cijariskiej", nazywal go
"apostotem anarchizmu" i zaliczal do zwalczanych przez siebie "maksymalistow
rosyjskich", pisat o nim:

Nie zwalczam jednak, owszem, korze si¢ przed geniuszem tego, ktdry najwspanialej
maksymalizm rosyjski uosabiat — Lwa Totstoja. Zadat on od cztowieka rzeczy niemozliwych,
jednak wierzyt w jego moc; z wysokosci swojej nie zeszedt i nie byt zdolny zejsé, albowiem,
gloszac absolutno$¢ ideatu ewangelicznego, patal taka nienawiscia grzechu, ze réwnego jemu
pod tym wzgledem daremnie szukamy ws$réd myslicieli i reformatoréw $wiata.

Zdziechowski widziat w Tolstoju pozadane "odrodzenie skrzydlatych tesknien
idealizmu religijnego" i przejaw "zadzy Boga"'’.

Juz wyzej spotykaliSmy si¢ z prébami konfrontacji religii Tolstoja z idea
rewolucyjng. Ot6z motyw ten wystgpowal dosS¢ czgsto u publicystéw zachowaw-
czych. Pisano np. w "Swiatowidzie":

Krwawa ironia sprawita, ze ten, ktéry wierzyt Swigcie w to, iz $wiatu glosi prawdziwa
ewangelie Chrystusa, ten, ktéry, za rzadéw srogiego caratu naczelng swa teza "niesprzeciwiania
si¢ ztemu" uczyl pokornej mitosci Chrystusowej, dzisiaj honorowany jest przez tych, ktérych
rzady sa teoretycznym i praktycznym szyderstwem z wszelkiej religii, przez bolszewikéw'*.

W ten wtasnie sposéb komentowano u nas fakt, ze w Zwigzku Radzieckim
obchodzono bardzo uroczy$cie setng rocznice urodzin wielkiego pisarza. Ujemna
wypowiedz o filozofii religijnej Tolstoja spotykamy w krakowskim "Glosie Naro-

du", gdzie okre§lano ja jako "metny anarchizm chrzescijafiski"!'’

. Poza tym ko-
mentarze natury religijnej pojawialy si¢ w wypowiedziach na temat polonikéw
Tolstoja we wczesnej fazie jego tworczosci, w ktérej demonstrowat on niechetny
stosunek do spraw polskich. Teodor Parnicki niech¢é t¢ wyprowadzal z ogélnego
klimatu historycznego, w ktérym uksztaltowaly si¢ wzajemne rosyjsko-polskie
antagonizmy, w tym takze antagonizmy religijne. Okreslong role odegrata tu nie
zawsze pochlebna dziatalno$¢ jezuitéw polskich. Parnicki zauwazyl, ze nie przy-
padkiem Tolstoj w Wojnie i pokoju umiescit paszkwil na jezuitéw i na ich dzia-
talno§¢ misyjna wsréd arystokracji rosyjskiej za czaséw Aleksandra I'6.

Znany pedagog lewicowy Wladystaw Spasowski za cenne i aktualne uwazat

wypowiedzi Tolstoja "o szkodliwosci nauczania religii koscielnej, o klamstwie i

13 Europa, Rosja, Azja. Wilno 1923 s. 75, 77, 256; t e n z e. Wplywy rosyjskie na dusze polskq. Krakéw
1920 s. VIL. Por. t e n z e. Plazy i ptaki (1898). Przedr. w: Polska krytyka literacka. T. 4. Warszawa 1959
s. 135.

14 vSwiatowid" 1928 nr 37 s. 15.
15 "Gtos Narodu" 1928 nr 241 s. 4.
16 "Kurier Literacko-Naukowy" 1934 nr 40 s. XIII, nr 41 s. X, nr 43 s. XIIL.
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obtudzie oficjalnej wiary, a Starego Testamentu zwlaszcza". Natomiast Walerian
Charkiewicz stwierdzat, ze "caly mistycyzm i niekonsekwentne reformatorstwo
religijne, ktérego Tolstoj byl goracym propagatorem, jest wielkim dzi§ anachro-
nizmem". Stanistaw Cat-Mackiewicz zgadzal si¢ z Dymitrem Merezkowskim, ze
Totstoj nie byt cztowiekiem religijnym, lecz — wielkim poganinem. Krytykowal
jego "anarchistyczna" doktryne religijna Stanistaw Witkowski'’. Réwniez dla
Karola Irzykowskiego proponowany przez Tolstoja typ chrystianizmu byt tylko
"upraszczaniem zywych zagadnien moralnych"!8.

A jednak religia Totstoja wywarta pewien wpltyw na niektérych myslicieli i
pisarzy polskich. Krytyka dostrzegata go u wspomnianego juz Mariana Zdzie-
chowskiego, mimo Ze zarzucat on Tolstojowi negowanie bosko$ci Chrystusa oraz
objawienia. Ale nie podzielajac jego teologii, Zdziechowski wysoko cenit etyke
Totstoja, podkres§lajac, iz "cnoty, ktére ona glosi, sa to najwyzsze wykwity chrze-
Scijafistwa". Tadeusz Grabowski stwierdzat (1934), ze Zdziechowskiego

[...] pociagata religia Tolstoja, bo uzasadniata chrzedcijaistwo jako rekojmi¢ dobra
moralnego. Widzial w niej lepszy wzér przeciw intelektowi od poczynan symbolistéw [...], za
jego przyktadem chcial oprze¢ wiarge wspélczesnosci na niewzruszonym gruncie etyki
ewangeliczne;j.

W naszych czasach Tomasz Weiss pisatl o wzorowaniu si¢ Zdziechowskiego na
Totstoju w przystosowaniu pesymizmu do potrzeb chrzedcijafistwa i o przejeciu
przezen moralistyki autora Spowiedzi, m.in. tezy, ze szczeScie mozna osiagnal
jedynie przez doskonalenie si¢ wewnetrzne'”.

Totstojowskie '

skiemu?’. Totstoizmowi ulegat w mlodosci takze Stefan Zeromski, lecz pézniej

'zmaganie si¢ z Bogiem" udzielito si¢ mtodemu Jézefowi Czap-

radykalnie wyzwolil si¢ z niego, jak mozna wnioskowaé z nastgpujacej wypowiedzi
zamieszczonej w znanej jego ksiazce Snobizm i postep (1923):

My [tzn. Polacy], ktérzy przezyliSmy tzw. tolstoizm znacznie dawniej, bo w arianizmie,
a znacznie szerzej, wznio§lej i pokorniej — ktérzy daliSmy na emigracji mistyczna wiarg w
Polske jako Chrystusa Narodéw, lecz w formie bezposredniej, pierwotnej i czystej, gdyz w
bezparistwowym sieroctwie i na wygnaniu z ojczyzny — spogladamy na miotanie si¢ ducha
rosyjskiego ze wspétczuciem i pdtusmiechem. Wigcej pokory, wigcej kultury, wiecej

7 70b. W. S pasowski. Wybdr pism. Warszawa 1949 s. 73, 74; "Stowo" 1935 nr 319 s. 2; nr 323
s. 1-2; "Kurier Literacko-Naukowy" 1937 nr 9 s. V.

8 Por. W. Gtowala. Sentymentalizm i pedanteria. Wroctaw 1972 s. 60.

9 Zob.J. Starnawski. Nurtkatolicki w literaturze polskiej. W: Ksigga Tysigclecia katolicyzmu w
Polsce. T. 2. Lublin 1969 s.328; T. Grab o wski. Krytyka literacka w Polsce w dobie realizmu i
modernizmu (1863-1933). Poznaii 1934 s. 203-204, 208; T. Weiss. Od prometeizmu do mesjanizmu
narodowego. W: Z problemow literatury polskiej XX w. T. 1: Mtoda Polska. Warszawa 1965 s. 109;te n z e.
M. Zdziechowski. W: Literatura okresu Mtodej Polski. T. 4. Krakéw 1977 s. 40, 43, 47.

2 Zob.J. ITwaszkiewicz Ksigtka moich wspomnieri. Krakéw 1968 s. 217.
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prawdziwosci i szczeroSci, a mniej krzyku i rozglosu przydatoby si¢ rosyjskim poczynaniom
duchowym, naprawiajacym caty §wiat.

Podobne stowa wypowiada tez bohater Przedwiosnia Hipolit Wielostawski. Nale-
zy je oczywiScie taczy¢ z atmosfera panujaca wsréd wigkszos$ci Polakéw na po-
czatku lat dwudziestych?'. Mocniej natomiast wplyw tolstoizmu zaznaczyt si¢ w
pogladach Wiadystawa Orkana, jego echa wystepowaly wyraznie w nakazach i
nadziejach Rakoczego z powiesci W Roztokach, w gtoszonej przez niego idei
"Chrystusowych gmin". Takze Stanistaw Witkiewicz miat dusze religijna uksztatto-
wang pod wptywem Tolstoja i w rzeczach wiary szedl za rozumem, biorac z religii
jedynie przykazanie mitoSci bliZzniego. Podkreslat tez, podobnie jak Tolstoj,
maksymalne znaczenie nauki Chrystusa pod wzgledem moralnym, to, ze Chrystus
dat ludziom nowa teori¢ zycia i nowe prawo — konieczno$¢ mitosci i po§wigcenia.
Witkiewicza krytyka chrzescijaistwa 1 katechizmu pod wieloma wzgledami
przypomina krytyke Totstoja: byta to krytyka rozumowa, kwestionujaca wiare
objawiong. Jeszcze wczesniej Tolstojowska ewangelia pracy odzwierciedlita si¢ w
powiesci Elizy Orzeszkowej Dwa bieguny**. U Andrzeja Niemojewskiego
natomiast "tolstoizm" przejawil si¢ w jego pelnej temperamentu antyklerykalnej
publicystyce i astralnej teorii religii®>.

Krytyka nasza stwierdzala poszczegdlne wypadki zalezno$ci od Tolstoja takze
pisarzy polskich okresu migdzywojennego. Marian Rawinski np. sadzi, ze wyste-
pujacy w dramacie Karola H. Rostworowskiego Niespodzianka aspekt chrzescijanski
strasznego czynu — grzech pozadania bogactw materialnych i zabdjstwa bliZniego
— zrodzil si¢ nie bez inspiracji Ciemnej potegi Totstoja. Wactaw Kubacki
stwierdzal wptyw Totstoja na twoérczo$¢ Jarostawa Iwaszkiewicza w zakresie
literackiego opracowywania motywow religijnych. Stefan Morawski z kolei pisat
o inspiracjach chrzeScijaiiskiego moralizmu typu Totstojowskiego w powiesci

Jerzego Andrzejewskiego Ead serca**.

21'S. Zeromski. Snobizm i postep. Warszawa 1923 s. 43-44; ten z e. Dziefa. Seria 1. T. 5.
Warszawa 1957 s. 173.

28 Pi g o f. W. Orkan. Krakéw 1958 s. 240-242; K. Ko sin s ki. S Witkiewicz. Warszawa 1928
s. 474-479; A. B rii c k n e r. Dzieje literatury polskiej w zarysie. T. 2. Warszawa 1924 s. 374.

BD. Kutakowska. Ewangelia wg L. Totstoja. W: Studia polono-slavica-orientalia. T. 5. Wroctaw
1979 s. 175.

%M. Rawiifski. Dramat. W: Literatura polska 1918-1932. T. 1. Warszawa 1975 s. 734; W. K u -
b a ¢ k i. Lata terminowania. Krakéw 1963 s. 259; S. M or a w s k i. Watki egzystencjalistyczne w polskiej
prozie lat trzydziestych. W: Problemy literatury polskiej lat 1890-1939. Seria I. Wroctaw 1972 s. 471.
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Tak wigc poglady religijne Tolstoja, propagowane przezen w jego publicystyce
i dzietach literackich, znajdowaly w Polsce spory rezonans.

Stynny satyryk rosyjski Michat Saltykow-Szczedrin znany byl u nas tylko z
jednej swojej wypowiedzi o charakterze religijnym, mianowicie z drwiacego
okreSlenia ateistycznego "credo" nihilistow rosyjskich: "Boga nie ma, dusza to
komoérka, ojca w morde mozna". Trzykrotnie postuzyt si¢ tym okresleniem Tadeusz
Boy-Zelefiski, kpiac z bohateréw-"wolnodumcéw" wystepujacych w sztuce Leona
Birinskiego Taniec czynownikéw i Mikotaja Jewreinowa Okret.

Tegoz zwrotu uzyl Adam Grzymata-Siedlecki w recenzji powiesci Ilji Erenburga
Julio Jurenito (ktéra tak wilasnie zatytutowat: Boga nie ma, dusza to komdrka, ojca
w morde moZna) oraz Franciszek X. Pustowski w recenzji Mysli Leonida
Leonowa?.

Antoniego Czechowa traktowano u nas pod wzgledem religijnym jako sceptyka.
Rafat Bliith pisal, ze "beznadziejny smutek Czechowa taczyl si¢ bezposrednio z
jego potowicznym sceptycyzmem religijnym pozytywistycznego typu"2S.

Sposrod pomniejszych dziewigtnastowiecznych prozaikéw rosyjskich wspomniany
byt w kontekscie spraw religijnych renegat J6zef Sekowski, pamigtano mianowicie
o jego niechlubnej wizytacji szkét potockich w 1826 r. i zgloszonego wéwcezas
przez niego postulatu zniesienia nauczania religii katolickiej w tamtejszych
szkotach?’. Poza tym z aspektem religijnym spotykamy si¢ w analizie twérczosci
Witodzimierza Korolenki, przeprowadzonej w "Przegladzie Wspétczesnym" przez
Leona Koztowskiego. Wprawdzie krytyk ten zastrzegt sig, iz Korolenko nie byt
wierzacy, jednakze, jego zdaniem, "byla to natura gleboko religijna", jego pigkne
opisy przyrody "uderzaja religijnym nastrojem" (zwlaszcza w nowelach Cienie i
Sen Makara). Dodajmy jeszcze, ze redakcja pisma dla dzieci "Ptomyk" zamiescita
w odcinkach przeklad opowiadania Mikotaja Karazina Piotrus-Zajqczek (1924),
zawierajacego akcenty religijne?®.

Wsréd krytykéw rosyjskich Aleksander Briickner wytowil motywy religijne u
Wissariona Bieliniskiego, mianowicie w jego stynnym Liscie do Gogola. Uczony
uwazal za niestuszny wypowiedziany tu sad, ze nawrécenie Gogola wyplywato
jakoby z jego pobudek osobistych tylko, a nie spotecznych, wytknat ponadto
krytykowi mylne twierdzenie o malej poboznosci ludu rosyjskiego. Pisano tez o
religijnosci Mikotaja Michajtowskiego i jej wptywie na Stanistawa Brzozowskiego.
Zdaniem Kazimierza Czachowskiego krytyk rosyjski wptynat na uksztattowanie sig¢

5T Bo y—Z ele s ki. Flirt z Melpomenq, wieczor 2. Warszawa 1921 s. 146; Wieczor 6. Tamze s. 6;
ten ze. Pisma T.24. Warszawa 1967 s. 271; "Warszawianka" 1925 nr 183; "Gtos Narodu" 1924 nr 288 s. 4.

% "Rocznik Literacki" 1935 s. 105.

YH. Mos§cicki. Podznakiem Orta i Pogoni. Lwéw 1923 s. 237-238.

28 "Przeglad Wspétczesny” 1922 nr 3 s. 88-103; "Plomyk" 1924/25 nr 21 s. 235-238; nr 22 s. 252-253;
nr 23 s. 262-263.
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w Brzozowskim postawy ascetyzmu zyciowego i przejat go religijnym stosunkiem
do sprawy spotecznej?.

Refleksje religijne nasuwatla takze twoérczoS¢ rosyjskich pisarzy politycznych.
Wtadystaw Mickiewicz wytykat Aleksandrowi Hercenowi, ze ten usitlowatl "zastapié
zagadnienia religijne zagadnieniami humanitarnymi”, ze marzyt dla chlopéw tylko
o dobrobycie materialnym i ze wystgpowat przeciwko polskiemu duchowiefistwu
katolickiemu na Kresach. Podobne zarzuty syn wielkiego poety kierowat takze pod
adresem Michata Bakunina, dla ktérego "zniweczenie jakiegokolwiek organizmu
religijnego, politycznego czy spolecznego jest juz samo przez si¢ dobrodziejstwem"
(ale trzeba zaznaczy¢, ze obaj ci pisarze cieszyli si¢ w Polsce migdzywojennej
uznaniem za popieranie sprawy polskiej). Jan Kucharzewski cytowal z Rosji
podziemnej Sergiusza Stiepniaka—Krawczynskiego zdanie o bardzo tatwym
wyzbywaniu si¢ religii przez Rosjan i przyjmowaniu materializmu (Kucharzewski
zgadzat si¢ z tym spostrzezeniem)>’.

Sposrdd filozoféw rosyjskich znano u nas nazwisko Aleksego Chomiakowa,
religioznawcy i1 poety. Marian Zdziechowski — jak sam pisal — byl ol$niony
pismami Chomiakowa, odkrywal w nich zbieznos§¢ polskich i rosyjskich idealéw
religijnych, wiary w mistyczne postannictwo Stowian majacych odrodzi¢ reszte
skostniatej w racjonalizmie Europy moca religijno-patriotycznej egzaltacji ducha.
Bardziej krytycznie badal eklezjologie¢ Chomiakowa ks. Adam Pawlowski, ktory
okreslit ja jako konserwatywna’!. Inne byly motywy zainteresowania Polakéw
Iwanem Aksakowem. Zapisat si¢ on w ich §wiadomos$ci jako nacjonalista i rusy-
fikator. Przytaczano jego ubolewajace stwierdzenie (1863), ze na Bialorusi "ro-
dzinny, domowy jezyk prawostawnych rosyjskich ksig¢zy, to jezyk polski" i ze jest
to "nam, Rosjanom, na hanibe¢, Polakom za$§ na rados¢ i pociech«;"32 (jak wiado-
mo, po powstaniu styczniowym zaczgto przysyla¢ na Bialoru§ popéw z Rosji).

Jednakze pod koniec XIX w. w obozie rosyjskich mys§licieli o kierunku reli-
gijnym pojawily si¢ jednostki szerzej myS$lace, liberalne, nie utozsamiajace swego
idealizmu z oficjalnym prawostawiem i caroslawiem, a nawet popadajace w
konflikt z nimi. Pierwszym z nich byl Borys Czyczeryn. Marian Zdziechowski
cenil jego gteboka religijnosé i zyczliwy stosunek do spraw polskich®. W jeszcze
wigkszym stopniu Zdziechowski zywil uznanie dla myS$li religijnej Wtadimira

P Briickner. Historia literatury rosyjskiej s. 86; K. Czach o w sk i. Obraz literatury polskiej.
T. 2. Lwéw 1934 s. 300.

VW, Mickiewicz Pamigtniki. T. 1. Krakow 1926 s. 13; T. 2s. 265-271;J. Kucharzew -
s k i. Od biatego caratu do czerwonego. T. 2. Warszawa 1926 s. 130.

3 "Verbum" 1938 nr 4 s. 623; A. Pawtowski. Idea Kosciola w ujeciu rosyjskiej teologii historio-
zofii. Warszawa 1935 s. 41-111.

2W. Dobaczewska. Wilno i Wileriszczyzna w latach 1863-1914. Wilno 1938 s. 16
33 "Przeglad Polski" 1904 t. 3 s. 614-627.
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Sotowjowa, twoércy rosyjskiego kierunku neochrzescijaristwa, zmierzajacego do
zjednoczenia KoSciotéw. W 1924 r. wydano po polsku jego nowele Krdtka
opowies¢ o Antychryscie. Wedle opinii Wilama Horzycy w niej "wielki mySliciel
rosyjski nie daje wtasciwie swego ujegcia tematu, ale w teologiczny sposéb rekon-
struuje niejako obraz wtadztwa Antychrysta na podstawie Zrédet koScielnych".
Recenzent nie podzielal "ponurego fatalizmu" Sotowjowa w przedstawianiu
rzekomego upadku kultury europejskiej, zaznaczyl jednak, iz filozof ten "posiada,
mimo wszystko, zarliwo$¢ czlowieka wierzacego, optymisty, i to sprawia, iz stowa
jego czyta¢ sig musi z uczuciem uszanowania". Ksiazke te recenzowala rowniez
Komisja Oceniajaca Ksiazki Towarzystwa Czytelni Ludowych. Orzeczono tam, iz
utwor ten nie nadaje si¢ do ludowych wypozyczalni. Dodajmy jeszcze, ze czytelnik
Owczesny mogt zaznajomié si¢ z jeszcze jednym tekstem Sotowjowa, mianowicie
z urywkiem jego artykutu Polski Ko$ciét Narodowy, zamieszczonym w antologii
Wielkiej literatury powszechnej (1934)%.

Gléwnym popularyzatorem Sotowjowa w Polsce byt Marian Zdziechowski. W
swej ksiazce Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzescijaristwa (1915) dat on
wszechstronna charakterystyke filozofii Sotowjowa, pokazal jej podobierstwa i
zbiezno$ci z religijnymi pradami zachodnioeuropejskimi, a takze wplyw, jaki
wywarta w Rosji. W pdzniejszej ksiazce, zatytutowanej Od Petersburga do Lenin-
gradu (1934) Zdziechowski pisal, ze Sotowjow "laczyl w sobie glgboka wiedze,
polot wieszcza, skupienie medrca, zarliwo§¢ apostota”, poré6wnywat go do biblij-
nych prorokéw. Dodajmy, ze éwczesna krytyka stwierdzata wptyw Solowjowa na
Zdziechowskiego. Tadeusz Grabowski okreslat tego ostatniego mianem "idealisty
typu Sotowjowa", dostrzegajac wplyw filozofa rosyjskiego na wtasciwa Zdzie-
chowskiemu "zadz¢ przeobrazenia Swiata w Krélestwo Boze". Jerzy Wyszomirski
réwniez stwierdzal, ze Sotowjow wywarl niezatarty wptyw na umystowo$¢ Zdzie-
chowskiego, nie mniejszy niz zachodnioeuropejscy mysSliciele katoliccy. Wtasnie
w pracach Sotowjowa Zdziechowski znalazt potwierdzenie dla swej gtgbokiej reli-
gijnosci wihasnej i nastrojéw eschatologicznych?.

Zdaniem krytyki polskiej filozofia religijna Solowjowa okazata wptyw takze na
innych naszych pisarzy-myS§licieli. Adam Grzymala-Siedlecki pisal o posSrednim
wplywie jego idei, poprzez Zdziechowskiego, na publicyste i pisarza Artura
Gorskiego. W domu Sewerdéw, gdzie bywali Zdziechowski i Gorski, czesto
dyskutowano na tematy filozofii Sotowjowa. Julian Krzyzanowski widziat zalezno§¢

3 "Wiadomosci Literackie” 1924 nr 22 s. 4; "Przeglad Oswiatowy" 1930. Dodatek do nru 3; Wielka
literatura powszechna. T. 6. Warszawa 1934 s. 672.

35 Zob. W. Lednicki. Zdziechowski-rusycysta. W: Z zagadnieri kulturalno-literackich Wschodu i
Zachodu. Krakéw 1933 s. XVII; Grab o w s ki. Krytyka s. 205-206;J. Wyszomirski. Jeszzeo
ktamliwosci. "Stowo" 1938 nr 217 s.2; K. Galon-Kurkowa. Romantyzm rosyjski w polskich
koncepcjach historycznoliterackich. Wroctaw 1978 s. 48.
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od tej filozofii u Tadeusza Miciniskiego. W szczegdlnoSci stwierdzono, ze w ataku
na instytucjonalizm Ko$ciota wschodniego Micinski idzie bardzo wyraZznie Sladem
Sotowjowa. W ogéle teorie jego cieszyly si¢ duza popularno$cia w polskich
kregach modernistycznych®®. Ulegat im takze Jan Stur, poeta i krytyk literacki,
pionier i teoretyk polskiego ekspresjonizmu. Pisal niedawno Jézef Ratajczak:

Teurgizm Sotowjowa byl bodaj najblizszy pogladom Stura i odcisnal wyrazne pigtno
zaréwno na teoretycznych rozwazaniach twoércy programu polskiego ekspresjonizmu, jak i na
jego poezji. Laczyl bowiem szczyty symbolizmu z mistyka i zaktadal, ze mozliwe jest
uciele$nienie (ziszczenie) wieczno$ci (Absolutu) na drodze przeobrazeri wskrzeszanego
(zmartwychwstajacego) indywiduum, uwazanego za Kosciét Bozy, w ktérym zamieszkat
Pan®’.

Spotykamy si¢ ponadto ze stwierdzeniem, iz dionizyjska koncepcja chrystia-
nizmu, reprezentowanego przez Wilodzimierza Sotowjowa, okazata wplyw na poezje
Jarostawa Iwaszkiewicza’®.

Sotowjow przyciagal tez uwage mesjanistéw polskich. Jeden z nich, Jézef
Jankowski, napisal rozprawe "Idea rosyjska" Sotowjowa a postannictwo polskie
(1926), wydang naktadem Instytutu Mesjanistycznego Dzieta Hoene-Wroiiskiego.
Autor poinformowat tu o filokatolicyzmie Sotowjowa, o jego usitowaniach zmie-
rzajacych w kierunku zjednoczenia chrzescijafistwa, obszernie cytujac odpowiednie
publikacje filozofa. Zacytowal tez jego zyczliwe wypowiedzi o Polsce, zawarte w
broszurze Judaizm i sprawa chrzeScijariska. Przedstawit go jako proroka, ktoéry
przewidzial rewolucj¢ rosyjska. Gtéwnie jednak interesowalo autora u Sotowjowa
przypisywanie przez niego Polakom specjalnej misji w przygotowaniu zlaczenia
Wschodu, i Zachodu i to starat si¢ wyeksponowac.

Rzeczowe badanie myS§li teologicznej Solowjowa znajdujemy w ksiazce wspo-
mnianego juz ks. Adama Pawlowskiego Idea Kosciota w ujeciu rosyjskiej teologii
i historiozofii (1935). Autor rozpatrzyl tu historycznie eklezjologi¢ rosyjska,
najpierw dawna, konserwatywna, péZniej postgpowa, w tym eklezjologi¢ Sotowjo-
wa. Scharakteryzowal zalozenia metafizyczne i socjologiczne Solowjowa, jego ideg
autorytetu religijnego, poglady na jedno$¢ KosSciota, na instytucj¢ papiestwa. Trzeba
stwierdzi¢, ze nasi krytycy odnosili si¢ do Solowjowa z szacunkiem. Teodor
Parnicki np. uwazat go za wielkiego przyjaciela Polakéw i obroficg sprawy

%A Grz ymata-Siedlecki. Niepospolici ludzie w dniu swoim powszednim. Krakéw 1961
8.46;J. Krzyzanows ki Neoromantyzm polski. Wroctaw 1963 s. 43; Studia o T. Miciriskim. Pod red.
M. Podrazy-Kwiatkowskiej. Krakéw 1979 s. 302; Z. Z akie wic z Literatura rosyjska lat 1895-1914 w
kregu Mtodej Polski. "Slavia Orientalis" 1968 nr 4 s. 486.

37 Zagasty "brzask epoki”. Poznai 1980 s. 300.

BJ Kwiatkowski. Poega J. Iwaszkiewicza. Warszawa 1975 s. 10.
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polskiej, a jednoczeSnie za znakomitego mySliciela. Pisat tez o jego
"bogoiskatielstwie", ktére zakonczyto si¢ nawréceniem na katolicyzm®.

Przeglad nasz pokazal, ze wsréd motywdéw potggujacych zainteresowanie
krytyki polskiej i czytelnikéw literatura rosyjska, okre§lone miejsce zajmowata
takze poruszana w niej problematyka religijna. Wprawdzie poglady religijne
niektérych pisarzy rosyjskich i filozoféw budzity tu i 6wdzie zastrzezenia, jednakze
kazde z ich strony krytyczne nastawienie wobec polityki caratu, a poparcie sprawy
polskiej wywolywato sympatie. Zywiono tez szacunek dla ewangelicznej postawy
takich mysSlicieli rosyjskich, jak: Lew Totstoj, Sergiusz Czyczeryn, Wtodzimierz
Sotowjow. Pierwszy i trzeci z nich okazali spory wplyw na niektérych polskich
mySlicieli religijnych. Mozna zatem ogdlnie stwierdzié, ze motywy religijne, obok
innych wysokich waloré6w moralnych i artystycznych XIX-wiecznej literatury
rosyjskiej, przyblizaly ja Polakom i sprzyjaly przezwycigzaniu narostych w latach
niewoli uprzedzeri do narodu rosyjskiego i do jego wyznania.

3 "Kurier Literacko-Naukowy" 1934 nr 41 s. X; 1936 nr 2 s. VIIL



