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MONIKA DAGILIS

IDEAL CZEOWIEKA - HUMANISTY U TERENCJUSZA

Publiusz Terencjusz Afer zyje w dobie wielkich przemian kulturowych w
Rzymie. Jest to epoka, w ktorej dochodzi do konfrontacji dwéch réznych postaw
ideologicznych — tradycyjnej rzymskiej virtus z postawa greckiego, wszechstron-
nego pod wzgledem wyksztalcenia humanisty. Ostoja humanizmu w Rzymie — jak
wiadomo — staje si¢ §rodowisko Scypiona Mlodszego, ktéry skupia wokoét siebie
elitg intelektualna kraju. Do tego grona nalezy réwniez miody poeta Terencjusz —
autor sze$ciu zachowanych komedii. Podobnie jak inni poeci tego okresu, adaptuje
on do swych sztuk wzorce greckie. Jednakze przez $cista forme¢ greckiej palliaty
przebija wiele elementéw czysto rzymskich. Stad przy analizie tre§ciowej komedii
przedstawione sytuacje, postacie i wzajemne migdzy nimi stosunki §miato mozna
odnie$¢ do rzeczywistosci rzymskiej. Z nig to bardzo mocno zwiazany jest mtody
poeta i wlasnie do rzymskich odbiorcéw kieruje swoje utwory. Wybrat on wlasciwy
sposéb krzewienia swoich mysli i pogladéw wsréd spoleczenstwa, gdyz w owych
czasach w Rzymie teatr zaczyna odgrywa¢ wazna role i jest jedyna droga
publicznej wypowiedzi. Teatr nie tylko przybliza grecka poezje¢, ale przede
wszystkim ma stanowié¢ szkole zycia'. Juz Plaut bawiac uczy swoich odbiorcéw,
ale jeszcze bardziej rola wychowawcy przejety jest Terencjusz. Adaptujac do
swoich sztuk greckie wzory nowej komedii Menandra, stara si¢ przekazaé i wpoic
widzom rzymskim pigkne ideaty klasycznego humanizmu. "Podczas gdy Menander
umieszcza w dramacie specyficzne charaktery w konkretnych sytuacjach, Terencjusz
zmierza do narysowania generalnego obrazu, ktéry pozwoli na wyrazenie wartosci

! Popularno-filozoficzny charakter wczesnego rzymskiego dramatu dostrzegt i oméwit w artykule P. R.
Coleman-Norton (Philosophical Aspects of Early Roman Drama. "Classical Philosophy" 31: 1936).
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i bardziej uniwersalnego humanizmu"?. Jego sztuki sa wiec starannie przemyslane
pod katem wychowania w duchu humanistycznym.

Terencjusz poprzez swoich bohateréw scenicznych stara si¢ pokaza¢, jakim ma
by¢ cztowiek w pelni wartoSciowy, jak powinien postgpowac oraz ktére z jego wad
mozna przebaczyé, uznajac za zwykte ludzkie stabosci, a ktére sa niewybaczalne.
Poprzez wiele wypowiedzi i sytuacji scenicznych poeta zarysowuje caly wachlarz
warto§ci humanistycznych cze¢Sciowo wniesionych przez nowe prady greckie, a
czgsciowo od wiekdw zakorzenionych w rodzimej kulturze Rzymu. Terencjusz stara
si¢ dostrzec podobiefistwa migdzy tym, co od wiekéw jest rozumiane w Rzymie
pod stowem virtfus a nowa falg humanizmu. Prébuje wykazaé, ze owe spotykajace
si¢ z dezaprobata niektérych "nowinki"? nie sa tak zupelnie obce rodzimej
kulturze rzymskiej. W swoich komediach poeta zastanawia si¢ rowniez nad
metodami wychowawczymi, za pomoca ktérych mozna by osiagnaé ideat cztowieka
humanisty. Co si¢ sktada na ten ideat i jakimi Srodkami trzeba do niego dazyé —
oto problem, ktory postawiono sobie za przedmiot analizy. Problem ten staje sig¢
najbardziej widoczny w komediach Andria i Adelphoe. Niemniej pewne jego
elementy sa dostrzegalne réwniez w pozostalych komediach Terencjusza. Totez
skoro zaistniala taka potrzeba, siggnigto réwniez i do tych tekstéw. Wiele
elementéw starorzymskiej virtus*, bedacych jednoczesnie tym, co sie sktada na
humanitas, mozna odnalezZé chociazby w pogladach surowego Demeasza czy
postawie Eschinusa z Adolphoe. Demeasz ktadzie ogromny nacisk na obyczaj i
prastara tradycje. Z jego ust padaja stowa okreSlajace Hegiona: "homo antiqua
virtute ac fide" (Adelphoe, w. 442), za§ o swoim synu Ktezyfonie méwi:

.. spero est similis maiorum suom,
... praeceptorum plenust istorum ille
(Adolpoe, w. 411).

Tak oto niewatpliwie cenne jest to, co przekazuje cztowiekowi obyczaj przodkéw
i nalezy t¢ tradycje zachowywac.

Wazna cecha Rzymianina bylo zawsze poczucie obowiazku oraz patriotyzm i
duma z ojczyzny. Szacunek dla obu tych zjawisk mozna wyczyta¢ z postawy
Eschinusa i jego ojca Micjona. Eschinus jest oburzony, ze mtodszy brat z powodu
drobnostki chce opusci¢ ojczyzne.

E: Ah, stultitiast istaec, non pudor: tam ob parvolam

2R. H. Martin Recenzja: K. Buchner. Das Theater des Terenz. "The Classical Review".
London 1977.

3 Nie chodzi tu tylko o dezaprobate ze strony takich postaci jak Katon, ale réwniez o administracyjne
represje, np. wypedzenie z Rzymu nauczycieli filozofii i retoryki.

4 Na temat rzymskiej virtus pisze migdzy innymi T. Sinko (De Romanorum viro bono. Rozprawy Akademii
Umiejetnosci. Krakéw 1904 s. 251-300).



IDEAL CZELOWIEKA — HUMANISTY U TERENCJUSZA 53

rem paene e patria! Turpe dictu. Deos quaeso ut istaec prohibeant.
(Adolphoe, w. 274-275)

W pojeciu mtodego Eschinusa zamiar opuszczenia ojczyzny z powodu romansu
z hetera jest niedorzeczny i godny potepienia. Czym jest taka milostka w
poréwnaniu z poczuciem obywatelskim, jakie przystoi Rzymianinowi? Micjon z
kolei wyrzuca synowi, iz hanbigc obywatelska cdérke ztamat stuszne prawa pan-
stwowe.

M: In qua civitate tandem te arbitrare vivere?
Virginem vitiasti quam te ius non fuerat tangere
(Adelphoe, w. 685-686)

Micjon nie tylko catkowicie akceptuje prawa republiki, ale w jego wypowie-
dziach widaé réwniez dume z wilasnego kraju. Glebokie jest takze jego przekonanie
o konieczno$ci spelniania obowiazku. Ten obowigzek rozumie si¢ tu bardzo
szeroko jako umiejetno$¢ harmonijnego wspétzycia z ludZmi a nawet po§wigcania
si¢ dla innych. Micjon méwi w rozmowie z Hagionem:

Meum officium facio: quod peccatum a nobis ortumst corrigo
(Adolphoe, w. 593)

Micjon daje si¢ poznaé jako prawy obywatel, ktéry na pierwszym planie stawia
obowiazek. Mimo ze deklarowal si¢ jako czlowiek ceniacy sobie ponad wszystko
spokdj i wygodne zycie z dala od spraw politycznych (Adolphoe, w. 42-44), to
jednak okazuje sig, iz ma poczucie obowiazku zaré6wno jako czlowiek szlachetny
postepujacy zgodnie z zasadami moralnymi, jak i obywatel czujacy respekt dla
tradycji i praw swojego panstwa. Terencjusz poprzez postawe Micjona pokazuje,
iz mozna by¢ dobrym obywatelem Rzymu nie tylko wtedy, gdy si¢ wyznaje surowe
zasady Katona. Oto Micjon prowadzacy wygodny tryb zycia i wychowujacy
tagodnie syna (Adolphoe, w. 414-417) jest w pelni warto§ciowym czlowiekiem i
wpaja powierzonemu mu miodzieicowi zdrowe, szlachetne zasady. W razie
potrzeby umie tez by¢ stanowczy. Gdy syn naprawde przebiera miare i postepuje
wbrew powszechnie przyjetym regulom, staje si¢ nawet surowy. Bezwzglednie
nakazuje mu naprawi¢ popetniony btad.

Ciekawie wypada konfrontacja postaw dwdch braci — "starcéw": Demeasza i
Micjona w chwili, gdy jest mowa o nieprzewidzianym zwiazku Eschinusa z Pam-
fila:

Demeasz: [...] Si non ipsa re tibi istuc dolet,
simulare certe est hominis. Micjon: Quin iam virginem
despondi! res compositast, fiunt nuptiae,

dempsi metum omnem: haec magis sunt hominis
(Adolphoe, w. 732-735)
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Demeasz uwaza, ze "przyzwoito$¢ nakazuje chociaz udawaé zmartwienie" w
momencie, gdy wychodzi na jaw, ze Eschinus zwiazal si¢ z panna bez posagu.
Micjon za§ zawstydza obtudny i matostkowy sposéb myslenia brata stwierdzeniem,
ze o wiele bardziej ludzka rzecza jest zorganizowanie §lubu i tym samym uszczg-
Sliwienie dwéch kochajacych sig oséb. Postawa Micjona w pelni zastuguje na
miano humanistycznej. Demeasz jednak rehabilituje si¢ pod koniec komedii przez
swoja znamienna przemiang. Wszystko to, co byto zle w jego postawie, a wigc —
nadmierna surowo$¢ obyczaju we wlasnym zyciu i wychowaniu syna, skapstwo,
oschtos¢ w sposobie bycia zostaje zapomniane. Demeasz powtarza i uznaje za
stuszna wczesniej wypowiedziana przez brata myS$l, iz wada jest zbytnie
przywigzanie do débr materialnych (Adolphoe, w. 833). Méwi on:

[...] vitium commune omniumst,
quod nimium ad rem senecta attenti sumus.
(Adolphoe, w. 953-954)

Majatek nie stanowi prawdziwej wartoSci. Tego samego zdania jest rowniez
Sostrata méwiac, ze zadne odszkodowanie pienigzne nie wynagrodzi ani cérce, ani
jej moralnych strat, jakie obie poniosty:

neque pretium, neque rem ullam intercessisse illa aut me indignam
(Adolphoe, w. 349).

Jeszcze wcze$niej, przed rewolucyjna zmiana, w postawie Demeasza mozna
dostrzec inne warto$ci humanistyczne oprécz umitowania tradycji. Umie si¢ on
poswigci¢ dla dobra syndw:

[...] Heia autem, dum studeo illis ut quam plurumum

facerem, contrivi in quaerundo vitam atque aetatem meam.
(Adolphoe, w 868-869)

Przez cate swoje zycie staral si¢ robi¢ wszystko, co bylo w jego mocy, dla
dobra dzieci. Tymczasem wtasnie teraz doszedt do wniosku, Ze nie pieniadz jest
wartos§cig zapewniajaca szczes$cie, lecz catkiem co$ innego. Jest nia umiejetnosé
wspotzycia z ludZmi. Osiaga si¢ ja poprzez lagodny stosunek do otaczajacego
Swiata "facilitate nihil esse homini melius neque clementia" (Adolphoe, w. 861).
Mozna wigec powiedzieé, ze przemiana Demeasza polega na dostrzezeniu praw-
dziwych warto$ci humanistycznych.

Zagadnieniu umiejgtno$ci wspotzycia z ludZmi poswigca Terencjusz komedig
Hecyra. Poeta kresli swe dzieto literackie tak, aby pokazac, ze wzajemne stosunki
synowej i teSciowej nie musza by¢ zawsze pelne napig¢ i konfliktéw. Postawa
Sostraty jest zaprzeczeniem utartego przekonania o zlej i nienawistnej teSciowej.
"Socrus bona", to postaé catkiem nowa w komedii. Stara kobieta szlachetna i
zyczliwa wyraza wielkie zaktopotanie z powodu nieporozumienia, jakie zaistniato



IDEAL CZELOWIEKA — HUMANISTY U TERENCJUSZA 55

miedzy nig a synowa. Troszczy si¢ o zdrowie Filumeny, traktuje synowa jak
wlasng cérke. Sostrata wykazuje duzo ludzkiej zyczliwosci. Ze swej strony dazy
do tego, aby z kazdym zyé w zgodzie®. W zakres pojecia humanitas wktada
réwniez poeta ide¢ posSwigcenia. Nie jest ona obca mitodemu Eschinusowi z
Adolphoe. Potrafi si¢ on wczué¢ w potozenie brata. Po to, aby mu przyjsé¢ z
pomoca, bierze na siebie jego winy, ryzykujac swe dobre imig¢, a nawet szczgscie

osobiste. Uszczes§liwiony postepkiem Eschinusa brat Ktezyfon powiada:

O frater, frater, quid ego nunc te laudem? ...
Quin omnia sibi post putarit esse prae meo commodo:
maledicta, famam, meum laborem et peccatum in se transtulit
nil potest supra
(Adelphoe, w. 256-262)

Takie postgpowanie jest przejawem glebokich, braterskich uczué. Innym wzorem
do naSladowania ma by¢ szlachetny uczynek hetery Bakchidy z komedii Hecyra.
Catkiem bezinteresownie, chyba ze tylko dla wtasnej chwaly, wyjawia prawde o
pochodzeniu pier§cionka i rozwiazuje w ten sposéb skomplikowang sytuacje
rodzinng Pamfila. Obca jej jest my$§l o zemscie na kochanku, ktéry ja porzucit i
ozenit si¢ z inng, przeciwnie — pomaga mu w dojSciu do prozumienia z zona.

Wiele innych jeszcze postgpowych, humanistycznych mys$li wnosi wspomniany
juz Micjon z Adolphoe. Posiada on swdj opracowany system wychowawczy oparty
na wzajemnym zrozumieniu migdzy ojcem a synem. Micjon stara si¢ by¢ liberalny
i wyrozumiaty dla powierzonego mu Eschinusa. Dopdki moze, toleruje jego
wybryki mtodosci. Na zarzuty brata o skandalicznym zachowaniu syna odpowiada:

Non est flagitum, mihi crede, adulescentulum
scortari, neque potare; non est; neque fores
effringere
(Adolphoe, w. 101-103)

W jego opinii zachowanie Eschinusa jest normalne dla ludzi w wieku mto-
dzieficzym. Jedynym powodem, dla ktérego starsi bracia w mlodo$ci nie czynili
tego samego, byla jego zdaniem bieda.

5 Problem umiejgtnosci wspotzycia ludzi przedstawit takze Menander w komedii Mizantrop.
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[...] Haec si neque ego neque tu facimus,
non siit egestas facere nos
(Adolphoe, w. 103-104)

Dalej odwoluje si¢ do sprawiedliwego sumienia Demeasza mdwiac, ze nie
mozna poczytywaé sobie za chwalg tego, czego nie robil z powodu braku pienig-
dzy. Jedyne wymaganie, jakie stawia Micjonowi, to szczero$¢. Pozwala mu na
wszystko, ale tez chce wszystko o nim wiedzie¢. Jest przekonany, zZe swoimi
metodami osiagnal catkowite zaufanie syna. Chelpi si¢ wigc sam przed soba:

[...] quae fert adulescentia,
ea ne me celet consuefeci filium
(Adolphoe, w. 53-54)

Moze jednak wypowiada te stowa, aby zagtuszy¢ niepokdj, jaki si¢ wkradt do
jego serca z tego powodu, ze Eschinus nie wrécit na noc do domu. Czyzby Micjon
zywil jakie$ podejrzenia wzgledem ukochanego syna? Owszem, martwi si¢ 0 niego:

Ego quia non rediit filius, quae cogito et

quibus nunc sollicitor rebus!
(Adolphoe, w. 35-36)

Nie daje jednak niczego po sobie poznaé w rozmowie z rozgniewanym Deme-
aszem, ktéry zarzuca Eschinusowi skandaliczne zachowanie. Dopiero po odejsciu
brata przyznaje, jak naprawde cierpi:

Nec nil, neque omnia haec sunt quae dicit; tamen
non nil molesta haec sunt mihi; sed ostendere

me aegere pati illi nolui
(Adolphoe, w. 141-143)

Nie jest wigc Micjon ojcem bezkrytycznym, zaslepionym w mitosci do syna.
Potrafi trzeZzwo oceni¢ sytuacj¢ i jego postgpowanie. Byé moze zaczyna mieé teraz
watpliwosci co do catkowitej stlusznos$ci swoich metod wychowawczych i — jak juz
wyzej wspomniano — powtarza raz jeszcze swoje zasady, aby siebie samego
uspokoi¢. Naczelnym hastem jego postgpowania staje si¢ zasada:

pudore et liberalitate liberos retinere
(Adolphoe, w. 57-58)

Nalezy zatem wyrabia¢é u miodego cztowieka poczucie wtasnej godnosci, co
mozna osiagnaé poprzez szlachetne postgpowanie i hojno§¢. Jest to godniejsze niz
utrzymywanie dziecka w ciagtym strachu ("quam metu" — Adolphoe, w. 57-58).
Lepiej jest, gdy wychowanka przed wystgpnym czynem powstrzymuje wstyd niz
strach. Obok tego nalezy przyzwyczajaé dzieci do otwartego méwienia prawdy o
wszystkim, gdyz w przeciwnym razie nauczg si¢ klamac¢ na kazdym kroku:
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Nam qui mentiri aut fallere institerit patrem, aut
audebit, tanto magis audebit ceteros
(Adolphoe, w. 55-56).

Tak oto nastepnym hastem po pudor i liberalitas staje si¢ przestrzeganie praw-
domdéwnosci. Micjon wychodzi z zatozenia, ze bardzo wazng rzecza jest ksztalcenie
dobrych przyzwyczajen od najmtodszych lat. Wie, jak trudno jest walczyé w
p6Zniejszym wieku ze ztymi nawykami. Na prawdomdéwnoSci opiera si¢ wzajemne
zrozumienie ojca z synem. Cztowiek w pelni warto§ciowy nie moze oktamywadl
nikogo, dlatego ojciec zobowiazany jest tepi¢ ktamstwo w zarodku.

Dalej Micjon postuluje we wzajemnych stosunkach postgpowanie stuszne,
sprawiedliwo$¢ i dobro ("aequomque et bonum" — Adolphoe, w. 64). Myli si¢ ten,
kto jest do tego zmuszany i, gdy si¢ nie obawia zdemaskowania, powraca do
swojej natury. Jedynie ten, kogo si¢ pozyska dobrocia (beneficium), postgpuje
szczerze, z wlasnej woli i zawsze zachowuje si¢ jednakowo, niezaleznie od tego,
czy jest widziany przez ojca (Adolphoe, w. 64-75). Rozkazem, strachem i terrorem
postuguja si¢ panowie wobec niewolnikéw. Ojciec za$§ powinien si¢ kierowaé
miloscia, zrozumieniem i dobrocia. Na tym polega réznica migdzy panem a ojcem
("hoc pater ac dominus interest" — Adolphoe, w. 76). Tym wyrazniej widaé
postepowos$¢ metod Micjona, ze réwnoczes$nie z ta postacia wystepuje w sztuce
surowy maz rzymski o rysach Katona, wspomniany wyzej Demeasz. Ten hotduje
tradycyjnym sposobom wychowawczym. Jego metody, to ciagle napominanie,
przywotywanie syna do porzadku, nieustanne nakazy i wskazowki, jak nalezy
postepowac i czego czyni¢ nie wolno. Jego stowa:

Nil praetermitto; consuefacio; denique

inspicere tamquam in speculum in vitas omnium

iubeo, atque ex aliis sumere exemplum sibi hoc facito
(Adolphoe, w. 414-417)

sa doktadnym zaprzeczeniem wypowiedzi Micjona (ibid., w. 51-56)%. Przewaga
Micjona nad bratem Demeaszem polega rowniez na tym, ze zwraca on uwage takze
na intelektualny rozwoj czlowieka. Niezwykle wazna sprawa jest umiejetnoS¢
wlasciwego myslenia. Czlowiek rozwazny zawsze bedzie wiedzial, jak si¢ ma
zachowaé. W ten sposéb wyraza si¢ o synach Demeasza:

quae ego inesse in illis video, ut confidam fore

ita ut volumus: video sapere, intellegere in loco.
Vereri, inter se amare, Scire est liberum ingenium atque animum

6 W dramacie Heautontimorumenos Terencjusz przedstawia problem nadmiernej surowosci wychowania w
bardziej spotegowanej formie. Despotyczny ojciec, Menedem, swoim postgpowaniem doprowadza do ucieczki
syna za granicg, co powoduje tragedig¢ ojca.
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(Adolphoe, w. 826-829)

Tak wigc cztowiek o dobrym charakterze, to kto§ rozumny i umiejacy kocha¢.
Gdy te obie rzeczy osiagnie w mlodosci, to z wiekiem rozwing si¢ one jeszcze
bardziej:

[...] o noster Demea

ad omnia allia aetate sapimus rectius
(Adolphoe, w. 831-832)

Wedtug Micjona braki natury mozna powoli zatuszowaé, starannie pracujac nad
soba w dazeniu do doskonalosci. Ciekawie wypowiada si¢ na ten temat, obrazowo
poréwnujac zycie do gry w koSci:

ita vitast hominum, quasi quom ludas tesseris:
si illud quod maxume opus est iactu non cadit,

illud quod cecidit forte, id arte ut corrigas.
(Adolphoe, w. 739-741)

Dopuszczalne sa zatem rézne stabosci ludzkie wyptywajace z natury, ale po to
jest rozum, by z nimi walczyé i w razie potrzeby naprawi¢ swdj btad. Rozumieja
to dramatyczni bohaterowie Terencjusza, Micjon i nawet surowy maz rzymski taki
jak Hegion. Romans Eschinusa z Pamfila uwazaja za zwykla stabos¢ ludzka, ktéra
jest wybaczalna. Doskonale oddaja t¢ mys$l stowa Hegiona:

[...] nam hoc quidem ferundum aliquo modost:
persuasit nox, amor, vinum, adulescentia:
humanumst
(Adolphoe, w. 469-471)

Ten sam problem podejmuje Simion w Andrii. Twierdzi, ze natura cztowieka
jest raczej zawsze sklonna do lekkiego zycia niz do pracy:

[...] ita ut ingeniumst omnium
hominum ab labore proclive ad lubidinem
(Andria, w. 77-78)

Z pewnoscia wtlasnie ze wzgledu na te ludzkie stabo$ci réwniez i Simion
dostrzega konieczno$¢ ksztattowania charakteru od najmtodszych lat zycia. Z duma
moéwi do wyzwolefica Sozji o udostgpnieniu synowi wszechstronnego,
nowoczesnego modelu wyksztalcenia. Pamfil zajmowal si¢ tym, czym woéwczas
interesowali si¢ mlodzi chtopcy. Cwiczyt i rozwijat ciato, a umyst ksztatcit poprzez
studiowanie filozofii.

Si: Quod plerique omnes faciunt adulescentuli,
ut animum ad studium adiungant, aut equos
alere aut canes ad venandum, aut ad philosophos;
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horum nihil ille egregie praeter cetera
studebat et tamen omnia haec mediocriter,
gaudebam
(Andria, w. 55-60)

Tym wigkszy ma ojciec powdd do dumy, ze jego syn zajmowatl sie¢ wszystkim
z umiarem, zanadto si¢ niczemu nie pos§wigcajac. Przytakuje mu Sozja, wypowia-
dajac znamienne, sentencjonalne stowa:

[...] nam id arbitror
adprime in vita esse utile, ut nequid nimis
(Andria, w. 60-61)

Zasada, ze najwazniejsza rzecza w zyciu jest umiejetno$§¢ zachowania umiaru
we wszystkim, jak i poprzednie mys$li zawarte w wypowiedziach bohateréw dra-
matéw, dotyczace konieczno$ci pracy nad soba, Swiadcza dobitnie o znajomoSci
filozofii greckiej i jej wptywie na twérczo$¢ Terencjusza. WypowiedZ Sozji nie jest
niczym innym jak prastara grecka doktryna rozwinigta gléwnie przez perypa-
tetykéw, ze cnota lezy posrodku’. Natomiast poszanowanie obowiazku i ko-
niecznoSci nieustannej pracy nad wilasnym charakterem, to nauki proklamowane
przez stoikéw®. W stwierdzeniu Micjona, ze cztowiek rozumny postepuje dobrze,
pojawia sie ciefi etyki sokratycznej, rozwijanej réwniez przez stoikéw’. Poglady
filozoféw wykorzystuje Terencjusz po to, aby wskazac rzymskiemu spoteczenistwu,
jaki powinien by¢ cztowiek. Kontrastuje to niekiedy z obrazami ukazujacymi, jaki
jest cztowiek. W tym wypadku pomaga réwniez poecie znajomo$¢ greckiej
filozofii. Epikurejska mys§l, ze kazdy dba o sw6j wlasny interes, sprytnie wplata
w wypowiedZ niewolnika Byrry:

omnis sibi malle melius esse quam alteri
(Andria, w. 427)

Na tle takich i kilku innych podobnych stwierdzen jeszcze wyrazniej uwidacznia
si¢ sylwetka czlowieka humanisty. Z pewnoS$ciag na to miano zastuguje Sostrata
(Adolphoe) 1 Chremes (Andria). Oboje sa rodzicami, ktérych pierwszym i
naczelnym celem w Zyciu jest szczgScie wlasnych dzieci. Byta juz mowa o tym,
ze dla Sostraty nie liczyly si¢ pieniadze wobec krzywdy jej corki (Adolphoe, w.
349). Jedynym szczeSciem dla Pamfili jest malzeistwo z tym, ktérego pokochata.
Dla Sostraty najlepsza droga zyciowa jest droga prosta i uczciwa. Totez bedzie sig
ona domaga¢ tej uczciwos$ci réwniez ze strony Eschinusa. Za wszelka ceng bedzie
dazy¢ do tego, aby mtodzieniec dotrzymal danego stowa.

"W. Tatarkiewicz Historia filozofii. T. 1. Warszawa 1978 s. 169.
8 Tamze s. 174.
° Tamze s. 175.
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Podobna troska o los swego dziecka przepojony jest Chremes. Dla niego
rowniez w malzernistwie jego corki nie licza si¢ sprawy finansowe. Chce, by zna-
lazta przede wszystkim szczgscie, oparte na wzajemnej mitoSci malzonkéw, nie za$
na pozornych korzysciach. Dlatego, zanim powierzy cérke Pamfilowi, chce te
sprawe definitywnie przedyskutowaé z Simionem. Obawiajac si¢, ze zadecyduja
zbyt pochopnie, powiada:

Sed si ex ea re plus malist quam commodi utrique,
id te obsecro in commune ut consulas,

quasi si illa tua sit Pamphilique ego sum pater.
(Andria, w. 547-549)

Proponuje, aby obaj ojcowie zamienili si¢ rolami i kazdy rozwazyl sprawe tak, jak
gdyby byt ojcem drugiego dziecka. Dowiedziawszy si¢ o romansie Pamfila z inng
kobieta, jest oburzony, ze Simion $wiadomy tego — dazyl za wszelka ceng¢ do
malzefistwa swego syna z jego cérka:

[...] perpulisti me, ut homini adulescentulo

in alio occupato amore, abhorrenti ab re uxoria,

filiam ut darem in seditionem atque incertas nuptias,

eius labore atque eius dolore gnato ut medicarer tuo
(Andria, w. 828-831)

Na tle dobrego, naprawde troskliwego ojca, jakim jest Chremes, kontrastowo
przedstawiony Simion jawi si¢ jako czlowiek nieuczciwy, nieprzebierajacy w
Srodkach dla osiagnigcia celu. Chce osiagnaé zabezpieczenie przysztosci syna
wbrew jemu samemu poprzez malzeinstwo korzystne materialnie. Jeszcze raz
Chremes da si¢ poznaé jako cztowiek szlachetny i sprawiedliwy w chwili, gdy
bedzie si¢ staral zatagodzi¢ gniew Simiona na Pamfila. Znamienne jest wypowie-
dziane wéwczas jego zdanie, ktére moze by¢ doskonale rozumiane poza kontekstem
sztuki i stuzy¢ jako popularna maksyma tagodzaca surowos$¢ obyczajéw. "Pro
peccato magno paulum supplici satis est patri" (Andria, w. 903). Umiejetnos¢
przebaczania i naktadania niewielkiej kary za duze przewinienia rowniez miesci si¢
w pojeciu humanitas. Trzeba posiadaé wiele czlowieczeristwa, aby potrafi¢ komus§
zapomnie¢ jego wing.

Takie postaci jak Chremes, Sostrata-matka Pamfili i Sostrata-te§ciowa z Hecyry
sa przyktadami dojrzatych postaw humanistycznych. Maja one byé wzorem do
nasladowania dla szerokich mas publicznoSci. W ten sposéb Terencjusz, kreslac
wiele postaci i ukazujac rézne cechy ich charakteréw, stwarza catoSciowy obraz
czlowieka-humanisty swojej epoki. Idealny cztowiek jest wielkoduszny, liberalny
i wyrozumialy jak Micjon, szczodry jak Demeasz po przemianie, bezinteresowny
jak hetera Bakchida, solidny, obowiazkowy, majacy poczucie obywatelskie jak
Hegion, troskliwy i milujacy jak Sostrata. W kazdej z postaci scenicznych, tak
samo jak w kazdym zywym cztowieku, mozna odnalez¢ dobre cechy. Wydobywa
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je 1 podkres§la Terencjusz. Dla wigkszego blasku tych dobrych stron i dla
prawdziwoS$ci obrazu pokazuje takze i1 to, co jest zle. Przedstawia skutki
niewybaczalnych biledow i pomytek, uczy jak si¢ ich wystrzegaé i jak je przezwy-
cigza¢. Przy tym wszystkim nie potgpia surowo ludzkich stabosci, ktére sa wyni-
kiem natury cztowieka czy tez braku do$wiadczenia. Nie jest wigc surowy i
bezwzgledny dla pouczanego przez siebie spoteczeristwa. Wymaga od ludzi tyle,
na ile ich staé. Nie przedstawia na scenie heroicznych postaci dokonujacych
nadludzkich wysitkow, jedynie charaktery spotykane na co dzien z tym, co jest w
nich dobre i zte, ale jednocze$nie kaze nasladowaé ich w dobrym.

Witoski badacz literatury Italo Lana trafnie nazywa humanizm Terencjusza
humanizmem ludzi przecietnych, zwyczajnych. Jest to "humanizm, ktéry zyje i
czuje, cierpi i §mieje sig¢, ktéry wiedzie swoja codzienna egzystencje. Humanizm
umiarkowany, ktéry nie jest wstrzasany wielkimi namigtno§ciami, pasjami ani w
ztym, ani w dobrym. Terencjusz wnosi na scen¢ humanizm, ktéry nie prezentuje
niczego heroicznego ani wzniostego, tak ze nasladowanie go jest tatwe i osiagalne
dla wszystkich. Dlatego w swojej istocie teatr Terencjusza jest tak bardzo moralny.
Ksztaltowany jest w ten sposdb, ze konserwatys$ci i zwolennicy Katona nie znajduja
niczego do dodania postaciom z jego teatru, poniewaz w jego komediach naprawde
oddycha si¢ atmosfera rodzinna, pogodna, pelna mitosci i godna nasladowania"'°.

Podsumowujac mozna powiedzieé, ze caly program humanizmu Terencjusza
zawiera si¢ w prostym, ale jakze znaczacym stwierdzeniu Chremesa z Heautonti-
morumenos, troszczacego si¢ o los sasiada: "homo sum: humani nil a me alienum
puto" (w. 77).

01 L ana. Terentio e il movimento hellenico in Roma. "Rivista di filologia e di istruzione classica”.
Vol. 75. Torino 1947 s. 60-61.
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DAS IDEAL DES HUMANISTISCHEN MENSCHEN BEI TERENTIUS

Zusammenfassung

Publius Terentius Afer lebte zu einer Zeit, als in Rom die neuen Stromungen des griechischen Humanismus
auftraten. Der junge Dichter griff nach den griechischen literarischen Mustern und bemiihte sich, sie den
Anforderungen der romischen Offentlichkeit anzupassen. Sein Ziel war die Bildung der Gesellschaft mit Hilfe
der szenischen Komdodienkunst. Gleichzeitig richtet er seine Aufmerksamkeit darauf, was familidre romische
Tradition ist, und versucht dies mit der neuen Welle des Humanismus in Einklang zu bringen. Terentius zeichnet
in seinen Dramen sein eigenes Ideal des humanistischen Menschen und iiberlegt, wie eine solche Haltung
erreicht werden kann. Besonders klar kommt dieses Problem in den Komodien Andria und Adelphoe zum
Ausdruck, wihrend die iibrigen Dramen als Ergédnzung der Antwort auf das im Titel gestellte Problem angesehen
werden konnen.

Ein wichtiger Punkt der Ubereinstimmung zwischen dem altromischen Begriff virfus und dem, was der
griechische Humanismus mit sich bringt, ist die Bindung an die Tradition. Eine Gestalt, die den uralten Brauchen
huldigt, ist Demeas aus Adelphoe. Ein weiteres Element, das diesen beiden Kulturen eigen ist, besteht in der
Betonung der Bedeutsamkeit, die die Pflichten gegeniiber dem Vaterland zukommen. Ein vorbildlicher
Staatsbiirger ist z. B. Mition aus Adelphoe. Terentius bereichert am Beispiel dieser Gestalt den Begriff der
Pflicht um einen neuen Wert. Dieser besteht in der Notwendigkeit des Zusammenlebenkdnnens mit den anderen
Menschen. Der Mensch kann am meisten vollbringen durch Dankbarkeit und ein wohlwolendes Verhiltnis zur
Welt. Dies beginnt sogar der alte Demeas aus Adelphoe zu verstehen. Er ist es auch, der die bedeutsame
Wahrheit ausspricht, dass nicht das Geld den Wert ausmacht, noch dem gestrebt werden soll.

Die Beispiele von Personen, die sich im Leben von humanistischen Wohlwolen leiten lassen, konnten weiter
fortgesetzt werden — eine solche Haltung nimmt auch Sostrata, die Schwiegermutter aus Hecira ein. Wichtig
ist auch die Fihigkeit zur Hingabe sowie die Uneigeniitzigkeit. Einen Altruisten konnen wir den jungen
Ktesiphon aus Adelphoe nennen, der sich fiir das Wohl des Bruders in Gefahr begibt. Die Haltung der
Uneigenniitzigkeit zeigt die Hetdre Bachida aus Hecira.

Der Mensch, der den Prinzipien des Humanismus gemiss zu leben vermag, muss auch die Jugend zu
wertvollen Biirgern erziehen konnen. Neue Erziehungsmethoden fiir die romische Kultur proklamiert der
erwihnte Mition aus Adelphoe. Seine Losungen sind Toleranz, Offenheit, Kameradschaft und Wahrheitsliebe
in den gegenseitigen Beziehungen zwischen Vater und Sohn.

Er eliminiert die Benutzung von Angst und Terror gegeniiber den Kindern und Jugendlichen. Kritisiert wird
die ibertriebene Strenge bei Behandlung der Sohne und Tochter. Seine Haltung ist eine Negation der
traditionellen Erziehungsmethoden des Demeas aus Adelphoe. Mition unterstreicht auch die intellektuelle
Entwicklung des jungen Menschen und die Notwendigkeit der Arbeit am eigenen Charakter. Die Idee einer
allseitigen Ausbildung proklamiert auch Simion aus Andria, wenn er das Modell der modernen Erziehung seines
Sohnes prisentiert. Andererseits verweist er aber auch auf die Notwendigkeit des Masshaltenkonnens in allen
Dingen. Diese und andere in den Komddien enthaltenen Gedanken zeugen von Terentius’ Kenntnis der
griechischen Philosophie.

Zum Schluss wollen wir die Silhouette der beiden Gestalten betrachten, die am meisten als Humanisten
bezeichnet werden konnen — Sostrata aus Adelphoe und Chremes aus Andria. Beide verhalten sich aus Liebe
zu ihren Kindern edelmiitig, besonnen und verniinftig. Sie konnen die wahren Werte von den scheinbaren
Vorteilen unterscheiden. Thre Haltungen sollen ein Vorbild zur Nachahmung fiir die breiten Massen der
romischen Offentlichkeit darstellen. Gleichzeitig sind die trotz all ihrer Tugenden keine aussergewohnlichen oder
heroischen Gestalten, sondern sie sind allen nah, weil man sie in der realen Welt antreffen kann. Um so leichter
ist es, sie nachzuahmen.



