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SREDNIOWIECZNE SPORY
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Ideat doskonatosci, ktdra jest celem dazeh cziowieka, tak wszechobecny w
Sredniowiecznej mysli zaréwno teologicznej, jak i filozoficznej, zaktadat istnienie
cnoty jako jednej z podstawowych kategorii moralnych. Wedtug wielu myslicieli
tej epoki cnota jest podstawowym czynnikiem pozwalajgcym cztowiekowi przekro-
czy¢ stan, w ktdrym sie aktualnie znajduje. Pojecie cnoty dalekie jest jednak od
jednoznacznosci. Kazdy z systemdw filozoficznych, ktéry formowat mysl srednio-
wieczna, rozumiat je w odmienny sposéb. W nurtach neoplatoriskich mowa jest o
cnotach politycznych, wiasciwych cztowiekowi dgzacemu do doskonato$ci w zyciu
obywatelskim. Cnoty te jednak nie byty najistotniejsze dla szkoty neoplatodskiej.
Platon uwazat, ze wazniejsze sa cnoty oczyszczajgce cztowieka, wyzwalajace go z
wiezdw materii (xaMpoeig), najwieksze jednak znaczenie posiadajg cnoty upodab-
niajace cztowieka i jego dusze do Bogal. Stoicyzm zupeinie odmiennie podchodzit
do tego zagadnienia. Gloszac ascetyczny i heroiczny ideat zycia utozsamiat cnote
ze szczesciem i widziat w niej sprawnos¢ doskonalenia mocy moralnej duszy, pro-
wadzaca cztowieka do zycia zgodnego z prawami rzadzacymi naturg i sformutowa-
nymi przez Logos - umyst generalny rzadzacy Swiatem2. Dla Arystotelesa i jego
komentatoréw cnota moralna byta podobnie jak dla stoikéw sprawnoscia, ale
sprawnos¢ ta posiadata charakter potencjalny i polegata na moznosci dokonywania
wyboréw pomiedzy dobrem a ztem w rozmaitych sytuacjach zyciowych czlowieka.
Wybory te, aktualizujgce sprawnos¢, prowadzity do rozwigzan posrednich pomie-
dzy nadmiarem i niedostatkiem. Obok cndt moralnych Arystoteles przyjmowat
istnienie cndt intelektualnych, prowadzacych cztowieka do prawdziwego szczescia,
polegajacego na kontemplacji wiecznych i niezmiennych praw bytu, co miato za-
pewni¢ cztowiekowi najwyzszy rodzaj kontentacji3. O ile stoicy i Arystoteles upa?
trywali w cnocie sprawnos¢ duszy, o tyle dla chrzescijanstwa cnota byta darem
Boga Stwdrcy, ktory ofiarowujac cztowiekowi wiare, nadzieje i mitos¢, umozliwiat
mu, przy jego petnej wspdtpracy, osiggniecie wiecznej szczesliwosci4.

1Plotinos, Enneady I, 2, 1-7, ed. P. Henry and H. R. Schwyzer (Enn. I-111), Bruxelles-Paria 1951; ed.
minora, Oxford 1964.

2J). Maritain, Laphilosophie morale, Paris 1960, p. 76-98.

3 Aristoteles, Ethica 1094al-1154b 34, a szczeg6lnie 1094a-1138b 13.

4 Epist. ad. Rom. 5,1-5; Epist. ad Cor. 13,13; Epist. ad Col. 14-5; Epist. ad Tes. 1, 3.
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1. Pojecie cnoty w Sredniowieczu posiadato najrozmaitsze znaczenia. Definicje
sformutowane pod wplywem Anzelma z Laon (okoto 1125-1135) upatrywaty w
cnocie sprawnos¢ uformowanego we wihasciwy sposéb umystu ludzkiego (habitus
mentis bene constitutae) lub wiasciwos¢ umystu pozwalajacg na zycie zgodnie z
nakazami rozumu (habitus naturae modo atque rationi consentaneus). Zrodta tych
definicji nalezy poszukiwa¢ zapewne w tworczosci Cycerona, autora tak popular-
nego zardéwno we wczesnym, jak i w pdznym Sredniowieczu, dla ktérego cnota to
sprawno$¢ duszy umozliwiajgca dziatanie zgodne z naturg i rozumem’. Owg tak
podkreslang przez stoikow zgodnos$¢ z rozumem, jako charakterystyczng wihasci-
wo$é cnoty, uwypuklit rowniez Hugo ze Swietego Wiktora (1135-1140), z tym
tylko, ze pojmowat jg nie jako sprawnos¢ czy wtasciwos¢ umystu, lecz jako jego
uczucie (affectus mentis). Hugo wiec odintelektualizowat pojecie cnoty i nadat mu
ponadto wymiar teologiczny, bowiem wedtug niego cziowiek, by zastuzy¢ sie
Bogu, za pomocg woli angazuje w dziataniu cnoty nadprzyrodzone, dostepne mu
dzieki tasce6. Dla Piotra Lombarda, ktdry w tak zasadniczy sposéb wplynat na
formowanie sie mysli filozoficznej i teologicznej wiekdw X111-XV, podobnie jak i
dla uczniow Anzelma, cnota jest whasciwoscig umystu; pozwala ona cztowiekowi
wiasciwie zy¢, a takze dzigki niej sam Bdg ma mozno$¢ oddziatywania na cztowie-
ka7 (bona qualitas mentis, qua recte vivitur, et [...] quam Deus solus in hornine
operatur). Wszystkie te definicje cnoty starajg sie wigza¢ i godzi¢ ze sobag nauke
chrzescijanska z doktryng stoickg; podkreslano z jednej strony genetyczny zwigzek
cnét z Bogiem, z drugiej - ich znaczenie w zyciu zgodnym z wymogami rozumu. W
XI1I stuleciu znano réwniez bezposrednio, a takze dzieki Boecjuszowi, Arystotele-
sowskie pojecie cnoty, takie, jakie zostato zarysowane w Kategoriach. W dziele
tym Stagiryta rozrozniat dwa rodzaje wtasciwosci duszy ludzkiej: z jednej strony
proste dyspozycje, z drugiej za$ sprawnosci. O ile pierwsze z nich sa nietrwale i
chwilowe, o tyle drugie, mimo ze trudne do pozyskania, zakorzeniaja sie w duszy
na state. Ta druga wtasciwos¢ duszy odpowiada Arystotelesowskiemu pojeciu cno-
ty, takiemu, o jakim jest mowa w Etyce nik.omachejsk.ier; takie tez pojecie cnoty
odnalez¢ mozna w Dialogu pomiedzy filozofem, Zydem i chrzescijaninem Piotra
Abelarda (1142), dla ktérego cnota to nie tyle najlepsza wrodzona wiasciwo$¢
duszy (qualitas), ile rezultat kierowanego namystem wysitku samego czlowieka,
rozumiana jako sprawnos$¢ jego ducha (habitus animi optimus), sprawnos¢ pozwa-
lajgca mu osiggng¢ niezawiste dobro. Stad tez Abelard nie zajmowat si¢ trzema
cnotami teologicznymi, lecz interesowaly go cztery cnoty kardynalne. Nauke o
nich - jak wiadomo sformutowana zostata przez Platona - przekazano $redniowie-
czu przez stoikdw; wsrdd nich zas wzorem Arystotelesa Abelard najwyzszg range
nadat cnocie roztropnosci9.

5F. Bliemetzrieder, Trente-trois pieces inédités de I'oeuvre théologique d’Anselme de Laon, ,Recher-
ches Théologie ancienne et médiévale” 2:1930, p. 55; Cicéron, Rhetoricum libri duo qui sunt de inventione
rhetorica, lib. 2, cap. 53.

6 Hugonisde Sancto Victore, Desacramentis, tib. 1, pars. 6, cap. 17, Pl 176, col. 273-274, 526-550.

7 Pétri Lombardi libri TV Sententiarum, lib. 2, dist. 27, cap. 5, éd. Quarrachi I, 1906, p. 446-450.

8 Boetii, In Categorias Aristotelis, 1ib. 3, PL 64, col. 242.

9 Pétri Abelardi, Dialogus interphilosophum, iudaeum etchristianum, PL 178, col. 1651 C-1652 A.
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Uczniowie Abelarda (Herman ok. 1138) powtarzali za swym mistrzem sformu-
towane przez niego definicje cnoty, z tym jednak, ze okreslenie ,,duch” zastgpili w
nich okresleniem ,,umyst” (habitus mentis Optimus), upodabniajgc w ten sposob
swa definicje cnoty do tej, jakg odnalez¢ mozna w pismach Anzelma z Laon10.

Szymon z Tournai (zm. 1201) analizowatl pojecie cnoty w sposob bardziej
precyzyjny niz jego poprzednicy. Czlowiek pozyskawszy cnote zdobywa wiasci-
wos¢, ktéra tym samym staje sie czescig jego natury. Widziat on problem cnoty w
potrojnej perspektywie. Raz byla ona dla niego tkwigcg w naturze wiasciwoscig
dazenia ku dobru, raz sprawnoscig dziatania, raz wreszcie samym dziataniem1l
(natura, habitus, usus). Ten sposob widzenia problemu cnoty stat sie punktem
wyjscia analiz Alaina z Lille (ok. 1170). Przytoczyt on punkt widzenia Arystotelesa
zawarty w Kategoriach, wedtug ktorego cnota nalezy do kategorii jakosci (guali-
tas), a takze cyceronianski poglad, ze cnota odkrywa prawo natury wiasciwe czto-
wiekowi, co daje mu moc postepowania w sposéb zgodny z tym prawem. Co
wiecej, prawdziwa cnota implikuje takie postepowanie. Cnhota wiec to nie tylko
wiasciwosé, ale rowniez i dziatanie, a zaktada ona dgzenie do dobrego celu, co
okreslone jest jako obowigzek (officium) poddania sie prawom danym przez Kos-
ciét. Cnota zaktada wiec podporzadkowanie dziatania porzadkowi moralnemu,
ktoérego istnienie zawdzieczamy Bogu. Alain z Lille uwazat, ze obok cno6t politycz-
nych nalezy przyja¢ istnienie cnot teologicznych. Cnoty polityczne, jesli stuza da-
zeniu do Boga, sg cnotami katolickimi, ale jedynie w wypadku, gdy sg udziatem
ludzi nalezacych do Kosciotal2

W wieku XI1 patrzono na cnote albo z punktu widzenia teologicznego, dostrzega-
jac w niej dar Boga, albo z punktu widzenia filozoficznego, upatrujac w niej z jednej
strony wasciwos¢ umystu, z drugiej sprawnos¢ dziatania, z trzeciej wreszcie samo
dziatanie. Silne byty tez w tym okresie wptywy stoicyzmu,.cho¢ w pogladach zaréwno
Szymona z Tournai, jak i Alaina z Lille odnalez¢ mozna analogie z naukg Stagiryty
wytozong w Kategoriach, a takze w drugiej ksiedze Etyki nikomachejskiej

2. W calym S$redniowieczu przeplataty sie ze sobg, tak w nauce o cnocie, jak i
w wielu innych naukach, dwa punkty widzenia: punkt widzenia wiary i punkt
widzenia filozofii. Wedtug nauki chrzescijanskiej cnoty: wiara, nadzieja i mitos¢
sg darem Boga Stworcy. Filozofia za$ prezentowata punkt widzenia, wedtug ktore-
go cnoty takie, jak: mestwo, umiarkowanie, roztropnos¢ i sprawiedliwos¢, tworza
sie w cztowieku dzieki jego wiasnemu wysitkowi. Przyjmujgc to rozréznienie,
Hugo ze Swietego Wiktora (1135-1140) dzielit cnoty na naturalne, ktére nie wy-
wierajg wptywu na pozyskanie chwaly w wiecznosci, i na cnoty zakorzenione w
cztowieku przez taske, dzieki ktorym cztowiek zastuguje sie przed Bogiem. Ta

A. Landgraf, Ecrits théologiques de I’école d Abelard, Spicilegium Lovaniense, Louvain 1934, p. 51-52.

11 Zob. ms. Paris Nat. 14886, f. 33rb-34ra. Cytuje za: O. Lottin, Psychologie et morale au Xlles. et X1lle
s., Louvain-Gembloux 1949, t. 111, p. 106-109.

120, Lottin, Un traité sur les vertus, les vices et les dons restitué a Alain de Lille, ,,Recherches de théologie
ancienne et médiévale” 16:1949, p. 161-164; Alani de Insulis, Theologiae regulae, reg. 88, PL 210, col. 666
C-667 B, 668 A-B.

13 Analogie z pogladami Arystotelesa widoczne sa w koncepcji cnoty jako dziatania, zarysowanej przez
Alaina. Koncepcja ta bliska jest Arystotelesowskiej koncepcji szczescia, rozumianego jako operatio virtutis.
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dwojaka wizja spraw cztowieka nie jest dostrzegalna tak wyraznie w Sentencjach
Piotra Lombarda (1150-1151). Rozpatrujac ludzkg egzystencje, Piotr widziat jg w
perspektywie zwigzku z Bogiem, stad gtéwnie interesowaly go trzy cnoty teologicz-
ne: wiara, nadzieja i mitos¢, marginesowo za$ tylko cztery cnoty kardynalne:
umiarkowanie, mestwo, roztropnos¢ i sprawiedliwos¢14. Piotr z Poitiers (ok. 1170)
glosit takg sama nauke, jaka gtosit jego imiennik z Lombardii, z tg roznica, ze
obok cnét teologicznych i kardynalnych wyodrebniat siedem daréw Ducha Swiete-
gol5. O ile poprzednio Piotr Lombard i Piotr z Poitiers interesowali sie gtéwnie
cnotami teologicznymi, o tyle Piotr Abelard (1138-1142) piszac o cnotach skoncen-
trowat sie gtdwnie na problemie cndt kardynalnychl6. Zupetnie odmienny podziat
cnét zaproponowatl Szymon z Tournai (zm. 1201). Wyrdzniat on cnoty obywatel-
skie, czyli polityczne, stuzace do realizacji prawa panstwowego, i cnoty religijne
konieczne do tego, by by¢ postusznym prawu boskiemu i koscielnemu. Pierwsze z
nich prowadzg do dobra spotecznego i wtasciwe sg zaréwno chrzescijanom, jak i.
niewierzagcym, drugie natomiast prowadzg do szczescia wiecznego i przynalezg
tylko wierzacym w Boga. Podziat ten w ogolnych zarysach przyjat Alain z Lille.
Odnalez¢é w nim mozna analogie do podziatlu zarysowanego przez Hugona ze
Swietego Wiktora, a takze odszukaé inspiracje ptynace z drugiej ksiegi Etyki Ary-
stotelesal’.

Owa dwoistos¢ cnot, politycznych i katolickich, prowadzita do postawienia
problemu: czy cnoty polityczne ze swej natury przyrodzone moga pozyska¢ wymiar
nadprzyrodzony? Zdaniem Alaina z Lille z catg pewnoscig w swej istocie cnoty
polityczne nie rdznig sie od naturalnych. Kierowanie sie w postepowaniu cnotli-
wym rozumem naturalnym nie stoi w sprzecznosci z uleganiem inspiracji taski.
Bdg podnosi bowiem naturalne wysitki cztowieka do wymiaru nadprzyrodzonego.
Cnoty polityczne w tej koncepcji, jesli poddane sa mitosci chrzescijanskiej, zysku-
ja inny wymiar i staja sie cnotami katolickimil8,

Poglady Alaina z Lille podzielat Szymon z Tournai (zm. 1201), wielu anonimo-
wych autoréw, a takze Stefan z Langton (ok. 1200) i Godfryd z Poitiers (1213—
1215). Ten ostatni, podobnie jak to uczynit Alain, podporzadkowat cnoty przyro-
dzone, a takze wiare i nadzieje, mitosci chrzescijanskiej (caritas)19. Poglad o nad-
rzednym znaczeniu cnoét teologicznych podzielat réwniez Wilhelm z Auxerre (ok.
1220-1225). Znat on definicje cnoty sformutowang zaréwno przez Abelarda, jak i
przez Arystotelesa, lecz blizsze mu byto stanowisko zajete przez teologdéw. Cnota,
jego zdaniem, wiedzie cziowieka do dobra wiecznego, podobnie jak medycyna
zapewnia zdrowie cielesne. Wilhelm dokonat tez rozroznienia pomiedzy cnota,
ktérej zadaniem jest uszlachetnienie zycia, a naukg stawiajaca sobie za cel pozna-

14 Zob. przypis6i7.

15 Petri Pictaviensis Sententiarum libA guingue, lib. 3, cap, 1, PL 211, col. 1041.

16 Zob. przypis 9.

17 Zob. przypis 11, 12i 6.

18 Lottin, Psychologie, vol. Ill, p. 115-118.

19 Zob. przypis 11. Stefanz Langton, Quaestiones: ms Paris Nat. tat. 16385, f. 49va, ms Vat. lat. 4297, f.
44ra. Godfryd de Poitiers, Summa: ms Paris Nat. lat. 15747, f. 46ra, Avranches 121 (2955), f. 119vb (Zob.
Lo 1lin, Psychologie, vol. 111, p. 122-125.
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nie. Uwypuklat on takze znaczenie cnot teologicznych danych cztowiekowi przez
Boga i uwazal, ze sg one nadrzedne w stosunku do cndt politycznych, ktérych
norme okresla prawo natury nie bedgce niczym innym jak zbiorem zasad sformuto-
wanych przez rozum naturalny20.

3. Mitos¢, zdaniem myslicieli wieku XI11, jest cnotg naczelng i niejako zrédiem
wszystkich innych cnot. Taki byt tez poglad Hugona de Sancto Caro (ok. 1232),
ktory uwazal, ze dzieki mitosci cnoty powigzane sg miedzy soba, stajgc sie integralng
czescig duchowego organizmu cztowieka2?l. Filip Kanclerz (ok. 1232) gtosit od-
mienng nauke. Fundamentem jednosci wszystkich cnét wlanych jest, jego zda-
niem, wiara, mitos¢ zas okreslat on jako motor poruszajacy wszystkie inne cnoty22.
Nauke o roli mitosci jako motoru glosit rowniez Aleksander z Hales (1230-1235),
za$ Odo Regaldus (1241-1245) starat sie ja uzasadni¢. Bog, wedtug niego, obda-
rzyt cziowieka cnotami, jako ze dal mu wszystko, co niezbedne do zbawienia.
taska, jego zdaniem, pobudza wprost istote duszy, wlewajgc w nig pozostate
cnoty, natomiast mitos¢ jako cnota naczelna sprawia, ze cztowiek pozyskuje zastu-
ge J. Odmienng nieco nauke na temat wzajemnego zwigzku wszystkich cnot odna-
lezé mozna w anonimowym komentarzu do Sentencji, powstatym w wieku XIII
(ok. 1250) (ms. Paris. Nat. lat. 3237). taska, zdaniem autora tego komentarza,
jest sitg motoryczng skierowujgcg inne cnoty ku zyciu wiecznemu, mito$¢ nato-
miast - przyczyng formalng ksztaltujgcg te cnoty. Najwyzsze Dobro, czyli Bdg,
spetnia role przyczyny celowej2'. Dzigeki mitosci do Boga cziowiek osigga cet naj-
wyzszy, jakim jest szczeScie wieczne. W komentarzu tym odbita sie echem arysto-
telesowska nauka o czterech przyczynach: materialnej, formalnej, sprawczej i celo-
wej (autor ten nie analizuje tylko problemu przyczyny materialnej), co jeszcze
wyrazniej zostato zarysowane i rozwiniete w Komentarzu do Sentencji $w. Bona-
wentury (ok. 1250). Wedtug niego przyczyna materialng jednosci wszystkich cnét
jest dusza, bowiem jako podmiot jednoczy ona wszystkie cnoty ze sobg, przyczyng
sprawczg jest szczodrobliwo$¢ Boga, ktory udziela cztowiekowi doskonatosci w
dziataniu, przyczyng celowa natomiast, udoskonalajacg kazdg z cnét, jest przyrze-
czona cztowiekowi chwata w wiecznosci2s,

Albert Wielki (1244-1248) proponowat jeszcze inne rozwigzanie tego proble-
mu. Wszystkie cnoty, wedtug niego, zawierajg sie w tasce i dzieki niej pozyskujg
swa doskonatosé. Mitos¢ ksztattuje pozostate cnoty sprawiajac, iz cnoty pozyskujg
wartos¢, a cztowiek pozyskawszy jedng tylko z cndt, pozyskuje pozostate26. Te
samg nauke gtosit Tomasz z Akwinu (1253-1257, a takze 1270-1272). Przyjmowat
on poglad, ze cnoty wlane doskonalg ludzi w ich zyciu jako chrzescijan i jako

20 Summa aurea irt guattuor libros Sententiarum a subtillissimo doctore magistro Guillermo Altissidorensi edita,
Paris 1500, f. 129 rb; f. 181 ra.

21 Commentarius in libros Sententiarum, w: Lott in, Psychologie, vol. Ill, p. 210-211.

2 De summo bono, w: Lo 11in, Psychologie, vol. Ill, p. 212-214.

2B Alexandre de Hales, Commentarius in libros Sententiarum, w: Lottin, Psychologie, vol. I, p.
212-214. Odo Regaldus, Commentarius in libros Sententiarum, tamze, p. 215-216.

24 Anonymus, Commentarius in libros Sententiarum, w: Lottin, Psychologie, vol. Ill, p. 216-218.

25 In tertium librum Sententiarum, dist. 36, art. la, éd. Quarrachi, 111, s. 792-793.

26 Alberti Magni Commentarii in 111 Sententiarum, dist. 36, art. 2, éd. Borgnet; vol. XXVII, p. 668.
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cztonkéw Kosciota, nie za$ jako cztonkow spotecznosci Swieckiej. Tomasz doko-
nat ponadto rozréznienia pomiedzy cnotami moralnymi wlanymi i nabytymi. Dzia-
fanie cnot moralnych, zaréwno jednych, jak i drugich, jest takie samo materialnie,
formalnie jednak rdznig sie one miedzy soba. Pierwsze Kieruja sie boskimi zasada-
mi, drugie ludzkimi, pierwsze ponadto uzyskuje cztowiek od Boga, drugie sg efek-
tem aktywnosci cztowieka. Bdg za posrednictwem cndt wlanych prowadzi cztowie-
ka ku dobru nadprzyrodzonemu, czynigc to poprzez taske i cnoty teologiczne
(wiare, nadzieje i mitosc), dajace poznac perspektywy i zasady zycia wiecznego z
Bogiem. Poznanie tych zasad cztowiek zawdziecza wierze, zas$ sktonnos¢ ku dobru
nadprzyrodzonemu pozyskuje dzieki nadziei, mitosci i cnotom moralnym wlanym,
otrzymanego od Boga mestwa, umiarkowania, roztropnosci itd., bedacych odpo-
wiednikami cn6t moralnych nabytych. Ludzkie dziatanie zmierza ku dobru propor-
cjonalnemu do ludzkiej natury, a jego zasady okreSlone sg przez istote duszy, jej
wiadze (rozum i wole) i przez jej sprawno$c27.

Podobny podziat cnét, jaki mozna znalez¢ u Tomasza, wystepuje takze u
Piotra z Tarantazji (1257-1259), z tym jednak, ze méwit on ponadto o odmiennosci
celow kazdego z dwoch ich rodzajow. Cnoty moralne nabyte prowadza cztowieka
do dobra ziemskiego i szczesScia doczesnego, cnoty moralne wlane majg na celu
osiggniecie wiecznej szczesliwosci, stanowigcej ostateczny cel cztowieka28. Poglady
Piotra podzielat tez Hanibaldus (ok. 1260), z tg réznica, iz wedtug niego cnoty
moralne nabyte pozwalajg osiaggna¢ dobro wiasciwe spotecznosci ziemskiej, cnoty
za$ moralne wlane - dobro takie, jakie przynalezy spotecznosci niebieskiej29. Po-
dobnie takze formutowat swe stanowisko anonimowy komentator Sentencji (ms.
Klosterneuburg 813, po 1260), zalezny w swych pogladach od $w. Tomasza i Piotra
z Tarantazji. Zastgpit on w swym wykladzie Hanibaldowg formute ,,spotecznos¢
niebieska” formuty ,,zycie duchowe”, za$ formute ,,spotecznos¢ ziemska” formutg
»2ycie publiczne”30. Do zwolennikéw Tomasza z Akwinu zaliczy¢ nalezy rowniez
Jana Quidorta (1284-1286). Ten ostatni starat sie uzasadni¢ konieczno$¢ obdarza-
nia cztowieka przez Boga cnotami moralnymi, bowiem wedtug niego majg one na
celu doskonalenie go jako stworzenia oraz doskonalenie jego stosunku do Boga.
W ogélnych zarysach nauke Tomasza powtorzyli réwniez Guillaume de Peyre de
Godin (1292-1294), Ryszard z Mediavilla (ok. 1295) i Jakub z Viterbo (ok. 1295) .

Istota rozwigzania proponowanego przez Tomasza i jego zwolennikéw polega
na przyjeciu koniecznosci istnienia cnét moralnych wlanych i ich niezbednosci w
ukierunkowaniu cnét moralnych nabytych ku celowi ostatecznemu. Dzieje sig¢ to
dlatego, ze kazda z cn6t moralnych nabytych posiada swojg odpowiednig cnote
wlang, ktora podnosi ja do wymiaru nadprzyrodzonego. Przeciwnicy Tomasza
negowali role cnét moralnych wlanych, i tak na przyktad Henryk z Gandawy

27'S. Thomae Aguinatis Commentarium in 111 Sententiarum, dist. 23, quaest. 1art. 4; dist. 33, quaest. 1, art. 2;
dist. 36, art. 2. Summa theologiae 1“, I1“Cpartis, quaest. 63, art. 3. Zob. Lot tin, Psychologie, vol. I1, p. 460, 461,
468-472.

28 Innocentii Quinti In 1V libros Sententiarum, lib. 111, dist. 33, quaest. 1, art. 2., Tolosae 1652, p. 253-254.

29 Commentarius in libros Sententiarum, dist. 33, art. 3. Zob. Lottin, Psychologie, vol. 111, p. 464

30 Zob. Lottin, Psychologie, vol. Ill, p. 464-465.

3l Tamze, s. 472-487.
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(1279, 1281-1282) uwazat, ze funkcje te spetnia w sposdb wystarczajgcy mitosé,
ktéra zdolna jest w peni skierowac cnoty moralne ku celowi nadprzyrodzonemu i
ktéra pozwala uzyska¢ chwate wieczng. Obok mitosci, wedtug Henryka, wazng
role spetnia w tym dazeniu nadprzyrodzona roztropno$¢, wskazujaca, jaki winien
by¢ ztoty Srodek whasciwy do osiggniecia celu wiecznego32. Odmienne rozwigzanie
tego problemu proponowat Bernard z Alvemii (po 1295). Cnoty moralne wlane,
wedtug niego, majg za zadanie respektowanie prawa Boskiego, nie sg one koniecz-
ne do tego, by podnosi¢ cnoty moralne nabyte do celu ostatecznego, funkcje te za$
spetnia mitos¢ bedaca cnotg teologiczng. Godfryda z Fontaines (po 1286) i Toma-
sza Bailly (1301-1302) mozna réwniez zaliczy¢ do przeciwnikéw Tomasza z Akwi-
nu, podobnie jak i Wilhelma de la Ware. Wedtug tego ostatniégo mysliciela oba
rodzaje cnét moralnych, wlane i nabyte, posiadajg odmienne przedmioty. Przed-
miot pierwszych okreslony jest przez rozum naturalny, przedmiot drugich - przez
rozum nadprzyrodzony. Wazng funkcje w jego koncepcji spetnia mitos¢, bedaca
forma wewnetrzna wszystkich cnét moralnych nabytych, podnosi ona bowiem je
do wymiaru nadprzyrodzonego3";

Zwolennikiem bardzo podobnej koncepcji byt Jan Duns Szkot (Opus Oxo-
niense 1300-1301). Przypisywal on mitosci bardzo istotng funkcje podnoszenia
wysitkéw cn6t moralnych nabytych na ptaszczyzne nadprzyrodzong (podobnie
uwazat Wilhelm de la Ware). Wazng funkcje w dgzeniu do celu nadprzyrodzonego
spetnia tez, jego zdaniem, wiara, bedaca jedng z cnot teologicznych. Gwarantuje
ona bowiem wybdr ztotego $rodka w dziataniu kierowanym naturalnymi cnotami
moralnymi34. Inne jeszcze stanowisko zajgt w tej sprawie Aleksander z Aleksan-
drii (po 1309). Uwazat on, ze cnoty wlane zalezne sg od taski - w przeciwienstwie
do cnét nabytych, ktére wypracowane sg przez samego cztowieka, ponadto oba te
rodzaje cndt posiadajg odmienne cele: cnoty nabyte cel naturalny, cnoty wlane cel
nadprzyrodzony3s. NasSladowca Dunsa Szkota, Hugo de Novo Castro (1307-1317),
wierny byt swemu mistrzowi uwazajac, iz cnoty moralne wlane nie sg potrzebne
cztowiekowi do osiggniecia celu nadprzyrodzonego, wystarczag mu do tego cnoty
teologiczne oraz mito$¢ skierowujaca je ku celowi ostatecznemu3g.

Stanowisko Tomasza znalazto wielu zwolennikéw i obroncow. Nalezeli do
nich m.in. Herveus Natalis (1301-1302), Piotr Palude (zm. 1342) i Durandus de S.
Portiano (1317-1327). Herveus uwazat, ze aby podnie$¢ do porzadku nadprzyro-
dzonego cnoty nabyte, nie wystarczy jedynie mito$¢ i inne cnoty teologiczne, lecz
kazdej z cnét moralnych nabytych potrzebna jest odpowiednia cnota moralna wia-

3 Quaestio Quodlib. 1V. Zob. Lettin, Psychologie, vol. I11, p. 487, 491.
BMs. Troyes 662, f. 84vb-85ra. Zob. Lottin, Psychologie, vol. Ill, p. 491-494; ms. Bruges Ville 491, f.
222vb-223ra, 252va-253rb; ms. Vat. Borghese 122, f. 157ra-157va; Lottin, Psychologie, vol. Ill, p. 494-510.

Thomas Bailly, Quaest. Quodlib. I: ms Avignon 1071, f. 9ra-10rb, zob. Lottin, op. cit., p. 519-524. Wilhelm de
Ware zob. Lo 11lin, op. cit., p. 525-534.

34 Lottin, Psychologie, vol. 1V, Louvain-Gembloux 1954, p. 739-742.

3 Commentarius in libros Sententiarum: ms Florentia, Laurentiana 24, f. 67b-67va. Zob. Lottin, Psycholo-
gie, vol. 1V, p. 743-745.

36 Commentarius in libros Sententiarum: ms. Vatican Chigilat. B, 6.9b, f. 31ra-31rb. Zob, Lottin, Psycholo-
gie, vol. IV, p. 745-748.
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na. Bronigc znaczenia tych ostatnich Herveus uwazat, ze tak jak w zyciu spotecznym
cnoty nabyte stuzg pozyskaniu doskonatosci przez spotecznosci ludzkie w sposob
naturalny, tak cnoty moralne wlane konieczne sg spotecznosci chrzescijanskiej37.
Obie koncepcje przedstawione powyzej zaktadajg inne spojrzenie na sposéb
dziatania i role Boga w procesie zbawienia cztowieka. W mys$l koncepcji propono-
wanej przez $w. Bonawenture i myslicieli franciszkanskich cztowiek pociggniety
jest przez mito$¢, bedaca wedtug nich podstawowsg cnotg teologiczng i przenikaja-
cg wszystkie cnoty naturalne; w mysl koncepcji Tomasza i jego zwolennikow Bog
udziela cztowiekowi rozmaitych sprawnosci, ktére z kolei pomagajg ludziom roz-
wing¢ ich sprawnosci naturalne. W mysl pierwszej koncepcji mito$¢ wigzac wszyst-
kie cnoty ksztattuje je, w mysl koncepcji Tomaszowej i jego nasladowcow poszcze-
golne cnoty wlane powigzane sa z odpowiednimi cnotami nabytymi i wptywaja na nie.
4. Tradycja stoicka przekazata Sredniowieczu nauke o czterech cnotach kardy-
nalnych, rozmaici jednak mysliciele niejednokrotnie powiekszali te liczbe, a takze
wzorem Arystotelesa powiekszali ogdlng liczbe cnoét nabytych nie zaliczanych do
kardynalnych. Z drugiej strony nadawali poszczeg6lnym cnotom niejednakowg
range. Tradycja ta glosita rownorzednos¢ i wzajemny zwigzek czterech cnét kardy-
nalnych - kazdy akt cnotliwy winien charakteryzowac¢ sie réwnocze$nie umiarko-
waniem, mestwem, roztropnoscig i sprawiedliwoscia, chrzescijanstwo natomiast, a
trzeba tu mie¢ na mysli $w. Augustyna, Grzegorza Wielkiego i wielu innych mysli-
cieli, upatrywato naczelng cnote w mitosci (caritas), ktorg zaliczy¢ nalezy do rzedu
cnot teologicznych38. Podziat cnét na teologiczne: wiare, nadzieje i mitosc, i kar-
dynalne: umiarkowanie, mestwo, roztropnos¢ i sprawiedliwosé, wywart wptyw na
Filipa Kanclerza (ok. 1232), ktéry uwazat, ze pierwsze doskonalg wyzszg czesé
duszy, majaca za cel Boga, drugie za$ doskonalg jej cze$¢ nizsza, wtopiong w
sprawy ziemskie. Cnoty teologiczne regulujg stosunki cztowieka z Bogiem jako
celem ludzkich dgzen, cnoty kardynalne sg wiasciwoscig stworzen, odnajdujacych
dzieki tym cnotom swdj cel ziemski. Wyjatek stanowi sprawiedliwo$¢, ona bo-
wiem, podobnie jak to czynig cnoty teologiczne, skierowuje cztowieka ku celowi
ostatecznemu39. Albert Wielki (1244-1248) dokonat korekty stanowiska Filipa,
bowiem uwazat, ze cnoty teologiczne prowadza cztowieka ku celowi ostatecznemu,
cnoty za$ kardynalne wskazujg Srodki, za pomoca ktdrych mozna ten cel osiggna¢4o0.
Problem wzajemnego zwigzku poszczeg6lnych cnoét, nie tylko teologicznych,
ale rowniez kardynalnych, budzit w $redniowieczu zywe kontrowersje. Jak powie-
dziano wyzej, cnoty dzielono na cnoty teologiczne i cnoty moralne, te ostatnie za$
dzielono z kolei na cnoty nabyte i cnoty wlane. O ile cnoty teologiczne sg wedtug
wielu myslicieli powigzane ze soba dzieki nadrzednemu charakterowi mitosci, o
tyle cnoty nabyte moga by¢ ze sobg wzajemnie zwiazane lub moga by¢ tez tego
zwigzku pozbawione. Wilhelm z Auxerre (1220-1225) i Godfryd z Poitiers (1213—
1215) nie uznawali wzajemnego zwigzku cn6t wlanych i nabytych, bowiem te ostat-

37 Zob. Lottin, Psychologie, vol. IV, p. 765-783, 792-801.
B Lottin, Autour d’Alistéte, Louvain 1955, p. 343-364.
39 Lottin, Psychologie, vol. 111, p. 180-183.

40 Tamze, s. 191-194.
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nie nie sg ich zdaniem cnotami we wiasciwym tego stowa znaczeniu. Filip Kanclerz
zgodny byt z Wilhelmem i Godfrydem, z tym jednak, ze jego zdaniem cnoty
nabyte w sensie Scistym nie sg powigzane wzajemnie ze sobg, bowiem kazda z
whadz ludzkich posiada wiasciwe sobie dziatanie, a ich wzajemny zwigzek ma
charakter analogiczny4l.

Mysliciele ci, podobnie jak i Bonawentura (ok. 1250), sprzeciwiali sie tezie o
wzajemnym powigzaniu ze sobg cnét nabytych, gloszonej przez tradycje stoickg42.
Zupeknie inne stanowisko w tej sprawie zajat Albert Wielki (1244-1248). Uwazat
on, ze roztropno$¢ spetnia wsrdd innych cnét role naczelna. Jest ona niezbedna
cztowiekowi do tego, by zapewni¢ mu prawidtowos¢ sgdow. Albert Wielki zaw-
dzieczat ten poglad Arystotelesowi, wedtug ktorego nie ma cnoty moralnej bez
roztropnosci, a takze nie ma roztropnosci bez cn6t moralnych. A wiec nie mozna
by¢ dzielnym etycznie i nie mozna rozwija¢ tkwigcych w sobie sprawnosci, nie
bedac roztropnym, ani tez by¢ roztropnym, jesli nie doskonali sie tkwiacych w
sobie sprawnosci43. Podobne stanowisko zajmowat Tomasz z Akwinu (1253-1257),
idac wiernie za Arystotelesem. Wedtug Tomasza cnotg wigzacg ze sobag wszystkie
cnoty moralne nabyte jest roztropno$é¢, spetniajaca role nadrzedna. Ona to bo-
wiem wyznacza cztowiekowi droge prowadzgca go do dobra nadrzednego. Stano-
wisko takie podzielali rdwniez Piotr z Tarantazji (1259-1264) i Bombolognus z
Bolonii. Piotr ponadto uwazal, ze zadna z cnét nie moze by¢ doskonata, jesli inne
cnoty nie osiggng wyzszego stopnia doskonatosci44.

Gdy mowa jest o tym, ze cnoty moralne nie moga istnie¢ bez roztropnosci, za$
roztropno$¢ bez cnét moralnych, tym samym, wedlug Ryszarda z Mediavilla
(1284-1286), mowa jest o cnotach rozwinietych, nie za$ o cnotach w zalgzkowej
ich postaci. Jego zdaniem cnoty te sg wspotzalezne nie tylko dlatego, ze jednoczy
je roztropno$¢ jako naczelna z cnot, lecz rowniez dlatego, ze kazdy czyn ludzki
winien odznacza¢ sie umiarkowaniem, mestwem, roztropnoscia i sprawiedliwoscia,
bowiem dopiero wéwczas jest rzeczywiscie dobry. Wzajemng wspétzaleznos¢ cnét
jako poddanych pod kierownictwo roztropnosci gtosili réwniez Mikotaj Ockham
(ok. 1290) i Jakub z Viterbo4b.

Odmiennie problem ten widziat Henryk z Gandawy (1280). Kazda cnota, jego
zdaniem, posiada witasciwy sobie cel i Srodki do jego osiggniecia. Na kazdg cnote
ponadto patrze¢ nalezy jako na cnote kierujgcg jednostkowym postepowaniem
cztowieka, z drugiej strony jako na czynnik regulujacy ogdlne zasady jego cnotli-
wego dziatania.

Kazda cnota posiada, jego zdaniem, wiasciwg sobie roztropnos$é, bowiem nie
wystarczy cztowiekowi ogolna tendencja w dazeniu ku dobru. Z drugiej strony bez

41 Lottin, Psychologie, vol. 111, p. 219-222.

£2S. Bonaventurae, In tertium librum Sententiarum, dist. 36, quaest. 3, ed. Quarrachi, vol. IlI, p.
796-799.

3 Albertus Magnus, Commentarii in I11Sententiarum, dist. 36, art. 1, ed. Borgnet, 28, p. 665-667.

4 Lottin, Psychologie, vol. 111, p. 232-233; Innocentii Quinti in 1VIibros Sententiarum Commentaria, in Il
Sententiarum, dist. 36, art. 1., Tolosae 1652, p. 289-290. Lottin, Psychologie, vol. 111, p. 235-240.

4 Richardi de Mediavilla super 4 libros Sententiarum, Lib. 111, dist. 36, art.l, quaest. 1, Brixiae 1591: Lot-
tin, Psychologie, vol. 1V, p. 555-569.
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cnot moralnych wtasciwa kazdej cnocie roztropno$¢ nie moze okresli¢ celéw jed-
nostkowych dazen. Istnieje ponadto roztropno$¢ ogdlna, utatwiajaca rozumowi
praktycznemu poznanie pierwszych zasad prawa naturalnego. Podmiotem tej roz-
tropnosci, podobnie jak i innych cndét moralnych ogélnych, jest praktyczny rozum
naturalny, ktory jest zdolny poznaé pierwsze zasady dziatania cztowieka. Ogélna
roztropno$¢ ukierunkowuje poszczegélne cnoty ku ich celom, ale réwniez, podob-
nie jak w wypadku cnét szczegotowych, roztropnos¢ ogélna nie jest w stanie sie
rozwingg. Istnieje wiec w kazdym wypadku wzajemna wspétzalezno$¢ cnét moral-
nych i roztropnosci. Cnoty moralne nabyte, wedtug Henryka, posiadajg cztery
etapy rozwojowe: stan poczgtkowy (inchoatio), stan wzrostu (profectus), stan dos-
konatosci (perfectio) i stan doskonatosci skrajnej (excessus) graniczacy z heroiz-
mem. Cnoty w dwdch pierwszych stadiach nie sg cnotami w petnym tego stowa
znaczeniu i nie sg miedzy sobg wspotzalezne. W trzecim stadium cnoty sg wspdiza-
lezne tylko czesciowo. Petna wspdtzaleznos¢ ma miejsce dopiero w stadium ostat-
nim46. Bernard z Auvernii (po 1295) w wielu punktach powtérzyt nauke Henryka,
z tym ze roztropno$¢ ogolna, jego zdaniem, zwigzana jest z celami mniej lub
bardziej ogélnymi, roztropno$¢ za$ szczegétowa ma na celu dokonywanie czynéw
konkretnych4l

Wedtug Godfryda de Fontaines (1286) rozmaite cnoty zapewniajg wiasciwos¢
celéw, do ktérych sie dazy, roztropno$¢ natomiast prawidtowe uzywanie srodkdw
wiodacych do nich. Dlatego tez, jego zdaniem, cnoty moralne sa Scisle zwigzane z
roztropnoscig, ktéra pozwala na prawidlowe uksztattowanie ludzkich pozadan,
czemu stuzg réwniez poszczegolne cnoty prowadzac cztowieka ku szczesciu, to zas
ostatnie - jak uwaza Godfryd, powtarzajgc za Arystotelesem - polega na jak
najpetniejszej doskonatosci rozumu praktycznego4s.

Wielu mistrzéw konica X111 w. poruszato zaréwno problem wzajemnej zalez-
nosci cnét pomiedzy soba, jak i problem zwigzku poszczegélnych cnét z roztropno-
Scig. Uwazano, ze cnoty zalezne sg od roztropnosci wéwczas, gdy sg doskonate, a
ponadto, ze jedna cnota istnieje wspolnie w powigzaniu z innymi49.

Jesli chodzi o powigzanie cnot z roztropnoscia, to uwazano, ze cnota moralna
zaktada whasciwg sobie roztropnos¢; ponadto twierdzono, ze cnota moralna dosko-
nata zwiazana jest z koniecznosci z doskonalg roztropnoscig. W koncu stawiano
teze, ze cnota moralna zalezna jest od roztropnosci wskazujgcej nie tylko cel
ostateczny, ale réwniez inspirujacej rozwdj innych cnét. Gdy idzie o drugi problem
- powigzanie wzajemne poszczegdlnych cnét, to uwazano, ze cnoty niedoskonate
nie sg ze sobg wzajemnie zwigzane, ich wspdtzaleznos¢ ma miejsce tylko wtedy,
gdy osiggna one stan doskonatoscis0. Przeciwko tezie 0 wzajemnej wspotzaleznosci
cnét moralnych wypowiedziat sie zdecydowanie Jan Duns Szkot, ktory uwazal, ze

46 Lottin, Psychologie, vol. 1V, p. 569-574.

47 Tamze, s. 574-575.

48 Godfryd de Fontaines, Quodl. 1l. Zob. M. de Wulf, A. Pelzer, Les quatre premieres Quodlibets de
Godefroid de Fontaines (Philosophes beiges, 2), Louvain 1904, s. 147-151.

49 Lottin, Psychologie, vol. 1V, p. 599-626.

50 Tamze.
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w zadnym ze stadiéw posiadane przez cztowieka cnoty nie powodujg powstawania
pozostatych.

5. Mysliciele petnego i p6znego Sredniowiecza, rozwazajac te problemy, inspi-
rowani byli z jednej strony przez Arystotelesa, gdy poruszali sprawe nadrzednego
charakteru roztropnosci, z drugiej strony zas$ przez tradycje stoickg, gdy mowili o
wzajemnej wspotzaleznosci poszczegolnych cnét. O ile w wieku X1 tradycja stoic-
ka wywierata bardzo silny wptyw na mysl moralng, o tyle w wieku XI1I, a jeszcze
bardziej w wieku X1V, zasadniczg role w ksztattowaniu pogladéw moralnych ode-
grata filozofia moralna Arystotelesa, szczegdlnie ta, ktdra zarysowat w pierwszych
ksiegach Etyki nikomachejskiej51.

Arystoteles znacznie powiekszyt katalog cnét, a takze katalog wad; nie ograni-
czat on swych nauk do czterech cnét kardynalnych, lecz uwazajac, ze cnota jest
sprawnoscig wyboru pomiedzy nadmiarem i niedostatkiem w rozmaitych sytua-
cjach zyciowych (uzywanie pieniedzy, honor, gniew, stosunki spoteczne, prawda,
zabawa itp.), podnosit problem takich jeszcze cnét, jak: szczodrobliwo$é, poczucie
wihasnej wartosci, czes¢, uprzejmosé, prawdoméwnosé, umiejetnos¢ zabawy, wstyd-
liwos¢ czy stuszne oburzenie. Cnoty, wedtug Arystotelesa, miaty na celu wyhor
rozwigzan posrednich pomiedzy dwoma rozwigzaniami wadliwymi, charakteryzu-
jacymi sie badz nadmiarem, badZz niedostatkiem. | tak na przyktad prawdziwe
mestwo polega, wedtug niego, na jednoczesnym unikaniu z jednej strony zuchwal-
stwa, z drugiej za$ strony bojazni. Wady wynikajace z nadmiaru, to wspomniane
wyzej zuchwalstwo, lubieznos$é, rozrzutnos¢, plebejskie szafowanie pieniedzmi,
zarozumiato$¢, nadmierna ambicja, gniewtiwos¢, chelpliwosé, kpiarstwo, odre-
twienie, zawis¢, wady za$ bedace wynikiem braku to: bojazn, nieczuto$¢, skaps-
two, matostkowos$¢, przesadna skromnos¢, brak ambicji, niezdolno$é do gniewu,
udana skromnos¢, brak poczucia humoru, bezwstyd, rado$¢ z powodu cudzego
niepowodzenia. Arystoteles uwazat, ze obok cnét poszukujgcych rozwigzania pos-
redniego pomiedzy nadmiarem i niedostatkiem istniejga cnoty nie dajgce sie wtto-
czy¢ do wyzej przedstawionego schematu, mozna bowiem méwi¢ o sprawiedliwosci
i niesprawiedliwosci, madrosci i jej braku, roztropnosci czy pojetnosci i o wasci-
wych tym cnotom brakach52. Wedtug Stagiryty cnoty rozumiane jako sprawnosci

5 By sie przekona¢ o bogatej recepcji Etyki nikomachejskiej w wiekach XI1I11-XV, nalezy przeanalizowaé
repertoria komentarzy do dziel Arystotelesa. Zob. Ch. H. Lohr, Medieval Latin Aristotle Commentaries, ,, Tradi-
tio” 23:1976, p. 313-413; 24:1968, p. 149-245; 26:1970, p. 135-216; 27:1971, p. 251-351; 28:1972, p. 281-396;
29:1973, p. 93-197; M. Markowski, Repertorium commentariorum medii aevi in Aristotelem Latinorum quae in
Bibliotheca Jagellonica Cracoviae asservantur, Wroclaw 1974; J. B. Korolec, Repertorium commentariorum
medii aevi in Aristotelem Latinorum quae in Bibliotheca olim Universitatis Pragensis nunc Statni Knihovna CSR
vocata asservantur, Wroclaw 1977; A. P a1lin, Repertorium Commentariorum Medii aevi in Aristotelem Latinorum
quae in bibliothecis Belgicis asservantur, Leuven-Leiden 1978; W. Seriko, Repertorium Commentariorum Medii
Aevii in Aristotelem Latinorum quae in bibliothecis Parisiis asservantur, Opera Philosophorum Medii Aevi. Textus et
Studia, t. V, fasc. 1-2, Warszawa 1982.

52 Zob. przypis 4. Ponizej podajemy katalog Arystotelesowskich cnét i wad.
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tkwig zalgzkowo w kazdym cziowieku, a doskonalg sie w swobodnych aktach
wyboru. Cnoty te przynalezg poszczegolnym ludziom, prowadzac ich do indywidu-
alnego dobra, ktére wedtug Arystotelesa jest analogiczne, a nie jednoznaczne. Te
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wszystkie cnoty, jak rowniez cnoty teologiczne (nie tylko trzy cnoty wlane podsta-
wowe: wiara, nadzieja i mitosc¢), a takze wiele innych weszty do programu edukacji
religijno-moralnej spoteczenstw europejskich, jaki zostat zarysowany w wieku
X111 i jaki byt realizowany przez zakony zebracze w ciggu wiekéw X111, XIV i XV
w nauczaniu w szkotach, a przede wszystkim dzieki kaznodziejstwu.

DISPUTES MEDIEVALES AUTOUR DE LA NOTION DE VERTU
Résumé

La notion médiévale de vertu était loin détre univoque. Chaque courant de pensée revétait le terme ,,vertu”
d’un contenu conceptuel un peu différent. Pour les néoplatoniciens, la vertu, d’un cdté permettait de parvenir a la
perfection dans la vie civile, et, d’un autre c6té, aidait ’homme a se libérer de liens matériels. Le stoicisme
soulignait la force de I’esprit humain dans I’existen"* menée conformément aux lois régissant la nature et établies
par le Logos universel gouvernant la monde. L’aristotélisme tendait a la juste mesure en voyant dans la vertu
I"aptitude (habitus) & accomplir des choix dans la situations les plus variées de I’existence. Ce qui caractérisait fort la
pensée médiévale, c’était qu’elle soulignait le role qu’avait, dans la vie humain, les vertus infuses qui sont I’'expres-
sion de la libéralité divine. Quand nous parlons des vertus infuses notre attention doit se porter sur leur définition.
Pierre Lombard, qui se référé a saint Augustin, définit la vertu comme la qualité d’ame qui incite au bien et a I’aide
de laquelle Dieu lui méme agit sur I’'homme. Qui plus est, a travers la vertu, Dieu agit dans I’homme en étant, en
quelque sort au- dela de sa volonté. Ainsi comprise, la vertu vient en aide a I’action humaine tendant au bien. A
coté des Vertus infuses, les vertus que I’homme acquérait grace a son propre efforts jouaient, elles aussi, un rdle
important dans la vie humaine. Toute une série de définitions de la vertu, qui datent des Xle et Xlle siecles,
trahissent leur identité ciceronienne. Dans son De inventione rethorica le grand orateur romain définissait la vertu
comme une aptitude d’esprit conforme aux régles de la nature et de la raison; en d’autres termes, la vertu est I’effet
qui résulte de I’action de la raison, laquelle, en quelque sort, tient compte de I’action de I’homme dans son rapport
a la nature. Se souvenant de la définition de Ciceron, Abelard voyait dans la vertu I’aptitude la plus parfaite de
I’esprit et il en accentuait fort la perfection, ce qui permet a I’'homme de devenir digne du bien supréme et
indépendant. Aristote et ses commentateurs médiévaux qui n’oubliaient pas le role de la raison dans la formation
de la vertu, soulignaient le fait qu’en tant qu’aptitude elle appartenait a la sphére de la puissance. Un trait
caractéristique de la vertu ainsi comprise, c’est la puissance, propre a chaque homme, différente selon les individus,
d’accomplir des choix entre le bien et le mal dans la situations les plus variées de I’existence humaine.

Grace aux vertus infuses, Dieu lui méme parfait I’homme et fait oeuvre de culture en élevant celui-ci a un
niveau supérieur; grace aux vertus acquises I’homme lui méme tend a la perfection. Les penseurs médiévaux sont
persuadés que, de ces deux genres de vertus c’est le premier qui constitue, bien plus que le second, la force motrice
des actes humains. Hugo de Sancto Caro estimait que c’est, précisément, grace a I’amour (caritas) que les vertus
sont liées les unes aux autres et font, toutes ensemble, partie intégrante de I’'organisme spirituel de I’homme.
D ’autres penseurs, spécialement appartenant a I’école franciscaine, soulignaient, encore avec plus de force, le rdle
de I’'amour en tant que facteur élevant la perfection de I’homme. Philippe le Chancelier p.ex. avait une vue
différente sur la question. Pour lui la vertu principale n’était pas tant I'amour que la foi. Ce la foi qui faisait office
de force motrice mettant en mouvement I’action perfectionnante de I’homme. Thomas d’Aquin avait, quant a lui.
une autre approche de ce probléme. Selon lui, toutes les vertus infuses - foi, espérance, amour - font connaitre a
I’'homme les perspectives et les principes qui sont ceux de la vie surnaturelle, et, autant que I’action purement
humaine permet d’atteindre une perfection et un bien en proportion avec la nature humaine et donne a I’homme
une aptitude de plus en plus grande, autant, grace aux vertus obtenues de Dieu I’'hnomme recoit les dimensions
surnaturelles du courage, de la modération de la prudence, de la justice et des autres vertus.



