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DEWOCJA PIOTRA Z MORRONE (CELESTYNA V)

Zdawac sie moze, iz o postaci Piotra z Morrone, wioskiego eremity, zatozycie-
la odrebnej kongregacji w zakonie benedyktynskim i wreszcie u schytku zycia
papieza, sprawujgcego w 1294 r. swoj krotki pontyfikat jako Celestyn V, powie-
dziano juz niemal wszystko. W bogatej, narastajacej od stulecia literaturze przed-
miotu nie brak edycji zrodtowych, szczegotowych prac analitycznych oraz funda-
mentalnych monografii. Wielokrotnie omawiano niespodziewany wybdér sedziwego
mnicha na tron papieski, a takze niezwyktg w dziejach Kosciota jego abdykacje po
czteromiesiecznym pontyfikacie. Fascynowat takze historykow ,,mit celestynski”,
zwigzany z nadziejami zwolennikéw odnowy chrzescijanstwa poprzez ubéstwo,
pobudzonymi elekcja ,,anielskiego”, ewangelicznego papiezal Wzbudzato zainte-
resowanie pozniejsze funkcjonowanie tego mitu w popularnych proroctwach i w
ideologiach roznych ruchéw religijno-spotecznych schytku X111 i pierwszej potowy
X1V wieku.

Zaréwno w dawniejszych, jak i nowszych badaniach poswieconych Celestyno-
wi V2 probowano odtworzy¢ jego sylwetke duchowa, poszukujgc w niej wyjasnien
zjawisk i wydarzen zwigzanych z efemerycznym pontyfikatem. Nie brak zresztg w
tym zakresie opinii kontrowersyjnych, niejasnosci oraz réznych uproszczen przej-
mowanych przez kolejnych autoréw. Dotyczy to réwniez zagadniern odnoszacych
sie do dewocji wyznawanej i praktykowanej przez Piotra Celestyna. Pojawiajg sie
przy tym pytania, na ktore trudno dac przekonujaca odpowiedZ. Nalezy do nich
przemilczana w Zrédtach, wazna dla wiedzy o duchowosci omawianej postaci,
kwestia wyboru imienia papieskiego. Podjat ja niedawno Peter Herde3, stusznie

1Zob. J. Ktoezowski, Wspdlnoty chrzescijanskie. Grupy zycia wspdlnego w chrzescijanstwie zachodnim
od starozytno$ci do XV wieku, Krakdw 1964, s. 309.

2 Bardzo szczegdtowe zestawienie bibliograficzne zamieszcza R. Mois, Célestin V, w: Dictionnaire dhistoire
et de géographie ecclésiastigue, vol. XII, Paris 1953, col. 97-101. Wazniejsze, gtéwnie nowsze prace w artykule S.
Byliny, Plenitudo simplicitatis ? Celestyn V i spirytuatowie franciszkanscy, ,,Kwartalnik Historyczny” 84: 1977, z. 3,
s. 593-605. Zob. ponadto: M. Pawan, |I. Zapperi Walter, Celestino V, w: Dizionario biogréafico degli
Italiani, vol. XXII, 1979, p. 402-415; P. Herde, Codlestin V (1294), Stuttgart 1981 (Pé&pste und Papsttum,
Bd. XVI).

3 Colestin V, p. 81-82.
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chyba odrzucajac wersje nawigzujgca do osoby Swietego papieza Celestyna | (zm.
432), wzorca cnot religijnych, nazbyt odlegtego Piotrowi z Morrone i prawdopo-
dobnie mu nie znanego. Odrzucit réwniez - moze nazbyt tatwo - zwigzek z Cele-
stynem 1V, zasiadajgcym na tronie papieskim zaledwie dwa tygodnie (1241). Pon-
tyfikat ten miat miejsce juz w mtodosci Piotra i nie wiemy, czy jakie$ zapomniane
w zrédiach wydarzenie nie zwrocito jego uczu¢ ku arcyprezbiterowi mediolanskie-
mu, zmartemu tuz za progiem objecia rzagdéw papieskich. Historyk niemiecki wy-
sungt jednak dos$¢ prawdopodobng wersje ,,etymologiczng”, zgodnie z ktérg nowy
papiez przyjat imie zwigzane znaczeniowo z niebem - celem ziemskiej drogi chrzes-
cijanina.

Wszelkie préby dotarcia do poboznosci intresujgcej nas postaci opieraé sie
muszg na wczesnych, przedkanonizacyjnych tekstach biograficznych, gdyz autenty-
cznos$¢ dziet przypisywanych niegdy$ Piotrowi z Morrone jest od dawna podwaza-
nad4. Mato uzyteczne w tym wzgledzie sg bulle sygnowane imieniem Celestyna V.
Woprawdzie odzwierciedla¢ one moga generalne intencje papieza (istotnie osobiste,
gdy szto o przywileje dla kongregacji celestynskiej)5, lecz tresci religijne w nich
zawarte powstaty pod wptywem przyjetej wowczas retoryki kancelaryjnej. Auto-
rom wczesnych zywotéw Celestyna V, mnichom powotanej kongregacji, przyswie-
caly cele przekazania tej postaci skarbcowi tradycji zakonnej, a zapewne takze
nadzieje przysztej kanonizacji Swietego eremity i papieza, nierealnej jeszcze w
czasach Bonifacego VIII. Mimo oczywistych tendencji hagiograficznych teksty
wspomnianych biografii majq istotny walor bezposrednich swiadectw, opartych na
obserwacji zycia Piotra z Morrone.

Zywot Piotra z Morrone przypisywany jego towarzyszom i uczniom Barttomie-
jowi z Trasacco i Tomaszowi z Sulmony (znany w nauce jako Vita C)6szczegétowo
zarysowuje okreslong warstwe dewocji ich mistrza, a mianowicie praktyki ascety-
czne. W Swietle tego tekstu surowa asceza przejawia sie jako podstawowy sktadnik
zycia cztowieka dgzacego do doskonatosci duchowej. Relacja mnicha Barttomieja
nadaje jej rysy heroizmu niedostepnego dla ogétu ludzi, gdyz zwigzanego z wyrze-
kaniem sie elementarnych potrzeb ciata. Najwieksze wrazenie i podziw wywarty
na osobie autora pierwszej czesci Vito posty specjalne, czterdziestodniowe, prakty-
kowane przez Piotra z Morrone trzykro¢ w roku, utrzymywane na krawedzi wy-
trzymatosci organizmu na ograniczenia pokarmu?. Opisowi tej praktyki pokutnej
towarzyszy motyw uprawiania jej w samotnosci, z dala od codziennego otoczenia,
w gorskich grotach, w ktérych poszukujacy stynnego eremite ,,aliqui devoti” znaj-
dowali go ledwie zywego z gtodu i zimna8. W swietle pierwszej czesci uwzglednia-
nej biografii poczynania ascetyczne Piotra z Morrone ozywia nigdy nie gasngca

4 Zob. uwagi Molsa, op. cit., col. 98.

5Zob. m.in. bulle opublikowane przez L. Beurriera, Histoire du monastére et couvent des peres Celestins de
Paris, Paris 1634, p. 105-128; zob. takze: Herde, op. cit., p. 220.

6 Vie et miracle de S. Pierre Célestin par deux de ses disciples, [ed. P. F. Van Ortroy], ,,Analecta Bollandiana”
16: 1897, p. 393-458 (dalej: Vita C). Osobe anonimowego przedtem edytora ustalit H. Fros (,Analecta Bollandia-
na” 99: 1981, p. 426).

7 Vita C, s. 396-398.

8 Tamze, s. 397.
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inwencja zaostrzenia réznorodnych wyrzeczen i udreczen ciata. Poznajemy szcze-
g6ty codziennego odzywiania si¢ oraz ubioru sktadajacego sie z wiasnorecznie
sporzadzanych wiosiennic i cienkiego, rowniez w porze zimowej, habitu z lichej
tkaniny9. Bulla kanonizacyjna Klemensa V z 1313 r., do ktdrej wykorzystano
wérod dokumentéw procesu kanonizacyjnego rowniez teksty biografii nowego
Swietego, podjeta 6w watek heroicznej ascezy, wprowadzajac do niego dodatkowe
motywy lub rozwijajac znane juz wczesniej. | tak na przyktad liczba postow czter-
dziestodniowych wzrosta do szesciu w ciggu roku, ponadto pojawit sie motyw
sypiania na deskach, z kamieniami u wezgtowia, i opasywania ciata zelaznymi
fancuchamil0. W ten sposéb powstawat model osobistej ascezy Piotra Celestyna,
nawigzujacy do tradycji pustelnictwa wczesnochrze$cijanskiego, zdaniem niektd-
rych badaczy bliski wzorcom monastycyzmu wschodniegoll Wydaje sie jednak, iz
jest to wzorzec nieco wypaczony poprzez jednostronny dobér zbieranych informa-
cji, odpowiadajacych juz wowczas wyobrazeniom o postaci eremity-papieza-asce-
ty. Do takiej sugestii sktania uznawana za najbardziej wiarygodna cze$¢ druga
Vita C autorstwa Tomasza z Sulmony, przeora tamtejszego klasztoru celestynéw,
wyraznie tagodzaca 6w surowy wizerunek. Wspomniany autor, rezygnujac z opi-
sow skrajnej ascezy Piotra z Morrone, akcentuje gtebsze wartosci duchowe w jego
zyciu i postawie: pokore, mitosierdzie, wspotczucie dla ubogich, powotanie do
apostolstwa kierowanego ku ludziom $wieckim i klerowi.

Ewangeliczna pokora, podniesiona do rangi najwyzszej cnoty12, zyskata miej-
sce idei wyznawanej gorliwie przez mnicha, opata i papieza oraz przekazywanej
innym jako warto$¢, ktora chrzescijanin winien wciela¢ w zycie. Znalazt sie takze
w omawianym tekscie motyw pokornego, ufnego w pomoc Bozga, znoszacego prze-
Sladowania ze strony kleru diecezjalnegol13, niechetnego rozwijajacej sie kongrega-
cji, i wreszcie budujacy exempla nawigzujace do pokory Chrystusowej (spektaku-
larna scena wjazdu papieza na osiotku do Akwilei w dniu koronacji)1l4. W mniej-
szym stopniu wyeksponowano walor ub6stwa w zyciu duchowym Piotra z Morro-
ne, zapewne nazbyt oczywisty w odczuciu piszacego, Swiadomego swej przynalez-
nosci do tej gatezi zakonu benedyktynskiego, ktorg jej zatozyciel nazwat zgroma-
dzeniem ,,ubogich stug Bozych”'5. Podobne ujecie cechuje réwniez bulle Klemen-
sa V, akcentujaca jedynie wiernos¢ Celestyna V zasadzie ubdstwa w nowych dlan
warunkach dworu papieskiego (,,inter ampias dividas summe pauper’)16. W zywo-
tach Piotra z Morrone znaczenie, jakie przyznawat on zasadzie ubdstwa, przeja-
wiato sie najwyrazniej poprzez konsekwentne wpajanie jej braciom zakonnym i
usuwanie z zycia klasztornego zamitowania do cennych przedmiotéw i wygod?'

9Tamze, s. 398.

10 Bulla Canonizationis, w: Acta Sanctorum, Maii,lV, Antwerpiae 1685, p. 433-434.

1 Zob. m.in, J. D uhr, Célestin V w: Dictionnaire de spiftualite, vol.ll, Paris 1953, col. 378.
12Vita C, s. 410.

13Tamze, s. 403-404.

14Tamze, s. 417-418.

15 Tamze, s. 403.

16 Bulla Canonizationis, p. 434.

17 Vita C, s. 406-407.
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Jednym z kierunkéw praktycznej dziatalnosci zwierzchnika wspolnoty mniszej
byto pozbywanie sie wszelkich nadwyzek débr, uzyskiwanych przez klasztory w
wyniku darowizn, droga przekazywania kosztownego sprzetu kosciotom oraz roz-
dawania jatmuzny biednym18. W dewocji Piotra z Morrone jatmuzna stanowita
niezwykle istotny akt mitosierdzia chrzescijanskiego, petniejszy wéwczas, gdy to-
warzyszylo mu nauczanie ludzi otrzymujacych wsparcie. Dobrowolne ubéstwo w
rozumieniu Piotra z Morrone byto fundamentalnym $rodkiem doskonalenia we-
wnetrznego, ideg integralnie zwigzang z jego poboznoscig, a takze obowigzkiem
wynikajacym z reguly. Nie miato natomiast charakteru idei nadrzednej, przesta-
niajacej inne wartosci i cnoty chrzescijanskie. Nie bylo przeto celem samym w
sobie. Takiej postawie obca byta skrajnos¢ i ekskluzywnos$¢ tych zwolennikdw
wyrzeczenia sie whasnosci, ktorzy kategorycznie odrzucali wszelkie koncepcje od-
mienne od wihasnych programéw idealnego, apostolskiego ubdstwa - jedynego
$rodka odnowy upadtego Kosciota.

Ro6znice postaw uwidocznic sie miaty w trakcie spotkania Celestyna V z grupg
franciszkanskich spirytuatow z Marchii Ankonskiej, zabiegajacych u nowego pa-
pieza o protekcje i obrone przed niechecig ze strony konwentualnej wiekszosci
zakonul9. Autorzy z grona spirytuatéw, powotujac sie po latach na przychylne dla
nich decyzje papieskie, probowali rdznice te przyciemniaé, lecz w relacjach nie
unikneli jawnych nieporozumien. Oczywiste jest bowiem - wbrew temu co twier-
dzit Angelo Clareno2 - iz Celestyn V, wierny w swym zyciu zakonnym regule
Swietego Benedykta, wedle ktérej kierowat podleglymi jego wiadzy klasztorami,
nie byt i nie czut sie mnichem jedynie z nazwy i habitu. Nie mogt takze utozsamiac
swych przekonan i postawy duchowej z franciszkanska (a $cislej mowigc spirytua-
towska) koncepcjg ubostwa. By¢ moze, iz istotnie, zgodnie ze Swiadectwem autora
Historii siedmiu przesladowan, niechetnie traktowatl posiadanie wiasnosci przez
zakon21, lecz w innych, istotnych sprawach (takich, jak tryb zycia cztonkow wspol-
noty, zdobywanie srodkéw utrzymania, problem pracy uwazanej przezen za wazny
akt doskonalenia wewnetrznego) radykalizm franciszkanski musiat by¢ mu obcy.
Zapewne tez nie trafiat do jego przekonania joachimizm spirytuatéw: specyficzna
wizja pograzonego w grzechu Kosciota i chrzescijanstwa, w ktérym odnowicielska
rola przypas¢ miata waskiej grupie najwierniejszych realizatoréw testamentu Fran-
ciszka z Asyzu. Jesli jednak okreslenie Celestyna V jako ,verissimus frater mi-
nor’22 wydaje sie wyrazem egzaltacji cechujgcej teksty Angelo Clarena, to niewat-
pliwie szczere bylo wrazenie, jakie papiez wywart na spirytuatach. taczyto ich
bowiem z Celestynem V umitowanie ewangelicznego ubdstwa (mimo réznic w
jego interpretacji), nieche¢ do bogactwa i przepychu, postawa mitosci chrzescijan-
skiej ku ubogim: tym z rzeczywistosci spotecznej i tym z wyboru. Rygorystom
franciszkanskim bliskg wydawa¢ sie mogta réwniez i ta cecha dewocji celestyn-

18 Tamze, s. 406"107.

19Zob. m.in.: A. Frugoni, Celestiniana, Roma 1954, s. 125-167; Bylina, op. cit., p. 112-114.

20 [Angelus de Clarino], Historia septem iribulationum ordinis minorum, ed. F. Ehrle, , Archiv fir Literatur-
und Kirchengeschichte des Mittelalters”, Bd. 11, 1986, S. 126.

21 Historia septem tribulationum, s. 309.

2 Tamze, s. 126.
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skiej, ktora wigzata sie z nieustannym dgzeniem do zaostrzenia trybu zycia zakon-
nego i wiasnych praktyk dewocyjnych, do osiggniecia czego$ wiecej ponad wyma-
gania reguty.

Tresci akcentowane najdobitniej we wczesnych zywotach Celestyna V: osobi-
sta asceza, apostolat wsrod wiernych i kleru, dziatalnos¢ wokét duchowego i orga-
nizacyjnego formowania kongregacji, usunety w cien warto$¢ i role modlitwy w
jego poboznosci. Sadzi¢ mozna, iz w odczuciach uczniéw Piotra z Morrone modli-
twa i rozmyslania, podobnie jak ubostwo, byly zjawiskami oczywistymi w zyciu
mniszym, pozbawionymi elementu niezwyktosci i przez to nie majacymi charakte-
ru ,,czynéw” godnych utrwalenia. Ale wzmianki o tesknocie za samotnoscig, zas-
pokajajaca brak ,,divinae contemplationis23, cho¢ enigmatyczne, sg przeciez wy-
mowne. Znaczenie modlitwy w zyciu mnicha i przyszlego papieza przejawia sie
posrednio w jego wskazaniach kierowanych do braci zakonnych i pielgrzymow,
ktérym nakazywal lub zalecal odmawianie ,,certum numerum Pater Noster”24.
Modlitwa Panska byta wiec wedle niego najskuteczniejszg forma tacznosci chrzes-
cijan réznych stanow z Bogiem. W nieco pdzniejszej, cho¢ nadal wczesnej tradycji
celestynskiej, odzwierciedlonej w bulli kanonizacyjnej, horyzont modlitewny Swie-
tego mnicha nieco sie poszerza. Poznajemy opata wspolnoty celestynskiej spedza-
jacego czas na wielogodzinnej nieprzerwanej modlitwie, przeciggajacej sie do p6z-
nej pory nocnej. Widzimy go, gdy réwniez nocg odmawia psatterz ,,cum Letania
et Collectis”25. Trudno natomiast odnalez¢ Swiadectwa innych, poza modlitewny-
mi, lektur religijnych, facznie z tekstami hagiograficznymi, ktdre z pewnoscig nie
byly obce Piotrowi z Morrone. Wydaje sie, iz o takim ujeciu - obecnym w relac-
jach biograficznych - decydowata troska ich autoréw o w miare jednolita linie
charakterystyki wzorcowej postaci. Tradycja celestynska, zaréwno najwczesniej-
sza, jak i pokanonizacyjna, konsekwentnie zarysowata sylwetke Swigtobliwego
mnicha (a pozniej papieza) jako wzorzec chrzescijanskiej prostoty i poboznosci
odlegtej od elitarnej uczonosci teologicznej. Wielbigcy pamiec swego nauczyciela i
przetozonego autorzy celestynscy nie omieszkiwali podkresla¢, iz byl on zawsze
»Simplex et rectus” oraz ze ,,multa scientia non fuit peritus”26. W tendencji takiej,
oprocz innych pobudek, tkwity proby usprawiedliwienia kontrowersyjnej, a nawet
budzacej sprzeciwy abdykacji; nalezato uczynié¢ naturalnym to, iz cztowiek juz za
zycia $wiety, oddalony od spraw $wiata, wiedzy i doswiadczen ziemskich, nie mogt
podotaé ciezarowi rzadzenia Kosciotem. Presja wspomnieri o papiezu odmiennym
od poprzednikéw, ktérego jedynym wielkim atutem byta Swieto$¢ zycia, a nie
gtebia wiedzy lub dostojeristwo w hierarchii koscielnej, miata wptyw na przedsta-
wianie sylwetki Piotra z Morrone. Wizja papieza eremity niechetnie dopuszczata
motyw zajec¢ intelektualnych (dopiero pdzniej zaczeto mu przypisywac autorstwo
wiasnego zywota i kompendium pastoralnego) lub nawet tylko lektur religijnych.

Wizerunek mnicha o $wietej prostocie, ktéry pézniej stat sie ubogim, pokor-
nym, ewangelicznym papiezem, uformowaty nie tylko rézne uwarunkowania i ob-

2 Vita C, s. 411.

24 Tamze, s. 407, 408.

25 Bulla Canonizationis, p. 434.
2 Vita C, s. 399, 419.
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serwacje zewnetrzne, wynikte z wydarzen i doswiadczen niezwyklego pontyfikatu.
Uksztattowata go réwniez jego wiasna poboznos¢, w ktdrej tkwity elementy bli-
skie masom chrzescijanskim. Piotr z Morrone, ulegajacy co pewien czas dazeniom,
by pozostawac ,,solus cum solo Deo”, realizowat dawny, tradycyjny wzorzec mni-
cha benedyktynskiego, dla ktérego poddanie sie regule zycia wsp6lnego miato by¢
zaledwie przygotowaniem wiasciwej, samotnej drogi do Boga27. Réwnoczesnie
jednak uczestniczyt w kultach i praktykach dewocji masowej. W posunigciach
zmierzajacych do reformy zycia liturgicznego kongregacji28 dostrzec mozna $wia-
dectwa kultu, jaki zywit wspdlnie z ludzmi $wieckimi, z ktorymi sie stykat, dla
Dziewicy Maryi i $wietych. Do masowych praktyk dewocyjnych nalezaty pielgrzym-
ki wiernych z gérskiego regionu Abruzji, przybywajacych do siedziby stawnego,
Swietego mnicha, by go ujrze¢ i otrzymac btogostawienstwo. Wiaczat sie do poboz-
nosci ludu prostym, powszechnie zrozumiatym nauczaniem o przyktadnym zyciu
chrzescijanskim i cierpliwym znoszeniu ubostwa, a takze swoistym spektaklem
gestu: benedykcji potgczonej z wreczaniem chleba i wielokrotnego padania na
kolana29. Swym trybem zycia, zewnetrznymi przejawami ascezy, zapewne wyol-
brzymianymi w przekazie ustnym, odpowiadat ludowym wyobrazeniom wzorcowej
poboznosci i Swietosci30. Dewocja mas obdarzata Swigtobliwego starca charyzma-
tem cudotworcy, zwigzanego ze zjawiskiem okreSlanym w zrodtach jako ,,fama
sanctitatis”31. On sam wierzyt jedynie gteboko w skutecznos¢ modlitwy.

Na stawiane niekiedy pytanie, czy odrzucenie ,,ludowego”, pokornego i ubo-
giego papieza i zastgpienie go energicznym teokratg Bonifacym V111, ktéry wciela-
nie w zycie zasad Ewangelii oddzielat od spraw rzadzenia, byto - jak sadza niekto-
rzy badacze - niewykorzystaniem wielkiej szansy, a nawet ,,przekleristwem dla
Kosciota”32, nie mozna da¢ jednoznacznej odpowiedzi. Pewne jest natomiast, iz
to wszystko, co sie wydarzyto u schytku 1294 r. i pézniej: sklonienie Celestyna V
do abdykacji, zakaz powrotu do zycia we wspolnocie mniszej lub w samotnej
pustelni, poddanie go izolacji i nadzorowi, a wreszcie jego $mier¢ z dala od braci
zakonnych i licznych wielbicieli, przyczynito sie do formowania okreslonej wersji
mitu celestynskiego, wrogiej nie tylko Bonifacemu VIII, lecz catemu 6wczesnemu
Kosciotowi rzymskiemu. Motyw usunietego przemoca, a pozniej skrycie zamordo-
wanego ,,anielskiego papieza” zaczat bowiem funkcjonowac w warstwie ideologii i
koncepcji proroczych roznych wspolnot jawnie zrywajacych z Kosciotem i uznawa-
nych przezeh za heretyckie33. Upowszechniato sie wsrdd nich, zwtaszcza wsrdd
Braci Apostolskich kierowanych przez Dolcino z Navary, przeciwstawienie ,,do-
brego papieza” Celestyna jego ,,ztym” poprzednikom i nastepcom34, przesladow-
com wyznawcow idei ubdstwa. W takim ujeciu posta¢ Celestyna V coraz bardziej

27 Zob. Kloczowski, op. cit.,, s. 76 nn.

28 Vita C.

2 Tamze, s. 408, 410.

0 Por. uwagi R. Mansellego, La religion populaire au Moyen Age, Montréal-Paris 1975, p. 204.
3l Vita C, s.

3 Zob. Historia Kosciota Katolickiego, Warszawa 1984, s. 150.

B Zob. Herde, op. cit,, s. 191 nn.

34 B. Gui, Manuel de I'inquisiteur, ed. G. Mollat, vol. Il, Paris 1964, p. 92-94.
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zatracala charakter wzorca $wietosci i poboznosci, stajac sie instrumentem antyko-
Scielnej propagandy sekt religijnych i zrewoltowanych odtamoéw wspdlnot zakon-
nych. Zywotno$ci tego oblicza mitu celestyiskiego nie mogta w petni zapobiec
oficjalna kanonizacja Piotra Celestyna Wyznawcy, dokonana w okresie pontyfika-
tu Klemensa V. PoOzniej jednak, gdy wygasi heterodoksyjny aspekt tego kultu,
pozostata wsrdéd mas chrzescijanskich pamieé o Swietym papiezu, tym trwalsza, iz
zaden z jego $redniowiecznych nastepcow nie zostat uznany przez Kosciét za wzo-
rzec cndt chrzescijanskich.

DEVOTION OF PETER OF MORRONE (CELESTIN V)
Summary

The lives of Peter Morrone, the friar of the Benedictine order and hermit who later became pope Celestin V
(1294), were written still before his canonization. They create a certain model of devotion and holiness of that
unusual person. His pattern gives us an example of strict asceticism close to the ideals of early monasticism, poverty
and humility, and of zealous apostolate among disciples and the faithful. Consequently, there is a motive of
Christian simplicity, lack of theological erudition and ignorance of wordly affairs. That was conceived as a justifica-
tion of Celestin’s controversial abdication. The canonization bull edited later by Clemens V (1313) continued and
developed this motive of Peter of Morrone’s heroic asceticism. It also stressed that prayer and contemplation were
significant in his life. The Franciscan-Spiritual authors, however, tended to identify the pope’s religious attitudes,
who was well-disposed towards them, with their own ideals, and especially with the cult of strict Franciscan poverty.
Yet it seems that the holy monk and pope represented a spirituality that was in accord first of all with the ancient
Benedictine tradition. He was also in favour of practices and rites characteristic of folk piety, the folk who lived in
the region of Abruzzi. He seemed to understand their needs.



