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WIECZNOSC NIESPOJNA. O OBECNOSCI SACRUM
W POEZJI ARNOLDA StUCKIEGO1

WSTEP

Zenujacajest niewrazliwo$¢ znacznej czesci polskich krytykow literackich, ktorzy nie dostrzegaja
rzeczy istotnych, omijaja je chytkiem, czy to dlatego, ze nie umiejg sobie z nimi poradzi¢, czy to
dlatego, ze czujg do nich nieche¢, czy dlatego witasnie, ze upodobali sobie to, co tadne, bo w obliczu
piekna sg zastrachani.

Tak Witold Wirpsza rozpoczyna swdj esej poswiecony zyciu i twdrczosci
Arnolda Stuckiego?2. Sprawa przez niego podniesiona jest rzeczywiscie niebtaha
i mozna by skierowa¢ ogolne pytanie w strone tak mecenaséw ,polityki
wydawniczej”, jak i krytyki literackiej: dlaczego o Arnoldzie Stuckim po prostu
zapomniano?3 Czyzby zjawisko ,,organizowanego zapominania” stato sie juz
trwatg tradycja zycia literackiego w Polsce?

»Poeta Srodka wieku” — tymi stowami okres$la sylwetke twércza Stuckiego
Anna Kamienska4.

Az dziw, zejest ona [spuscizna poetycka — A. C.] nieznana, a przeciez o ile ubozszy bez niej jest
obraz wspdtczesnej literatury polskiej. Ta gieboka praca wewnetrzna, praca ducha, ktorej
odpryskami tylko sg wiersze, stanowi do$wiadczenie nie do pominiecia dla polskiej kultury.
Przeoczenie go bytoby niewybaczalne i przynoszace krzywde naszej kulturze. Przeciez w jezyku
polskiej poezji zapisane tu zostaty wizje i przemys$lenia na miare tej epoki, ktérg Arnold Stueki tak
jasno ujrzat i zrozumiats.

1 Praca magisterska pisana pod kierunkiem prof. dra Stefana Sawickiego w latach 1984-1985.
Tam zamieszczona jest petna dokumentacja i literatura przedmiotu.

2 Przejezyczenie. ,Kultura” (Paryz) 1982 nr 11 s. 109.

3 Od chwili wyjazdu poety z Polskijego nazwisko PBL notuje w okresie 1969-1976 osiem razy,
z czego wiekszo$¢ to adresy wydawnictw emigracyjnych. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze Stucki do chwili
swego wyjazdu byt traktowany w kategoriach ,,zywego zjawiska literackiego”. Gdy tylko opuscit
Polske, nie przestali pamieta¢ o nim jedynie ci, ktérzy widzieli w nim przede wszystkim cztowieka.
Chodzi mi o cztery osoby: A. Kamienska, A. Lisiecka, J. Bochenskiego i W. Wirpsze.

4 A.Kamienska. Poetasrodka wieku. Wstep do: A. Stu c ki. Poezje wybrane. Warszawa 1982.

5 Tamze s. 13.



66 ADAM CEDRO

Postulat Kamienskiej, sformutowany w czasie, gdy nie pojawita sie jeszcze
w ksiegarniach Biografia aniota6, a powtdérzony nastepnie przez Ryszarda
Matuszewskiego7 i Wirpsze®, w dalszym ciggu pozostaje aktualny. Nie sg
w stanie spetni¢ go recenzje, jakie ukazaty sie po r. 1982, w ktdrym to zostata
wydana Biografia aniota — gtowny przedmiot mojej refleks;ji9.

Wypada zatrzymac sie na chwile przy biografii poety, poniewaz zachodzi
istotna potrzeba, by ukazaé¢ te momenty zyciorysu, ktére w sposéb szczeg6lny
wigzg sie z problematyka, jaka sugeruje drugi czton tytutu pracy. Pozwoli to
doktadniej zorientowac i okresli¢ formalny przedmiot rozprawy, ktory w tym
miejscu, w sposéb ogolny, ujmuje terminami ,sacrum” i ,religijnos¢”. Arnold
Stucki urodzit sie w 1920 r. w Tyszowcach nad Huczwg, w ubogiej rodzinie
zydowskiej10. Miat zosta¢ rabinem, ale rezygnuje ze studiow w Instytucie
Judaistycznym w Warszawie i wstepuje do Komunistycznego Zwigzku Mtodzie-
zy Polskiej. Wybucha wojna. Stucki dobrowolnie jedzie do ZSRR, gdzie pracuje
jako robotnik, ksiegowy, nauczyciel. Wstepuje na ochotnika do Armii Czer-
wonej, pézniej do | Armii Wojska Polskiego. W r. 1945 wraca do Polski ,,z
gruzlica w ptucach iz catkowitg pewnosScig w gltowie, ze materializm dialektyczny
wyjasnia nature wszechrzeczy”11. Byt komunistg i swe ideaty postanowit
realizowa¢ w Polsce, gdzie tez zapisat sie jako zdecydowany rzecznik nowego

6 A. Stucki. Biografia aniota. Warszawa 1982. Wstepem poprzedzit R. Matuszewski. W skitad
tej ksigzki wchodzg cztery ostatnie i po raz pierwszy wydane tomy poezji Stuckiego: Biografia aniota,
Requiem dla osia, Z buszu i W epicentrum. Dwa pierwsze powstaty przed wyjazdem z Polski,
pozostate wiersze na emigracji. Pisze o tym R. Matuszewski w ,,Stowie wstepnym” (s.7).

7 Tamze s.7, 22.

8 Tamze s. 110.

9 Pierwszy tomik Stuckiego zostat wydany w 1950 r., wiersze ostatnie pochodzg zr. 1972. Sama
Biografia aniota liczy ponad 300 utworéw. Powstaje problem, jak poruszaé sie¢ w takiej liczbie
wierszy, jakimi zasadami kierowac sie przy wyborze utworu do interpretacji? Gdyby postuzy¢ sie
kryterium ,wierszy wybranych”, to mamy dwa punkty: Wybodrpoezji (Warszawa 1956) oraz Faktura
Swiatta (Warszawa 1965). Granice, jaka wyznacza pierwsza z tych dat, przekrocze bodaj dwa razy.
Powodow jest kilka: sam autor w drugim wyborze poezji ze swej twoérczosci sprzed 1956 r. pozostawia
jedynie kilka wierszy. Poza tym wszyscy krytycy uznaja, ze Stucki, jako poeta, urodzit si¢ naprawde
wr. 1958, wraz zwydaniem Dzwon6éw nad Wistg (Warszawa). Z kolei po r. 1965 ukazat sigjeden tylko
tomik (Eklogi ipsalmodie. Warszawa 1966), na cztery ostatnie przyszto poczeka¢ 16 lat! Wydaje mi
sie, ze ta przerwa czasowa jest wystarczajgcym powodem, by Biografie aniota traktowac jako
oddzielng cato$¢, zwilaszcza ze stanowi ona niejako ,ostatnie stowo” poety, co przy badaniu
ukierunkowanym na problematyke sacrum ireligijnosci moze mie¢ niebagatelne znaczenie. Tak wiec
na tym zbiorze wierszy bede sie gtéwnie opierat. Co do utworéw wczesniejszych, to pojawiac sie one
beda przede wszystkim wtedy, gdy rozwazam np. kwestie ewolucji jakiego$ motywu. Poetyka
Stuckiego okazuje sie niezwykle spdjna, te same stowa-klucze, podobne zestawy stdw, identyczne
motywy napotka¢ mozna w wiekszosci tomow, jakie powstaty miedzy 1956 i 1972 r. Jednak
najbardziej dojrzata refleksja ptynie z czterech ostatnich toméw zawartych w Biografii aniota.

10 Opieram sie na cytowanych wstepach piér Kamienskiej i Matuszewskiego. Zrodtem zasad-
niczym sg wspomnienia J. Bochenskiego (O Arnoldzie Stuckim. , Literatura” 1980 nr 51-52 s. 15-16).
Nl Bochenski, jw. s. 15
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ustroju i socrealizmu. W Srodowisku literackim przezywano go prorokiem, ze
wzgledu na zarliwy i metaforyczny charakter gtoszonych przez niego wizjoners-
kich i natchnionych sadéw. Gieboko przezywa polski Pazdziernik. | odtad
zaczynajg sie dzieje poety nowego (Dzwony nad Wista, 1958).

Naiwny liryzm, majacy towarzyszy¢ powojennym przemianom spotecznym, ustapit miejsca
poezji myslacej, intelektualnej i odkrywczej. [...] odzywaja mity dziecinstwa, [...] Otwiera sie na
nowo wielka ksigga ludzko$ci — Biblia; wyobraznia poety odnajduje tu swoje miejsce i swojg
tozsamosc12.

Nastepnie przychodzg podréze — na Wschdéd, do azjatyckich krajow ZSRR,
do Mongolii, do Grecji i Ziemi Swietej — ktére ,wzbogacaja poezje Stuckiego
0 cate mnostwo znakéw kulturowych tak réznych cywilizacji” 13. W r. 1968
rozgrywa sie dramat wyjazdu do lzraela.

Bochenskijest chyba bliski sedna rzeczy — pisze Matuszewski — kiedy okre$la funkcje owego
celujego kolejnej pielgrzymki jako rodzaj mistycznej utopii. Przy czym zaréwno dalsze koleje losu
poety, jak jego wiersze dowodza, ze utopia ta nie miata bynajmniej religijnego charakteru,
a w kazdym razie nie byta powrotem do zakonu mojzeszowego. Jego mit biblijny nie przypadkiem
wystepowat u niego w pomieszaniu z innymi mitami kultury §rédziemnomorskiej. ,,Owszem — pisze
Bochenski — chodzito o ziemie Abrahama, Dawida i prorokéw, lecz takze o ziemie essefczykéw
1Jezusa Chrystusa [...] Idea takiego zwigzku dwdéch religii i takiego rozszerzonego jak gdyby
ekumenizmu przy$wieca¢ mu bedzie w lzraelu” 11

Jednak i Izrael okazat sie pomytka. Chory poeta wyjezdza do RFN iz koricem
1972 r. umiera w Berlinie Zachodnim, caly ten czas tesknigc za powrotem do
Polski — swej wybranej ojczyzny. W powyzszym skrdcie niezwykle tragicznej
i powiktanej biografii Arnolda Stuckiego nalezy zwréci¢ uwage na piec
momentow:

1) Shucki musiat doskonale zna¢ tradycje judaistyczna;

2) nastepnie w spos6b zdecydowany zerwat z wszelkg religijnoscia, stajac sie
wyznawcg $wiatopogladu materialistycznego;

3) po r. 1956 powraca zainteresowanie Biblig (jak Swiadczy Wirpsza, Stucki
znat tez doskonale Nowy Testamentl5), ale czy mozna mdwié¢ o religijnym
stosunku poety do Ksiegi — nie wiadomo;

4) budzi sie¢ nadto zainteresowanie réznymi mitologiami (takze spoza basenu
Morza Srédziemnego);

5) nastepuje wreszcie gteboka fascynacja sektg essenczykdéw z Qumran; poeta
wyjezdza do lzraela — Ziemi Swietej, gdzie podejmuje sie realizacji swej
,»mistyczno-ekumenicznej utopii”, majacej taczy¢ chrzescijanstwo z judaizmem
(ale chyba nie tylko).

12Kamien sk a, jw. s. 8-10.

13 Tamze s. 11

14 Jw. s. 16.

15 Zob. W. Wirpsza. Smieré wygnanica. ,Kultura” (Paryz) 1973 nr 1-2 s.173.
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To wszystko, co przynosza zewnetrzne wobec samych tekstéw informacje.
Widaé z tego, ze pytajac o ,,sacrum” nalezatoby pozosta¢ w obrebie dwdch
zachodzacych na siebie kregow: ,mitologicznego” i ,religijnego” (judaizm,
chrzescijanstwo, sekta z Qumran). Juz ten fakt musi zadecydowacé, ze terminu
»sacrum” bede dalej uzywat w znaczeniu bardzo szerokim, gdyz sitg rzeczy musi
on obejmowacé to, co wspdlne: jesli nie dla wszystkich, to dla tych religii, jakie
spotykaja sie w poezji Stuckiegol6. Gdy uwzgledni¢, ze poeta w swej biografii
zarzucit wszelka religijnos¢, to jasne sie staje, ze nalezy na poczatku zwrdécic sie
w strone ,,sacrum bez Boga”17, a dopiero po ustaleniu, czy mozna moéwic
0 postawie religijnej mdwigcego podmiotu i o akceptacji tego, co nadnaturalne,
bedzie mozna okresli¢ wezszy zakres terminu: zapyta¢ o relacje z ,,sacrum
chrzescijanskim” 18 czy powota¢ co$ na ksztatt ,sacrum ekumenicznego” 19.

Terminy ,religia” i ,religijny” bede starat sie uzywac tam, gdzie chodzi¢
bedzie o stosunek podmiotu do konkretnego wyznania badZ o postawe, ktéra
sugeruje ,,0sobowe uznanie Absolutu” czy ,egzystencjalng relacje wobec
Sacrum”20 — by poprzesta¢ na najbardziej og6lnych definicjach istoty
religijnosci.

Po tych ustaleniach mozna by skupi¢ sie na ktdrym$ z wyodrebnionych
powyzej momentéw biografii i przesledzi¢ stopien jego obecnosci w dziele
Stuckiego, okresli¢ jego relacje do sacrum, odnies¢ go do religijnosci itd.
Niewatpliwie bytoby to postepowanie stuszne, ale nie oddawatoby ono calej
ztozonosci problematyki zwigzanej z sacrum i religijnoscia, jakg napotykamy na
kartach Biografii aniota. Wiemy juz o ,,ekumenicznych” prébach, jakie podej-
mowat Stucki, by tgczyé rozmaite systemy mitologiczne z doktrynami judaizmu
lchrzescijanstwa. Kamienska pisze:

Poezja Stuckiego wymaga od czytelnika wspotpracy i trudu. Pojecia wywotawcze mitdw, znaki
kulturowe, idee i symbole naktadajg sie na siebie i tworzg warstwice znaczeiA. Wiersz staje sie
strukturg polifoniczng, brzmigca na kilku planach, nie zawsze dajagcag sie ogarngé przy pomocy
zwyktej logiki i gramatyki. Potrzebne tu jest inne od tradycyjnego rozumienie poezji. Raczej
pojmowanie w catosci wszystkich znaczen jednoczesnie21.

16 ,,Sacrum jest czesto uwazane we wspotczesnej religiologii — takze u Eliadego — za
rzeczywisto$¢ wspdlng dla wszystkich religii, jest wynikiem szukania podobienstw izbieznos$ci. Tres¢
tego pojecia jest wiec uboga i niezbyt jasna, silnie zwigzana ze zjawiskami religii pierwotnych,
sprowadzajgca sie ostatecznie do przezycia blizej nie okre$lonej tajemnicy” (S. Sawicki. Sacrum
w literaturze. W: Sacrum w literaturze. Red. J. Gotfryd, M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki. Lublin
1983 s. 13).

17 Zob. S. C ie$ 1a k. Sacrum bez Boga? ,,Zycie iMys$1” 28:1978 nr4s. 68-83; tenze. Hierofanie
sacrum w poezji wspotczesnej. Tamze nr 5. 62-78.

18 Sawicki, jw. s 14

19 Zob. J. Btonski. Ekumenizm a literatura. W: Sacrum w literaturze s.27-36.

20S. Kowalczyk. Drogi ku Bogu. Wroctaw 1983 s. 93; Zob. takze M. Jasini-
ska-Wojtkowska. Problemy identyfikacji religijnosci dzieta literackiego. W: Sacrum w literatu-
rze s. 56-58.

21 Jw. s. 16.
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Propozycja takiegd sposobu lektury sugeruje, ze przynajmniej przy pierwszej
prébie okreslenia stosunku poezji Stuckiego do sacrum nie mozna pozostac przy
monograficznym ujeciu ktorego$ ze wspomnianych ,$ladow”, a raczej wybraé
droge trudniejszg: pozosta¢ przy ,,pojmowaniu w catosci wszystkich znaczen
jednoczesnie”. Czy zabieg taki jest mozliwy do przeprowadzenia? Chyba tak,
jesli bedzie sie pamietac, ze kazdy z omawianych kolejno problemoéw wchodzi
w relacje z sacrum.

Kolejnym zagadnieniem, na ktore wstepnie trzeba wskazac, jest ,,echowos$¢”
— kategoria, ktora Jacek Trznadel nadat zjawisku do$¢ czesto pojawiajacych sie
w poezji Stuckiego gtosow innych poetdw22. Nie chodzi mi tutaj o to, by
wydtuzaé liste nazwisk, ale wskaza¢ na fenomen szerszy: zachtannos$¢, z jaka
autor Biografii aniota wlacza do swoich wierszy nieprzebrang liczbe cytatow
— nie tylko poetyckich, ale szerzej — kulturowych i cywilizacyjnych. Obok
elementow z roznych mitologii i religii napotykamy refleksje nad dzietami sztuki;
pojawia sie¢ ogromna liczba nazw geograficznych i kulturowych, postaci (i mysli)
filozofow, stynnych wiadcow, historykéw, artystéw, a obok tego Swiat wspot-
czesnej nauki (biologia, fizyka, medycyna, nauki techniczne). Nie sposdb zresztg
catosci odwotan wymieni¢; faktem pozostaje, ze wystepujg one we wzajemnym
wspOtprzenikaniu, jednoczesnie, tworzac niejako tto dla osobistej refleksji poety.
Wiasciwa lektura powinna uwzgledni¢ zarazem porzgdek wspétczesnosci (nau-
ka, technika, egzystencjalne problemy podmiotu) i historii (cytaty kulturowe).
Tak rozumiana ,echowo$¢” zacheca do wykorzystania wielu kontekstow,
odwotania sie do réznych dziedzin wiedzy: religioznawstwa, etnologii, psycho-
logii, filozofii, historii itd. Mimo Swiadomosci ryzyka, jakie nies¢ moze zbyt
szeroko przywotywany kontekst zewnetrzny, pokusie wieloaspektowego ,,mie-
rzenia sie” z tworczoscig Stuckiego, poniekad z koniecznosci, nie zdotatem sie
oprzec.

Gtownym celem pracy jest prédba okre$lenia jako$ci sacrum, jakie znaczy
poezje Arnolda Stuckiego i blizszy oglad aksjologii, jaka przy badaniu tego
aspektu ujawni sie. Sprobuje réwniez zapyta¢ o religijnos¢ Biografii aniota
i okresli¢ jej charakter. W rozdziale pierwszym uwaga badawcza skoncen-
trowana jest na wpisanej w Biografie aniota koncepcji rzeczywistosci i na
sposobie, w jaki podmiot liryczny postrzega Swiat. Zarys tej koncepcji ma
wytania¢ sie gtownie z dzieta, w mniejszym za$ stopniu z zewnetrznej inter-
pretacji23. Rozdziat drugi przedstawia historie i wspotczesny los cztowieka
poprzez analize niektérych formut, jakimi Stucki opatruje ludzka egzystencje.
Probuje wskazac na pewne funkcje, jakie petnig w tej poezji pamiec i mit, szukam

2 ). Trznadel. Dwie prawdy o Kolchidzie. ,,Two6rczo$¢” 16:1960 nr 8 s. 96.

23 W pierwszych dwu rozdziatach zmierzam wiec w strone interpretacji ,autonomicznej”, a nie
,heteronomicznej” (zob. M. JasifAska-Wojtkowska. Laicka czy religijna koncepcja
rzeczywistosci. Z problematyki interpretacji dzieta literackiego . W: Z zagadnien kultury chrzescijans-
kiej. Lublin 1973 s. 543).
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wartosci, ktére majg uchronic¢ lirycznego bohatera przed rozpaczg i bezsensem.
Rozdziat ostatni dotyczy wytgcznie problematyki sacrum i religijnosci. Wskazuje
na charakter zwigzkow tgczacych poezje Stuckiego z Biblig, probuje ostatecznie
ustali¢, czym dla podmiotu lirycznego jest grzech, i poruszam zagadnienie
korelacji problematyki moralnej z religig. Opierajac sie na mysli Paula Tillicha
wprowadzam kategorie ,,wiary absolutnej”, ktdrg mozna okresli¢ dosSwiadczenie
wiary w przypadku, gdy nie mozna moéwié o konkretnej konfesyjnosci.

I. W EPICENTRUM. KONCEPCJA RZECZYWISTOSCI W BIOGRAFII ANIOLA
ARNOLDA StUCKIEGO

W $rodek widzenia
jak kamien
spadtes,
abys$
tu rost
i sny dzwigat
podwadjne,
zdwoch stron jednooki24

Podmiot liryczny Biografii aniota stoi zawsze na przecieciu roznych porzad-
kéw: czasu i przestrzeni, snu i jawy, pamieci i probleméw biezacych, mitu
i wspétczesnej technicyzacji, biologii i historii (w warstwie jezykowej konkretu
i abstrakcji)25.Z jednej strony dziata synkretyzujgco, gdy uwspotczesnia pewne
mity, siega pamiecig ,,plemienng” niemal do poczatkdw dziejow ludzkosci,
porusza sie ptynnie w wielosci kultur czy geograficznych obszaréw — z drugiej
natomiast obsesyjnie $ledzi wielorakie pekniecia i szczeliny tego $wiata w porzad-
ku ontologicznym, poznawczym i etycznym. Ambiwalencja wspdtistniejacych
tendencji rozszczepiajacych i spajajacychjest gtowng sitg dynamizujaca te liryke,,
a robwnoczesnie uzasadnia ona analizowanie pewnej sytuacji, w ktérej najczesciej
jest umiejscowiony i ktdrg giteboko odczuwa podmiot liryczny, sytuacji
pomiedzy. ,Pomiedzy” dotyczy niemal wszystkich aspektéw rzeczywistosci
widzianej, przezywanej, pamietanej, poddawanej umystowej refleksji i w poetyc-
kim przeksztatceniu opisywanej. Takie usytuowanie podmiotu mowigcego (jak

24 Wiersze pochodzace z Biografii aniota oznaczam dwiema liczbami: rzymska okresla kolejny
cykl wierszy, a arabska strone, na ktérej sie utwor znajduje. Tytut utworu podaje, gdy wazny jest dla
mnie caly wiersz. Motto do tej czesci pracy oznaczam zatem Il, 216. Tytut calej pracy pochodzi
z wiersza [Lata uczona zieleni] I, 113; tytuty rozdziatéw sg powtérzeniem tytutéw tomow i wierszy
zawartych w Biografii aniota. Jes$li chodzi o wiersze wczeéniejsze, to zawsze podaje tytut tomiku
i wiersza. Rok, w ktérym dany tomik zostat wydany, podaje wtedy, gdy ma to specjalne znaczenie.
Miejscem wydania wszystkich tomikéw jest Warszawa.

25 Zob. W. Wirpsza. O skutcznosci poetyckiej szumu informacyjnego. ,, Twérczo$¢” 1966
nr4s. 101-107.
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réwniez gtdwnego bohatera tej poezji — cztowieka) pocigga za sobg pewne
artystyczne i $wiatopoglagdowe konsekwencje, ktore wstepnie trzeba ziden-
tyfikowa¢. Formuta ,pomiedzy” wprowadza bezpos$rednio w sam Srodek
lirycznej akcji (czy raczej konfliktu) i stara sie oddaé pewng istotng wiasciwosé,
jakag podmiot przypisuje swej bytowej sytuacji, a mianowicie $wiadomos¢, ze
egzystencja jego zostata zdeterminowana przez liczne czynniki zewnetrzne,
ktérych silna presja zmusza go do formutowania egzystencjalnych uzasadnien
wobec takiego stanu rzeczy:

Gdzie przebywam, gdy
jawi mi sie Swiatek, ptacz, zacofanie,
jurno$¢ moja odepchnieta i wroga,
ktéra mysli, a przez ten czas
z kwarcu, z piasku ekloga
wstydliwa, bo $wiatu niezrozumiata,
w jaki mnie pchniegto,

azebym w miejscu nie stat,
przyjmowat ciosy, jak kamien od tepego
diuta o jednej tylko wyobrazni.
Ale i te mi odebrano.
Ona jest tam,

czeka.

Kadtub 11, 273

W miejsce Kantowskiej pewnosci pojawia si¢ znaczaca watpliwosc:

[...] Jak budowaé, gdy tyle zakle¢ nas
rozdziela. Tyle cegiet na nierzeczywistych placach,
bezbarwny plankton nieba wprawia nas w drzenie.

Apoteoza |, 36

W tym kontekscie oczywiste sie staje, ze nie mozna przywotaé tutaj zatozen
antropocentryzmu. Cztowiek nie stanowi centrum wszech$wiata, a w zasadzie
staje sie tylko przedmiotem pewnego kosmicznego eksperymentu. Nagle uswia-
damia sobie, ze znajduje siew epicentrum zagrozenia i ze niejestjuz strong
czynna relacji cztowiek-$wiat, lecz kazda jego aktywno$¢ (nawet heroiczna)
okazuje sie reakcja na bodzce ptynace z otaczajgcej go, nieprzyjaznej rzeczywis-
tosci.

Sprobuje dalej wykaza¢, ze prowadzenie lirycznych zdarzen w tej epicentrycz-
nej optyce znajduje swe odbicie i potwierdzenie w poetyce Stuckiego. Taki punkt
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widzenia ujawni sie w niezwyktej dynamice wierszy. Umozliwi dialektyczne
pojmowanie pewnych egzystencjalnych i artystycznych probleméw. Uzasadni
mozliwos$¢ zawieszania lirycznej akcji bez jednoznacznej odpowiedzi czy usank-
cjonuje dajaca sie wskazac¢ polifoniczno$¢ przedstawionego $wiata. Sie¢ skom-
plikowanych zwigzkow taczacych Swiat zewnetrzny z epicentrycznie usytuowa-
nym podmiotem, w postaci ktérego skupiajg sie wszystkie linie $wiatopo-
gladowych i artystycznych naprezen, stanowi¢ bedzie zarazem swojego rodzaju
wykitadnie i uzasadnienie wskazywanego czesto przez krytyke faktu, iz poezja ta,
»[...] jak mato ktéra, zwigzana byta z kolejami jego zycia, byta w petni liryka
— zapisem wiasnego, osobistego doswiadczenia” 26.

Wigzki relacji typu: podmiot-liczne przedmioty i relacje miedzy samymi
przedmiotami, ktére wspéhttworza zdynamizowang i wielowymiarowa prze-
strzen lirycznego $wiata, stanowig duzg trudnos¢ przy probie dyskursywnego ich
ujecia. Proponuje zatem skoncentrowac¢ sie w tej czesSci rozwazan na tym, co
zewnetrzne — czyli na otaczajacej podmiot i wdzierajacej sie wjego Swiadomosc
rzeczywistosci. tatwiej wtedy bedzie mowi¢ w drugiej czesci pracy o tym, co
wewnetrzne — czyli o samym cztowieku i 0 probach wprowadzenia w kosmos
pewnego tadu.

PEKNIECIE

To, co rozdwojone, zaczepia sie stabo uchwytem,
bo wszystko tu taknie catosci i dagzy w $rodkowg strone

[-]

Monolog na $witanie 1, 96

Na poczatku zajme sie nie dostrzezong przez krytyke, a dajgcy sie bezsprzecz-
nie wskaza¢, silng tendencjg podmiotu lirycznego do ujawniania rdéznego
rodzaju nieciggtosci i szczelin. Na mys$l przychodzi termin ,,schizofrenia” (od
greckiego schizo — rozszczepiam, roztupuje, rozdzielam ifren — przepona,
serce, umyst, wola)27,ktéry jednak okazuje sie za waski28,gdyz w najmniejszym
stopniu jesteSmy upowaznieni do szukania tych rozszczepieA w psychice
podmiotu (czy autora). Dotyczg one przede wszystkim zobiektywizowanego
sposobu postrzegania i odczuwania rzeczywistosci29.

26 A. Kamienska. Ziemia w plomieniach. ,Twdérczo$¢” 31:1975 nr 3 s. 72.

27 Zob. A. Kepinski. Schizofrenia. Warszawa 1981 s. 16.

28 ,Za objawy osiowe schizofrenii Bleuer uznatautyzm, czyli odciecie sie od $wiata otaczajacego
i zycie $wiatem witasnym, dalekim od obiektywnej rzeczywisto$ci oraz rozszczepienie (schizis), czyli
uzywajac modnego dzi$ stowa, dezintegracji wszystkich funkcji psychicznych” (Kepinski, jw.).

29 W Biografii aniota znajduje sie wiersz Schizofrenia (11, 197), jednak postawienie takiej
hipotezy (diagnozy) wobec catej tworczosci Stuckiego bytoby fatszywym i pochopnym krokiem
Niemniej takiej mozliwosci interpretacyjnej nie da sie catkowicie wykluczy¢ i czasami bede sie do niej
odwotywat, zawsze w przypisie.
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Jak przerwa w Swietle jest luka w sercu
i ciemne sg kraje,
czarne wiory, bogowie
wystrugani z tej nocy
0saczajg nas, zebrza
w jezyku starych kobiet,
ktére przezyty swoj jezyk
i co$ betkoca suchg fraza,
jak owady ich rece.
Wywotywani umarli
nie rozumiejg pytan
i zadanych, w przerwach

bytu zycie przetacza sie

prawdziwe

i przepetnia nas odraza.

Przerwa 111, 280

Powiedzg o nim: byt poetg narodowym cieni,
strachem, relegowanym na zewnatrz

tego, co trwato,

jawa epileptyka. [...]

[..] W pewnym miescie
po wojnie, ostrzeliwanym przez wyzwalanych
i wyzwolicieli
z réznych stron,
on byt w $rodku
[ -
Dzwon, i coraz to dzwon
obwieszczajgcy ludzkosci Wielkg Przerwe,
w ktoérej zycie sie zagniezdzito.
[-]
Residuum 11, 148

Widzimy, ze podmiot liryczny wyraznie wyodrebnia ,,zycie prawdzie” z bytu
(tego, co istnieje w jakikolwiek sposéb), sytuujac je w ,,przerwach bytu” czy
w ,,Wielkiej Przerwie”. Nieciggto$¢ bytu umozliwia, czy moze raczej tworzy
miejsce dla naszej egzystencji. ,Zycie nasze prawdziwe” okazuje sie jakims$
marginalnym elementem bytu w ogoOle. Uzywane przez poete okreslenia
(przepetnienie odraza, zagniezdzenie) ujawniajg negatywnie wartosciujacy sto-
sunek podmiotu do swojej egzystencji, okreslaja jej przypadkowos¢ i niesamoist-
nos¢, skonczonos¢ i tragizm — ale i zarazem jaka$ odrebnos¢ ludzkiego zycia.
Takie cechy istnienia zdajg sie wskazywaé na dobrze znane hasta filozofii
egzystencjalnej: ,,wrzucenie w $wiat”, ,,by¢ skazanym na istnienie”. Zwraca tez
uwage pole stylistyczne podstawowego stowa-klucza tej poezji — szczeliny
(jako jej hasta wywotawcze wystepujg rowniez: row — pekniecie — rang
— wylom — przerwa — rozziew — rozpotowienie — rozbicie schizma
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— pryzmat). Otoczenie semantyczne wskazuje najczesciej na trwate asocjacje
tegoz ,pekniecia” z obszarami cienia, nocy, braku, watpienia, $Smierci, winy,
odrazy i strachu. Pozwala to interpretowac¢ ,szczeline” jako istotny defekt
rzeczywistosci, tragiczne zrédto niepewnosci, cierpienia i $mierci, ale zarazem
jako pewng mozliwo$¢ pogiebienia swego poznania i egzystencji poprzez
heroiczne proby scalenia porozbijanych fragmentéw wrogiego nam Swiata.

Koncepcja ,,Wielkiej Przerwy, w ktdrej zycie sie zagniezdzito” (u Sartre’a
byta ,tylko” szczelina w bycie, i to w innym znaczeniu) wydaje sie myslg
dotychczas nie pojawiajacg sie w filozofii, jest indywidualnym ujeciem Stuckiego.
Ten moment jest bardzo wazny dla dalszej refleksji nad Biografig aniota, gdyz
— jak to zobaczymy — implikuje on kolejne przerwy, podziaty i rozszczepienia.
Okazuje sie bowiem, ze réwniez i nasz byt jest nieciggty (Kwanty I, 239), caty
Swiatjawi siejako ,,otwarta rana”,a za nim czeka na nas ,,wiecznos$¢ niesp6jna”
(I, 113). Prawie kazdy element rzeczywistosci ukazuje swe rozziewy: krajobraz
(,.stepy poprzerywane ocenami” — I, 36; ,w morzu réw zielony” — |, 122);
rézne przedmioty (,,bulwa rozpekta” — I, 43; ,rozhite lustra” I, 45; ,,orany
ksiezyc” — 1, 73; ,,Fala dzieli sie, mnozy, zdradza ze swych przerw i zmilknig¢”
— 11, 154; ,FilistyAczyk tutaj rozbit dwie czyste tzy” — I, 232); Swiatto
(,Swiatto ze swoich przerw sie spowiada” — I, 122). Osobne miejsce nalezy sie
»,rozbitym tablicom” (Dekalogu), ktory to motyw powraca szczego6lnie czesto,
przenoszac znaczenie ,,roztrzaskania” w inny, etyczno-eschatologiczny wymiar
(np. Pierwsza wersja — Ill, 231). Pojawia sie takze motyw cietego czy
poéwiartowanego ciata (I, 25; Il, 140). Nie ma tutaj wyraznej reguly; kazdy
element moze by¢ rozszczepiany, jak i sam rozszczepiac. Takie ciecia rzeczywis-
tosci okazujg sie rdwniez potrzebne naszemu poznaniu (,,Kto to nam otwiera
czasy i pojecia? Nozem, jak puszke konserw z lend-lease 'u?” — 1, 36). A wiec
wszechogarniajgca schizma30. Po przeciwnych stronach szczeliny podmiot
zazwyczaj ustawia jawe i sen, prawde i mit, wspotczesnosc i historie, wine ifaske.
Sg to opozycje czesto nieostre; ich poszczeg6lne cztony nieraz wystepuja
zamiennie; nigdy nie sg definiowane jednoznacznie i ostatecznie, a czesto
wystepujg wspdlnie jako odrebny rodzaj rzeczywistosci. Z pewnym przy-
blizeniem mozna te przeciwstawnos$ci sprowadzi¢ do jednej i najwazniejszej dla
Stuckiego opozycji: miedzy tym, co widzi, a tym, co wie i pamieta3l.

Wszechobecny hiatus daje sie odkry¢ rowniez w cztowieku. W tym przypad-
ku mniej wazna staje sie oczywista szczelina dzielgca jednostke ludzka i ota-
czajacy jg Swiat. Zasadniczo chodzi¢ bedzie o pekniecia dostrzegane w samym
sobie, ograniczenia, jakie stajg przed naszymi wiadzami umystowymi, i wybory,
jakich dokonywa¢ musi sumienie.

30 Mysle, ze dowody przedstawione powyzej pozwalajg teraz stwierdzi¢ schizofrenie. Oczywiscie
nie autora, gdyz to on wtasnie, na podstawie dostrzeganych symptomow, stawia diagnoze tej choroby
wspdtczesnemu $wiatu.

31 Zob. J. Sawicka. ..tu wszystko, cierpigc, stato sie mitem. ,,Poezja” 2:1967 nr 6 s. 80.
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By¢ albo nie by¢ to brzmi jak odpowiedz,
gdy wiemy juz, co znaczy stowo albo,
zapatrzone w dwie strony i skaczace
na osi p6tznaczen i pétistnienia,
bo juz i p6twine orzeczono $wiatu,
odkad na nim cztowiek stangt

w pot sumienia.

Monolog na odkupienie 11, 179

Znamienne przeniesienie akcentu z egzystencjalnej alternatywy by¢  nie by¢ na
stowo ,,albo” powoduje, ze stowo to staje sie jeszcze jedng wersjg formuty
~pomiedzy”. Przestaje by¢ jednak pojeciem abstrakcyjnym, a staje sie pewng
rzeczywistoscia, w ktorej podmiot umiejscawia swa egzystencje. Jesli te rzeczywi-
sto$¢ potraktowac jako swoistg przestrzen, to jej trzy wymiary bedg okreslane
przez istnienie, znaczenie i sumienie, przy czym sumienie jest tutaj trzecim
wymiarem, tzn. tym, ktory plaszczyznie istnienia i znaczenia nadaje walor
przestrzeni. Wskazane wczesniej ,,pomiedzy”, nie przestajagc by¢ okresleniem
miejsca, gdzie nasze zycie sie dzieje, nabiera znaczen i szuka usprawiedliwien,
zaczyna by¢ z kolei $rodkiem opisu tegoz zycia. Podkreslone przez autora ,,albo”
wskazuje znéw na niepetnos¢ i relatywnos$¢ naszego istnienia. Probe wskazania
przyczyn takiego stanu rzeczy przesuwam do rozdziatu poswieconego cztowie-
kowi. Na razie powracam do wymagan, jakie stawia optyka widzenia ,,pomieg-
dzy” i staram sie zbadaé, czy ,pekniecie” stanowi istotng ceche otaczajgcej
podmiot rzeczywisto$ci, czy tez jest jedynie przypisywang przez niego $wiatu
przypadtosciag akcydentalng?

NAD KRAJOBRAZEM ZARAZONYM SMIERCIAR

Przypisywang rzeczywistosci niepetnowartosciowosc i ptynacy z opisanego
rozdarcia dramatyzm ludzkiej egzystencji mozna odnalez¢ w wigkszosci utwo-
row. W tym miejscu zatrzymajmy sie przy wierszach, w ktérych jako dominanta
Swiata przedstawionego wystepuje najogolniej pojety krajobraz —a wiec wizja
natury, obraz konkretnego terenu geograficznego, charakterystyka miasta; gdzie
w gre wchodzi poetycki opis, z ktérego wnioskowa¢ mozna o wiaSciwosciach
przypisywanych przez poete rzeczywistosci. Na razie w dalszym planie niech
pozostang bezposrednie sagdy podmiotu lirycznego dotyczace cztowieka. Tak
wiec przedmiotem zainteresowania czynie przede wszystkim widzenie Swiata
przez podmiot wierszy, elementy krajobrazu, na ktére zwraca szczeg6lng uwage,
kategorie najczesciej uzywane w opisie, stowem — zagadnienie stosunku
podmiotu lirycznego do otaczajacej go rzeczywistosci.

32 Z wiersza Igrce (11, 152).
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ZIEMIA UTRACONA

Zacznijmy od przedstawienia og6lnej tonacji pewnej grupy utwordw:

To juz nie byta ta ziemia.

Spokojna i zastuzona, jak matka na katafalku

oddychata kadzidtami skrzypow i kwiatéw pustkowia
pod ciezarem wszechs$wiata, jak gdyby miata znéw rodzi¢
zycie z pokonanych zywiotdw, wiem, jakie sa

zamglone, koloru storica, co si¢ od nas odwraca

i czas kurczy sie nagle, niby cien blady szyputki
wdeptany w pamie¢.

Ziemia utracona |, 51

Juz sam tytut utworu odnosi nas do kontaminacji kilku kluczowych okreslen
z dziejéw ludzkosci ijej kulturowego dorobku: Ziemi obiecanej, Ziemi jalowej
i Raju utraconego (zob. Eliot — I, 50). Ale przyobiecane krainy szczescia
inieSmiertelnosci nie wystepujg w tym utworze explicite. Pojawiajg siejedynie na
zasadzie kontrapunktowego odniesienia do naszej pamieci, stanowigc tym
dotkliwsze tto dla sytuacji obecnej, przedstawionej w tej spokojnej i wyciszonej
konstatacji, Tonacja ,,zmeczenia” czy ,wyczerpania” utworzona jest dzieki
kilkakrotnemu zestawieniu ze sobg pierwiastkéw zycia i $mierci (matka — kata-
falk; katafalk — oddychata; oddychata — kadzidtami; rodzi¢ — zycie z pokona-
nych zywiotéw, zamglonych). Warto zwréci¢ uwage na sposob przeprowadzania
segmentacji wersowej i sktadniowej, co dodatkowo wycisza i ukrywa bez-
posrednig emocjonalnos$¢ podmiotu lirycznego. Ziemiajawi sie tutaj jako miejsce
wielowiekowych oczekiwan i rozczarowan, jako nadzieja i strata, jako punkt,
w ktérym z niewiadoma przysztoscig $ciera sie mroczna przeszto$é33.

Wiersz kolejny dotyczy innej, bo historycznie ukonkretnionej sytuacji —
Smierci Tadeusza Borowskiego:

Co z owego roku? Caty tonat w mazi
i ziemia byta tohu wabohu
cementu i gliny. On $miercig swa
skazit
to miasto, nie pytajagc nas.
Pochéd
rgk, ramion, szyj widziat. Narodzin

33 Podobng atmosfere znajdujemy u lzajasza: ,,Zatobg okryje sie ziemia, utraci zywotno$¢; $wiat
zmarnieje, zdretwieje i wysokosci (niebios) wraz z ziemig omdlejg!” (lz 24, 4 BP). Cytaty biblijne
pochodzg z dwéch zrédet: Biblii poznanskiej. Poznan t.1-1982, t. 2-1984 — dalej oznaczam jako BP
i Biblii Tysigclecia. Poznan—Warszawa 1971 — dalej jako BT.
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zlgkt sie wtdrych. Gdyby nie obawa, ze
otartszy sie o $miech, prawde ostatnig minie,
jak owg starg kobiete w ramie

zburzonego zycia, pramatke w zwierciadle.
Jak postarzeliéSmy przez te jedng pamie¢,

kto wspomina,

cudzg $mieré¢ kradnie.

Pamieci T. B. 11,149

Rowniez tutaj wida¢ odniesienie konkretnej, wspotczesnej Smierci cztowieka do
kontekstu kulturowej tradycji ludzkos$ci34. Temu stuzy przywotanie uprze-
dzajgcego stworzenie chaosu (tohu wabohu z Genesis), odnalezionego w obrazie
roku tongcego w mazi. | podobnie jak w wierszu poprzednim sytuacja liryczna
budowana jest miedzy figurami zycia (glina, pramatka) i Smierci (maz, cement,
skazenie, stara kobieta, zwierciadto), przy czym te elementy splecione sg
w centralnie umieszczonym zdaniu ,,narodzin zlgkt sie wtérych”. Narodzin
wtérych — a wiec i poprzedzajacej je ,$mierci” starego cziowieka, czyli
przezwyciezenia odcisnietego w pamieci i sumieniu balastu doswiadczen wojny
i obozow koncentracyjnych: ubezpodmiotowionego ,,pochodu rgk, ramion,
szyj”. Epitafium zamyka zdanie oparte na metaforycznej zamianie obszaréw
pamieci i $mierci, tak istotnych dla poezji Stuckiego.

POD StONCEM KOHELETA 1JOZUEGO3%

Stonce jako stowo-klucz wystepuje w znacznej liczbie wierszy z Biografii aniota
i dzieki nadanemu mu znaczeniu okre$la kolejne aspekty odczuwania i opisywa-
nia rzeczywistosci. Pojawiajgce sie tutaj stonce (i zwigzane z nim pole stylistycz-
ne) peini bowiem nietypowe funkcje, gdyz pozbawione zostaje tradycyjnego
systemu odniesien — dawcy zycia, zrodta Swiatta i ciepta, elementu wigzanego
z boskosScig; symbolu madrosci, dobra i piekna; przedmiotu estetycznego
zachwytu czy kontemplacji. Jest wrecz przeciwnie. Storice jawi si¢ jako bardzo
dokuczliwy Swiadek — czy nawet przeciwnik naszej egzystencji36. Podmiot
dotkliwie odczuwa jego zar (1,34; 39), czuje sie zniewalany jego wielkoscia (1,99),
caly Swiat ma trudnosci z oddychaniem (I, 119). Storce jest elementem, ktory
aktywnie utrudnia biologiczng egzystencje: ,i ja tam jestem / tu / stojac
/ w dusznym laboratorium stonca” (I, 37).

34 Trudno jednoznacznie rozstrzygnaé, na ile pierwszy wers jest $wiadoma, skontrastowang
aluzjg do prologu XI ksiegi Pana Tadeusza, do ,owego roku”, ,roku urodzaju”, ,nadzieja
brzemiennego”.

35 Pod storicem Koheleta niewiele jest miejsca dla nadziei i raczej nic pozytywnego sie nie dzieje.
Z kolei storice Jozuego to unieruchomiony $wiadek krwawej bitwy pod Gibeonem (Joz 10, 7-15).

36 Wydaje mi sig, ze mozna wskaza¢ na pokrewieristwo znaczeniowe z polem semantycznym
pustyni.
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Poeta odptaca mu negatywnymi epitetami i porownaniami: ,,Stofca tu
w obrzeku oko” (I, 70), ,stonice nad twoja duszg jak kondor” (I, 83), ,,widze
stryk na szyi stoninca” (I, 98), ,,komu grozisz storice? [...] Tys kaligulg” (111, 284),
czy wreszcie obrazliwy zarzut ,storice, Swiata inspekcyjny” (IV, 305). Zwraca
uwage czesta animizacja i personifikacja przedmiotu opisu, wzmacniajaca
dziatanie Swiatta stonecznego elementami dzwiekowymi (np. 1, 66; 111, 254; 271).
Czasem stonfce wystepuje w zestawieniu ze Smiercig (I, 34; 35; Il, 148).

Storice potraktowane jest jako bardzo aktywny, grozny, stojacy po stronie
Smierci i bez przerwy S$ledzacy nas przeciwnik, ktdry czyni bardziej dokuczliwg
naszg biologiczng i etyczng egzystencje. W dodatku w jego dyspozycji znajduje
sie wieloznaczny promien (kolejne stowo-klucz), ktéry odznacza sie duza
trwato$cig i najczesciej utozsamiany jest z gniewem, a takze narzedziem cielesnej
kary37.Podobnie negatywne walory dotyczg Swiatta38.

Zacytujmy w tym miejscu jeden tylko utwér, ktéry wskazuje na wymienione
cechy, przypisywane relacji cztowieka i stonca:

Czytaj morze otwarte  jak elementarz,
czytaj wode zryta Swiattami —
jak groby,

powto6rz: to fala, to promien,
jak rézga w reku Jehowy.
Jakze wywyzszyt nas ogromnie,
bylismy tu

solg w oku stonca.

[Czytuj morze otwarte..] 111, 228

To, ze Stucki deprecjonuje przez cate wieki podnoszone i opiewane walory stofica
i ktadzie silny akcent na jego role Swiadka, przeciwnika i narzedzia w reku Boga,
stuzy dobitniejszemu pokazaniu bezbronnosci cztowieka. Takie stofice stanowi
dotkliwy akompaniament dla udreczonej ludzkiej egzystencji i sprawia, ze
»karany” bohater sktonny jest odczuwac swoisty rodzaj winy. Przesuniecia,
jakich Stucki dokonuje w obszarze normalnie nacechowanym sakralnie, powo-
duja, ze samego Boga zaczyna sie uwaza¢ za Swiadka i przeciwnika.

37 Aktywne i karcgce promienie moga sie wywodzi¢ ze znanych Stuckiemu tradycji. Np.
w sumeryjskim eposie Gilgameszjeden z przeciwnikéw gtéwnego bohatera — llumbaba — zaopat-
rzony jest ,w siedem boskich promieni, w siedem postrachéw” (zob. Gilgamesz. Epos babilonski
i asyryjski ze szczatk6w odczytany i uzupetniony takze pieSniami sumerskimi przez Roberta Stillera.
Warszawa 1967 s. 25, 46). Jako biblijne odniesienie mozna np. wskaza¢ opis teofanii (Ha 3, 3-11),
gdzie obok obrazu otaczajacych Boga promieni, w ktérych sie kryje Jego moc, napotykamy kontekst:
~Wyprzedza go pomoér, a w $lad za Jego krokami idzie zaraza” (BP).

38 , Swiatta kiet” (1, 44; 1,53; 1, 68), ,,getta Swiatet” (Il, 169), ,,Oto juz z dotu Swiatto zakrada sie
z pitg” (I, 42) itd. (zob. uwagi dotyczace pojawienia sie we wspoétczesnej sztuce symbolu pity"
Il. Friedrich. Struktura nowoczesnej liryki. Warszawa 1978 s. 40). Rownie ciekawe sg kty czy
kciuk, cho¢ ten ostatni wydaje sie mie¢ wiele wspélnego z twérczosécig S. Dali.
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SZPITAL WYOBRAZNI3»

Podmiot, opisujgc zewnetrzny wobec niego Swiat, czesto siega do pojec
i terminéw medycznych, co zdaje sie potwierdza¢ teze, ze cata rzeczywistosc¢
cierpi na jaka$ chorobe. Do$¢ wspomnie¢ na ,,rane martwych pdl nieopat-
rzonych, nie namaszczonych oliwg” (I, 25), ,sanitarng mafie chmur [..]
w srebrnych kitlach”, ktora ,zajeta jest sobg, leczeniem swoich ksztattéw”
(1,71), ,dnia recepture” (I, 35) czy ,,rozne detale chirurgii” (I, 27), by zda¢ sobie
sprawe z istnienia obszar6w choroby i cierpienia, ktére nie musza stanowié
domeny wyltacznie ludzkiej. Moga obejmowacé wszystko, co istnieje; rowniez
przyrode nieozywiong. Przypomina to, iz autor niejednokrotnie wystepowat
w roli pacjenta i kuracjusza; z drugiej strony ma to bezposredni zwigzek
z sensualistyczno-biologicznym charakterem poetyckiej wyobrazni Stuckiego.
Jest cechg swoistg tej poezji, ze: ,,Stopniowo buduje Stucki wiasnag metafizyke
z dwéch elementoéw: biologii wrosnietej w historie i historii ucielesniajacej sie
w biologii”40.Najbardziej oczywistym rezultatem spotkania biologii z historig
nieodmiennie pozostajg ludzkie kosci. Rdwnie dobrze historie ludzkosci mozna
by pisa¢ odwotujac sie do przelanej krwi. Mimo swej bezwzglednosci biologia
okazuje sie tym, co zapewnia nie tylko gatunkowg ciggtos¢. Paradoksalnie jest
ponad historia, gdyz naktada cztowiekowi czasowe granice, ktérych on nie zdota
nigdy przekroczy¢. Odczytywanie historii poprzez $wiat kosci, ptuc, nerek, limfy
i krwi zdaje sie ukazywac wiasciwe jej oblicze. Uswiadamia to ogrom i ponad-
czasowg niezmienno$¢ cierpienia i Smierci, jakie zostaty wpisane w dzieje.
Sensualistyczno-biologiczne widzenie powoduje, ze czesto ucieka sie Stucki do
animizacji i personifikacji; nawet pojeciom abstrakcyjnym skionnyjest przypisy-
wac biologiczng aktywnos¢. Jest to kolejny wymiar dotkliwej realnosci, z jaka
dynamiczny i agresywny $wiat atakuje bohatera bytujagcego ,,w epicentrum”41.

SZARZEJACA KORA POSKRECANYCH MIAST42

Mur berlinski,

mur jerozolimski,

wszedzie Barbakany Ptaczu,
stonice,

Swiata inspekcyjny,

39 Z wiersza Ksiegi dziedzictwa odwrécone (11, 189).

40 Kamiennska. Ziemia s. 74.

41 Dynamiczny charakter $wiata przedstawionego wspottworzg specyficznie dobrane czaso-
whniki, ktére zazwyczaj okre$laja przeksztatcajaca aktywnos$¢ cztowieka i niosg z sobg energie i ruch,
np. whija¢, oraé¢, rungé, stratowac, trysna¢, rabaé¢, pedzi¢, roztupywa¢, drzeé, skakaé, trzepotac,
rozbtysnaé.

42 Z wiersza Chromanie koloréw (I, 123).
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jak cie tytutowac,
aby nie obudzi¢ twoich piekiet,
jak ten, co cztowiekiem
zwat Pitata?
Stan,
czy przerwa,
czy trwa rzez?
Z ziemi ciebie wzywam,
storice,
jak zwykli od tysiecy lat poeci
pod murami.
Powietrze stucha tych zakle¢,
niepomne
na miejsce i czas,
w ktérym wszystko przebiegiem jest
i phaci,
jak zabity aniot,
jaszczurka
i pies.
Bad Godesberg, 1 marca 1971
Mury 1V, 305

W kontekscie poprzedzajgcych ten utwor rozwazan wiersz Mury powinien sta¢
sie bardziej czytelny. Bez trudu mozna dostrzec odwotania do ,,gorzkiej” czesci
Biblii, do Swiadectwa Jozuego, czy ustysze¢ psalmiczne wotanie De profundis...
Dla nas wazny jest w tym momencie inny element, mianowicie tytutowe ,,mury”.
Mury sa gteboko zwigzane z cywilizacyjng dziatalnoscig cztowieka. Poczatkowo
stawiane jako gwarancja bezpieczenstwa i budowla obronna, pdzniej staly sie
symbolem zerwnia pewnej jedno$ci, symbolem dzielenia i zaw}aszczania nie
tylko obszaréw sacrum i profanuma43,ale przede wszystkim ludzi iich sumien. Sg
tez nieodzownym skiadnikiem architektury, a czesto i jedyna pamigtkg po
przesztych pokoleniach czy cywilizacjach. W Biografii aniota mury pojawiajg sie
kilkakrotnie (1,99; 105; 111, 267), wjednoznacznie tragicznym znaczeniu $wiadka
wielu historycznych dramatéw ludzkosci. Zazwyczaj tez wchodzg w sktad innego
waznego elementu rzeczywistosci (i stowa-klucza) — miasta44.

Na og6t mamy do czynienia z negatywnymi osagdami miejskiego krajobrazu,
architektury, atmosfery i mieszkancow:

Miasto z powietrza,
koputy,
w gorze

43 Zob. M. E liad e. Sacrum, mit, historia. Warszawa 1970 s. 61-96 oraz R. T ag o r e. Sadhana.
Szept duszy. Zblgkane ptaki. Lwéw—Poznan 1922 s. 3n,

44 Miasto wesztojuz na state do historii literatury, zwtaszcza wspdétczesnej — dos¢ wspomnie¢ na
tworczo$¢ Baudelaire'a czy Eliota.
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dym
z mennic bezwiecza.

Urbanista utudy,
skroitem ci, miasto, opaske na posag

(-]

Miasto |, 124
czy odwotujacy sie do Sonetéw krymskich fragment:

Ja tu pos$rodku suchego cykad
oceanu z prefabrykatow,
ustawionych w tle wedtug planu,
drozda szukatem — pustelnika
[-]

Z mankamentu 111, 275

Pojawiajg sie bardzo ujemnie nacechowane sktadniki miejskiego pejzazu ($miet-
nisko, $cieki, wapno — |, 176), czy:

[-]
liszaj dokota z popiotéw i katu
po uciekinierach, drzewa, no i psy
dochodzace swej tozsamosci.
Na potéw

do starych $mietnisk!

Z uszami

przy kosci
stuchaja gtoséw, znakéw starych
startych z krwawego strzepu powietrza —
ta morfologia ilez przyniosta nieszczes¢

(-]

Zywe i martwe 111, 276

Odnajdywang we wspdtczesnym miescie atmosfere postepujacego rozkiadu,
skazenia i nieczystosci (zob. Pamieci T. B.) poeta uzasadnia na ptaszczyznie
moralnej:

[

Z bezprawia

rodzg sie te napisy na murach, kotyski

w statystykach sie chwieja, rozpada sie¢ w gruzy
to, co sie z gruzéw podniosto i tezeje w metal
o wykrzywionym ztym pysku meduzy,

[-]

[...] wytrwata jeste$, $ciano!

Prawo Parkinsona Il, 184
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Miasto jawi sie terenem, gdzie wspéiczesne zagrozenia cywilizacyjne osiagaja
apogeum zageszczenia. Miejsce to, gdzie w karykaturalnym wrecz wymiarze
ujawnia sie zto i skazenie natury, gdzie trudno bytoby doszukac sie jakichkolwiek
znakow sakralnosci, jest symptomem kierunku i celu przemian, dokonywanych
przez ludzko$¢; stanowi przestroge i wyraz troski o przysztos¢ kultury pod-
dawanej dehumanizacji, podkresla bezsilnos¢ i zagubienie cztowieka XX w.

Miasta, ktére mnie okrazaja,
dworce, szyny; stysze gwizd przeciggly
gwiazd.
Gdziekolwiek jestem,
$nie
jak dawni
i nie ustaje nowos$ci skowyt,
niby dwu mijajgcych sie ludzkosci
i dwu losow
po szkle.

Bad Godesberg, 17 maja 1972
[Miasta, ktére mnie okrazaja...] 1V, 333

Wskazane powyzej cechy miasta-inferna pozwalajg usytuowac je w obszarze
najsilniej odczuwanego przez podmiot i dajagcego sie z wierszy odczytaé
— profanum45.

SYTUACJA TECHNICZNA

ale nie podobato sie to bardzo Jonaszowi,
ani rybie,

jak wszelka sytuacja techniczna
przerastajaca nasze zmysty odziedziczone

-]

Jonasz 1, 38

W wywiadzie ze Stuckim, jaki ,,Express Wieczorny” zamie$cit w 1960 r. z okazji
prezentacji kolejnego tomu wierszy, poeta powiedziat:

Drugi tomik [Promienie czasu, 1959 — A. C.] byl inspirowany przez Expo 1958 w Brukseli. W nim,
w duzym zageszczeniu staratem sie ukaza¢ problemy cywilizacji wspéiczesnej, jej perspektyw
iantynomii. Gtdwng troskg tego tomiku byta préba okietznania problematyki technicznej za pomocg
Srodkéw poetyckich46.

45 Wniosek ten stanie sie petniejszy, gdy uwzglednimy sposéb, w jaki Stucki charakteryzuje
mieszkancéw miast (np. Prawo Parkinsona Il, 184), tak bardzo podobnych do bohateréw Ziemi
jatowej — Hollow Men.

46 ,,Express Wieczorny” 1960 nr 99 s. 5. Tej problematyce poswiecit Stucki oddzielny szkic juz
w r. 1956: Technika problem humanistyczny. W: tenze. Polemiki i refleksje. Warszawa 1957.



WIECZNOSC NIESPOINA 83

Gdyby sprobowac¢ wyodrebnié¢ tylko z Biografii aniota najwazniejsze pola
tematyczne, wokdét ktorych koncentruje sie refleksja podmiotu lirycznego,
a pozniej porownac je z problematyka wczesniejszych tomow, to zabieg taki
ujawnitby niezwykia tozsamos$¢ zawartoSci przedstawionego Swiata. Obok wielu
stéw-kluczy odkryliby$my istnienie catych tematéw-kluczy, z ktérych jednym
jest problematyka dwudziestowiecznej tectmicyzacji. Przedmiotem zaintereso-
wania uczynmy problem: na ile ekspansja techniki przyczynia sie do desak-
ralizacji $wiata, jaki rachunek zyskow i strat musi podpisywac¢ Swiadomie
decydujacy sie uczestniczy¢ we wspotczesnosci cztowiek?

Oto tytutowy wiersz przywotanego tomiku:

Cztowiek atakuje materie,
cztowiek rozszczepia koiory,
promieniom kaze zgina¢ kolana,
gasi krysztaty.

On, ktéry wyszedt z Picassa,

on, ktory przezyt Legera,

w $wietle swych maszyn umiera —
kto$ mu zarzucit na szyje

petle z syntetycznej molekuty.

Gozdzik

naswietlany promieniami gamma
traci barwe,

kurcze w jaju

porasta pi6rami jastrzebia.

A cztowiek?

Cztowiek?

...w kobaltowej koronie

wisi,

podwingt catun z aluminium —
baszty kosciotéw jak ostre parkany
dziobig plansz gasnacy btekit,
pekajag stonca,

ptacza orkiestr zachmurzone nikle.
O ziemie cien swoj tamie bezreki —
Nike.

Promienie czasu

Konstatacja, do jakiej sktania utwor, jest jednoznacznie pesymistyczna. Tech-
niczna i naukowa dziatalnos¢ cztowieka, bedac przejawem jego Srodowiskowej
ekspansji, w ironiczny i gorzki sposob zaczyna godzi¢ w swego tworce. Kofczacy
wiersz obraz w sposéb dobitny ukazuje nieprzystawalno$¢ technicznych roz-
wigzan do obszaréw ludzkiego cierpienia w Swiecie, w ktérym nie ma Boga.
Razem z podmiotem lirycznym wkraczamy w przestrzef sacrumzagubione -

go.
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W arte szczegblnego podkreslenia jest to, ze wprowadzenie w poezje Stuc-
kiego swiata techniki wynika z gtebokiej i zarliwej troski o przyszto$¢ rodziny
ludzkieja7; ze nie stuzy pseudofuturystycznej agitacji, a stanowi przerazliwy
krzyk cztowieka obdzieranego ze swej godnosci i poczuwajgcego sie do realnej
wspotodpowiedzialnos$ci za ,,grady hiroszimskich storic” {Przygoda w mikrokos-
mosie z tomu Promienie czasu).

- .
Bo nikt nie chce by¢ w koincu miazga atomu,
ludzie majg krew czerwong, czerwienszg anizeli oczy

akceleratora,
[~

Przyjdzcie, zastan6wmy sie razem, dokagd mamy is¢,
[~]

Oda, jw.

W poOzniejszej tworczosci Arnolda Stuckiego problematyka szeroko rozumiane-
go postepu technicznego zostaje poddana doktadniejszej destylacji. Pozostajgc
wcigz w pierwszym rzedzie ,,szczeg6lng troska” lirycznego podmiotu, ukazuje
swoj pogtebiony wymiar. Parafrazujgc przytoczong wypowiedz poety, mozna by
moéwi¢ o probie technicznego okietznania problematyki humanistycznej za
pomoca $Srodkéw poetyckich. Refleksja nad specyficznym sposobem kodowania
informacji, jakim postuguje sie pamie¢ og6lnoludzka, pojawia sie w wierszu Geny
{Dolina dziwow, 1964):

Ja takze powiadam:
— Geny.
Sg jeszcze geny wyniesione
z gehenny,
na A — jak Adam,
na E — jak Ewa —
Z raju,
z galicyjskich przygéd mego dziadka,

[-]
by pare lat pdézniej ulec dalszemu pogtebieniu:

A wiec w trzewiach moich mieszka Bég RNA:
pamietam okno z wisnig,

dziadek w nim kiwa sie nad Miszng

i

.Swiety Arystoteles”

powiada,

czym$ poruszony do Dna

47 Zob. A. Lisiecka. Wspomnienie o Arnoldzie Sluckim. ,Wiadomosci” (Londyn) 1973
nr 11 s. 3.
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A méwia, ze z mitokraddw jestem,

z popiotéw obrazy nocg wykradam.

Pamietam Ewe, potrzasajacg jabtkiem,
jak manifestem.

Pamietam stowa na A, jak Arka i Adam.

I jest w tym jaki$ gniewny szacunek,
siegajacy Swiatu do rdzenia.
| logika. | zapuszczone harpuny
w rybe pierwszego imienia.
RNA 1, 101

Stajemy przed problemem: jak pogodzi¢ scjentyficzng ,ingerencje w cieles-
no$¢”48,ktora sprowadza cztowieka do ,,pewnej formy istnienia biatka”, z tym,
co méwi nam historia biblijna?

Jezyk wspdtczesnej fizyki prowokuje nowe mozliwosci poetyckiego opisu49
Stad ptyna ,,protony $wietego pisma” (I, 25), pojawia si¢ ironiczny Electronicus
(I, 55), ,,czas sie zakrzywia” (I, 75) czy spotykamy ,ottarz na tranzystorach”
(1Vv, 328). Teoria wzglednosci (zob. wiersz pod tym tytutem — 1, 80) okazuje sie
doskonale ttumaczy¢ jatowy relatywizm stéw ,,tak albo, tak albo”, za pomoca
ktérych Einsteinowski ,,obserwator” (czy raczej ,,podgladacz”) prébuje ukryé
swoj lek wobec otaczajacej go rzeczywistosciso.

Obok wielkich teorii i najSwiezszych odkry¢ naukowych Stucki potrafi tez
objaé sw'a sztukg metafizycznego5l widzenia sprawy niemal ,,codzienne”, np.
techniczny zabieg zamrozenia osypujacego sie gruntu52, dopatrujgc sie w nich
gtebokich, egzystencjalnych znaczen:

48 W. D u szka. O wierszach Arnolda Sluckiego. ,,Znak” 36:1984 nr 8-9 s. 1259. Wiersz RNA jest
kolejnym przyktadem konfliktu biologii i historii, ukazanym na bardziej abstrakcyjnej ptaszczyznie.

49 ,ldzie bowiem o to, ze wspo6tczesna nauka — niezaleznie od tego, jakie byty jej zrdédia
i pierwotne cele - przeksztatcita Swiat, w ktérym zyjemy, tak radykalnie, iz mozna twierdzi¢, ze laik
ihumanistawciaz ufajgcy zdrowemu rozsagdkowi i komunikacji za posrednictwem potocznegojezyka
tracg kontakt z rzeczywisto$cig, ze rozumiejg oni tylko to, co sie zjawia, lecz nigdy nie siegajg do tego,
co kryje sie poza zjawiskami (jak gdyby prébowali zrozumieé¢ drzewo nie zwracajgc uwagi na jego
korzenie); i zeich problemy iniepokoje wynikajg po prostu z niewiedzy, dlatego tez sg bez znaczenia
Jak bowiem ktokolwiek mdgtby powzigé podejrzenie, iz nauka, ktéra umozliwita podbéj przestrzeni
kosmicznej i lot na ksiezyc, obnizyta zarazem autorytet cztowieka?” (H. Arendt Podbdjprzestrzeni
kosmicznej. , Literatura na Swiecie” 1985 nr 6 s. 194-195). Cato$¢ tego eseju mozna by potraktowac
jako komentarz do tych wierszy Stuckiego, ktére dotykajag zagadnienia lotow kosmicznych
cztowieka, np. Ostatnia emisja (I, 77) czy Drugi dzien (I11, 253).

50 Rzeczywisto$¢ zreszta nie jest widziana, lecz pozerana w porcjach fotonéw. O znaczeniu
»,pozerania” pisze w rozdziale nastepnym, patrz stowo-klucz ,,je$¢”.

51 ,,Przezycie— czy do$wiadczenie metafizyczne— to doSwiadczenie, ktore dotyczy rzeczywisto-
§ci wjej catosSci czy tez powszechnosci, a zarazem w tym, co w niej ostateczne, podstawowe,
najgtebsze” (K. Tarnowski. Swiadomo$é eschatologiczna. ,,Znak” 36:1984 nr 2-3 s. 165).

52 Chodzito prawdopodobnie o ratowanie kos$ciota $w. Anny w Warszawie. ** ,Sytuacja
techniczna” jest przedmiotem twdrczoséci chorych na schizofrenie: ,, To zafascynowanie technika,
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Z ta skarpa zamrozong ija czekam.
Przyszte cuda chirurgii unaocznione,
kosciot uratowano (i jakg$ mennice), trwa
w pejzazu, ale serce nasze

B6g w Swiecie odrzuca
po tylu wiekach.
Juz pono¢ i ptuca
moérz przeszczepiaja ropiejacym kanatom,
poletkom, ktérych takze stu za mato
na cywilne lotnisko,

lecz to nie dotyczy
tej skarpy, co zy¢ chce z swa zyla
wstrzyknieta, chwile zu¢ u wtazu

eucharystii
ibyé,
tylko by €.

Skarpa 111, 211

REKA WYCIAGNIETA NA ZIEMIE”

Co tam widziatem?
Reke potozong na Ziemieg,
przysiegajaca zemste, kare, przebaczenie.
Winoro$l sedziowskie wita pierscienie
i sadzita — beze mnie.
Kara i przebaczenie 1, 85

Wybrane elementy $wiata przedstawionego, o ktérych byta mowa, w pewnej
mierze dookre$lajg sposob, w jaki bohater Biografii aniota postrzega otaczajaca
go rzeczywistos¢, a jednocze$nie sktaniajg do bardziej ogdlnej proby wskazania
znaczenia, funkcji i przyczyn tegoz, tak silnie deprecjonujgcego $wiat, widzenia.
Obszary choroby i cierpienia, postepujacej degradacji tak srodowiska natural-
nego, jak i cztowieka; atmosfera wyczerpania sit zywotnych i skazenia, od-
czuwana w krajobrazie ,,zbrukanym krwig i kurzem”; zagrozenia, jakie niesie
wspoltczesna technika; poczucie osamotnienia, niepewnosci i strachu, jakie
towarzyszy cztowiekowi w jego ziemskim bytowaniu — wszystko w sposéb
bardziej konkretny okre$la kolejne wymiary wskazanej na poczatku ,,szczeliny”.
Utwierdza to nas w przekonaniu, ze chodzi o istotng skaze catej rzeczywistosci,
na co wskazujg takze kolejne ,klucze”, organizujgce zawartos¢ Swiata przed-
stawionego, jak np. obsesja wyblaktych koloréw, kopii, licytacji i wyprzedazy,

a zarazem tendencja do ulepszania przejawiajgca si¢ miedzy innymi takze w dziwacznym faczeniu
maszyn z organizmami zywymi. Dlatego nieoczekiwanie w gtowie cztowieka zobaczy¢ mozemy
wmontowane ,telewizyjne oko” do odczytywania mysli albo specjalng ,,nadawe” do emitowania
gtosu "(N. Madejska. Malarstwo ischizofrenia. Krakdw 1975 s. 95). Jest to oczywiscie przypis
,kontekstowy”, a nie ,diagnozujacy”.

53 Zob. Pie$n o karcacej rece Bozej. 1z 9, 7-10, 4.
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czy wszechobecny popiét i dym54. Wymienione elementy wyrazajg i charak-
teryzujg Swiadomosc¢ totalnej desakralizacji $wiata, w jakim naczelnej personie
Biografii aniota przyszto zy¢. Przekonanie, ze wspotczesny cztowiek niemal
zupetnie zatracit mozliwos¢ kontaktu z tym, co sakralne, pojawia sie na kartach
poezji Stuckiego czesto, prowadzgc w obszar ,,zagubionego” czy ,,utraconego”
sacrum:

Biatymi $wiattami odgrodzili sie,
Ganges swdj przeno$ny ciagna, niby szlauch
przez nijaka, niezapisang przestrzen,
w ktérej cztowiek ptongé nie przestaje,
sypie sie popiotem z gory,

niby list

zewszad,

gdzie nie zamieszkany Nasz CzasS...........

Jerozolima, 1965

Hindusi pod Jerozolima I, 46

Cztowiek domaga sie znaku, aby potozy¢ kres napieciu spowodowanemu przez wzgledno$¢ oraz
trwodze wynikajacej z dezorientacji,jednym stowem  aby znalez¢ absolutny punkt oparciab5.

Tym uswiadomionym sobie przez podmiot, waznym dla Hinduséw punktem,
ktéry umozliwia zlokalizowanie emigracyjnego ,,srodka Swiata”, jest Ganges.
Jednak przyréwnanie Swietej rzeki do szlauchu natychmiast jg deprecjonuje
i odstania daremnos$¢ takich wysitkow.

Szczegolnie trudno jest dopatrzy¢ sie znakow rzeczywistosci sakralnej posrod
»igrzysk”, jakie sprawia nam wspotczesna cywilizacja. Przez kontaminacje
elementéw S$wiata biblijnego z akcesoriami bezwzglednie zdradzajgcymi swa
przynaleznos$¢ do wspdétczesnego profanum konstruuje poeta uterazniejszong
wersje drogi krzyzowej:

Chyba juz chtopcy w dzinsach Boga Ojca
zabili dziecinnym sposobem: Plac Ogrdjca
W Stacje Centralng sie zamienit — i dymia
diesle cieptym powietrzem.

Kulomiot
rosyjski z dawidowg tarczg. Szyld z imion
greckich, wypisanych na $wiecacych tabliczkach,
osobno we dnie sny Swiecg

i pomiot
jaw z rur rozgrzanych cieknie. Goryczka
kwiatéw, olejki. To¢ to pan nasz nogi
oderwat od krzyza iteraz je wystawia
jako swoje na chodniku w stoncu.

54 Symbolizm popiotu wynika z tego, ze jest on pozostatoscia po tym, co ulega spaleniu. Oznacza $mier¢ i kare,
uswiadamia nico$¢. Rozréznia sie popidt ziemski i popiét swiety. Ten ostatni pochodzi z holocaustu i jest ttusty
z powodu win. Popi6t przypomina cztowiekowi o jego pochodzeniu z ziemi, jest znakiem kary, bélu i zalu. Dym
z kolei jest obrazem zwigzkéw ziemi z niebem, normalnie niesie ku Bogu modlitwe i dziekczynienie. W poezji
Stuckiego sakralny charakter popiotu i dymu wynika stad, ze zawsze sg one rezultatem cierpienia (jako opozycja do
tak pojetego dymu wystepuje swad). Zob. J. Chevalier, A. Gheerbraut. Dictionnaire des symboles. Paris
1973; Stownik teologii biblijnej Red. X. Leon-Dufour. Poznan—Warszawa 1982.

5 Eliade, jw. s. 66-67.
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Tu nisko, a tam Via Avia
w gorze. Kto§ w pewng $mier¢ leci tandeta
nieba rozciggnieta, umiera sto gwintow,
moralng kona $miercig, jak zmienna uroda
wszelakiej broni wykrzywionej w $wieczniki,
granatnikow, archanielskich mieczy i czesci
pancernych rydwanéw.
Stysze czotgow ryki
z Baszanu
i rusza w meke
Stacja Centralna.

Kiron, 22 maja 1969
Stacja Centralna 111, 251

Obok pejzazy rodem z XX w. w Biografii aniota istnieje wiele obrazow, ktére
trzeba odnies$¢ do historii ludzkoSci — tak ,,naturalnej”,jak itej ,ponadnatural-
nej”, czyli biblijnej. Biograficzny charakter poezji Stuckiego sktania i upowaznia
do szukania potrzebnych odniesien w tej czesci historii, w ktorej uczestniczyt sam
autor.

Poprzednie pokolenia inteligencji przezywaty w mtodos$ci wielkg przygode wewnetrzng — utrate
wiary w Boga — ,niebo w ptomieniach”. Pokoleniu Stuckiego przyszto przezy¢ utrate wiary
w cztowieka — ziemie w ptomieniach56.

Doswiadczenie wojny, gett i holocaustu; snujgce sie w pamieci cienie
zmartych; tragedia Hiroszimy; poczucie wygnania — to najwazniejszy kontekst,
w jaki zanurzona jest poezja i biografia Stuckiego57,a takze staty komponent
widzenia, ktdre wspottworzy owe ,,krajobrazy — powidoki sumienia” (I11, 234).
»~Pejzaz dymiacy spalonych dusz powracajgcych” (I, 91) stanowi miejsce, gdzie
rozgrywa sie dynamiczny i tragiczny konflikt tego, co Swiete, z usytuowang
w kregu profanum ,,zmazg” 58.Na jednej szali niezawionione cierpienie i meczen-
ska $mier¢, Swiety popidt i dym ofiarny; na drugiej — bezmiar popetnionego zla
i ciezar winy, ktorych rezultatem jest skazenie catej rzeczywistosci. Czy bohater
Biografii aniota moze znalez¢ zadowalajaca go odpowiedz na pytanie, jaki jest
ostateczny sens i moralny wymiar tej proby? Watpliwe. Pozostaje mu jedynie
zywiC cichg nadzieje, ze nier6wno obcigzone szale jest w stanie utrzymac
w rownowadze sam Bog.

56 Kamienska. Ziemia s. 74.

57 Rzeczywisto$¢, w jakiej przyszto zy¢ autorowi Biografii aniota, doskonale charakteryzuje
wiersz L. Aragona Chagall, méwigcy o zyciu i sztuce artysty, ktérego losy i dzieto czesto byty
zestawiane z biogramem Stuckiego. Zob. katalog wystawy: M. Chagall. Paintings and Gouaches.
Pierre Matisse Gallery. New York 1972.

58 Zob. P. Ricoeur. Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna. W: tenze. Egzystencja
i hermeneutyka. Warszawa 1985 s. 78 n.
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Te samg miare Stucki przyktada do catej historii i dochodzi do wniosku (zob.
Mury), ze jedyna ciggtosé, ojakiej mozna méwié w odniesieniu do historycznych
procesow, to ciggtos¢ krwi, bolu, cierpienia izta. Najbardziej trwatym rezultatem
»historycznego rozwoju” ludzkosci pozostaje wcigz rosnacy stos kosci, gest-
niejgcy dym i gora popiotu.

Zbezczeszczona jest ziemia przez swoich mieszkancow,
albowiem przekraczali prawa,
przestepowali przykazania,
ztamali wieczyste Przymierze!
Dlatego ziemie zzera przeklenstwo
i pokutowa¢ muszg jej mieszkancy!
1z 24, 5-6; BP

Ciemna koncepcja rzeczywistosci, jakag napotykamy w poezji Stuckiego,
analizowana juz ,,Wielka Przerwa” i to, co jg wypetnia, swoista choroba $wiata,
poczucie niepetnowartosci wszystkiego, co jest — to wszystko pozwala i kaze
interpretowac ,,deprecjonizm” i pesymizm ptynace z kart Biografii aniota jako
naturalny skutek silnie odczuwanego przez podmiot i trwale odcisnietego
w rzeczywisto$ci pietna grzechu. Grzech $Swiata jest pierwotng i nadrzedna
przyczyna, ktdra ewokuje i organizuje takie widzenie rzeczywistosci5o.

Kto poswieci te wszystkie trotuary, jezdnie,
uzbrojone place z pejzazami, ttem wewnatrz,
zbrojownie pamieci dymia do wewnatrz,
nie wszystkie kratery tu zostaty nazwane.
[Kto poswieci te wszystkie...] 11, 180

ENKLAWA TO BYLtA W ENKLAWIEGO

Przed skazeniem, ktoremu ulegta i w dalszym ciagu ulega natura, bohater
Biografii aniota chroni sie w enklawach stwarzanych przez jego wyobraznie.
Umozliwia mu ona zachowanie najcenniejszych — bo nie skalanych przez grzech
i ,ocalajacych” przed zwatpieniem ,reliktéw”. Swiadcza one o mozliwosci
istnienia innego porzadku rzeczy; o harmonii panujgcej przed pierwszym
podziatem stworzenia przez grzech. ,Rajskie” enklawy, pojawiajgce sie na
zasadzie dialektycznej opozycji wobec grzechu, peinig role terapeutyczng, gdyz

5 ,W kazdym momencie naszej ziemskiej pielgrzymki otacza nas i zwraca sie do nas grzech
Swiata. Nikt sie nie wymknie koniecznosci zajecia jakiego$ stanowiska. Zawsze musimy pamietac, ze
kazdy grzech indywidualny wszczepia sie w grzeszno$¢ Swiata. Powieksza solidarno$¢ zepsucia,
totalny rozmiar pokusy znaczacy ludzka historie” (B. H&ring. Grzech w wieku sekularyzacji.
Warszawa 1976 s. 98).

Z wiersza Enklawa (11, 200).
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Swiadectwo, jakie ze sobg niosg, przynosi ulge udreczonej ludzkiej egzystencji.
Mozna wiec tutaj méwié¢ o podstawie , kryptoreligijnej”61.

Spod wiadzy grzechu zostajg wytaczone niektore sktadniki przyrody — zwia-
szcza drzewa i ptaki. Tym obiektom poswieca poeta wiele pieknych metafor
i odniesien:

To mdj ogréd, pokdj wiec ogrodowi,
jego cien ciemng $liwg jest i smotg

gesty
nocy koscistej, co nim buja czesto,
niech go westchnienie na topianie usensowi
co sie roztozyt, ro$nie, miejsce zabiera,
moj ogrod to jest biblia w pieciu literach,
ale kiedy stragki wersetéw na $wiatto otwiera,
nie ma konca trenom ogrodowych alfabetow,
moj ogréd na wypas zapisuje poetéw,
lecz jakze tam trafig beze mnie, bez mapy,
zobacze teatr 7. powietrza i dwa niby — drzewa,
dwie chmury listowia na nich jak harcapy
Absalomoéw, ktorym wios juz nie $piewa
ni o zyciu, ni $mierci, bo ojcem jest ogréd,
co sie w psalmach zadomowit, pieszczac jaki$ kamyk
z czota nocy wydobyty, by nim na progu
Swieci¢ mego snu, w ktérym czas nagle zamilkt.

Ogrod (z tomu Eklogi i psalmodie)

Kto widziat, jak mijajg lata ogroddow,
drzewa, co jak kaptani w czasie podniesienia
stojg posrod milczenia narodéw? —

Ja to widziatem. | trwoge, i dym od korzenia.

Ogrody 1, 94

Takich przyktadow mozna znalez¢ wiecej (I, 81; I, 116; I, 117; 1V, 324). Bez
trudu dostrzegamy oddzielng pozycje, jakg drzewa zajmujg w krajobrazie
Biografiianiota. Podmiot uswiadamia sobie dystans dzielagcy drzewa zaréwno od
reszty postrzeganej zmystowo rzeczywistosci, jak i od niego samego. | co chyba
jest u Stuckiego wyjatkiem, nie mamy tutaj do czynienia z intelektualng
ingerencja w $wiat drzew, proba wyjasnienia ich tajemnicy, ich sity. To wiasnie
one ,formute Swiata ttumaczg” (I, 59), petnig wazne funkcje — kaptanoéw czy
aktoréw, moga by¢ naszymi nauczycielami:

Réb, co drzewa tobie kaza:
¢wicz stoje,

61 Zob. Eliade, jw. s. 64.
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tafczy¢ im kaz,
zawo6d swoj wykonuj pilnie stad do
$mierci zawrotnej.

[Réb, co drzewa tobie kaza...] I, 83

Drzewa sg traktowane jako niezmienne skiadniki kosmosu, dzieki nim
»habiera cech rozsgdku Boga mnemotechniczny system” (I, 81). Sg one juz nie
bezwzglednymi Swiadkami, ale towarzyszami ludzkiego zycia. Sg same sobie
pomnikami trwania i dochowywania wiernosci. Stad tez ta niezwykta dla nich
estyma62.

Z rowng delikatno$cig traktowane sa ptaki. | one stanowig dla siebie
nieprzenikniony $wiat, do ktorego cztowiek nie ma juz wstepu:

Duchifat —

ptak, ktérego nie spolszcze
stoi na palmowym drzewie
i 0 mnie

tyle wie,

co nic.

Rozdzieleni

przez ziemie i wode
jednako
przepraszamy gatezie
rodzace nas

w zapatrzeniu.

Duchifat I, 48

Do spotkania dochodzi na ptaszczyznie ,,przepraszania gatezi”. To wyktadnik
szacunku, jakim podmiot obdarza czysty i niedostepny mu $wiat, ale réwniez
wyraz postawy ukorzenia sig, pochylenia przed tajemnicg. Wiasnie gil ,,ciggtosc
egzystencji Spiewa” (IV, 325), podobnie jak i Smiejace sie jaszczurki63,,z Dnia
Stworzenia wyskakujg mu z rekawoéw w modrg trawe” (V, 343). Chociaz
podmiot dysponuje $wiadomoscia, ze zerwangjednos¢ z naturg moze przywrocic
jedynie Smier¢ (1,113), to potrafi sie cieszy¢ z najdrobniejszych nawet przejawow
roslinnego zycia. Z krokusa, ktory ,,na stole tutejszy napomyka, ze wszystkie
goéry przejrzysta sa kopig ogromu wzgdérka”, czy z tego, ze ,,trawa tryska i sypia
sie z niej mtode storczyki”, by zakoriczy¢ utwér wazng konkluzja: ,,stonce, taka
byta dawniej ziemia / bez grzechu” (1V, 330).

62 ,»Nie chce drzewo wiedzie¢, czemu leczone jest. Ale drzewo wie. A drzewo chce wréci¢ do
zyciaipic¢ soki ziemi. Coja zrobieg,jak ja strace pamie¢? Mnie tez stale wracajg pamie¢. To jest natura.
Chce wrdci¢ do zycia. Lis¢ tez suchy chce by¢ lisciem zywym. Piach straca liscie i kora sie napina. Lis¢
albo w powietrzu uschnie, albo na ziemi sprochnieje.« Monolog ten jest przyktadem prywatnego juz
niemal jezyka chorego na schizofrenie” (Madejska, jw. s. 21).

63 ,,0ko jaszczurki — jak moéwi Gunther  staje sie symbolem rzeczy rzeczywistych, zyjacych,
kosmicznych” (G. Marcel. Homo viator. Warszawa 1984 s. 245).
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O tym, jak wyjatkowg wartos$¢ dla udreczonego bohatera stanowi mozliwo$é
choéby potowicznego powrotu w edeniczne obszary, Swiadczy fakt, ze nieskalane
elementy natury zostajg opatrzone poréwnaniami, ktore czerpane sg ,,z samego
serca” sacrumo64:

Kwiaty rzucone w piaski,
jak bulle,
pszczoty
w kwiatach,
dalekie koscioty —
ich ule,
a one w swych laikatach,
w stoficu
wir
pszczoty na wolnosci —
licze was,
jak i te btyski nagte
odwtokéw;
ja tu w $rodku Genezis w lagrze
u prorokow.

Kiron, 23 maja 1969
Apokryfll 111,252

Inna enklawa otwiera sie nie w rzeczywistosci bezposrednio przezywanej, lecz
kreowanej w mitycznej wyobrazni poety. Mozna wskaza¢ tutaj dwa typy
korzystania z nosnosci znaczeniowej mitu. Pierwszy odnosi sie do Swiata
ogélInoludzkich czy greckich mitéw i charakteryzuje sie eskapistycznym prag-
nieniem powrotu do czasu antyku; takimi sg wiersze W jawe (I, 129) czy
W najbielsze (IV, 339). Bardziej interesujacy jest drugi rodzaj, ktory sprowadza
sie do tworzenia mitu indywidualnego, zwigzanego z utracong na zawsze
»okolicg” dziecihstwa. Zazwyczaj generuje ten mit Huczwa:

Gory staty

w doliny spowite,
brzeg brzegowi
odegrzmiat

i jak wtdcznia
biegto stowo
przeciw sensowi.

64 ,Z samego serca"? No wiasnie: Stucki zdaje sie doskonale zna¢ warto$¢, jaka posiada celnie
uzyte poréwnanie o rodowodzie biblijnym czy religijnym. Ale trzeba zwr6ci¢ uwage na manipulacje:
kwiaty, bulle, ko$cioty czy nawet tytut wiersza wnoszg w utwoér powiew religijnosci, co w sposob
dobitny dowarto$ciowuje opisywane pszczoty. Jednak kwiaty-bulle sa rzucone w piasek, a koscioty

dalekie. Autor odkleja ,,znaczace” $wiata sacrum od ,znaczonego” i w ten sposéb wartos¢, jaka
wnoszg w $wiat przedstawiony elementy nacechowane religijnie, przenosi sie na stowo laikaty, a wiec
na przeciwstawny biegun.
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Jezioro sie zachwiato
w dot korytem,
chlusneta
mitem
Huczwa.

[Géry staty...} I, 49

Kobiety kapia si¢ nagie w Huczwie — wrzawa,
trwa t6dka z powrotem wyprawa

do zrodta rzeki, w tataraki, w piatek,

za gbére w miasto w $wiecach, w prapoczatek,
skad juz czasu odstepstwo jest jak chrzest;
Swiaty $wiecg w nagosci herezji

i to, co falag mi przeszumiato: jest

Aneks do Szagalewa Il, 198

W siedmiu silnie zrytmizowanych i spojonych petlnymi rymami wersach
Stucki zdotat stworzy¢é w bardzo dynamiczny sposéb sytuacje mityczna,
wskrzesi¢ mit. Wystarczy poréwna¢ zawarto$¢ Swiata przedstawionego tej
»opowiesci mitycznej” z jakg$ ogolng teorig mitu czy Swieta. Roger Caillois
pisze:

Swieto jawi sie w rzeczy samej jako aktualizacja praczaséw, U rzeit, wybitnie twérczej ery
poczatkéw, kiedy wszystko — rzeczy, istoty, instytucje — przybraty ostatecznie okre$lony,
tradycyjny ksztatt. — | dalej — Swieto obchodzone jest zatem w czaso-przestrzeni mitycznej i spetnia
funkcje odradzania rzeczywistego $Swiata. W tym celu wybiera si¢ najchetniej moment odnawiania sie
roslinnosci [...]. Odbywa sie pielgrzymki do miejsca, gdzie mityczny praprzodek uksztattowat
gatunek istot zywych, od ktérego pochodzi grupa65.

Te cechy i warunki Aneks do Szagalewa posiada i wypetnia.

Oba zaprezentowane rodzaje enklaw, ktére obejmujg i chronig to, co
»czyste” i ,Swiete”, wypada wpisa¢ w krag sacrum. Jednak rzadkos$¢, z jaka
pojawiajg sie w Biografii aniota, jak réwniez plaszczyzna, na ktérej istnieja
— gdzie$ miedzy ,,wspomnieniem a marzeniem” — powodujg, ze nie sg w stanie
zrownowazy¢ ptynacego z catosci tomu pesymistycznego osadu Swiata. Zdajgq sie
nawet powieksza¢ odczuwany przez podmiot dystans miedzy stworzeniem
~dawnym” a ,dzisiejszym”, potegujgc tym samym tragiczny wymiar grzechu.
Kto poswieci...?

65 Zywiol i lad. Warszawa 1973. Rozdz. , Teoria $wieta” s. 128 i 35.
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Il. BIOGRAFIA ANIOLA W POSZUKIWANIU FORMULY

Postawitem cie posrodku $wiata, aby$ tym tatwiej mogt
spogladac dookota siebie i widzie¢ to, co jest. Stworzytem
cigjako istote ani niebiafnska, ani ziemska [...], aby$ mogt
samego siebie rzezbi¢ i przezwycieza¢

Giovanni Pico deila Mirandola6s

Jedyna prawdziwa satysfakcja, jakiej dozna¢ moze czto-
wiek, wigze sie z tym, ze odkrywa on daleko poza sobg
prawdy wieksze od siebie oraz dalszy cigg osnowy, ktorej
sam jest watkiem

Roger Cailois67

Kolejnym zagadnieniem, ktérym zamierzam sie zaja¢, jest zespot problemow
zwigzanych z zawartg w poezji Arnolda Stuckiego wizjg cztowieka. Oczywiscie
trudno by byto wymagaé od liryki, by stanowita systematyczny i jednolity
wyktad o cziowieku. Nie bede wiec probowat wywie$¢ z Biografii aniota
szczegOtowego ,,zarysu antropologii”, a skupie sie jedynie na zasadniczych
cechach, za pomoca ktérych ptynace z poezji Stuckiego przestanie charak-
teryzuje ludzka egzystencje.

W poprzedniej czesci pracy, przy probie zarysowania koncepcji rzeczywis-
tosci majacej swe zrédto w ,,Wielkiej Przerwie”, ujawnity sie juz pewne cechy,
jakie Stucki sktonny jest przypisywaé ludzkiemu istnieniu. Zycie otrzymuje
kwalifikacje ujemne, okreslane jest przez niepetnowartosciowos¢, marginalnosc,
przypadkowos$¢, niesamoistnosé i skoriczono$é. Choc jest gteboko zakorzenione
w biologii, transcenduje swdj organiczny wymiar w $wiat przezy¢ psychicznych
i duchowych. Dokonujac analiz ludzkiej historii Stucki dopatruje sie w $wiecie
konsekwencji grzechu, ewokujgc tym samym wszechogarniajacy stan ,winy”
i oczekiwania na ,.eschatologiczny” sad.

Charakterystyczng cechg utworéw pytajacych wprost o sytuacje egzysten-
cjalng cztowieka jest pewien niepokoj, ktory obejmuje rosngce bogactwo
indywidualnego doswiadczenia i kaze szukaé odniesien w coraz to innych
tradycjach kulturowych. Ale do historii, mitu i Biblii Stucki dociera zawsze
poprzez wspdétczesnosé, przez jej pesymistyczny osad i przez swa biografie, dla
ktorych uzasadnien musi szuka¢ w planie og6lnoludzkiego doswiadczenia. Trud
ten owocuje kolejnymiformutami, ktére maja okreslié podstawowe wymiary

66 Oratio de hominis dignitate. Cyt. za: W. Tatarkiewicz. Dzieje szeSciu poje¢. Warszawa
1976 s. 9.
61 Caillois, jw. s. 46.
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ludzkiego istnienia, jego determinacje i nadzieje. Sg one (formuty) dwojakiego
rodzaju: jedne odnoszg sie do ,czlowieka w ogole”, czyli wskazujg na
uniwersalne cechy przypisywane rodzajowi ludzkiemu; drugie majg za zadanie
zamkna¢ w zwieztym okresleniu los indywidualny, moéwi¢ o moralnym po-
wotaniu poezji, o tragizmie biografii samego autora. Mysle, ze analiza tych
formut, w porzadku od ,,0gdIlnych” do ,0sobistych”, powinna w stopniu
wystarczajgcym dookresli¢ i ukonkretni¢ wskazane aspekty ludzkiej sytuacji.
Zabieg taki, bez ucieczek w S$wiat abstrakcyjnych analiz, pozwoli pozostaé
w kregu poetyckiej refleksji. Jednocze$nie gwarantuje on pewng spéjnosc
i wspoOtprzenikanie roznych ptaszczyzn, na ktérych mozna by opisywac po-
szczegOlne problemy zwigzane z ludzkim istnieniem.

UKRZYZOWANI NA DRZEWIE DOBREGO | ZLEGO®

Wsrod kulturowego dziedzictwa ludzkosci, ktére Stucki gorliwie wigcza do
swej poezji, miejsce szczegOlne zajmuje Biblia, a zwlaszcza pierwsza jej ksiega.

Nie mozna zapomnieé, ze wiasnie ten tekst [pierwszy opis stworzenia cztowieka-m A. C.] Ksiegi
Rodzaju stat sie zrédtem najgtebszych natchnien dla myslicieli szukajgcych zrozumienia bytu
i istnienia [...]69.

W tym kierunku idzie rowniez refleksja zawarta w Biografii aniota,
odnajdujgca w wydarzeniach majacych miejsce ,na poczatku”, zrodto i przy-
czyne rozmaitych ktopotoéw z istnieniem, jakie przypadty w udziale kazdemu
cztowiekowi. Kompleks ,rajski”, ze szczeg6lnie wyodrebniong historig upadku,
jest najbardziej trwatym elementem Swiata przedstawionego. Jego obecno$é da
sie stwierdzi¢ we wszystkich tomikach poezji Stuckiego, a swa archetypiczng
mocg wywotuje inne, analizowane dalej, formuty. Wydaje sie, ze zbadanie
poziomu obecnosci i funkcji, jakie tematyka edeniczna peini w tej poezji,
powinno powiedzie¢ sporo tak o wizji cztowieka, jak i o stosunku autora do
Ksiegi.

W tomiku Ziemia jasnieje (1950) napotykamy taki fragment:

Nie bedg to jabtka raju,

lecz zwyczajne, proste jabtka,

ktérych nie wolno kojarzy¢ z grzechem
w Swiecie, w ktérym naprawde

zy¢ mozna bez klechd i wezy.

Jak drzewa wiosng

68 Z wiersza Glosa do Sredniowiecznego obrazu ztomu Dolina dziwéw (1964). Utw6r cytuje dalej.
69Jan Pawet Il. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,.poczatku™.
O Jana Pawta Il teologii ciata. Lublin 1981 s. 22.
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Te stowa wyrazajg postawe, ktorg wobec biblijnej tradycji zajmowat Stucki
w pierwszym okresie swej twdrczosci, silnie zwigzanym z nurtem socrealizmu.
Charakterystyczny dla owych ,.tragarzy epoki, nowego piekna kolporterow” 70
jest optymizm, wjaki opatruja przyszto$¢ cztowieka, wyzwalajgc go tym samym
z mrokow, klechd, fetyszy i zabobon6w. Zapis ten jest Swiadectwem od -
rzucenia wszystkiego, co o cztowieku méwi biblijna historia, ktorej ,,ana-
chronizm” nie przystawat do celéw i wymogow stawianych wowczas ludzkiej
jednostce71.

W miare uptywu lat, a zwiaszcza po przetomie, jaki zaznaczyt sie w tej poezji po
r. 1956, okazuje sie, ze biblijnego spadku nie jest wcale tatwo sie pozby¢. Stucki
akceptuje historie upadku na ptaszczyznie kulturowej obecnosci tego mitu, ale
akcent kladzie na warto$¢ buntu, ktéry — poprzez uzyskang w tym akcie
Swiadomos$¢ — umozliwia cztowiekowi petniejsza egzystencje:

Weza, ktory sie skreca
i
ktory nas kasa,
blogostawie za jad, co krew nasza barwi.
Ze wszystkie szare katy
Swiata swieci¢ zaczynaja
i jak tuski spadaja nam z ciat biblijne klatwy
piekia,

-
i raju.

[Weza, ktory sie skreca] (z tomu Dzwony nad Wist)

Interpretacja autorska postgpita w kierunku przeciwnym wobec zasadniczego
sensu, jaki ptynie z religijnego odczytania tej opowiesci. To, co w Biblii opatrzone
zostato znakiem ujemnym — a wiec grzech, odejscie od Boga, pojawienie si¢ zta,
sprzeniewierzenie wiasnej wolnosci — od Stuckiego otrzymuje znak dodatni,
a nawet zostaje okreslone mianem ,blogostawienstwa”. Taka interpretacja,
ujmujgca cztowieka w planie horyzontalnym, bez odniesienia do Boga, pozostaje
w kregu laickiej filozofii ,,wyzwolenia” i optymizmu; zdaje sie chwali¢ fakt
zwyciestwa ludzkiej wolnej woli nad Bozym planem.

W kolejnym tomie Mity na wiosne (1962) pojawia sie po raz pierwszy termin
»grzech”, ale rozumiany na sposob filozoficzny, czyli w znaczeniu zta: ,$wiat
pragnie naprawde zy¢ bez grzechu” (z wiersza Cztowiek z kwiatem). Widac tutaj
pewne wahanie: podmiot liryczny sktonny jest uznaé, ze ,,grzech” istnieje, ale
traktuje go marginalnie, jako co$, co mozna odsuna¢, zdeprecjonowac, o czym
mozna nie pamietac.

70 Towarzyszom z tomu Storice nasz towarzysz (1951).
71 W takiej tonacji, zywo przypominajgcej rewolucyjny plakat, Stucki deprecjonuje Kkler: ,,Rzad
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Dolina dziwow (1964) jednoznacznie zrywa z tg koncepcjg i przynosi nowe
widzenie problematyki zta. Widzenie, ktére uznajgc obecnos$¢ grzechu
w historii cztowieka, przyjmuje zajego poczatek dramat, jaki rozegrat sie w raju.
Wydaje sie, ze do tej radykalnie zmienionej i pogtebionej koncepcji dotart Stucki
poprzez Swiat kultury; choCby przez analize mitéw, ktéra wykazata, ze nie sg one
wiadne usprawiedliwi¢ tego wszystkiego, co niosta wspotczesnosc i indywidualna
pamie¢. Wiasnie postac refleksji nad dzietem sztuki przyjmuje wiersz Glosa do
Sredniowiecznego obrazu:

Ukrzyzowani

na drzewie dobrego i ztego

nie majg ztych mysli.

Ich czas zawraca

W raje groznej niewinnosci.

Jabtka, jak boskie piesci

wyrastajg im z bokéw,

z gatezi,

kosci.
»Raje groznej niewinnosci” zdajg sie oznaczac pierwotny wybdér miedzy dobrem
i ztem, moment niezwykle dramatyczny i brzemienny w skutki, ktére dostrzec
mozna w kazdym moralnym wyborze, jakiego dokonywat cztowiek w catej swej
historii. Koncowa cze$¢ wiersza mowi o trwatosci Bozego gniewu (piesci)
i 0 glebokim zakorzenieniu sie zta w naturze cztowieka (z bokéw, z gatezi,
z kosci).

Dolina dziwéw zamyka pewien etap, w ktérym ostatecznie krystalizujg sie

zasadnicze zreby ,,antropologii” Stuckiego. Upadek cztowieka i towarzyszacy
mu grzech staja sie wyjsciowym archetypem poetyckiej wyobrazni. Czytajac
pbzniejsze wiersze, zawsze tam, gdzie pojawiajg sie hasta wywotawcze winy,
kary, sadu, szczeliny czy skazenia, nalezy pamieta¢ o pierwotnym tle takiego
widzenia $wiata, czyli o grzechu pierwszego cztowieka.
W Dolinie dziwbéw pojawia sie po raz pierwszy nieodtgczny patron poezji pisanej
w nastepnych latach — Kain. Podobnie jak w zamieszczonym wyzej wierszu,
gdzie na kanwie S$redniowiecznego obrazu ujawnita sie petna Swiadomos¢
»grzechu”, tak i on wyptywa z kulturowego cytatu: tym razem z Cendrarsa i ...
z podrozy do Kainska.

Jest takie miasto Kainsk,
krzyzem lezy na mapie,
odkryt je
miedzy podrézg a podr6zg

nas karmi otowiem, /czarni mnisi Pismem kropig” (Piesh modenskich chtopéw z tomu Ziemiajasnieje
— 1950).
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poeta Cendrars, obiezy$wiat i
ktamca prawdopodobny,
a ono na czole mi ro$nie ciezka, kamienng
réza.

Turystyka wspétczesna

Kain jest pierwszym czlowiekiem, na ktérego sumieniu bolesnie odcisnat sie
grzech pierworodny. Popetniony przez niego mord czyni go symbolem i ojcem
zbrodni w ogole, a kiedy postacjego pojawia sie razem z Ablem, z zasady niesie to
ze sobg pytanie o sens kazdego niezawinionego cierpienia i o problem zia, jakie
zazwyczaj cierpieniu takiemu towarzyszy. Ten ton

[...] zdaje sie, duszg
wstecz plynie,
ciagle zywy, pytajacy
niczym Abel w Kainie.

Kwatera poetéw piecdziesiecioletnich 1, 93

Kain —jako posta¢-klucz (hasta wywotawcze: krew, zbrodnia, rzez, wojna)
— stanowi wazny punkt w historiozofii Stuckiego, ktorej pierwsza stronice
zapisuje ,,grzech”:

Ksiege obcej, przewiatej tu ziemi

czytaj, piaski studiuj, skoro$ piasek

sam i milczenie, jak mierza niemi —
mierz, caty kraj wokot

jutro grobem by¢ moze tak diugo,

jak kwiaty i ziota, co w pergaminach

tu gnity w mroku, zbijajac sie w fajki

z warstw wielu i znaczen

Scisnietych, a w tych ksiegach

promieA zaktadka, co byt dzirytem

ognia ciemnego, kiedy go dziki

wzrok czyscit, na czatach

trawy w pustce staty i nikim

byto krew i sumienie, mieso i szpik,
mord byt Spiewem i prawie rajskie
Scierwo i ziemia, i skaty bez znaku,

nim odszedt bezkarnie ten, ktéry zabit —
blizna na jego czole, jak korzen

splatany w gtazie, w ktérym gtos Tablic
nie ostrzega, ni tamie si¢ w gniewie na frazy,
tu stowo przed rylcem, krzyk przed zdumieniem
i krew nie wota zza dekalogu.

Kiron, 1970

Azja Ill, 282
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Organiczna do chwili pierwszego zabdjstwa krew nabiera charakteru
sakralnego. Przyjmujgc starotestamentowe znaczenie siedziby sit zywotnych
cztowieka wchodzi w staly zwigzek z morderstwem i konsekwencjami tego
czynu72, warunkujgc powstanie czasu historycznego. Wczesniej zycie trwato
w pozaczasowym wymiarze biologii. Pierwotny ahistoryzm przetamuje dopiero
Kain, ktdry jawi sie jako twdrca podwalin historii ,,moralnej”, tutaj przeciw-
stawionej historii ,,naturalnej”. Stucki po raz kolejny odwotuje sie do Biblii
i wywodzi z niej logiczng konsekwencje upadku i zabojstwa Dekalog:

Nie cielec ztoty, lecz mosiezny szakal

u podno6za Géry zaswiecit, gdy pekta

Tablic wersja pierwsza i zaden Chagall

tego nie wziat na pedzel, nie byto tez
happeningu jeszcze, gdy na Chorebie
chmura kolczasta, skiebiona jak jez,

niczym sprezyna snu trzasta na niebie

i styszat Mojzesz jak alfa z rdzy szczekta

W drobinach metalu, chowanych na tle litym
kamienia. Tak wszystkie wersje czas tamie
pierwsze — sam na siedem wstyd6éw rozbity
za kare, ze trwal, ze nie patrzat, a istniat,

i Swiadkiem nie bedac, razy siedem pamieta
z niczego, nic jest jego wyobrazni
budulcem, niech cierpi jak krata pogigta

— ijak cien prawa w czas stofica kazni.

Aszdod, 21 lutego 1969 r.

Pierwsza wersja 111, 231

W Biografii aniota czas historyczny jest czasem moralnym, a zasadniczg
ptaszczyzng, na ktdérej objawia sie istnienie, jest moralnos¢. Uruchomiony
upadkiem czas jest destrukcjg, ciggtym tamaniem ,pierwszej wersji”,
przekreslaniem Bozego planu. Stucki uparcie powraca do momentu zerwania
Przymierza, interesuje go pierwsza wersja Tablic, ktore ,byly dzietem
Bozym, a pismo na nich byto pismem Boga, wyrytym na tablicach” (Wj 32, 16
BT). Jego refleksja nie obejmuje juz drugiej wersji, utrwalonej reka cztowieka73:

Jahwe rzekt do Mojzesza: ,,Wyciosaj sobie dwie tablice z kamienia podobne do
pierwszych, a na tych tablicach wypisz zn6w stowa, ktdére byty na pierwszych tablicach,
ktore pottuktes$ [...]".

Wj 34, 1BT 74

72 Zob. M. Filipiak. Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu.
Lublin 1979 s. 59-60.

73J. Guitton. Dziennik. Wyboru dokonata i przetozyta A. Oledzka-Frybesowa. Warszawa
1984. Autor zamieszcza swoje notatki do wyktadu na temat ,,Rozpoczynanie od nowa w dziataniu
i mys$leniu” (s. 149). Jeden z punktéw dotyka zagadnienia Powtérzonego Prawa. Guitton pyta: Czy
Prawo moze by¢ dane dwukrotnie?

74 Moze tutaj rodzi sie stowo-klucz ,kopia”?
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Nieprzypadkowo pojawia sie¢ echo stow, ktére Pan rzekt do lzajasza:

,1dZ i méw do tego ludu:
Stuchajcie pilnie, lecz bez zrozumienia,
patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania.
Zatwardz serce tego ludu,
znieczul jego uszy,
zaslep jego oczy,
izby oczami nie widziat
ani uszami nie styszat,
i serce jego by nie pojeto,
zeby sie nie nawrdcit
i nie byt uzdrowiony”
1z 6, 9-10 BT

W arto jeszcze przytoczy¢ komentarz:

To zdanie [...] ma forme i my$l bardzo semicka. Nie znaczy ono, ze B6g wprost chce
isprawia opor (zaslepienie i gtuchote) Judejczykdéw, stawiany jego tasce, lecz zejest on
przez Boga przewidziany, wchodzi w Jego plany i dlatego nie powinien zniechecac
proroka. Semici przypisuja zwykle wszystkie skutki wprost pierwszej przyczynie,
Bogu, z pominigciem przyczyn drugorzednych, ktére je bezpos$rednio sprawiajg (BT).

W tym aspekcie Stucki zdecydowanie pozostaje ,,Semitg”.

Czas w Biblii posiada absolutny poczatek i zmierza do celu wyznaczonego
przez Boga. Jest miejscem, gdzie rozwijajg si¢ i uzewnetrzniajg Boze plany. Ten
czas, pojmowany jako linia prosta, w sposob szczegolny dowarto$ciowuje kazde
wydarzenie, odnoszac je do Boga, do wiecznosci. Kres czasu, podobnie jak
i poczatek, dokona sie wedtug najwyzszego zarzadzenia Bozego. Odbedzie sie
sad ostateczny, po ktdrym zndéw zapanuje doskonato$é¢, pierwotna, rajska7s.

Wydaje sie, ze Biografia aniota mowi co innego. W momencie, gdy Tablice
zostaly rozbite, zniszczeniu ulega takze czas historii biblijnej (,,sam na siedem
wstydoéw rozbity”). Cztowiek, po raz trzeci niweczac Bozy plan, powoduje
unieruchomienie czasu, powrdt do czasu kosmicznego. Od tej pory
fragmenty roztrzaskanych Tablic zdajg sie krazy¢é we wszechswiecie, a cztowiek
cyklicznie powtarza swoj pierwszy upadek.

MYSMY WCIAZ BYLI WYGNANCAMI NA ANACHRONICZNIE OBIECANEJ ZIEMI’6

Formuta wygnania staje sie wreszcie formuta wszechogarniajaca. Jest to wygnanie
ze wszystkich ojczyzn, wyznan, ideologii, na koniec — wygnanie ze wszystkich mitow.

— pisze w swym eseju Kamienska 77.Niewatpliwie — i do takiego wniosku

75 Zob. Filipiak,jw. s. 27-28 oraz Stownik teologii biblijnej.
16 Drugi dzien (I, 253).
77 Kamienska. Ziemia s. 76.
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sktania nas poezja i biografia Shickiego. Trzeba jednak pamietac, ze Biografia
aniofa nie realizuje ogo6lnokulturowego toposu wygnanca, np. z Arkadii, ale ze
podejmuje temat banicji konkretnej i ,,historycznej”:wygnania z biblijnego raju.
Ten wzorzec czesto ulega indywidualnej konkretyzacji. | tak formuta wygnania
otwiera sie przed Edomita, ktéry w Biblii jest tradycyjnym symbolem i obiektem
przeSladowan. Pojawia sie zmienny kontekst:

[~ _
[...] Bo jeszcze za wcze$nie
na mitos¢

Ojciec wszechmocny troszczy sie o wieki
przyszte, za$ terazniejszo$¢ zostawia naiwng
a grozng wspdtczesnym,

[

Edomita 111, 284

Samotno$¢ wygnanca w duzej mierze warunkuje nieobecno$¢ Boga we wspot-
czesnosci.

Inng formute realizuje wiersz Requiem dla osta (Il, 141). Rozwigzanie sensu,
jaki Stueki przypisuje nazwie tego zwierzecia, nie jest tatwe; z pomocg musi
przyjs¢ stownik symboli Chevaliera. Osiot w Egipcie byt wigzany z bytowaniem
po $mierci, uwazany byt za symbol ciemnosci, satanicznosci, oznaczat sity
instynktu, zycie na planie ziemskim i zmystowym; wahanie i stabos$¢, samotnos¢;
mogt tez symbolizowac ascete na pustyni. Wydaje mi sig, ze Stucki odwotat sie do
blizszej mu symboliki: osta, ktéry zwigzany jest z Saturnem, drugim storicem,
bedacym gwiazdg lzraela (prawdopodobnie stad braty sie karykatury z okresu
wczesnego chrzescijanstwa, przedstawiajgce ukrzyzowanie cztowieka z o0$lg
gtowg). Mozliwe wiec jest, ze podmiot liryczny identyfikuje sie tutaj z piel-
grzymig tradycja lzraela, z tragicznym losem, jaki przypadt w udziale narodowi
»Wygnanemu”. Samo zakonczenie wiersza: ,,Gdy odejde w nico$¢ nieprzebrang
cichg groblg wysp” zdaje sie pochodzi¢ z kolejnej tradycji — wysp szcze$liwych.

Powrd6émy do tytutowej formuty ,wygnaincow na anachronicznie obiecanej
ziemi”. Aby okresli¢ wiasciwe znaczenie tego sformutowania, trzeba powrdcié
do rozdziatu poprzedniego, do dwdch cytowanych wierszy: Ziemia utracona
i Pamieci T.B. W obu tych utworach mamy do czynienia ze specyficznym czasem,
w ktérym umieszczone jest liryczne ,dzianie sie”. Chodzi o to, ze wraz
z podmiotem lirycznym znajdujemy sie in statu nascendi — w momencie
tworzenia (sie) jakiej$ rzeczywistosci, w chwili narodzin. Jest to kolejna wazna
figura poetyckiej wyobrazni Stuckiego, czesto wystepujagca w powigzaniu ze
$miercig. Umieszczenie opisywanych zdarzen na chwile przed narodzinami
powoduje specyficzne zawieszenie tak realnosci akcji, jak i jednoznacznego
przestania tekstu. Sprawia to, ze udziela nam sie niedookre$lone poczucie
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niepewnosci czy oczekiwania, czasem otwierajgce sie ku niejasnej nadziei. Tak
jest i w wierszu Pozegnanie ziemi (z tomu Promienie czasu)'.

Ostatni cztowiek
juz wzbit sie ostatnig rakietg
siedem skrzyn wieprzowiny uwi6zt ze sobg w przestworze

[.]
i byta cisza wielka.

Tylko na czubku wzgo6rza

rozlegt sie jek:

to matpa, nastroszona,

rozdrapujac pazurami suchy it

rodzita w bélach pierwszego cztowieka.

Z bélami rodzenia zwigzana jest nadzieja nowego zycia, ale trudno bytoby ja
odszuka¢ w poezji Stuckiego. Niweczy jg grzech, ktéry powoduje, ze ,[...] cate
stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia” (Rz 8, 22 BT). $w.
Pawel, przedstawiajgc obraz zepsucia natury, zepsucia spowodowanego grzesz-
nym dziataniem cztowieka, umieszcza go w kontekScie chwaly i wyzwolenia.
Odpowiednie fragmenty poezji Stuckiego nie wskazujg na obecno$¢ w nich
chrzescijanskiej nadziei. Mozna przywotaé jeszcze stowa lzajasza: ,,Jak niewiasta
brzemienna bliska potogu odczuwa béle i krzyczy w bole$ciach — takimi, Jahwe,
byliSmy przed Twoim obliczem: byliSmy brzemienni, wilisSmy sie z bolu,
a zrodziliSmy tylko zawieruche” (lz 26, 17-18)78. Gdy uwzglednic jeszcze
powtarzajgcy sie motyw ,,gory brzemiennej, ktdra rodzi mysz” (I, 86; Il, 138; IV,
298), okazuje sie, ze nadzieja ewokowana przez zestawienie narodzin i $mierci
jest nadziejg pokonang, daremng79.Taka nadzieja, ktéra dopuszcza mozliwos$¢
powrotu do pierwotnego stanu niewinnosci, ktora oczekuje, ze dzieje ludzkosci
zaczng sie na nowo i by¢ moze uda sie w nich cztowiekowi nie powt6rzy¢ upadku,
nie jest nadzieja historyczna, otwierajaca sie ku przysziosci. Swiadczy takze
o tym przystowek ,,anachronicznie”, ktéry sugeruje watpliwos¢, czy obietnica,
jaka zostata dana cztowiekowi, kiedykolwiek spetni sie. ,,Wygnancy na ana-
chronicznie obiecanej ziemi” stanowig zatem metafore losu cztowieka, ktdry nie
moze wydosta¢ sie z okregu, jaki zatacza czas kosmiczny; z owej ,,zbrodni
rytmicznego bytu bez melodii w nas™ (W storicu 111, 268).

Kamienska uwaza, ze Stucki siega do biblijnej koncepcji historii:

78 1z 26, 15-19, a wiec bezposrednie otoczenie cytowanego tekstu méwi co prawda o zmartwych-
wstaniu zmartych lIzraela, ale i tej nadziei trudno bytoby sie w tych utworach Stuckiego dopatrzyé.

79 ,,1 rzekli do niego: Tak moéwi Ezechiasz: Dzieh ten jest dniem utrapienia, doswiadczenia
ihanby. Oto nadeszta chwila, by dziatki (bliskie rodzenia) opuscity tono matki, a nie ma sity, by je na
Swiat wyda¢” (lz 37, 4). Zob. takze Ps 7, 15.
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W Biblii historia jest Swiadomos$cig nieustannie trwajaca, zywa, gdyz dzieje sie
w obliczu Boga, w jego pamieci i zapisana jest w jego ksiegach, ktére sg sama
wieczno$cia80.

Ale dla Stuckiego Bég jest w zasadzie nieobecny; raczej nalezatoby powie-
dzie¢, ze historia dzieje sie w ,obliczu i pamieci” cztowieka i zapisana jest
w ludzkich ksiegach, ktérymi sg wszystkie teksty kulturowe. | dalej:

Nawet to, co sie¢ wydarzyto dawno, w jakim$ najgtebszym sensie trwa i moze sie
zawsze aktualizowaé. Historia jest historig mitow, a wiec jest historig Swietg, historig
sensow. Czas terazniejszy, wspotczesnosé, jest takze historig, gdy widziany jest przez
pryzmat kultur i mitéw. W takim dopiero widzeniu odstania sie cata ztozono$¢
rzeczywistosci i jej jakby warstwicowa struktura. Réwniez wiasng historie, wtasne
zycie zaczyna poeta pojmowac¢ w kategoriach tego wszystko przenikajgcego histo-
ryzmu8l.

Tutaj Kamieriska majuz niemal catkowita racje, ale trzeba zwrdci¢ uwage, ze
btednie utozsamia ona dwa znaczenia ,historii $wietej”: biblijne (Swieto$¢
historii w obliczu Boga) z kulturowym, ujawniajgcym swdj sakralny wymiar na
innej drodze, np. w procesie reaktualizacji mitow i nie wychodzacym poza wizje
cyklu, ,.koncepcji, ktora zapewnia wszystkiemu wieczny powrdt”82. Te dwie
koncepcje mozna pogodzi¢ chyba tylko tak, jak uczynit to autor Biografii aniota
— sprowadzjgc Swietos¢ historii biblijnej do ptaszczyzny wszystkich mitow, do
kultury dziejacej sie w obliczu cztowieka. Bardziej trafnajest wczesniejsza uwaga
Kamienskiej:

Czas «»» ukazujac swoja gtebie — jednocze$nie staje sie jakby przezroczysty.
Wymieszane w nim kiebig si¢ kultury, mity, epoki cywilizacyjne. To, co dawne,
okazuje sie nagie obecne, wspo6tczesne83.

Podobnie ujmuje zagadnienie czasu Wanda Duszka:

Prézno szukaé w wierszach Stuckiego jakiejkolwiek chronologii wiekéw, respektu
wobec historii. Czas historyczny zostat catkowicie unicestwiony, zdarza sie on
teraz [...] Wszyscy [postaci historyczne — A. C.] ida jakby w poprzek czasu
historycznego, bowiem w tej poezji panuje bezwiecze84.

»Czas przezroczysty”, ,czas unicestwiony”, ,bezwiecze” — te okre$lenia
starajg sie wskaza¢ na wazng ceche liryki Stuckiego, ktéra pozwala mu
podrézowaé ,,wehikutem czasu” po rozmaitych epokach i kregach cywilizacyj-
nych. Czasami role wehikutu speinia odrzutowiec — a wiec techniczne osigg-

80 Kamienska. Poetas. 14.
8l Tamze s. 14-15.

82 Eliade, jw. s. 258.

8 Kamienska. Ziemia s. 74.
84 Duszka, jw.s. 1257.
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niecie XX w. ;innym razem zamkniete wnetrze samochodu. Najczesciej jednak
proces przemieszczania sie i tagczenia tego, co odlegte, umozliwia wyobraznia
i sen.

Czas w liryce Stuckiego posiada niecodzienne wiasnosci: moze sie zakrzywiaé
(1,75), kurczy¢ (I, 51), wracac (I, 58). Mozna by te zjawiska ttumaczy¢ w oparciu
0 teorie wzglednosci, znang i Stuckiemu. Ale pojawiajgce sie figury cofania,
powrotu, repetycji czy kota (I, 88; I, 100; I, 178; Ill, 247; V, 345) pozwalaja
dopatrzy¢ sie w nich wspotczesnej wersji mitu wiecznego powrotu. Mitu,
majgcego przywrocic¢ jednostce pierwiastek wieczny i nadprzyrodzony poprzez
odnowe i aktualizacje czasu pierwotnego, czasu wiecznosci. To dzieki niemu
kazde wydarzenie moze by¢ przezywane wspétczesnie i on tez sprawia, ze ,,to, co
przeszumiato — jest”. j

PAMIEC OBLECZONA W SKORE | KOSCI*5

czytat gtos $mierci jeszcze z list

zamierzchtych konstelacji boskich,

a szmery te w $piacy jego mdzg

przez stuch sie przedostajac wdarty

w przedpamieé, w predylekcje, w mus

wigzania wszystkich spraw umartych.

[~

Zmartwychwstanie 111, 264
Réwniez i tg formutg mozna by opatrzyé catos¢ biografii i twdérczosci

Stuckiego; w niej mozna zamkng¢ cato$¢ problematyki, z jakg tak poecie, jak
lbadaczowijego tworczosci przychodzi sie zmierzy¢. Tu przecinajg sie ptaszczyz-
ny biologii i historii; to, co wewnetrzne — z zewnetrznym; w tym miejscu pamieé
indywidualna znajduje swe dopetnienie w pamieci ludzkosci — w kulturze.
Zdolnos¢ korzystania z przyswojonych sobie wrazen, pfzezy¢ czy wiadomosci;
mozliwos¢ poréwnania dynamiki doswiadczenia osobistego z utrwalonymi
zasobami doswiadczenia catego rodzaju ludzkiego — to specyficzne znamie
cztowieczenstwa. ,,Pamietal, o dziwo, nalezatjuz do ludzi” — pisze Stucki (1,27).
Kultura, rozumiana jako pewna rzeczywisto$¢ normatywna, ktdra sie nam
oferuje, jest pamiecig ,,zewnetrzng” — tzn. czyms$, co mozemy przyjac¢ lub
odrzuci¢, dokonac¢ jakiego$ wyboru. Pamie¢ indywidualna tej mozliwosci nie
posiada. Bezwzglednie utrwala wszystko, z czym jednostce przyszto sie spotkac,
nieubtaganie wywotuje calg przesztos¢ konkretnej egzystencji, co sprawia, ze
0 bohaterze poezji Stuckiego mozna powiedzie¢, iz jest ,,skazany na pamiec” 86.
1 rzeczywiscie: poza grupg utworow, w ktorych wizja Swiata przedstawionego
tworzona jest mocg wyobrazni, reszta wywodzi sie z pamieci. Zauwazy¢ mozna

85 Z wiersza Cztowiek z Dzwonéw nad Wista.
86 Z wiersza Skazany na pamie¢ z Doliny dziwdw.
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zmiane znakéw w stosunku myslacego podmiotu do swej pamieci. To nie on
wnika w dawne przezycia, probuje je odnalez¢, uswiadamiajac sobie przesztos¢
jako przesztos¢. Pamiec jest czym$ zywym, trwajagcym teraz, czym$ statym
i niezmiennym — to ona jest aktywna, ona wcigz na nowo pyta podmiot
0 terazniejszo$¢, niejako ona tez determinuje jego przysztosé.

W r. 1959 wraz zwydaniem tomiku Dzwony nad Wistg wtasnie z pamieci rodzi
sie poeta nowy. Powrdét do mitu dziecinstwa stanowi moment tak przetomowy,
jak i wyzwalajacy dla poetyckiej tworczosci Stuckiego87.Czas odnaleziony nad
Huczwg zostaje ,,zafiksowany”, nie niesie ze sobg przemijalnosci, a staje sie
wiecznoscig. W duzej mierze decyduje o tym fakt, ze Stucki nie wywotuje
z pamieci jedynie momentdw sielanki i beztroski, ale dopetnia obraz kraju lat
dziecinnych misterium cierpienia, jakie stato sie udziatem Szagalewa. ,,Pos$rod
czasu, ktory przemija, artysta podejmuje wysitek ocalenia tego, co kocha i chce
wota¢ o swoim pragnieniu istnienia — dla siebie i dla wszystkich rzeczy, ktore
kocha”88. Wytaczona w ten sposob enklawa staje -sie dla poety — by uzyé
okreslenia Emmanuela Mouniera — ,wiatykiem na cate zycie”. Pamieé
dziecinstwa, ,o0calajgca, najgtebsza prawda pierwszych, dopiero szukajgcych
swojej drogi tomikdw” 89, jako jedyna z wielu rodzajow pamieci posiada tak
pozytywne znaczenie dla $wiadomosci podmiotu lirycznego.

Pamie¢ ,,wtdra” 90 terapeutycznych i mityzujacych wiasnosci nie posiada.
»otrzezmy sie umartych, w lustrach nas nachodza”, ,,zbyt wielu ich zza drugiej
strony Lety”91 — to tylko niektore z charakteryzujacych ja okreslen. O ile
pamiec ,,pierwsza” transcendowata zanurzone w niej przedmioty ponad doczes-
nos$¢ i przemijanie, tak ta odwrotnie: materializuje $wiat przezy¢ duchowych
zwigzanych ze $miercig i odnajduje ich Slady w terazniejszosci. W miare uptywu
lat pamieé o zmartych staje sie dla podmiotu lirycznego rzeczywistoscia, z kt6ra
bezwzglednie przyjdzie mu sie zmierzyé. Pamie¢ ta, ,,co ciezszg bywa od
materii” 92, obejmuje catos¢ egzystencjalnego doswiadczenia podmiotu; do-
Swiadczenia zazwyczaj przykrego, niosacego ze sobg poczucie samotnosci
1wygnania.

Zupetnie inne funkcje peini w poezji Arnolda Stuckiego pamie¢ ,trzecia”,
ktérg rozumiem jako zewnetrzny wobec podmiotu uktad odniesieri gromadzacy,
przechowujacy i cedujacy nastepnym pokoleniom cato$¢ materialnego i ducho-
wego dorobku ludzkosci. Kultura — bo o nig tu chodzi — pozwalajac
podmiotowi odnie$éjego indywidualne doswiadczenie do wiedzy przodkow staje

87 Zgodni sg co do tego wszyscy piszacy o twdérczosci A. Stuckiego (zob. np. Kamienska.
Poeta s. 8-10).

8 J. Durandeaux. Wieczno$¢ w zyciu codziennym. Warszawa 1968 s. 84.

85 Kamienska. Ziemia s. 73.

90 Zob. Kwanty (I11, 239).

91 Odpowiednio: [Strzezmy jtg] 11, 140 i [Ci, ktérych zepchnigeto] z tomu Promienie czasu.

92 Z wiersza Cypr odstoniety z tomu Eklogi i psalmodie.
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sie niejako gtebokosSciowym wymiarem egzystencji bohatera. Pozwala mu
zrozumie¢ siebie jako istote historyczng, podlegajaca dziataniu czasu, ale
zarazem ukazuje mu pewne kontinuum ludzkiego gatunku — to, co mocg
duchowej aktywnosci cztowieka zostato wytgczone z przemijania i doczesnosci.
Tak pojeta kultura jest nie tylko ,,madroscig”, ale i sferg transcedencji; z racji
odnajdywanych w niej warto$ci ocalajgcych i nadajgcych sens egzystencji
otrzymuje w dziele status niemal religijny.

»Spietrzenie tradycji kulturowych”, ,uniwersum kultury”, ,wszech$wiat
otwarty”, ,,pomost miedzy kulturami”, ,nowy synkretyzm”, ,w strone dwu-
dziestowieczngo klasycyzmu”, ,synteza srédziemnomorska” — to tylko nie-
ktére sformutownia, jakimi piszacy o twdrczosci Arnolda Sluckiego prébowali
okresli¢ miejsce i funkcje obecnych w tej poezji odwotan kulturowych. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze obok najobszerniejszej grupy cytatéw, jakie poeta czerpie
z kregu tradycji Srodziemnomorskich, pojawiajg sie tez znaki innego dziedzictwa
— afrykanskie fetysze, elementy mitologii azjatyckich, Budda czy azteccy
bogowie. Ich obecnos¢ wynika stad, ze rozwigzania, jakie proponowat antyk
grecki i rzymski, nie zdotaly widocznie wyttlumaczy¢ ,naiwnej a groznej
terazniejszosci”.

Poetycka wyobraznia, rozbudzona odkryciem mitycznej krainy dziecinstwa,
ulegta z poczatku zachtannej fascynacji mitem greckim. W tym spotkaniu
Wirpsza upatruje ,,moment wyzwalajacy” pézniejsza tworczos¢ Stuckiego93.
Nieco inaczej widzi ten problem Kamienska:

Grecja to dla poety konieczno$¢ weryfikacji mitdw. Dokonuje sie ona poprzez
przyrode, przez zwykte ludzkie cierpienie i przez zagrozenia cywilizacji ziemskiej. To
tutaj ciaggle ,pokonane nasze sny ziemia rodzi”. Sny-mity okazujg si¢ trwalsze od
samego cztowieka, od jego dziet materialnych94.

Tak, Grecja daje do myslenia. Weryfikacja mitéw, o jakiej pisze Kamienska,
szczegOlnie ostro prowadzona jest w tomie Eklogi i psalmodie (1966). ,,Praw-
dziwos$¢” wielu mitéw ulega zakwestionowaniu, gdy okazuje sie, ze nie méwig
one wszystkiego o ludzkiej egzystencji. ,,Mit od mitu niech ginie od razu, jak
ginat cztowiek szczuty z rgk cztowieka” — pisze Stucki w wierszu, ktory zostat
opatrzony wiele mowigcym tytutem Ptoszenie mitow. Z konfrontacji takiej tylko
niektére mity wychodzg zwyciesko.

Swiat kultury jest elementarzem cztowieczefstwa, a poeta bardzo silnie
akcentuje wilasciwy sposdb poznawania owego ,,abecadta”:

[-]
dwustu albo trzystu chtopcéw z imionami
na A,

BWirpsza. Smierés. 173.
94 Kamienska. Poetas. 12
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jak Archibald,
Arkadiusz,
Archimedes,
ina B,

C, D,

na E,

jak Eliasz,
Enver

i Enoch,

(=

Wilczyca (z tomu Mity na wiosne)
Czy.

Adam, Set, Enos.
Enoch,
Matusalem
i tak
az do Gomerowego syna
Togormy
[-]
Lamech
juz ksiege Gilgamesz
zna na pamieé
i czyta z piktograficznych tabliczek:
To Ziemia,

to arka,
to potop

[

Bicz Il, 150

Kazde stowo, kazde imie czy nawet litera zostajg opatrzone znaczeniem
wynikajagcym z dziejéw i umieszczone w pewnym szeregu warunkujgcych je
i implikowanych przez nie znaczen. Taki spos6b lektury, zdradzajacy swe
powigzania z mnemotechnicznymi zabiegami majacymi utrwalié¢ pierwsze kul-
turowe zapisy, sugeruje, ze przedmiotem zainteresowania poety nie jest jedynie
tres¢ historycznego przekazu, ale rowniez sposob, wjaki pierwsze teksty zostaty
utrwalone w pamieci zbiorowej. Pyta wiec o specyfike kodu wspétkonstytu-
ujacego trwatos¢ kazdego rodzaju pamieci plemiennej, a zwtaszcza mitu; poeta
probuje rozszyfrowaé jego strukture95. | chyba mu sie to udaje — o czym
Swiadczg te wiersze, ktdre realizujg sobag mityczng opowies¢.

W rzeczywistosci, gdzie ,,wszystko przebiegiem jest i ptaci jak zabity aniot,
piesijaszczurka”, zasadniczego znaczenia nabierajg wkasciwosci soteriologiczne
mitu.

95 W parze ztwdrczoscig musiata iS¢ pogtebiona refleksja teoretyczna. Np. w cytowanym wierszu
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Mimo, ze cztowiekowi wspotczesnemu wydaje sig, iz zycie ludzi prymitywnych
przebiegato w S$cistej symbiozie z naturg, to jednak narodziny ludzkosci tgczg sie
z zerwaniem tej symbiozy. Egzystencje ludzkg warunkuje ,,grzech pierworodny”. Mit
natomiast pozwala cztowiekowi odzyskac niejako te utracong integralno$¢ ze Swiatem
[...]. Swiadomo$¢ mityczna stwarza rodzaj ochronnego ptaszcza, wewnatrz ktérego
cztowiek odnajduje swoj zwigzek ze $wiatem. Swiadomos$é ta oparta jest z drugiej
strony na szukaniu zado$¢uczynienia podstawowym potrzebom zycia96.

W poezji Stuckiego czas zatrzymany w momencie, gdy Tablice ulegly
roztrzaskaniu, nie prowadzi bohatera w strone soteriologii biblijnej. Dzieje sie
co$ przeciwnego: Biblia zaczyna by¢ traktowana przez podmiot jako mit;
Objawienie zostaje odczytane jako wydarzenie o charakterze przede wszystkim
kulturowym. ,Dyszel, ktérym Boga Jahwe sprzegnieto z Jowiszem”
(11, 150) to jeden z przyktadow, ktére Swiadczg o zrdwnaniu i sprowadzeniu
bogow wszystkich cywilizacji do ptaszczyzny mitu. Tak rozbudowany panteon
ma by¢ czynnikiem ocalajgcym wielorako spekang rzeczywistos¢ i panaceum na
egzystencjalne ktopoty podmiotu wierszy Stuckiego.

Bohater Biografii aniota moze odnie$¢ wiasng egzystencje do Wielkiego
Czasu97 poprzez reaktualizacje mitéw uniwersalnych.

[..] Cztowiek religijny przyjmuje na siebie cztowieczenstwo, ktére ma wzorzec
ponadludzki, transcendentny. Uwaza sie zacztowieka naprawdeo tyle tylko,
o ile nasladuje bogdéw, heroséw kulturowych lub mitycznych przodkéw. Krétko
moéwiac, cztowiek religijny chce byé innym, niz jest w plaszczyznie S$wieckiego
doswiadczenia. Cztowiek religijny nie jest dany: on tworzy sam siebie,
zblizajac sie do wzorcow boskich98.

Te mozliwos¢, w sposéb niemal doskonaly, ukazuje wiersz Ja — Herakles
(1, 178):

Chciatbym raz jeszcze zobaczy¢

to, co samo oczy rozwiera,

zanim przyjdzie umierac,
chciatbym raz jeszcze zobaczy¢,
stang¢, jak Grek, w niewidzialnym,

uderzyé,
przeslcpic.

RNA mozna stwierdzi¢ $lad zainteresowania neurobiologig. Gdy uwzgledni¢ istotng réznice miedzy
tytutowym RNA (kwas odpowiedzialny za obecno$¢ pamieci trwatej w komérkach nerwowych)
i ,dziadkowym” DNA (odpowiedzialnym za pamie¢ $wiezg), wiersz staje sie bardziej czytelny.

9% H. Pod bielski. Nowsze teorie mitu. W: Z zagadnieA literatury greckiej. Pod red.
J. Pliszczynskiej. Lublin 1978 s. 32-33.

97 Tamze.

98 Eliade, jw. s. 121.
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Pomyli¢
wszystkie Jonie we wzroku,
biate ku mrokom nachyli¢
zagle
i usng¢ z potworami u boku,
ktére na jawie zabijatem, ja Herakles.

Niezwykle wazne jest, ze gdy Stucki wskrzesza posta¢ mitycznego herosa, nie
prébuje ubiera¢ go w zuzyty str6j cech boskich, a prezentuje go poprzez
aktywnos$¢ wytgcznie ludzkag choé¢ odniesiong do sfery sacrum. Jest to in-
teresujacy przyktad liryki ,,podwadjnej roli” majacej prowadzi¢ do identyfikacji
z Heraklesem przez wecielenie sie w kostium antycznego Greka. Sprawe
dodatkowo komplikuje fakt, ze gdy dotykamy problemu ewentualnej iden-
tyfikacji autora podmiotu lirycznego, to nie mozna ograniczy¢ sie jedynie do
kryteriow zaczerpnietych z podrecznika poetyki, lecz uwzgledni¢ znaczenie
identyfikacji na ptaszczyznie reaktualizacji mitu. Powrot do Wielkiego Czasu
dokonuje sie w planie réwnolegtym do tresciowego porzadku wiersza. Przy-
blizajacy sie moment Smierci wyzwata wspomnienia, zmusza dopowtdrze-
nia sobie wszystkiego, co w zyciu sie wydarzyto, a zwiaszcza tych uprzywilejo-
wanych momentéw, w ktorych podmiot mdgt zetknac¢ sie z rzeczywistoscia
transcendentng — niczym ukryty w opiekuriczym obtoku Ateny Odyseusz.
Zobaczy¢ — to pragnienie kontaktu ze Swiatem ponadnaturalnym, ude -
rzy¢ —dotyczy dokonanych za zycia heroicznych czynéw, nadajacych gteboki,
uniesprzeczniajacy sens ludzkiej egzystencji. £agodne usngc¢ okresla zakon-
czenie procesu identyfikacji — utozsamienie sie z wzorcem boskim.

[...] Poprzez reaktualizacje mitdw cztowiek religijny stara sie zblizy¢ do
bogow i bra¢ udziat w bycie: nasladowanie wzorcow boskich wyraza
zarazem jego gtod Swietosci i tesknote antologiczng".

W poezji Arnolda Stuckiego mit jest zasadniczg plaszczyzng, na ktérej
mozliwy jest kontakt podmiotu z tym, co ,$wiete”. Spotkanie takie pozwala
bohaterowi usensownié wiasne istnienie, zrozumieé uniwersalne prawa kierujace
jego losem, odnalez¢ swe miejsce w Swiecie, a poprzez uczestnictwo w Wielkim
Czasie wskazuje na pewne wartosci, ktére majg ocali¢ zagrozong $miercig
egzystencje.

»~Pamiec obleczona w skdre i kosci” to okreslenie, ktére wskazuje na wielka
wage, jakg podmiot przypisuje historii (indywidualnej i powszechnej). Mit z kolei
staje sie miejscem, gdzie najpetniej wyraza sie Scisty zwigzek historii i kultury
z najgtebszg warstwg natury ludzkiej; ze sferg Swiadomego i podswiadomego;
z twdrczoscig artystyczng i heroiczng walkg z przeciwnos$ciami losu.

99 Tamze s. 126.
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I o tyle wtasnie, o ile cztowiek wykracza poza chwile historyczng i ulega swej
potrzebie przezywania archetypow realizuje sie jako istota integralna,
uniwersalna 10°.

BIOGRAFIA ANIOLA

Czym stanie sie tedy cztowiek? Czy bedzie réwny Bogu, czy zwierzetom? C6z za
przerazajaca odlegto$¢! Czymze tedy bedziemy? Kto nie widzi w tym wszystkim, ze
cztowiek sie zabtgkat,' ze osunat sie ze swego miejsca, ze szuka go z niepokojem i nie
moze odnalez¢? | kto go tam doprowadzi? Najwieksi ludzie nie zdotali tego.

Blaise Pascall01

Skad w og6le w wyobrazni ludzkiej wziety sie cztowiecze w swych ksztattach istoty
uskrzydlone [..]? Najpierw poprzez ogdlng daznos$¢ cztowieka, widoczng w mitach
i wierzenich catej kuli ziemskiej, do tworzenia tworéw fantastycznych, a majacych
znaczenie kultowe, tworéw ztozonych z przeréznych ksztattdw, to ludzkich, to
zwierzecych, to ptasich

— tak Kazimierz Wyka wprowadza nas w S$wiat aniotéw Jacka Malczew-
skiego102.1stoty mieszane,

[...] o ktérych mozna niechybnie powiedzie¢, ze nie nalezg ani do stworzonych przez
Boga, ani nie egzystujg w rzeczywistos$ci, a zatem sg wytgcznie ptodami ludzkiego
mozgu i ludzka reka nadata im postaé

— to definicja z monografii Heinza Modego103,umieszczajgca anioty na réwni
z innymi ,,stworami mitycznymi”. Z pracy tej mozna sie dowiedzieé¢, ze chodzi
0 zjawisko uniwersalne, towarzyszace cztowiekowi od prehistorii. Z aniotami
mozna sie spotka¢ w kulturach Egiptu, Mezopotamii, Indii, Iranu, Grecji i Italii,
Azji potudniowo-wschodniej, Chin iwszedzie ci

[...] skrzydlaci ludzie i inne istoty mieszane o rysach cztowieczych reprezentuja moce
duchow opiekunczych, ktére okresla sie sakralnym stowem cherubin, utworzonym
z akkadyjskiego stowa karubu — modli¢ sie, btogostawi¢104.

Poszukujgc genealogii aniotdw Stuckiego zdecydowatem sie przytoczy¢
powyzsze uwagi, jako ze wyprowadzajg one skrzydlate istoty z mitéw réznych
kultur, w wiekszos$ci znanych i autorowi Biografii aniota. Ale aniot to nie tylko
twoOr wyrastajagcy z naturalnej potrzeby antropomorficznego przedstawiania
zjawisk Swiata ponadzmystowego. Naprzeciw temu dazeniu wychodzi aniot

100 Tamze s. 53.

101 Mysli. Warszawa 1983.

102 Thanatos i Polska, czyli o Jacku Malczewskim. Krakéw 1971 s. 87.

103 Stwory mityczne i demony. Fantastyczny $wiat istot mieszanych. Przet. A. M. Linke. Warszawa
1977 s. 8.

104 Tamze s. 35.
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w roli longae manus Stworcy105,byt duchowy, stworzony przez Boga, ktorego
istnienie sankcjonuje Biblia i Tradycja. ,,Rzeczownik aniot nie jest okresleniem
natury, lecz funkcji: hebrajskie stowo makak, greckie angelos, oznaczajg tyle co
wystannik. Aniotowie sg »duchami przeznaczonymi do ustug, postanymi na
pomoc starajagcym sie posig$¢ zbawienie« (Hbr 1, 14). Wymykajac sie spod
naszego zwyktego poznania stanowig one wskutek tego Swiat tajemniczy” 106.
Trudno okresli¢ znaczenia nadawane aniotom przez mistyke zydowska, ale
cenng wskazowka moze by¢ fascynacja zywiona przez Stuckiego do essen-
czykéw; sekty, w ktdérej cztonkowie zyli na co dzien w Scistej tacznosci
z aniotamil07.Pozostaje jeszcze sfera tworczosci artystycznej, ale ze wzgledu na
nieprzeliczonos$¢ realizacji nie sposob jest wskaza¢ konkretnych dziet, cho¢
bezsprzecznie i ta tradycja w jaki$ sposob znaczy anioty pojawiajace sie w poezji
Arnolda Stuckiego108.

Aniot, ktérego ,biografie” pisze poeta, to przede wszystkim figura od-
noszaca sie do bytowej sytuacji cztowieka:

[.]
i cisza jest wszedzie,
cisza gwiazd eksperymentalnych
na eksperymentalnym niebie —

i stycha¢ ptacz ni to aniotdw, ni ludzi

zostawionych o chlebie

i wodzie
na strzepie planety

jak na lodzie.

Wieza (z tomu Promienie czasu)

Cztowiek, ktdry ,,nie chce by¢ ni aniotem, ni szpakiem”, w imie witasnej,
gteboko ludzkiej godnosci decyduje sie na bunt, ,rzuca sie z tasakiem na
Boga” 109,by da¢ wyraz swemu niezadowoleniu z miejsca zajmowanego w hierar-
chii bytow. Aniot zdaje sie g6rng granica, do ktérej odpowiednio kultywowana
duchowos$¢ moze cztowieka doprowadzié¢. Ale ponizej cztowieka jest juz tylko
wymiar organiczny, $wiat zwierzecy — owa ,dzdzownica pocwiartowana”
(1,25), ktéra zréwnuje czystego ducha z ,,robakiem”. Cztowiek nieustannie musi
walczy¢ o zachowanie swojego miejsca na drabinie istnienia. Zaniecha¢ prdb
doskonalenia, oczyszczania whasnego cztowieczenstwa znaczytoby kolejny spa-
dek w hierarchii.

105 Zob. G. Huber. M6j aniot pdjdzie przed tobg. Miejsce Piastowe—Struga Warszawska 1982
s. 107.

106 Stownik teologii biblijnej.

107 Zob. J. T. M ilik. Dziesie¢ lat odkry¢ na pustynijudzkiej. Warszawa 1968 s. 91, 127 n.

108 Na pewno istniejg zwigzki z aniotami Stowackiego i Herberta. Z poezji obcej mozna wskaza¢
na twérczo$¢ Rilkego.

10Q Ekloga wspétczesna z tomu Eklogi i psalmodie.
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[~

Pamietat, o dziwo, nalezat juz

do ludzi,
ktorzy zaostrzyli czujnosc¢,
gdyz coraz ich wiecej, podobnych Apollinowi
poprzez rézne stopnic bostwa staczato sie w dot,
i wspotgniewali sie, i wspdtkochali
z pierwotng ostroznoscia, [...]

Uspienie aniota 1, 27

Swoiscie pojety emanacjonizm pozostawia ludzkiej jednostce duzy margines
wolnosci: bytowej entropii mozna sie indywidualnie przeciwstawié, pozostaé
z resztg gatunku na poziomie, ktéry przypadt ludzkosci w wyniku upadku.
W tym kontekscie aniot staje sie symbolem potencjalnej mozliwosci pet-
niejszego cztowieczenstwa utrgconej przez grzech. Jest
wyrazem najszczytniejszych aspiracji cztowieka, ktory w tworzonej przez siebie
kulturze zaspokaja swe pragnienie uczestnictwa w bycie trwalszym iwyzszym niz
on sam.

Nie sposob okresli¢, czy chocby wymieni¢, wszystkich funkcji, jakie w poezji
Stuckiego petni motyw aniota. Niewatpliwie jest on ,nosicielem mitu” 110(1, 43;
Il, 187); sprowadza w czasowos¢ jakis powiew wiecznosci (I, 50; I, 76; I, 88;
1,107); jest znakiem doskonatosci poznawczej, nieosiggalnej dla cztowieka, ktéry
musi sie postugiwaé pojeciami wywodzacymi sie z poznania zmystowego
(»powiedzcie, gdzie bytuja fonemy i po kim tres¢ wdowa, gdy bezszelestnie
umieramy?*— 103). Jako istotny element poetyckiej wizji napotykamy cate
zastepy aniotéw atomowych, zmotoryzowanych, latajacych, piechuréw, repor-
terow, ale tez aniota-oprawce, celnika czy anielski oflag. W tym ostatnim
przypadku (strukturalnej funkcji w wizji) aniotowie otrzymujg wyjatkowo duzo
cech cztowieczych, przede wszystkim twarze: Negra Manichejczyka, bitego
Algierczyka, Astronoma, Gutenberga itd. (Historia anielska z tomu Promienie
czasu). Ten pochdd postaci wskazuje, ze status anielski osiaga sie albo poprzez
cierpienie, albo przez dokonanie jakiego$ odkrycia, przez poznawczy wysitek.
»Anioty, cheruby i serafinowie” jako wyobrazniowe ewokacje tego, co dosko-
nate, absolutne i wieczne, na zasadzie kontrastu niosg jednak znaczenie
nieadekwatnos$ci, wzglednosci i tymczasowos$ci natury ludzkiej. Sa znakiem
i skierowanym ku cztowiekowi przestaniem wiecznos$ci, mocg nie
tyle opiekunczg, co wymagajaca od niego doskonatosci, ,,bySmy nie rosli jak
byle led i w stoficu oliwka” (Czysciec z tomu Eklogii i psalmodie). W tym
miejscu pojawia sie problem moralnego postannictwa poezji i poety.

Zagadnienie to nieproste, jako ze mamy do czynienia z wyjgtkowym
poplataniem planu biografii Stuckiego z jego poezja, gdzie moralne sady spowite

110 Kamienska. Poetas 11
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sg siecig metaforycznych okre$len. Oto fragment wspomnien Jacka BocheA-
skiego:

Wydawat sie troche szaleficem. W $rodowisku literackim przezwano go niemal od
razu prorokiem. Byl samga Zzarliwoscig i chodzacym natchnieniem. Ze swoimi
wspoétwyznawcami ideologicznymi, zaré6wno wielkimi magami doktryny, jak z ich
uczniami, toczyt nieustannie jakie$ straszne spory. Byt witasciwie fanatykiem, ale gtosit
herezje, ktére jednak wypowiadat metaforami, jak w ogdle wszystko, co méwit. Totez
nikt nigdy nie rozumiat jego pogladéw catkiem doktadnie. Byto tylko wiadomo, ze
w tym zapale polemiczno-wizjonerskim chodzito mu zawsze o najgtebsza tajemnice
prawdy i sprawiedliwos$ci, bo on te tajemnice codziennie, oko w oko, jak Boga zywego
ogladat11l.

W podobny sposéb jawi sie Arnold Stucki w innych wspomnieniach. | wszedzie
napotykamy te bezradno$¢ prob wasciwego zrozumienia pasji, z ktorg gtosit swe
przekonania. Jaka byta konkretna problematyka wypowiadanych sagdéw — nie
wiadomo. Ale faktem pozostaje, ze Stucki odnosit wszystko, ito bardzo gteboko,
do siebie, ,,przejmowat sie”, czego Swiadectwem byta zgoda (uznanie koniecz-
nosci?) na wyjazd do lzraela, czy oskarzenie, jakie rzucit w strone PZPR, ze
w tonie swym toleruje faszyzm112.Formuta ,,proroka”, niewgtpliwie wywodzaca
sie z kregéw literackich, przylgneta réwniez do podmiotu lirycznego wierszy
Stuckiego, tak w aspekcie profetycznego ,,widzenia” 113,jak i ,zarliwej troski
0 losy gatunku, ktdéry zostat nazwany imieniem cztowiek” 114.Dochodzi nieraz
do identyfikacji podmiotu z biblijnym profeta, czesto wbrew wiasnej woli
skazanym na gtoszenie Swiatu niemitych prawd:

Kto to ucieka na nieptodne,

puste, osobne.

W szczelnych kulach musiatby zamieszkac,
w jemiotach,

korzonki materii rwaé z powietrza,
pomiedzy ludzi wyganiano ich,

a oni stali z pie$nig na ustach
przypowiescia,

ktéra blakta niby wiatr od oczu,

[..]
Porzadek rzeczy I, 62

W Biografii aniotla tematyka moralna nie wystepuje w takim stopniu, jak
w tworczosci poprzedniej.

[-]

Oto znowu ide na $wiat rzezuche rwac

111 Bochenski, jw.

112 Zob. Wirp sza. Przejezyczenie s. 111.
13 Kamienska. Ziemia s. 74.

114 Zobh. Lisiecka, jw.
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i polny skrzyp

Odziera¢ z jego zielonych kondygnacji —

jak babilonskg wieze

i listek akacji,

by przekona¢ sie, kogo jeszcze cztowiek szanuje,
kocha ----—---

Stowo (z tomu Promienie czasu)

Pojawia sie na poziomie wyzszym i dalekim od moralizatorstwa — w wymia-
rze ogélnej troski eschatologicznej, wigzacej terazniejsze istnienie
cztowieka ze Swiatem rzeczy ostatecznych. Jest to etyka, ktérej nie mozna
sprowadzi¢ do ktdrego$ z systeméw normujgcych postepowanie moralne, do
kodeksu judaizmu czy chrze$cijanstwa. Stucki méwi w imieniu swoim, a zarazem
»,kazdego”, czyli pewnego modelu cztowieczenstwa, ktory uksztattowat sie
w zetknieciu z wzorcami moralnymi wydestylowanymi z rdéznych religii,
z kultury (mitu) i z historii.

Poeta szuka najodpowiedniejszej formuty dla swego postannictwa: ,ja — man-
kut sumienia” (I, 125), ,zbiegty grom bez adresu z gory Synaj” (IV, 294), czy
siegajac wreszcie po formute aniota stréza:

To ja zostatem aniotem waszym strézem,
rézem
na policzkach zwiedtej waszej
mtodosci,
dwa skrzydta mam,
jak cherubin
zrodzony pod zdecydowanym
ciosem $redniowiecznego mistrza,
ktérego nie tyle b6l sumienia,
co nuda energii wyniszcza
do kosci, ptuc
do nasienia

Stonce w mozdzierzach bytu moglibyscie ttuc
a patrzcie -----

List o rozgrzeszeniu, 11, 143

Wymagania, jakie liryczny podmiot stawia rodzajowi ludzkiemu, mozna
chyba sprowadzi¢ do szeroko rozumianej doskonatos$ci, przy czym jest to
cecha, ktéra winna przenika¢ kazdy wymiar istnienia cztowieka — organiczny,
psychiczny i duchowy. Niewatpliwie odnajdujemy tutaj $lady biblijnych wezwan
(zob. Kpt 11, 44-45; 19, 2 czy Mt 5, 48), ale trudno bytoby uznaé, ze za wzor
doskonato$ci przyjmuje sie Boga Starego Testamentu i Chrystusa. Jest to raczej
jakie$ wysublimowane poczucie moralnej powinnosci nieustannego doskonale-
nia sie, by¢ moze w duchu sekty z Qumran, gdzie ludzie utomni (gtusi, gtupcy.
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kalecy) nie mogli wej$¢ do grona wybranych, do wspdlnoty, ,,albowiem Swieci
aniotowie sg w niej” 115.

Maksymalistyczne wezwanie do doskonatosci pocigga za sobg obowigzek
bezustannejuwagi, konieczny warunek petnego poznania. Jest to norma, ktdéra
nakazuje traktowaé kazdg dang nam chwile w jej niepowtarzalnosci jako
sytuacje, w ktorej moze objawi¢ sie najgtebszy sens; jako miejsce, gdzie dokonuje
sie spetnienie przeznaczen, co daje nam szanse uchwycenia wiecznosci. Jesli
cztowiek zaprzepaszcza te mozliwos¢, jest nieuwazny, zakopuje powierzony mu
talent, znaczy to, ze nie pragnie oczysci¢ sie z ,,grzechu” 116:

-1
E..]jak zato$¢ pierwszego celnika,
gdy raj nam otwiera i w oczy patrzy
chytrze, jako ze byliSmy widzami nie wiedzac,
nie wierzac, ni w mowe naszg, ni w $line,
ni w odkrywanie nagte koloréow. Taktu
wymaga od nas Zbawiciel

ijuz nie przemawia
podobieAstwami.

U kresu widzenia 11, 164

Poprzeczka doskonatosci, cho¢ w mato konkretny sposob, ustawiona jest
bardzo wysoko. Jest to bezposrednia przyczyna, ktéra pozwala podmiotowi
w ironicznym S$wietle widzie¢ wspotczesnego cztowieka (zob. Spowiedz z wido-
kiem 1,118). Taki réwniez jest wiersz Dyspensa (1,105), ktdry w kapitalny sposéb
charakteryzuje spoteczenstwo ,,zjadaczy chleba”, koriczacy sie ironiczng puenta:

[-]
Wszystko, co zyje,
jest jak akt
mniszki
namalowany z dyspensy.

Idea doskonato$ci kaze walczy¢ z nijakoscig, miatkoscia, ,letnioscig” ludzkich
pragnien, z pasywizmem cztowieczej natury. Poeta przeciwstawia sie swg
aktywnoscig wszechogarniajacej abul ii, z pasjg demaskuje $wiat idoli117.

115 Zob. Milik, jw. s. 121 (warto zwréci¢ uwage, ze sekta essenczykow miata reprezentowac
»~prawdziwego lzraela, lzraela czaséw ostatecznych” (s. 104), byé — w odréznieniu od ,,pokolenia
zdrajcow” pokoleniem pokutujacych i przestrzegajacych Przymierza (s. 93). Zycie w bliskosci
zaniotami miato stanowi¢ ,,przedsmak zycia, ktdre ma nadejs$¢ u kresu dni” (s. 91). Mutatis mutandis
moze takie wymagania posrednio stawia poeta kazdemu?).

116 Z poezji Stuckiego nieustannie ptyng wezwania: czytaj, powtérz, ucz sie¢ — chodzi gtéwnie
0 poznawanie dziedzictwa kulturowego. Gtos lzajasza (6, 9-10), ktéry ustyszymy w przytoczonym
fragmencie, przypomina, ze to nie grzech zmusza nas do ,nauki”, ale wtasnie zaniechanie
poznawczych wysitkéw staje sie grzechem ,,ciezkim”.

117 Zob. np. Idole (I11, 255). Jeden z rozméwcow M. Strzemskiego (W blasku menory. Krakéw
1981 s. 109) méwi: ,,Przyszedtem na Swiat w bardzo prawowiernej rodzinie zydowskiej i pozostatem
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Hastem tej walki moze by¢ Swiadomos¢, ze cztowiek powinien zachowac ,,postaé
pionowg” (Il, 138), co w innym jezyku da sie wyrazi¢ jako pragnienie, by
cztowiek stat sie 0sobg. Sama za$ ,,walka” jest aktywnos$cig whasciwg tym, ktorzy
wybrali nie ,,szczesliwosc”, ale bojowanie:

[.]

To¢ to zoknierski jest sen na sypkim biwaku
jak odwieczne ziarno na bozym jezyku.
Los nasz los drazni, by nie byt bez smaku

tam sa te skarby zastugi i winy,

gdzie z fomem pod skrzydiem stoje i kraty

na niebie wywracam, i ziemie bez grzechu
czuje, jak sie pod sercem przetacza.

Czyz mozna blizej uprawia¢ czasu mitosierdzia,
zywioty zué, czu¢ sél na oddech?

Stone 1, 114 118

W poezji Arnolda Stuckiego napotykamy wiele miejsc, gdzie wyraziscie

ujawnia sie status bytowy cztowieka: ,,ni to bydlecia, ni aniota”; istoty, ktérej
losem jest ,lotny trud poétistnienia” {[Pachniato skorg] z tomu Mity na wiosng).
Wiersze takie niosg ze sobg ruch wertykalny, oparty na nieostrej opozycji
g6ra —d otiwyrazony obrazami lotu — zawisniecia — spadaniall9.
Te, towarzyszace kazdemu tomikowi poezji, motywy zdajg sie doskonale
wspotgra¢ z wizyjnym charakterem poetyki Stuckiego. Czasownik ,lecie¢”
i zaimek ,tam” (wskazujacy, ale nieokreslony) ewokujg specyficzng przestrzen,
ktorg nazwa¢ mozna eschatologiczna120.

Najwazniejsze rozgrywa sie
na powietrznych hatdach
za Swiatem

Za Swiatem 11,185

Lot — to dla podmiotu lirycznego moment szczegdlnej transcendencji,
w ktorym uwolniona z praw logiki i cigzenia wyobraznia odnajduje wiasciwy
sobie zywiot i wkracza w obszary rzeczywistosci nadnaturalnej. Ruch ku gorze
staje sie nie tylko wniebowzieciem, ale nawet wniebowstgpieniem!

przy religii mojzeszowej. Przesigktem nasza wyznaniowa obawg, zeby lud nie zaczat czci¢ ztotych
cielcow. Ta obawa jest u nas zreszta przesadna i prowadzi do tego, ze nie mamy odpowiedniej
hierarchii wyznaniowej, co ostabia z kolei catg wyznaniowo-narodowgq strukture organizacyjng.”

118 Sen zotnierskirozgrywa sie nad Morzem Martwym; znéw przychodzg na mysl esseficzycy iich
zapis apokaliptycznej walki Synéw Swiatta z Synami Ciemnosci. Czyzby aluzja?

119 Na ,,wzlecie¢”, zejest stowem-kluczem, wskazat K. Metrak {Powrot Stuckiego. ,,Radar” 1983
nr 3s. 22).

120 Zob. S. Sawicki. Religijnos¢ liryki Norwida. W: Polska liryka religijna. Red. S. Sawicki,
P. Nowaczynski. Lublin 1983 s. 256-257. R6wniez M. Maciejewski (Poetyka — gatunek — obraz.
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[~
Tam kabine swa zawiesze

I jak Chrystus bede wisie¢,
wniebowstapié, nie dostgpic,
bedzie balkon to meczenstwa
z zegarami wziernikami,

stad na Sady bede trahic

=]

Whniebowstgpienie z tomu Mity na wiosne

Dla Swiadomosci podmiotu mdéwigcego sytuacje, gdy dane mu jest wyzwoli¢
sie z ,,krwawej miazgi nedzy, oczekiwania i niespetnionych tesknot ludzkosci” 121,
stajg sie drogowskazami postepowania w $wiecie realnym. ,Wiedza”, jaka
zdobywa w swoich lotach, stuzy moralnej i sakralnej orientacji. Bo przeciez te
wzloty, bedac jedynie znakiem mozliwosci, jakie kiedy$ lezaty w naturze ludzkiej,
nie stanowig dla zycia cztowieka trwatego i realnego Srodowiska. ,,Mys$limy, ze
tam lepiej w gorze” 122— to juz w zasadzie zgoda na powrot, wziemiewzieciel23.
| tak jak wszystko mogto wraz z podmiotem wznosi¢ sie, teraz wszystko musi
spadaé: on sam, anioty, deszcze, rzeki, obtoki, fzy. Charakter powrotu do
ziemskich realiow, czesto zestawianego z figurami $mierci, najog6lniej oddaje
okreslenie ,,z Przygody w Porzadek” (Trup z Doliny dziwéw). Z opozycja lot
—spadek wigzg sie na trwate kolejne stowa-klucze: korzen, balkon, réza,
kamien.

Brutalny upadek w $wiat meki i utrapienia nie jest dla podmiotu niczym
przyjemnym. Dlatego preferuje on powolne opadanie, a to umozliwia mu
spadochron:

A gdy juz wzlece wysoko,

gdzie deszcz ma swoj korzen —
moj spadochron z powietrza
otworze

| spadac¢ bede, spadac
posiuszny prawu cigzenia.
Westchne:

Ziemia!

[A gdyjuz wzlece] z tomu Dzwony nad Wistg

W Biografii aniota ten sam motyw ulega dalszemu odrealnieniu, podmiot
chciatby uzyska¢ moznos$é zatrzymywania swej wyobrazni w rejonach ,,wyso-
kich”, jak czyni to spadochron:

W kregu poezji romantycznej. Wroctaw—W arszawa—Krak6w—Gdansk 1977. Rozdz. ,Mickiewi-
czowskie »uczucia wiecznoscix. (Czas i przestrzen w liryce lozanskiej)” s. 92-93.
121Kamienska. Poetas. 16.
122 [Lecimy i rzeki] z tomu Dzwony nad Wista.
123 Zob. Terra cognita z tomu Mity na wiosne.
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W idzie¢ ciggle to, co zawieszone
i opadac jak jasny spadochron,
szeroki w gorze jak wiecznosc,

u spodu jak korzen.

To ciezar
piéra wszech$wiata zniewalajgcego, ktadacy sie

na wszystko pismem.
Wzorze,
ktéry mnie rozwijasz na niebie pergaminéw ochra,
usun sie,
gdy w ziemie odptyne czarnym ciatem, skata, cisem,
oto juz z dotu $wiatto zakrada sie z pita,
z gory stonce otwiera sie w krzyzu jak koparka
i wzgorze Swiata drzy.

Wzgdrze $wiata, 1, 42

Jasnos$é tego, co zawieszone i czern ciata (korzenia) wyznaczajg dwa bieguny
natury ludzkiej: ten wysoki, gdzie wszystko jest czyste, wieczne i piekne, i ten
u dotu, gdzie miesci sie grzech, cierpienie i $mier¢.

Sita cigzenia nadaje ciatu tad. Ustanawia gore i dét, te dwa kierunki, obecne w kazdej czesci
naszej istoty, bedace juz jakimi$ obrazami dobra i zta, tego, co pocigga i co kusi, taski i upadku. To
witasnie ona — sita cigzenia — pozwala na 6w nieustanny wysitek trzymania sie prosto whrew
wszelkim mozliwym odchyleniom 124.

Wydaje mi sie, ze wiersz Wzgdrze Swiata, jak i przytoczony w przypisie
fragment, wyrazajg w swojej gltebi zgode na istnienie, akceptacje swego
losu we wszystkich jego niedoskonatosciach. Ma to niebagatelne znaczenie dla
koncowych rozwazan, dotykajacych zagadnienia religijnosci.

Formuta ,biografii aniota” zdaje sie najpetniej oddawac wspétczesny los
cztowieka. Biografia jest forma zapisu zycia, jak zapisem takim moze byc¢ poezja.
Pragnieniem, jakim zywig sie wiersze Arnolda Stuckiego, jest — by cztowiek,
upadty aniot, wpierw zdal sobie sprawe z potozenia, w jakim sie znalazi,
a nastepnie podjagt trud dzwigania sie, aby u kresu swych dni siegng¢ ,,do
zarania”, powrdci¢ na utracone miejsce.

124G uitton, jw. s. 260. Fragment ten dotyczy wspomnienia Lindberga z jego pierwszego
skoku ze spadochronem. Wydaje mi sie, ze warto je tutaj w catos$ci przytoczy¢: ,,Z niczym juz nie
jestem zwigzany... wiruje w prézni... Trace poczucie czasu... W$réd rozpostartego nieba moje
zdretwiate ciato... Chwieje sie leniwie w poczuciu zupetnego bezpieczenstwa... Spadochron rozwija sie
nade mng jak biaty kwiat... Niebo i ziemia wracajg na swoje miejsce... Jestem z powrotem
w krélestwie cigzenia. Nigdy do tej pory nie uswiadamiatem sobie, jakie poczucie bezpieczenstwa daje
sita przyciggania i ustalona pozycja ciata. Ziemia-matka: to byta niegdy$ dla mnie tylko metafora.
W tej chwili to ona mnie trzyma, jak matka, ktéra ramionami ostania dziecko. Zszedtem na chwile
z prostej drogi. Przyjmuje mnie teraz z czutoscia”.
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Trzeba poczucia ponizenia, nie z natury, lecz z pokuty: nie aby w nim trwa¢, ale aby i$¢ ku
wielkosci. Trzeba poczucia wielko$ci, nie z zastugi, ale z taski i po przejsciu przez ponizeniel25.

CIAGLOSC Z ZAMILKNIEC WYPROWADZAM 126

Niewatpliwie tym, co w poezji Stuckiego taczy bezposrednio koncepcje
rzeczywistosci zwizjg cztowieka, jest Swiadomos¢ grzechu. Samo pojecie grzechu
ma charakter sakralny i wystepuje w $wiadomosci tych wszystkich, ktérzy uznajg
rzeczywisto$¢ Boska i transcendentng. Rozmaite proby, jakie podejmuje autor
Biografii aniota, by zrozumie¢ i usprawiedliwi¢ rzeczywisto$¢ grzechu, fakt, ze
wyjasnienia szuka réwniez poza ptaszczyzng Objawienia — w kulturze, historii,
micie — sklania, aby ,grzech”, jaki pojawia sie w jego poezji, traktowac
w znaczeniu pojecia og6lnego, a wiec bedacego poza relacjg do Boga— zta. Tak
rozumiany ,,grzech”, ktory sankcjonuje obecnos¢ wielorakich szczelin w rzeczy-
wistosci, jest rowniez gtdwna przyczyna ,.ktopotow z istnieniem™, jakie stajg sie
udziatem bohatera Biografii aniota. Istotne jest to, ze podmiot mowigcy nie tylko
akceptuje fakt obecnosci zta (grzechu, cierpienia, choroby, $mierci) w zyciu
cztowieka, ale wcigz na nowo podejmuje syzyfowy zaiste wysitek wydzwigniecia
tak siebie, jak i catej ludzkosSci z zaistniatego upadku.

Zaréwno popekany $wiat, jak i oddzielony od swej natury cztowiek ,takng
catosci idgzg w Srodkowg strone”. Sytuacja ta powoduje pojawienie sie r6znych
rozwigzan, majacych przywrocic¢ utracong jednosé i wskaza¢ na pewne wartosci,
ktére uchronig podmiot przed rozpaczg i bezsensem127.

Poszukujacy ratunku podmiot penetruje w pierwszym rzedzie rozlegte
obszary kultury i historii. | cho¢ ,,Ksiegi dziedzictwa odwrdcone” mogga ukazaé
ponadczasowag tozsamos¢ natury ludzkiej — czyli usprawiedliwié, to jednak nie
sg w stanie ocali¢ przygniecionego terazniejszoscig cztowieka. Sytuacje te trafnie
oddaje mysl Jeana-Paula Sartre’a; ,,Kultura nie zbawia nikogo ani niczego. Jest
tylko zwierciadtem, ktoére odbija ludzka twarz”.

Gdy zawiodfa historia, nowa mozliwo$¢ otwiera sie w regenerujacych
wiasciwosciach mitu. Swiat lustrzanych odbié, petryfikacja czasu, magia po-
wrotow sprawiajg wrazenie, ze jesli nie samozbawienie, to przynajmniej
artystyczng doskonatos$¢, oddajaca proces reaktualizacji mitu, udato sie poecie
0siggng€128.

125 Pascal, jw.

126 Z wiersza Credo (I, 112).

127 ,Pierwszy [klucz — A. C.] wiaze sie z refleksjg semantyczng, w $Swietle ktorej zbawienie
oznacza scalenie tego, co byto rozpekniete. Stowa ‘salvus’ i ‘saos’ znaczg ‘caty’ i ‘uzdrowiony’.
Zbawienie jest wiec aktem, w ktdrym przezwyciezone jest rozdarcie miedzy gtebokg istotg cztowieka,
ajego sytuacjag egzystencjalng” (P. Ti lii ch. Dynamika wiary. ,,Znak” 17:1965nr 7-8 s. 999). Tak tez
nalezy rozumiec tytut tego podrozdziatu.

128 W wierszach pisanych pod koniec zycia soteriologia mityczna usuwa sie na dalszy plan
— jakby zostata zakwestionowana.
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Na rozpacz, jako kolejng paradoksalnie ocalajgca warto$é moralng, wska-
zala Anna Kamienskal29*

Morze popiotu — géra, niczym stolica Syzyféw
mitosci i bytu. Czyzbym na wieki odptynat
stad, gdzie gwiazda bez pamigci na nowo

uczy sie szyfru
Swiecenia i nocy, ktéra jest przeogromna jej wing?
Zyje i gwalt zadaje moja rozpacz przestepna,
skaczac przez rowy czasu jak zagiew dymigcym cieniem.
| sita jest we mnie, cho¢ przerywana jako ta

w odstepach

pomiedzy prawdg a prawda, sumieniem a sumieniem.

Rozpacz przestepna 11, 160

Cztowiek XX wieku utracit Swiat znaczen oraz witasne ,ja” i zyje odtagd wsérdéd znaczen
oderwanych od swego duchowego centrum. [..]. Nie zna drogi wyjscia, lecz prébuje ocali¢ swe
cztowieczenstwo wyrazajac sie o swej sytuacji jako o sytuacji bez ,wyjscia”. Reaguje mestwem
rozpaczy, mestwem integracji rozpaczy i przeciwstawienia sie kraricowej grozbie niebytu przy
pomocy mestwa bycia soba.

— takg charakterystyke ,,mestwa rozpaczy” dwudziestowiecznego egzysten-
cjalizmu podaje Paul Tillich130.

Przy rozpaczy trzeba sie na chwile zatrzyma¢, gdyz nie tylko jest ona
paradoksalng wartoscig ocalajgca, ale sama wspottworzy pewien paradoks,
0 ktérym powiedzie¢, ze jest ocalajgcy — nie mozna. Do analizy, jaka
przeprowadze ponizej, sprowokowata mnie grupa wierszy, w ktérych ujawnia sie
gtebokie pragnienie bycia i trwanial3l Poetycki charakter wypowiedzi
uniemozliwia doktadne okreslenie znaczenia, jakie autor przypisywat tym
terminom. Na pewno (zob. Skarpa) mozna moéwi¢ o czysto biologicznym
wymiarze ludzkiego zycia, ktéremu zagraza $mieré. Ale trwanie (zob. ON 1, 26)
sugeruje, ze nalezy tez uwzgledni¢ bardziej ogdlny i pogtebiony wymiar
egzystencji — owg ,,metafizycznosc¢” 132, ktéra zwraca sie ku filozoficznym
dociekaniom majacym ustali¢ i okresli¢, co winien cztowiek czyni¢ z czasem,
w ktorym przyszto mu zyc.

By¢ — to trwa¢ w promieniach dobra, prawdy i piekna i dzieki temu ,,zy¢” bez trwogi przed
atakami nicosci, agresywnej nicosci, ktérachceprzerwa¢ to bogate trwanieijezniszczyé¢. Tak
rozumiane ,,bycie” jest tym, czego nie tylko najgtebiej pragniemy, ale czego calg naszg istotg sie
domagamy, jak powietrza, bez ktérego nie sposéb na dtuzszg mete zy¢133.

129 Kamienska. Ziemias. 73.

130 MeStw0 bycia. Ttum. A. Bednarek. Paris 1983 s. 137.

131 Chodzi o wiersze: On (1,26), Celebracja(l, 71), Monolog na $witanie (1,96), Residuum (11, 148),
cytowana Skarpa oraz [To credo] (II1, 278) i [Stonce] (1V, 317).

132 Zob. przyp. 51.

133Tarnowski, jw. s. 172.
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Zwraca na siebie uwage ciekawy kompleks stow, opierajacy sie na czesto
wykorzystywanym przez Stuckiego podobieristwie brzmieniowym wyrazéw.
Mianowicie stowo ,,zu¢” pojawia sie obok ,,zy¢” i ,,by¢” (11, 211; 11, 114).
Oparty na akustycznej asymilacji zwigzek prowadzi do tgczenia zycia z procesem
jedzenia: ,,Musze zy¢, pragna¢, a wysScie gotowi jes¢ moja rozpacz” (I, 96).
Jedzenie — wjego réznych odmianach, jak: pozera¢, zre¢, mlaska¢, czu¢ sol na
jezyku — staje sie pojeciem-kluczem, ktére podbarwia swym gieboko egzysten-
cjalnym znaczeniem inne wypowiedzi mowigce o tym, co zmystowe. | tutaj zdaje
sie tkwi klucz do ,,sensualizmu” jezyka poezji Arnolda Stuckiego. Wyczulona na
wszelkie bodzce zmystowe wrazliwo$é, wyrazajgca sie w sensualistycznym
obrazowaniu, $wiadczy o tym, jak bardzo podmiot liryczny angazuje sie
w istnienie, jak pragnie uczestniczy¢ w byciel34

Ale wroémy do analizy. Mianowicie mozna przyja¢, ze punktem, w ktérym
podmiot liryczny Biografii aniota rozpoczyna swoje — nazwijmy to ogoélnie
— ,,poszukiwanie sensu” ,jest rozpacz. Rozumiem jg bardzo szeroko, a wiec jako
Swiadomosc terazniejszej sytuacji cztowieka, Swiadomos¢ uksztattowang w prze-
sztosci. W przypadku poezji Stuckiego mozna w nig wpisaé rzeczywistos¢
»grzechu”, desakralizacje Swiata, rozmaite zagrozenia, stan upadku, nieuchron-
nos$¢ Smierci itd. Moznanazwactozagrozeniem przez niebyt. Rozpacz
ptynaca z owego zagrozenia dodatkowo pogiebia ,,bytu niedosyt” (lll, 275),
ktéry bierze sie stad, ze wyobcowany ze swej natury cztowiek podazajacy ku
wiasciwej mu esencji nie zdota ujac istoty bycia; dokona¢ tego moze w te-
razniejszosci, a tej nigdy nie zdota uchwyci¢. Sitg rzeczy cztowiek kieruje sie ku
przysztosci, by tam szuka¢ ocalenia. Dochodzi do gtosu instynktowny poped
dalszego bytowania. Jest to ta sital35ktdra kaze mu

(-]
Przez waly zycia [...] i$¢, brodzi¢
przez morza zaspy,

umarte pie$ni szukajg go bez pamieci.
Zdmuchniety catunami trupiego milczenia nie doleciatby,

sam zgastby,
ale silna dton trwania go trzyma

i w mtot go zamienia
(-]
On |, 26

Zmierzajacy ku przysztosci podmiot na wiasng reke szuka rozwigzan, ktore
zlikwidowaltyby tak niedosyt bytu, jak izagrozenie niebytem. W dziatanie, ktore

14 ,Levinas wskazuje celnie i celnie nazywa. Smak rzeczy... Smak zycia... Niezalezno$¢ uzycia
i smakowania... Zycie czym$ — jouissance” (zob. J. Tischner. Zlo w dialogu kuszenia. ,,Znak”
34:1982 nr 3s. 8-9 n.). Zadziwiajaca zbieznos¢!

15 W pewnej mierze analiza ta opiera sie na cytowanej ksiazce P. Tillicha, zreszta bede siejeszcze
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pragnie usung¢, czy chocby ograniczy¢, bytu niedosyt, mozna wpisa¢ zgode na
status upadtego aniota, postulat ,,doskonatosci” oraz te realizacje mitu wiecz-
nego powrotu, dzieki ktérym podmiot lepiej poznaje siebie i swe miejsce
w Swiecie. Jesli chodzi o zagrozenie niebytem, to przeciwdziata mu szukajgc
ocalenia w planie ludzkiej historii i kultury. Powoduje tym chwilowe
przekroczenie niebytu, co odsuwa rozpacz na plan dalszy (ale jej nie likwiduje).
Jednak tak osiggniety stan, wobec doptywajgcych do $wiadomosci nowych
przezy¢ i probleméw, nie moze sie dlugo utrzymac i podmiot znéw musi
pograzy¢ sie w rozpaczy. Tojest whasnie 0w paradoks, ktdry zamyka btedny krag
cyklicznego pokonywania rozpaczy i powracania do niej

owo wielkie trzepotanie
dobra i zia,

$mierci i zycia
dokota ottarza,
ktéry raz jest baszta,

murem

z gwiazda,

parkiem, z ktérego wypedzono dzieci

[ znéw je wprowadza
kacerz
albo reformator,
to trwa

[.]

Reka $wiadka 1v, 335

[...] Czy istnieje mestwo, ktére moze pokonac lek przed bezsensem i watpieniem?
[..] Czy istnieje taki typ wiary, ktéry moze istnie¢ razem z watpieniem
i z bezsensem?136

Il. REQUIEM DLA OStA. WOKOL RELIGIINOSCI

Requiem,
co $Smier¢ zwodzi,
czworonoznym zdarzeniom,
requiem
dla zniszczen,
cierpliwoéci,

do niej odwotywat. ,Sita”, ktérg oznaczytem przypisem, to u Tillicha moc bytu, ktéra ptynie
w wyniku afirmacji ze strony Boga, ktéry jest Fundamentem Bytu.
136 Til lich, jw. s. 168.
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dla wszystkich gatunkéw
zmartwychwstania
0 jakich nie wiedzg teologowie

L]

Requiem dla osia 11, 141

Aby religijno$¢ byta zakorzeniona w duchu prawdy, trzeba by¢ w petni gotowym
odrzucic¢ religie, nawet jedli r6wnatoby sie to utracie wiasnej racji bytu, w wypadku
gdyby okazata si¢ czym$ r6znym od prawdy. Tylko przy takim nastawieniu mozna
stwierdzié¢, czy jest ona, czy nie — prawdg. W przeciwnym razie brak nawet odwagi do
postawienia problemu w catej jego ostrosci.

Simone Weil137

Rozwazania, ktére w poprzednich dwu czesSciach pracy miaty wyprowadzié
z Biografii aniota 0og6lng wizje $wiata i cztowieka, domagajq sie teraz bardziej
konkretnego uzupetnienia i podsumowania. Zadanie to nie najprostsze. Skoro
jednak minat ,,czas rzucania kamieni”, wypada je pozbiera¢. Sktada sie tak, ze
kolejno omawiane zagadnienia stanowig niejako trzy przekroje: ,estetyczny”,
»~etyczny”, religijny”. Sama zasada takiego podziatu pochodzi od Kierkegaar-
da, ale w tym przypadku nie ma ona charakteru wartosciujgcego. W pierwszej
czesci sprobuje ustali¢ zakres zwigzkéw poezji Stuckiego z Biblig; czes¢ druga
bedzie dotyczy¢ problematyki moralnej, a zarazem pragnetaby ukazac uniwer-
salny wymiar Biografii aniola’, w czesci trzeciej ustosunkuje sie do zagadnienia
»mozliwosci wiary dzisiaj”. Tak skonstruowane ptaszczyzny naktadajg sie na
siebie, tym za$, co je wiaze, jest pytanie o religijnosc.

KRAJOBRAZY BIBLIJNE

Skad te krajobrazy? —

Z psatterzy

wychodzg

1lproszg o azyl

w mojej zdumionej polszczyznie;

[-]

Miasta naznaczone 11,165

Gdy charakteryzowatem wizje $Swiata i koncepcje cztowieka, jakie zawiera
Biografia aniota, kontekst biblijny narzucat sie w spos6b samoistny, a zarazem
konieczny. Swoboda, z jakg Stucki zespala $wiat Biblii z tworzong przez siebie
poezja, zdaje sie wskazywac, ze nie musiat on ,siega¢” po Ksiege, a wrecz
przeciwnie — gteboko w niej tkwigc przyszto mu wprost bronié sie przed
wypltywajacymi z pamieci i narzucajgcymi sie wyobrazni gotowymi metaforami
i porownaniami. Niewatpliwie najwazniejszg role petni tutaj Piecioksiag i teksty

137 Cyt. za: Guillon, jw. s. 129.
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prorockie. Tohu wabohu z Genesis i roztrzaskane Tablice wydzielajg obszar,
w ktérym ustala sie zasadniczy wymiar natury ludzkiej, gdzie odnajduje Stucki
zrodto grzechu, cierpienia i $mierci. Siega po figure proroka, ktérego zadaniem
jest przypominac ludzkosci jej upadek i ostrzegac¢ przed konsekwencjami dalszej
grzesznosci. Jako naturalny wynik ztamania Prawa pojawiajg sie eschatologicz-
ne motywy winy, sagdu i kary. Taka wizja historii i losu cztowieka niezwykle silnie
wigze poezje Stuckiego ze Starym Testamentem. Jednak nie mozna moéwic
0 tozsamosci.

Wydarzenia z Ksiegi Rodzaju i Powtdrzonego Prawa, poddane autorskiej
interpretacji, powodujg rozbrat z biblijng koncepcjg czasu i historii. Koheletowe
»,Nic nowego pod Storicem” staje sie znakiem utraconej nadziei, hastem
monotonnie krgzacej w grzechu ludzkosci. By¢ moze Stucki po raz kolejny
odrzuca wiasciwe przestanie Ksiegi. Pozwala to jednak rozdzieli¢ ,,ducha” Biblii
od jej ,litery”, czyli zajg¢ sie bardziej zewnetrznymi zwigzkami, jakie taczg
Biografie aniota z dwoma Testamentamil38.

Wystarczy przejrzeé spis tresci Biografii aniota , by zobaczy¢, jak duzg czesé
biblijnych zdarzen Stucki ,,przepisuje”, nigdy jednak w sposob wierny. Mozna
zauwazy¢ dwa kierunki: albo podmiot méwiacy wystepuje w roli ,,natchnione-
go” autora, albouczestnika biblijnej historii. W pierwszym przypadku,
cofajac sie w historie, zabiera ze sobg $wiadomos$¢ i wiedze wspdtczesnego
cztowieka, a w drugim — przenosi biblijny kontekst w cywilizacje XX w. Jest to
wiec wyraznie wspotczesna lektura Biblii, ktéra pordwnuje i tgczy
Madros$¢ z ludzkim doswiadczeniem. Przyjrzyjmy sie blizej jednemu z takich
utworéw (Jonasz I, 38-39).

Miasto Aszdod
nie ktania sie masztom
okretow,
bo okrety przybijajg tu bez masztow,
gwar jest wielki

idym
snuje sie stad
do Niniwy------mememmmmeeen
Jeszcze Jonasz znat 6w swad
rozchodzacy sie,
zawldkiszy go do wnetrza ryby,
gdy juz byt rzekt:
»Wotatem z usécisku swego”

[-]

138 Pomijam tutaj zagadnienie sensownos$ci poczynania, ktére w Stowie Bozym szuka rozziewu
miedzy znaczonym a znaczacym. Chciatbym tego unikngé. Niemniej jednak pewien problem
powstaje: czy Biblia byta dla poety przede wszystkim $rodkiem ,znaczeniowej instrumentacji" (jak
cata ,echowo$¢”), czy tez stanowita ,historie urzeczywistniania sie planu Bozego wobec ludzi”
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Sytuacja zawigzuje sie we wspotczesnym miescie, gdzie podmiot odczuwa
narastajgcg desakralizacje (okrety bez masztéw) i skazenie (dym przechodzacy
w swad). Nastepuje rozciggniecie przestrzeni (dym #aczy wybrzeze Morza
$rddziemnego na zachdd od Jerozolimy ze stolicg Asyrii!), a jednoczes$nie czasu
(z naszego stulecia przenosimy sie w VIII w. pne.; temu stuzy celnie uzyta
partykuta ,jeszcze” i archaizacja jezyka). Tak skonstruowana czasoprzestrzen
jest miejscem, gdzie mieszaja sie elementy biblijnej opowiesci i wspotczesnej
techniki:

[-]
i tu na morzu
czut,
jak ziemia sie zaworami zawarta,
zaduch czut
i ptuca swe
podtgczyt

do rybich skrzeli
i ssat,
ssat,

jezeli
tylko podtgczenie
nie przestawato dziata¢,
ale nie podobato sie to bardzo Jonaszowi,
ani rybie,
jak wszelka sytuacja techniczna
przerastajaca nasze zmysty odziedziczone
i widziat Bég sprawy ich,
cztowieka
i ryby

(-]

Stowo ,,ssat” nalezy czyta¢ wedtug klucza ,,je$¢”. Trzy ostatnie wersy nabierajg
ciekawego znaczenia, gdy poréwnamy uzyte tu sformutowania z Oryginatem.
Mianowicie Bog widziat czyny nie Jonasza i ryby, ale mieszkaricow Niniwy: A
kiedy Bég widziat ich czyny, ze zaniechali wystepkdw, zatowat, ze im zagrozit
takim nieszczesciem, i nie zestat go” (Jon 3, 10 BP). Znaczenia mieszajg sie:
»Sytuacja techniczna” otrzymuje znamie grzesznosci Niniwy, a zamiast niej
ocaleniu ulega prorok i ryba.

[-]
Lecz nad Niniwa wybuchty juz
dwa grzyby,
ich
refleks

(L.R. M oran. Chrystus w historii zbawienia. Warszawa 1982 s. 11). Poniekad jest to pytanie, czy
stosunek autora do Biblii jest bardziej ,estetyczny” czy ,religijny”?
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jeszcze
drzy

na ukamieniowanych wodach
w miescie Aszdod

w nowym
§rédziemnomorskim porcie,
gdzie
Jonasz chodzi z banig
nad gtowa,
bije fala
i schnie stonfica zar
jak piecze¢

W paszporcie.

Jonasz najwyrazniej spOznit sie ze swa misja, zostat ocalony on, a nie Niniwa.
Odnalezé mozna w tym utworze powigzane ze sobg motywy: postannictwa,
technicyzacji i eschatologicznej kary. Niniwa to ekwiwalent miasta, a Jonasz
petni role alter ego podmiotu lirycznego — p r o r 0 k*a‘39.Zastanawia kofncowy
»paszport”, ktéry zapowiada niejako dalsze losy poety, juz nie turysty, ale
wygnanca, czego $lady dostrzec mozna w kolejnym utworze ,,cyklu Jonasz” (lll,
246). Tym razem Jonasz jest sam w pustym miescie.

Na inny rodzaj zwigzkow z Pismem wskazuje Kamienska (odnosi sie to do
tomow z lat 1964 i 1966):

Trwoga epoki atomowej siega po jezyk Biblii, aby odnalez¢ catg powage mowy ludzkiej. Tylko
w niej bowiem moze sie przejrze¢ monstrualno$¢ wspotczesnej wyobraznil40.

Z tej zasady wywodzi sie motyw Ezechielowego widzenia, zazwyczaj
wykorzystywany do gorzkiego i ironicznego osadu iluzorycznych wysitkéw
medycyny, ktéra sobie wiasciwymi srodkami stara sie zapewnié cztowiekowi

1D Postac Jonasza spotykamy juz w Poemacie hieroglificznym w tomie Mity na wiosne (1962):

L]

a w uszach szumiato mi sto ziem i sto woéd.

Na ich grzbiety twarze jak kamienne kregi
ktadty sie i stygnac byly w ciggtym ruchu -
chowatem sie jak Jonasz w wielorybim brzuchu,
ztopigc powietrze przez gardta siny niewdd.

I ptynac przez ocean ptaczu

Morze Gniewu
osiggnatem, nozem brzuch przeciatem rybi -
wyszedtem na krajobraz, drzaty nieba ptetwy,
Niniwa juz $wiecita przez piéropusz grzybi.

Wida¢ w takim poréwnaniu niezwykty trwato$¢ poetyckiego kompleksu Jonasza. Wszystkie
elementy wchodzg w podobne uktady znaczen, mimo ze wiersze te dzielg od siebie dwa inne tomiki.

Daje sie zauwazy¢ pewne podobieAstwo miedzy Jonaszem Stuckiego i Herberta.
Kamienska Poetas. 12.
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nieSmiertelno$¢. Problem przeszczepow, jak tyle innych, ustawia Stucki
zawsze w perspektywie eschatologicznej (zob. Remont cherubinéw — 11, 187 czy
Skarpe — 11, 211).

Mozna wskaza¢ jeszcze jeden zespdt okolicznosci, w ktérym pojawiajg sie
cytaty czy symbole biblijnego pochodzenia. Dzieje sie tak w sytuacjach moze nie
tyle granicznych, co szczegélnych dla swiadomosci podmiotu. Cytat wyptywa
np. jako naturalne dopetnienie krajobrazu. Samo przezycie widoku nacechowa-
nej sakralnie krainy wota o wyrazenie go jezykiem uswieconym:

Ach ty, jezioro,

patrzag na ciebie:

arabski wojt,

biskup

i maty kantor wielkiej betonowej synagogi,
waz wypetza z ciebie,

miasteczko skacze na czterech

skatach,
drewniane,
jak jaszczurka zbudowana
i stysze:
Eli,
Eli,
lam a-------

Tyberiada, 1965

Genezaret |, 47

Zawsze w takich sytuacjach cytat pochodzi z psalmu btagalnego (zob. De
profundis I, 52); ma wyraza¢ otchtan samotnosci, opuszczenia, niepewnosci
i bolu. Psalm staje sie stowem-kluczem.

Szczegdlnie czesto biblijne zapozyczenia stuzg ukazaniu bezprzedmiotowych
uczu¢ niepokoju, leku i bojazni. Poniewaz dzieje sie tak w sytuacjach, ktdre nie
niosg ze sobg zagrozenia, wydaje sie, ze lek wyptywa z wnetrza podmiotu, jest
wyrazem grozy samego istnienia:

Jak cykady
stofica w trawach
pocieraty tarcze

i przez mitosci poptoch

i sny starcze
psalm przeleciat,
krzyk
Herodiady.

Kiron, 9 wrzeénia 1970

Cykady 111, 271

Mozna by jeszcze duzo pisaé o tych szczegélnych zwigzkach, jakie tacza poezje
Stuckiego z Biblig, analizowaé znaczenia Goshen, Ur, Synaju i Niniwy;
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poréwnywac metryke wierszy z oryginatem Psalmow; zestawiac ,,wizje” z ksiega-
mi prorockimi; w ,ranie martwych p6l nieopatrzonych, nie namaszczonych
oliwg” (I, 25) dopatrze¢ sie aluzji do Iz 1, 6 czy £k 10, 34 itd. Materiatu
badawczego wystarczytoby zresztg na oddzielng prace. W moim przekonaniu
istote zwigzku Biblii i Biografii aniota najpetniej moze wyrazi¢ formuta dialogu,
a wiec opartej na ufnosci rozmowy i spotkaniu tego, co indywidualne, z tym, co
powszechne. Dialog taki opiera sie na szacunku i chyba Biblia wkasnie
najlepiej wyraza charakter stosunku Stuckiego do wszystkich tradycji, do
kazdego napotkanego rodzaju wartoscil4l., Przepraszamy gatezie rodzace nas
w zapatrzeniu” to wyrazenie, ktore stara sie okre$li¢ najistotniejszy wymiar
takiego spotkania, kontaktu z Tajemnicg, kt6ra nas przerasta, a jednoczesnie
wzbogaca. Dla egzystencji podmiotu Bibliajest tg wartoscig, ktéra daje mu jesli
nie ocalenie, to przynajmniej istotne oparcie:

[--]
to trwa,
chociaz my odchodzimy,
na rentach naszych

wsparci
jak na kulach
i rekg Swiadka
o ksiege.

Reka $wiadka 1V, 334-335

ALBO — ALBO

Posrednig przyczyng wyodrebnienia przeze mnie kregu etycznego jest jedna
z nielicznych wypowiedzi, ktore explicite starajg sie okresli¢ stosunek poety do
Boga. Kamienska pisze:

Jednak wiara nie zostaje mu dana. Nawet tam, gdzie $wiatto nosi na sobie dedykacje Boga, nawet tam
— Bog jest dla niego wielkim Nihil [zob. Tworzywo, Il, 156 - A.C.].

Osobiscie mysle, ze poeta pomylit sie tu co do siebie. Jego rzeczywisty Bog ukryt sie w sumieniu,
ciggle czujnym, ciggle zywym, rozpaczajagcym. Nieustannie przeiez trwa niezgoda na relatywnos¢
moralng, na potowiczno$¢ ocen, ciggle trwa, jak pisze, ,wielka epidemia sumien” 14-.

Nasuwa sie pytanie: czy mozliwy jest ,,dow6d z sumienia” na istnienie czyjego$
rzeczywistego Boga? Oczywiscie mamy do czynienia z metaforg, ale to wszyst-

141 W relacji autora Biografii aniota do rozmaitych tradycji wida¢ zasade ,ekumenicznego”
scalania wielo$ci. Gdy pamietamy o zydowskim pochodzeniu Stuckiego i o ,,btedach i wypacze-
niach”,wprost zaskakuje jego stosunek do tradycji chrze$cijarskiej, a nawet rzymskokatolickiej. By¢
moze jest to poniekad wyraz polsko$ci Stuckiego. Obecno$¢ tacinskich wersetéw, gatunku koledy,
$rody popielcowej czy aluzji do form modlitewnych katolicyzmu wydaje sie to potwierdzac.

142 Ziemia s. 75.
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kich watpliwosci nie wyczerpuje. Czy B6g moze by¢ ,czyj$”? Jaki to Bdg
— chciatoby sie wiedzie¢. Intuicyjne odczucie médwi nam, ze cos istotnego udato
sie Kamienskiej przekaza¢. Wiazanie sumienia z najwyzszym prawodawcg jest
niewatpliwie stusznel43,ale pamieta¢ musimy o ambiwalentnym i indywidualis-
tycznym stosunku Stuckiego do réznych religii. W tym miejscu spotykamy sie
z problemem ,,nowej obecnosci” tematyki religijnej we wspoétczesnej literatu-
rzeld4;nurtu niejako ,,wstepujacego”, ale w znaczeniu kierunku refleksji, ktéra
nie przyjmuje za punkt wyjscia obecnosci Najwyzszego, lecz rozpoczyna swdj
wysitek wstepowania od samego ,, dotu”, od stwierdzenia niedoli egzysten-
cjalnej cztowieka, od penetracji obszarow mroku, zta i zagubienia.

Wydaje sie zreszta, ze w catej wielkiej czy cho¢by znaczacej literaturze $wiatowej zto domaga sie
zawsze dobra, jest jakby warunkiem ujawnienia czy zasugerowania warto$ci, zblizenia do sfery
»sacrum?” 145,

O ,,nowej obecnosci” Boga w sposob niezwykle sugestywny mowit zresztg juz
psalmista:

Je$li wstapie na niebiosa — tam jestes,
jesli spoczne w otchtani — Ty$ tez tam.
Chocbym rzekt: ,,Niech mnie przykryje ciemnos$¢
i $wiatto wokdét mnie niech nocg sie stanie”,
nawet ciemno$¢ nie jest ciemnos$cia dla Ciebie,
a noc jasnieje jak dzien.
Ps 139, 8; 11-12 BP

Cztowiek, ktéry uswiadamia sobie wtasng nedze i nicos$¢, tym samym przygoto-
wuje ziemie pod zardéd wiecznosci, ,,wchodzi w sytuacje nawrdcenia” 146. Ale
trzeba sobie jasno powiedzie¢, ze samo stwierdzenie ,,dna”, niezaleznie czy
bedzie to Swiadomos¢ ,grzechu”, refleksja nad obecnoscig zta, poczucie
~wrzucenia w Swiat”, czy zauwazenie jakiejkolwiek innej niedoskonatosci

143 Takie stanowisko potwierdza Urzad Nauczycielski Gaudium et spes (16): ,,W gtebi sumienia
cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naktada, lecz ktéremu winien by¢ postuszny
i ktérego gtos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do mitowania i czynienia dobra, a unikania
zha, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem ma w swym sercu
wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego postuszenstwo stanowi ojego godnosci iwedtug ktdrego
bedzie sagdzony. Sumienie jest najtajniejszym o$rodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on
sam z Bogiem, ktérego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”.

144 Zob. S. Saw ic k i. Nowa obecno$¢ religii w literaturze. W: Z zagadnien kultury chrzescijanskiej
s. 321-330 oraz tenze. Czy zmierzch ,.literatury katolickiej"? W: Z pogranicza literatury i religii.
Szkice. Lublin 1979 s. 133-153.

145 Sawicki. Sacrum s. 18

146 Zob. M. M ac iej ew sk i. Literatura wéwietle kerygmatu. W: Inspiracje religijne w literaturze.
Red. A. Merdas RSCJ. Warszawa 1983 s. 340.
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naszego zycia tu i teraz, wszystko to nie musi do Boga prowadzi¢. Cztowiek moze
wybieraé z wielu propozycji, ktore obiecujg znalez¢ rozwigzanie paradoksu jego
istnienia — np. likwidujgc poczucie alienacji przez zmiane stosunkéw spotecz-
nych. Krotko: sam fakt uznania przez podmiot ciemnych stron natury ludzkiej
nie jest warunkiem wystarczajgcym, by mozna bylo méwi¢ o postawie
religijnej. W jakim stopniu wiec, jesli w poezji Stuckiego tak duzym zaintereso-
waniem darzone sa: biblijna koncepcja grzechu, upadek cztowieka i odrzucone
Przymierze, mozna mowi¢ o religijno$ci? Rozwazajgc ten problem trzeba
ostatecznie rozstrzygnaé, co w Biografii aniota uwaza sie za grzech. Cytowany juz
Bernhard Haring wyrdznia trzy gtéwne znaczenia, jakie wspotczesnie wigze sie
z pojeciem grzechu. Pierwsze z nich obecne jest na szczeblu przedmoralnym
i podmoralnym. Tutaj ,,grzech” jest przeciwstawieniem sie opinii spotecznej,
pewnemu tabu i okre$la sie nim rézne postawy nonkonformistyczne. W drugim
znaczeniu ,,grzech” usytuowany jest na szczeblu moralnym, gdzie utozsamia sie
z nieporzadkiem moralnym.

Jest to podejscie do moralnos$ci na szczeblu ludzkim, czyli horyzontalnym. Odnosi sie do
doskonalenia sie cztowieka i troski o wspdlne dobro147.

W sposéb wihasciwy mozemy moéwi¢ o grzechu na szczeblu religijnym, na ktérym nastepuje
konfrontacja cztowieka ze sferg tego, co sakralne. [..]

Teolodzy, idagc za Rudolfem Otto, odrézniajg grzechy bezposrednio zwrécone przeciwko sferze
tego, co sakralne, czy grzech przeciwko sakralnemu ethos od grzechéw przeciwko usank-
cjonowanemu ethos, przeciwko wartoSciom moralnym, tradycjom i zaleceniom, rzekomo posia-
dajacym sankcje sfery religijnej148.

W odniesieniu do ,,grzechu”,jaki znaczy Swiat t bohatera Biografii aniota, nalezy
skoncentrowaé sie na dwoch ostatnich szczeblach: moralnym i religijnym.
Mozna tylko zatowaé, ze bezposrednia emocjonalno$¢, ktora zdradzataby
najistotniejsze przekonania podmiotu, jest w takim stopniu wyciszona.
Najbardziej wyraziscie rysuje sie koncepcja ,grzechu Swiata”. Cale zlo,
jakiego dokonata w swej historii ludzkos¢, w sposéb szczeg6lny kumuluje sie we
wspotczesnosci. Skutkami tego sg: desakralizacja catej rzeczywistosci, skazenie
i degradacja S$rodowiska naturalnego, atmosfera nieczystosci odnajdywana
w miejskim krajobrazie oraz zagrozenia wynikajace z ,sytuacji technicznej”.
Stowo ,,grzech” pojawia sie w Biografii aniofa trzy razy (1,44; 1,114; 1V, 330). Nie
jest to zbyt pewna podstawa do uogdlnien, ale gdy uwzgledni¢ szerszy kontekst,
okaze sie, ze pojecie ,,grzechu” zwigzane jest trwale z ziemig; badz w znacze-
niu grzechu $wiata albo jako tesknota do utraconej na zawsze ziemi bez grzechu.
O wiele czesciej mozna napotkac pojecie winy, zbrodni, gwattu, zdrady, zia,
sumienia, sadu. Rozgrzeszenie, konfesjonat, dyspensa, odkupienie i zbawienie
wystepujg na réwnych prawach z amnestig i alibi. Pojecia te majg charakter

147 Haring, jw. s. 6.
148 Tamze s. 7.
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horyzontalny, okre$lajg winy i powinno$ci wytgcznie w planie ludzkim, a wiec na
szczeblu moralnym. Rdwniez tutaj mozna umiesci¢ wskazany wczesniej
postulat doskonato$cil49.Jak w takim razie nalezy rozumieé biblijny grzech
pierwszych ludzi, czy grzech staczajgcego sie aniota w kontekscie obecnej sytuacji
egzystencjalnej cztowieka? Wydaje sie, ze sporo moéwi na ten temat cytowany juz
wiersz Monolog na odkupienie.

Podniesiona przez Hamleta kwestia (w znaczeniu najbardziej ogélnym) to nic
innego jak zasadnicze pytanie metafizyki. Ale ,,by¢ albo nie by¢” to takze
tragiczna formuta zycia ,,pomiedzy”; istnienia niepetnego, do konca nierozpoz-
nanego, biadzacego; to podstawa kazdego podejmowanego wyboru, jaki staje
przed wyobcowanym ze swej natury cztowiekiem; to tragiczny konflikt miedzy
pragnieniem zycia o nieskonczonej petni i realnoscia, zjaka nieustannie wkrada
sie niebyt. Wstepna interpretacja, umieszczajaca istnienie podmiotu w rzeczywis-
tosci oznaczonej stowem ,,albo”, dotyczyta raczej skutkéw czegos$, co musiato
mie¢ miejsce wczesniej, ,,na poczatku”. ,,Odkad na nim cztowiek stanat w pot
sumienia”, cho¢ zamyka wiersz, jest bezposrednig przyczyng wszystkiego, co
kolejno, przy lekturze w odwrotnym porzgdku, ujawnia sie. Historie cztowieka
otwiera grzech. Pierwszy wybor, jaki dokonat sie w raju, nie bytwyborem dobra.
W tym miejscu konczy sie tozsamo$¢ biblijnego rozumienia grzechu i ,,grzechu”,
z jakim spotykamy sie w poezji Stuckiego. Autora Biografii aniota interesuje
wylgcznie przyczyna obecnych ktopotdw z istnieniem. Poszukujgc jej dociera do
kresu, staje pod drzewem wiadomosci, uczestniczy w pierwszym grzechu, ktory
ukonstytuowat nature cztowieka historycznego. Nie jest dla niego wazne, ze
grzech byt w swej istocie odwroceniem sie od Boga, ztamaniem boskiego zakazu.
Wazne jest tylko Zr6 d 4o niekonczacego sie pochodu zta, a nieistotny religijny
wymiar grzechu. Dlatego wina moze by¢ orzeczona bezosobowo. Pytanie
Hamleta staje sie pytaniem retorycznym, jest odpowiedzig, gdy wiemy juz, ze
stowo ,,albo” okresla zasadniczy wymiar ludzkiej egzystencji, na poczatku ktorej
stangt grzech. Nie dziwi wiec oczekiwanie zawarte w tytule wiersza.

Biografia aniota, przypominajac nam zapoznawang prawde o upadku
cztowieka, wpisuje sie w nurt refleksji bardzo aktualnej i potrzebnej wspdtczes-
nosci, o czym zdajg sie Swiadczy¢ stowa Jacka Salija:

Odkry¢é na nowo prawde o upadku cztowieka, odnalez¢ zawartg w niej nadzieje i wezwanie ku
lepszemu — to, w moim mniemaniu, nie cierpigcy zwitoki warunek odzyskania naszej europejskiej
tozsamosci. [...] Chodzi nie tylko o to, zeby umiesci¢ doktryne o upadku w naszej wizji cztowieka
Rzecz w tym, zeby pozytywnie uznaé, ze cztowiek naprawde jest grzeszny150.

149 W duzej mierze pokrywa sie to z tym, co Kierkegaard pisat o cztowieku etycznym (zob. Albo
- albo. T. 2. Warszawa 1982 s. 304-362).

150 Prawda o upadku cztowieka (Jak daleko mozna w Europie odej$¢ od chrzescijanstwa). ,,Znak”
33:1981 nr 9s. 1195-1196 (zob. réwniez: L. K ota ko wsk i. Czy diabet moze by¢ zbawiony? Tamze
s. 1174-1184).
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,O MOZLIWOSCI WIARY DZISIAJ""”

Teolodzy, ktérzy méwia z takg sita i z takg pewnoscig siebie na temat bosko-ludzkiego
spotkania, powinni zdawac sobie sprawe z istnienia sytuacji, w ktérej temu spotkaniu
przeszkadza radykalne watpienie i nie pozostaje nic poza wiarg absolutng

Paul Tillich1s2

Wypada w koncu zapytaé o zagadnienie obecnosci Boga i podjaé¢ préobe
identyfikacji religijnosci poezji Arnolda Stuckiego. Biografia aniota jest wy-
raznym Swiadectwem postawy wyczulonej i otwartej na sfere sacrum; poeta nie
kwestionuje jej istnienia, ksztattuje swoje zycie i dzieto w ciaggtej dyskusji
z warto$ciami, jakie ona niesie. Bardziej skomplikowana relacja wigze Swiat
przedstawiony poezji Stuckiego z Bogiem.

Bdg, o jakim mowi Biografia aniota, nie jest Bogiem obecnym w czasie
terazniejszym. Owszem, Bég byt i bedzie, ale dla Swiadomosci podmiotu w chwili
obecnej jest brakiem. Wyczuwa sie dramatyczne rozdarcie: miedzy Bogiem,
ktory byt — Bogiem teologéw i Bogiem monoteizmu, Bogiem, ktéry umart
— a pragnieniem Boga nowego, na ktdrego objawienie sie podmiot méwiacy
ciggle czeka i ktérego szuka.

B6g umart.
Nie ma juz zywych Chrystuséw.
Schizma lll, 274

Stucki ujawnia wiele Swiadectw $mierci ,,starego” Boga. Pojawiaja sie figury
abdykacji, zrzekniecia sig, odtracenia, Starego Dozorcy. ,,I BOg pusty znow/jest
tu,/nikt w nikim, nic w niczym” (1, 218). Podmiot liryczny z goryczg patrzy na
niedostepne mu ,,oficjalne” $rodki zbawienia, na powszechny zanik wiary, ktéry
objawia sie w braku zaufania do wszechmocy boskiej.

Mnich puszczat w powietrze

boskie czeki
in blanco,
na pewnos¢
i strach.
Buddowie
operowali sie w klinikach.

In blanco |, 64

Rowniez tradycja chrzescijanska jest nie do przyjecia. ,,Nie mogtem przyznac sie
do listu / z ofrankowaniem / dwudziestu wiekéw / eucharystii”, ,,Kazanie na

151 Oczywiscie tytut tej czesSci nawigzuje do ksigzki K. Rahnera O mozliwos$ci wiary dzisiaj. Ttum.
A. Morawska. Krakéw 1982.
152 Mestwo bycia s. 171.
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Gorze / Scieta klasyczno$é”, ,,Ten na krzyzu zinwentaryzowany co eksperymenty
przeprowadzat na sobie” — to kolejne Swiadectwa ,,nieba w ptomieniach”. Gt6d
Boga najmocniej wyraza sie w wierszach péznych (np. Il, 215). Jest pragnieniem,
by objawito sie wreszcie Rozwigzanie nieukojonego i zmeczonego istnienia, by
otwarla sie nadzieja na zycie po Smierci. Wirpsza uwaza

[...] ze w ostatniej fazie swej twérczosci Stuckijest poeta gteboko religijnym; byt nim witasciwie in
nucleo zawsze, tylko ze z poczatku zdarzyto sie tak, ze kostium i maska do tego nie pasowaty. Ta
okoliczno$¢ zdynamizowata w istocie jego tragiczny zyciorys153.

Szkoda, ze Wirpsza, gdy formutowat ten sad, nie powiedziat czego$ wiecej o tej
religijnosci. By¢ moze opierat sie na znanych sobie faktach biografii, ale o tym nic
nie wiadomo. Pozostaje wcigz nierozstrzygniete pytanie, czy Stucki jest poetg
religijnym i jesli tak, to o jakim rodzaju religijnosci mozna moéwic.

Mysle, ze jeden wymiar religijnosci opierasignaafirmacji istnienia,
zczego wyrasta giebokie pragnienie bycia. Postawa ,,chwalcy bytu” 154i akcepta-
cjawtasnego istnienia mimo wszystkich jego niedoskonatos$ci nabierajg u schytku
XX w. znamion postawy religijnej. Szczeg6lnie mocno akcentuje to
wspotczesna teologia.

Kazdy, kto przyjmuje naprawde samego siebie, przyjmuje wiec tym samym tajemnice, jako
nieskonczong pustke, ktdra jest cztowiek. Przyjmuje bowiem siebie wraz z wielka niewiadomg swych
nieobliczalnych przeznaczen, a wiec na $lepo i w milczeniu przyjmuje tez Tego, ktéry postanowit
napetni¢ owa nieskoriczong pustke, tajemnice zwang cztowiekiem nieskofczonos$cig petni,
tajemnica, ktéra nazywa sie Bégls5.

Poezja Arnolda Stuckiego przekracza poglad egzystencjalizmu, ze nie istnieje
zadna istota natury cztowieka, ze to jest jedynie istotne, co cztowiek moze i co
chce czyni¢ z siebie. Bohater Biografii aniota z checig oddatby swojg wolnosé
w rece Najwyzszego Bytu. Ale £aska nie jest mu dana. Pozostaje zatem mestwo
rozpaczy — i tak powracamy do pytania, ktore zamykato poprzedni rozdziat
pracy.

Propozycje odpowiedzi na nie podaje Paul Tillich. Jest to mozliwe na planie
rozszerzonego znaczenia religii i wiary. Nowe rozumienie wiary wigze on
z doswiadczeniem mocy bytu, czyli mocy, ktora ujawnia sie w samoafirmacji

153 Przejezyczenie s. 112-113

154 Zob. K. D ybci a k. Poezje — pokolenia — $wiatopoglady. Mitosz i Herbert. W: Polska liryka
religijna s. 545-552.

155 Rahner, jw. s. 22. Podobnie pisze Tillich. Zob: A. Morawska. Paul Tillich. ,,Znak”
17:1965 nr 7-8 s. 992-993: ,,By¢ religijnym znaczy pyta¢ z pasjg o sens istnienia i by¢ gotowym
przyjmowaé odpowiedzi, nawet gdy odpowiedzi bolg. Taka idea religii czynijg czym$ uniwersalnie
ludzkim, cho¢ oczywiscie r6zni sie od tego, co zwykle religig nazywamy. [...] A jednak religia w swej
najgtebszej naturze jest czym$ wiecej jeszcze niz religia w takim wezszym znaczeniu. Jest stanem
cztowieka, ktérego nurtuje sprawa jego istnienia, istnienia w ogdle.”
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bytu mimo niebytu  w postawie mestwa. Czy wspotczesny cztowiek otoczony
bezsensem i watpieniem i zagrozony przez niebyt ma jakg$ podstawe, by oprze¢
na niej swe mestwo bycia?

Istnieje tylko jedna mozliwa odpowiedz, jesli cztowiek nie prébuje uciec przed pytaniem,
mianowicieze akceptowanie rozpaczyjest samo w sobie wiarg iznajduje sie u granic mestwa bycial56.

Wiare, ktora rodzi mestwo ze zintegrowania w sobie watpienia i bezsensu, Tillich
nazywa wiarg absolutng (w znaczeniu: nieukierunkowang, bez zadnej specjalnej
tresci, lecz nie catkiem jej pozbawiong).

W iara absolutna niejestjakim$ miejscem, gdzie cztowiek maégtby zyé, nie zabezpieczaja jej stowa
i pojecia, nie ma ona imienia, koSciota, kultu, teologii. Pulsuje jednak w giebi tego wszystkiego. Jest
moca bytu, w ktérej to wszystko uczestniczy i ktérej jest fragmentarycznym wyrazem151.

Tre$cig wiary absolutnej jest ,,B6g ponad Bogiem”, ktory przekracza
teistyczne pojmowanie Boga.

Koncepcja wiary absolutnej wychodzi naprzeciw pasjom bezuzytecznym
wielu bohateréw wspétczesnej literatury. Giebokie dosSwiadczenie egzystencjal-
ne, walka z przeciwnos$ciami losu oraz z atakami bezsensu i nicosci prowadzi ich
poprzez krainy zta — czesto nieSwiadomie - ku doswiadczeniu wiary. Moga nie
wiedzieé, ze moc, ktéra kaze im i$¢ naprzéd, drazy¢ do granic wytrzymatosci ich
sumienia, podejmowaé samotng walke o personalistyczny wymiar ludzkiej
wolnosci, ptynie z Tego, ktéry jest Fundamentem Bytu. Ciezko doswiadczani
inieraz za zbyt wysokg cene bronigcy swej podmiotowej suwerennosci czesto nie
moga otworzy¢ sie na przyjecie Tego, ktdry podgza ku nim ze swa zbawczg misja,
jak synowie marnotrawni bigkaja sie bez taski wiary, ze czeka na nich Dobra
Nowina

aja wcigz
czuwam
i czuwam,
w marnotrawstwie Boga szukam

wielkiego starania
i tak od zarania
jawy
isnu.

Od zarania Il, 215

By¢ moze to jest najtragiczniejszy skutek grzechu pierworodnego.

150 Mestwo bycia s. 169.
157 Tamze s. 180.
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NICHTKOHASIVE EWIGKEIT.
UBER DIE ANWESENHEIT DES SACRUM IN DER
DICHTUNG ARNOLD StLUCKIS

Zusammenfassung

Die Arbeit konzentriert sich aufden letzten, reifsten, aber fast unbekannten Zeitraum im Schaffen
von Arnold Slucki, auf die Gedichte, die in Biografia aniota (Biographie eines Engels) (1982)
enthalten sind. lhr Ziel ist die Bestimmung des sakralen Charakters und der Religiositat dieser
Dichtung, obwohl in der Praxis auch auf die wesentlichsten und konstitutiven Eigenheiten der Lyrik
Shickis aufmerksam gemacht wurde. Der mit der Biographie des Dichters (jidische Herkunft, spater
Verfechtereiner materialistischen Weltanschauung, schliesslich Emigrant in Israel, wo er gestitzt auf
die Erfahrungen der Essener versuchte, den Judaismus mitdem Christentum und mitden Mythen der
Mittelmeerzivilisation zu verbinden) im Zusammenhang stehende dussere Kontext determinierte die
Richrung der Forschungen nicht véllig. Im allgemeinen wird von der Analyse der vorgestellten Welt
ausgegangen, und die herbeizitierten biographischen Elemente bilden ein ergdnzendes Bezugssystem.

Der erste Teil der Arbeit betrifft die sakralen Elemente in der mannigfaltigen und vieldeutigen
Verstrickung im Bereich der poetischen Sichtder Wirklichkeit. Das epizentrisch situierte sprechende
Subjekt fuhlt sich ,in die Welt geworfen”, ,,zur Existenz verurteilt”. Die Wirklichkeit ist aktiv und
aggressiv, und dem Helden bleibt lediglich die Verteidigung seiner Existenz vor der ihm feindlichen
Welt. Es wird eine starke Tendenz zum Aufdecken verschiedenartiger Spalten, Briche und
Unstetigkeiten bemerkbar, die die Gesamtheit der vorgestellten Welt bedeuten. Das stilistische Feld
des grundlegenden Schliisselwortes ,,Spalt” fuhrt hin zu den Bereichen des Leidens, des Bdsen und
des Todes. Die Sonne wird als Zeuge, Gegner oder Strafmstrument gegeniber dem Menschen
behandelt; die Wirklichkeit wird in den Kategorien der Krankheit und des Leidens beschrieben; man
splrt die Atmosphére der Ermidung und Erschépfung der vitalen Kréafte der Natur, die
fortschreitende Verseuchung der Natur und die sich aus der zeitgendssischen Technisierung
ergebenden Bedrohungen; die Obsessionen der Kopie, des Ausverkaufs, verblasster Farben und der
allgegenwartigen Asche und des Rauches - das sind weitere Dimensionen des erwahnten ,,Spaltes”
und zugleich ein Hinweis darauf, dass eine solche Sicht der Dinge kein Zufall ist. Die Konsequenz,
mit der das Subjekt die Welt entwertet und ihre totale Desakralisierung aufzeigt, zeugt davon, dass
dieser Riss ein Wesenselement der ganzen Wirklichkeit ist. Eine solche Sicht der Dinge besitzt ihren
Ursprung in der menschlichen Geschichte, und entscheidend fir sie ist das Bewusstsein der Stinde der
Welt. Aber die eskapistischen Versuche des Subjekts, durch Auferweckung des Mythos von dem fir
immer verlorenen Land der Kindheit die Werte zurickzugewinnen, kdénnen die erdrickende
Gegenwart ausgleichen, und selbst die letzten Spuren der unberiihrten und heiligen Natur, die in der
Landschaft von Biografia aniotadie Baume und Végel ausmachen, scheinen die vom Subjekt gefiihlte
Distanz zwischen der fritheren Schopfung und dem heutigen Zustand noch zu vertiefen, wodurch die
tragische Dimension der Sunde potenziert wird.

Der zweite Teil der Arbeit behandelt die poetische Anthropologie Stuckis, die aus der
Beschreibung des lyrischen Ich abgeleitetwird. Wenn die Konzeption der Wirklichkeit die Folgen der
Stinde der Welt aufzeigen sollte, so wird das Drama, das sich im biblischen Paradies vollzog, zum
Schlissel fiir die Vision des Menschen. Die Untersuchungen des Eden-Motivs wird zum Anlass, die
weltanschauliche Evolution des Autors von Biografia aniotavon der fiir die optimistischen Pramissen
des sozialistischen Realismus charakteristischen Haltung der Ablehnung des biblischen Erbes bis hin
zu einer fast vollstaindigen Annahme der Voraussetzungen dieses Buches nachzuvollziehen. Der
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.Paradies”-Komplex umfasst auch das Gleichnis von Kain und reicht bis hin zum Moment der
Fixierung des Dekalogs. In Stuckis Dichtung ist die historische Zeit eine moralische Zeit, und die
prinzipielle Ebene, auf der sich die Existenz offenbart, ist die Moral. Die durch Adams Fall in
Bewegung versetzte Zeit ist destruktiv und ein stdndiger Bruch der ,ersten Version” der
Gesetzestafeln. Im Augenblick ihrer Zerschlagung wird auch die Zeit der biblischen Geschichte
vernichtet. Der zum dritten Mal den Plan Gottes zerstorende Mensch bewirkt ein Stehenbleiben der
Zeit,eine Ruckkehr zur kosmischen Zeit, in der die Menschheit zyklisch ihren ersten Fall wiederholen
wird. In diesem Kontext kann man in Biografia aniota eine zeitgendssische Version des Mythos von
der ewigen Wiederkehr feststellen, die dem Individuum das ewige und ubernatirliche Element durch
Erneuerung und Aktualisierung der urspriinglichen Zeit, der Zeit der Ewigkeit, wiederbringen soll.
Die Werke, die den Prozess der Reaktualisation des Mythos reproduzieren, erreichen besonderen
kunstlerischen Wert und kiinden zugleich viel von der poetischen Soteriologie Stuckis. Einen
besonderen Ort raumt der Dichter der Erinnerung ein: sowohl der rettenden Erinnerung an die
Kindkeit als auch der mitleidlosen Erinnerung an die Toten, die die Gesamtheit der existentiellen
Erfahrung des Subjekts umfasst — die Erfahrung von Einsamkeit, Leiden und Vertreibung. Andere
Funktionen erfillt die Erinnerung der Menschheit, die Kultur. Dank ihr kann das Subjekt sich selbst
als historisches Wesen verstehen, zugleich aber auch eine gewisse Kontinuitdt der menschlichen
Gattung erkennen — das, was durch die geistige Aktivitdt der Generationen vor dem Vergehen
gerettet wurde. Die so gefasste Kultur ist nicht mur Weisheit, sondern auch eine Sphdare der
Transzendenz; sie bildet die Tiefen- und sinngebende Dimension der Existenz und erhdlt in Stuckis
Werk einen beinahe religidsen Status.

Die Last der Siinde der Welt und der existentiellen Pein, die dem Menschen heute zufallt, sollte
den Helden von Biografia aniota eigentlich zum Zweifel und zum Gefiihl der Sinnlosigkeit fihren.
Aberdas istnichtder Fall, und den Grund dafiir muss man im tiefen Verlangen nach Seinund Dauer,
in der Haltung der Affirmation der Existenz allen Widrigkeiten des Schicksals zum Trotz suchen.
Eine solche Haltung scheint am Ende des 20. Jahrhunderts schon die Zeichen von Religiositat
anzunehmen.

Der letzte Teil der Arbeit schliesslich behandelt eben diese Frage nach der Religiositat der
Dichtung Stuckis. Die Analyse der mannigfachen Zusammenhénge, die Biografia aniota mit der
Bibel verbinden, fuhrt zu dem Schluss, dass wir es hier mit einer ausserordentlich ,,zeitgendssischen”
Lektire des Buches der Biicher zu tun haben, die zur Kontamination der Welt der Technik und der
Zivilisationsédngste des zeitgendssischen Menschen mit dem Wort fihrt. Das Wesen dieses
Zusammenhanges wird am besten von der Formel des Dialogs zum Ausdruck gebracht, und gerade
am Beispiel der Bibel erkennt man den Charakter von Stuckis Verhdltnis zu allen Traditionen, zu
jeder angetroffenen Art von Werten am besten. Unter den moralischen Fragen zeichnet sich die
Konzeption der Siinde der Welt am ausdrucklichsten ab. Dagegen interessiert den Dichter die Suinde,
die unter dem Baum der Erkenntnis geschah, nur als die Quelle einer unendlichen Reihe des Bdsen,
ihre religiose Dimension ist fur ihn unwesentlich. Biografia aniota erinnert uns an die erkannte
W ahrheitvom Fall des Menschen, istaber in die Stromung der sehr aktuellen und von der Gegenwart
bendtigten Reflexion eingeschrieben, da diese Problematik — wie Jacek Salij schreibt eine
,unaufschiebbare Bedingung der Wiedererlangung unserer europdischen Identitat” darstellt. Eine
kompliziertere Beziehung verkniipft die vorgestellte Welt der Poesie Stuckis mit Gott. Gewiss war
und ist Gott, aber fir das Bewusstsein des Subjekts im gegenwartigen Augenblick ist er eine
Abwesenheit. Man spirt die dramatische Zerrissenheit zwischen dem Gott, der tot ist, dem Gott der
Theologen und des Monotheismus, und dem Verlangen nach einem neuen Gott, der die Losling der
ungestillten und ermideten Existenz darstellt. Die im Schlussteil der Arbeit eingefuhrte Kategorie
Paul Tillichs, die Kategorie des ,,absoluten Glaubens”, d.h. eines Glaubens, der aus dem Integrieren
des Zweifels und der Sinnlosigkeit in sich selbst zur Mannhaftigkeit fuhrt, erlaubt es, auf dem Plan
einer so ausgedehnten Bedeutung der Religion und des Glaubens von einer religiésen Dimension von
Arnold Stuckis Dichtung zu sprechen.



