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KS. AUGUSTYN ECKMANN

PROBLEMY FILOZOFIC2NO-RELIGIJNE
W KORESPONDENCIJI SW. AUGUSTYNA
Z MAKSYMEM Z MADAURY

Imie Maksyma jest znane jedynie z incipitow i ezplici-
tow pewnych rekopiséw kodekséw auguatynskich, listow 16 i 17,
czego identyczno$¢ potwierdza kosydinsz w swoim spisie dziet
Augustynal. Jest wielce prawdopodobne, ze Augustyn byt ucz-
niem. Maksyma w czasie swego pobytu w Hadaurze. * 390 r. po
powrocie z ltalii otrzymat on od dawnego profesora gramatyki
list, w ktorym wyrazit swoje filozoficzne stanowisko w sto-
sunku do religii starozytnych Rzymian i tzw. meczennikéw z
Madaury oraz zachecit swego wychowanka do podjecia dyskusji
nad odrebnoscig Boga chrzescijan, ktérego wyznawcy czczg w
ukryciu, podczas gdy poganie publicznie sinzg swoim bogom2.
Augustyn, odpowiadajgc Maksymowi, poddat pod sad grecka mi-
tologie, pominagt natomiast catkowicie milczeniem zaatakowane
przez profesora z Madaury moralne zycie afrykanskich meczen-
nikow, zwlaszcza stosunek winy i pokuty do ieh $mierci. Mie
bronit ani zycia meczennikéw, ani ich Smierci, ale postawit
Maksymowi powazny zarzut braku mitosci do ojczyzny. Dalsza
dyskusje proponowat ograniczy¢ do zagadnienia chrzescijans-
kiej wizji Boga™.

Dyskusja przedstawicieli dwioch pokolen skupita sie gtow-
nie wokot filozoficznych zatozen religijnych wyznan Maksyma.
Stad tez problemy te zostang omowione w pierwszej czes$ci ar-
tykutu. w drugiej za$ zostanie poddany analizie fragment
listu Maksyma, krytykujgcy tzw. "meczennikéw chrzes$cijan-
skich”. Autor artykutu pragnie odpowiedzie¢ na pytanie, kim
byli znienawidzeni przez Maksyma “meczennicy” .

I. Filozoficzne zatozenia religijnych wyznali Maksyma
(monoteizm czy poitteizm?)
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Zdaniem profesora z Madaury wszystkie bodstwa ag wyobra-
zeniami sit, ktore pochodzg z jednego zrdodia i przenikajg ca-
ty swiat pod réznymi imionami. Sg one czes$ciami ("membra")
jednego wielkiego Boga Ojca, ktory wprawdzie nie ma zadnego
imienia, ale jest poczatkiem mocy dostrzegalnej w Swiecie.
Kazdy rozumny cziowiek uzna go i uczci. Caty kult bozy spra-
wowany w rozmaitych religiach w przer6zny spos6b dotyczy za-
sadniczo jednego Boga™.

Te istotne okres$lenia wyznania wiary Maksyma majg swoje
paralele w stoickiej kosmologii. Juz stara szkota stoicka
nie tylko oddzielita najwyzszego boga od poszczego6lnych
béstw”, ale takze wiecznos¢ Dzeusa, ujeta w podwdjnym okres-
leniu; "afthartos kai agenetos" (niezniszczalny i nie stwo-
rzony)®, przeciwstawita poszczegdlnym bogom. Bezimiennos$c¢
najwyzszego boga i przywotywanie za pomoca, wielu imion jego
sit rozproszonych, w catym Swiecie przypomina stoickie sfor-
mutowanie: "ho pollais prosdgorlais prosonomazetai kata tas
dunameiZ"Okreélenie poszczegoblnych bogéw jako czegci i
formy objawienia sie boskiej sity pierwotnej odpowiada sto-
ickiej formie posrednictwa . Pojecie tych sit czesciowych
jako szczego6lnych nazw jednego wieloimiennego Dzeusa ("par-
tes sive virtatesn) byto juz znane Warronowi”.

Wymienione boskie witasciwosci stoickiej kosmologii od-
powiadajg pogladom. Maksyma. Potwierdza, to przede wszystkim
wiara w dobroczynng moc bdéstwa, ktorg, korespondent z Madau-
ry dostrzega w czesciowych sitach poszczegdélnych béstw ("nu-
mina salutaria")10. Religijna swiadomosé¢, ktéra odpowiada
tej wierze, nie wyklucza bynajmniej tradycyjnych zwyczajéw
kultowych. W przeciwienatwie jednak do stoickiej "pronola"
przyznaje modlitwie i obrzedom ofiarnym site dziatania, kto-
rej medrcowi nie wolno odrzuci¢. Stanowi ta wyrazny dowdd
uznania potrzeby kultu panstwowego wynikajgcej z pobudek re-
ligijnych lub z poczucia autorytetu.

Pod koniec swego listu czyni Maksym drugie wyznanie
wiary, podejmujgc powtdrnie istotne cechy béstwa "pater mag-
nes atque magnificus"”, aby wyjasni¢ je w Swietle powszech-
nego pojecia boga. Sie odrzucajgc ludowego politeizmn wyz-
naje, ze ojciec bogéw i ludzi jest przedmiotem powszechne-
go kultu. Czes¢ oddaje nmu cata ludzkos¢ aa wiele sposobow
w rzeczywistej harmoniill. Dla uzasadnienia tej pralstoty
"hésper patera panton"” stoicka teologia, daje liczne wzory.
Wystarczy wspomnieé¢ "Zywoty i poglady stynnych filozoféw"
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Diogenesa laertiasal2, "Q dobrodziejstwach.” Senekil® i hymn
Kleantesa do Dzeusa.

Wydaje sie, ze byloby rzecza mozliwg oba wyznania Maksy-
ma przetozy¢ na jezyk grecki i w gtdwnych fragmentach spro-
wadzi¢ je z formut skarbca jezykowego do pojeciowego stoicyz-
mu. Wéwczas z réznych paraleli, jako wynik takiego trudu, pow-
statby pewien rodzaj mozaiki, ktory stanowitby rozwigzanie
zagadnienia zrodet. Stusznos$¢ ma jednak G. Beyerhaus*t, kto-
ry utrzymuje, ze nie chodzi tu o uprawianie czystej akrybii
i stwarzanie martwej, nomenklatury, lecz ze miejsca te nalezy
umiesci¢ we wlasciwym sSwietle i stwierdzi¢, o ile to mozli-
we, ich wzajemng zaleznos$¢. Wobec tego sprobujmy podda¢ ana-
lizie znaczenie wyrazen "sine initio"” i "sine prole naturae".
Dla lepszego zrozumienia analize poprzedze kontekstem:

"Et guidem uaum esse deum summum sine initio, sine prole na-
turae ceu patrem megnum atgue magnificum quis tam demens, tam
mente captus neget esae certissinrom?"

Ogoblne znaczenie tego fragmentu nie stwarza trudnosci.
Maksym wyliczywszy boskie witasciwosci dochodzi do retoryczne-
go pytania, w ktérym wyraza niemozliwo$s¢ zaprzeczenia najwyz-
szego. béstwa. Wyznanie Maksyma przypomina arystotelesowskie
poznanie stwierdzajace, ze niezniszczalnos¢ catego Swiata
musi odpowiada¢ jego brakowi poczatkul”.

Jezeli w tej formie, w jakiej wystepuje wyraz "naturae", oz-
nacza pewien rodzaj genetiTi appositionis, to nalezaloby "si-
ne prole naturae" przettumaczy¢ "bez potomstwa"” w tym sensie,
w jakim ono w spos6b ludzki powstaje. Tego rodzaju negacja
bytaby mozliwa przy odwotaniu sie. do mitycznego, antropomor-
ficznego pojmowania zycia bogéw, co jednak tu nie ma zastoso-
wania. W liscie jest nowa o poczatku najwyzszego boga, a nie
0 jego potomstwie albo bezptodnosci. Wyrazenie "sine prole
naturae" nie stanowi zatem odpowiadajgcego czionu do "sine
initio". Trudno$¢ nie ustaje rowniez wtedy, gdy wezmie sie
to wyrazenie tgcznie z calym zdaniem potaczonym przez party-
kute "ceu", poniewaz przymioty boga w ten sposob potgczone
nie dajg sie paralelnie skoordynowac¢. Zaprzeczenie potomst-
wa Krzyzuje sie bowiem z wyobrazeniem ojca wielkiego ("pa-
ter magnus"). Bie daje réwniez dostatecznej odpowiedzi przy-
jecie "sine prole naturae* jako genetivus obiectivus, ponie-
waz wowczas nalezatoby przettumaczy¢: "bez ptodzenia". W ta-
kim wypadku wyrazenie ta przypominatoby zaréwno "autogenSs",
jak i "agenetos"”, przy czym pozostaje nie wyjasniona resz-
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ta. Ostatnie stwierdzenie precyzuje wyrazenie "sine initio¥*,
brak natomiast o. Makeyma okreslenia, "aftharaia* jako pojecia
korelatywnego do nagenetos".

Proby wyjasnienia obu wyznan wiary Maksyma dowodza, ze
wysnucie ich ze zZzrédet stoickich prowadzi do réznych wnios-
kéw. Wyrazenie "sine prole natnrae", ktdre stanowi "crux".
wyktadu, nie mozna uzna¢ za okreslenie boga, gdyz jest ano
przeciwne catej fizyce stoickiej, bo jesli dusza Swieta - lud
Dzeus - Jest nazwany "progenitor genetixque, quod amia ae-
P«ica ex se emitteret, et in se raciperet"” , to w takim ra-
zie "logoi spermatikai” (rozumne sity zarodkowe) wobec Pzeu-
sa przynajmniej do zognienia $wiata ("exgyrOais") sa "proles
naturae".

Tego rodzaju wnioski pozwalaja tu wiaczy¢ w tok rozwazan
obok stoicyzmu réwniez filozofie platoriska. Platoniza bowiem
w ni w. po Chr. doznat ozywienia. Wydaje sie, ze mozna zau-
wazy¢ pewne podobienstwa wyznan Maksyma do neoplatonizmu.
Punkty styczne wyznania filozofa z neoplatonizmem mozna dos-
trzec w stopieniu sie antrapomorficznego przedstawiania béstw
z duchowymi pojei ami boga. Mozna tez dojrze¢ pewne paralele
miedzy wyznaniami Maksyma a filozofig neoplatonnakg. Podobnie
jak dla Maksyma punktem wyjscia w pismie Porfiriusza "O obra-
zach bogow” jest twierdzenie, ze boéstwo jest zasadniczo tyl-
ko jedno, a béstwa ludowe sg réznymi czesSciami i przejawami
tej pierwotnej, uniwersalnej sity

Istnieja jednak réznice w pogladach miedzy Maksymen a
neoplatonizmem. O ile on obawia sie nazwa¢ béstwo ojcem, o
tyle Maksym w centralnym punkcie swego wyznania postawit oj-
ca wielkiego i1 wspaniatego ("pater magnum atque magnificus").
W zwiazku z tym nalezy odrzuci¢ prébe wigzania Maksyma z wy-
mieniong filozofig albo wyprowadzania z niej jego pogladow

Scislejsze powigzania mozna dostrzec miedzy Maksymem
a srednim platonizaem Chociaz jest rzeczg trudng oceni¢ plar-
tonizm 11 wieku z powodu matej ilosci zachowanych zrédet, to
jednak znamienny jest zywy wyraa pradu religijnego synkretyz-
mu. Od tych srednich platonikéw Maksym mogt przejgé poglad
0 niezniszczalnosci Swiata, odpowiadajacy jego brakowi po-
cza,tkuzl. Przede wszystkim znamienne jest oddziatywanie
fragmentu z "Timaiosa* ("Tim.* 28 C), ktory wykorzystat |-
pulejusz dla rozwiniecia mysli o niewypowiedzianej istocie
bogazz. Malezy takze wspomnie¢ znamienny fakt, ze do $red-
niego platonizmu naptywaty religijno-teologiczne mysli z
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psendoarystotelesowsklega pisma "O Sswieci«”. Maksym z trak-
tat* Apulejusza "De mundo* moégt zaczerpngé¢ poglad, ze dzia-
tanie boga w Swiecie odbywa eie przez jego "dunamis", for-
mute o wielu imionach jednego i tego samego boga nie zrodzo-
nego oraz; nauke o stopniowym poznaniu zaczerpnietym ze sto-
ickich i perypatetyckich mysli o bdstwie wszedzie obecnym
ze swoja moca, ktére nie przestaje by¢ ojcem ("rei omnium et
pater")25.

Gtéwna trudnos$¢ naszego dociekania tkwi w wyrazeniu "si-
ne prole naturae". W przektadzie nie mozna go odda¢ jako ge-
netivus obiectirus. Pewng mozliwos¢ rozwigzania trudnosci na-
suwa partykuta "ceu", jes$li potaczone nig cztony "sine prole
naturae” i "patrem magnun?® rozwaza sie w Scistym zwigzku.
Maksym postuzyt sie najpierw czysto negatywnym, a potem po-
zytywnym okresleniem, poniewaz chciat odrzuci¢ u najwyzsze-
go béstwa Y/szelkie fizyczne potomstwa w znaczeniu piciowym.
Aby odebra¢ wyrazowi "patrem” wszelka mysl o fizycznym ojcos-
twie, uwolnit go od niej przez poetyckie zastosowanie "ceu”.
Takie wyjasnienie nie usuwa jednak wszystkich trudnosci, gdyz
brak odpowiedniego cztonu do "sina initio" pozostaje prawie
nie do usuniecia, chociaz okreslenie "patialr magnue" spotyka-
my u Seneki jako "parens ille magnlficua"

Pozostaje jeszcze ustalenie znaczenia poszczegolnych
czesci analizowanego wyznania wiary. Sie ulega watpliwosci,
ze Maksym nalezat do wielkiego ruchu religijnego synkretyz-
mu. Zgodnie z tym faktem nie mozna postawi¢ alternatywy:
monoteizm czy politeizm. Wydaje sie., ze J. Toutain w zbyt
tatwy sposob choe z pierwszego wyznania wiary Maksyma okres-
li¢ charakterystyczna cechy poszczegdélnych béstw i odczytac
mniej lub bardziej jasny monoteizm ("monotheisme entrevu")25.
Trudno bowiem wyttumaczy¢ fakt, ze ci sami bogowie, Kktérzy
przestali istnie¢, zjawiaja sie znowu kolejno (luppiter, Ju-
no, Minerwa, Venus, Vesta), aby podja¢ wspoétzawodnictwo z
afrykanskimi meczennikami, réwniez jako indywidualnosciami.
Mozna Dy zatem mowi¢ o przeistoczeniu sie. bogow w boskie si-
ty i dziatania, a nie o ich znikaniu. Maksym idac zatem $la-
dem swego przodka, Apulejusza, trwat jeszcze u schyiku IV w.
w pogladach srednich platonikéw. Duchowag za$ jego ojczyzna
pozostawat stoicyzm. Stoickie tlumaczenie wiary utrzymywat
w dynamicznym panteizmie.

Rzeczg pouczajgca bedzie pordwnanie reakcji Augustyna
na wyznanie Maksyma z bliskim czasowo pismem "De vera reli-
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gione". W obu wypadkach ahodzi o najecie stanowiska wobec po-
liteizmu. W obu pismach chodzi gtéwnie a zarzuty przeciw re-
ligii poganskiej, o brak jej sity oddziatywania i réznica, w
niej wystepujaca miedzy kultem a poznaniem Boga. Obok podo-
bienstwa celu walki istnieje jednak znaczna réznica duchowych
zatozen i metod apologetycznyd. O ile w "De vera religiose"
Augustyn przyznaj)» pierwszenstwa monoteizmowi na podstawie
dociekan scisle filozoficznych, wychodzac - jak tego dowodzi
W, Eborowicz - z neoplatonskiego uznania Trajedni ~, o tyle
w liscie do Maksyma nie wykazuje ani sladu tchnienia neopla-
tonizmu. Jesli czasowe ustalenie maurynéw na rok 590 w sto-
sunku do obu tych pism jest stuszne, to wynika z nich, ze
Augustyn jednoczesnie hyt i nie hyt neoplatonikiem. Wyrzecze-
nie sie neoplatonskiego poznania w lisci® jest w tym ukta-
dzie szokujgce. Dlatego sprobujmy poszukac¢ jakich$ sposobow,
ktore moglyby w tej materii nam co$ wyjasni¢. Pewny jest ton
zakonczenia listas "Disaerentar ista latius ipso verongt uno
Deo adiuvante, cua te graviter agere valle cogaavero”
Trudno jednak z niega wnioskowa¢ o poczuciu rzeczywistej wyz-
szosci Augustyna. Sadzac po zewnetrznym sposobie walki, Au-
gustyn nie miat powodu, azeby ten spdr z Eaksymem widzieé
jako nieszkodliwg potyczke. Augustyn jednak nie bral powaz-
nie swego przeciwnika, odmawiat mu powagi w podejsciu do re-
ligijnych probleméw. Tymczasem publiczna rozmowa byta wprost
wymuszona, poniewaz pytanie; "oui sit iste deus, quam vobis
Christian! quasi proprium vindicatis"OQ nie pochodzito od
jednego sceptyka, ale stawiali je prawie wszyscy pobozni po-
ganie”0. Dlaczego Augustyn, majac taka okazje, wzgardzit
bronig neoplatanskg?

Btozna przypuszczac¢', ze Maksym nalezat do tych filozo-
féow, Kktorzy jeszcze w XV w. przeciwstawiali sie Elotynowl i
do jego nastepcédw odnosili sie. z niechecig. Augustyn wobec
tego, nie chcac drazni¢ przeciwnika, nie skorzystat z neo-
platonskiego sposobu wyjasnienia. Teg® rodzaju tlumaczenie
zatamuje sie, poniewaz obu dyskutantom - jak sie zdaje -
brakowato otwartej postawy prowadzenia rozmowy. W ten spo-
s6b istota prawdziwej religijnej rozmowy zostata zaprzepasz-
czana. Eoznéwcy nie prébowali osiggnaé pewnych uzgodnien.
Z tego wynika, ze przyczyny wyrzeczenia sie argumentéw ne-
oplatonskieh nie nalezy szuka¢ w uprzejmosci w stosunku do
Maksyma, ale tylko w religijnych upodobaniach Augustyna.
Upodobania te mozna odkry¢ przez odczytanie tego listu o-
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ozami po6zniejszego biskupa Hippony. Kiedy okoto 398 r. $w.
Augustyn prowadzit dyskusje z Paustusem5l1 na temat bdstwa
Chrystusa i Boga Ojca, myslat o wsparciu autorytetu Biblii
madroscig starozytna, przez ktérg rozumiat przede wszystkim
ksiegi sybillinskie, poglady orfickie, Hermesa Trismegisto-
sa, wieszczkéw, medrcow i filozoféw poganskich. Trudno udo-
wodni¢, czy Augustyn intuicyjnie ustosunkowat sie do Maksy-
ma wedtug p6zniej wydanych zalecen. Jest widoczne, ze male-
je zaufanie Augustyna do sity dowodéw neoplatanskich i w tym
kierunku idzie jega daleka powsciagliwos¢ jako neoplatonika
w liscie dc Maksyma. Augustyn wyraza przekonanie o pomysinym
rozwoju Kosciota, na ktéory wskazujg fakty z historii.

UL "Heczennicy": Miggin, Saname, Hamfamon, Lucytas

Maksym dat w swym liscie pewna sformutowanie, na podsta-
wie, ktorego wielu historykéw starozytnego Kosciota twierdzi-
to, ze chrzescijanscy meczennicy cierpieli w Madaurze i po-
niesli meczenstwo w tym samym czasie, CO meczennicy ze Scy-
lium, albo. nawet wczes$niej. Dla wyjasnienia tego trudnego
problemu, czy tak rzeczywiscie t*ylo, wydaje sie konieczne
przytoczenie fragmentu listu Maksyma in extenso: "Quis enim
ferat Joui fulmina vibrant! praeferri Migginem, Junoni, Mi-
nervae, Veneri, Vestaeque Sanamem et cunctis, pro nefas!
diis inmortalibua archimartyrem Hamphamonem? inter quos Lu-
citas etiam haud minore cultu suspicitur atque alii inter-
minate numéro, diis hominibusque odiosa nomina, qui conBcien-
tia nefandorum facinorum specie gloriosae mortis scelera sua
sceleribus cumulantes digzium moribus factisque suis exitum
maculati reppererunt, horum busta, si nmenoratu dignua est
relictls templis, neclectis maiorum suorum manibus stulti
fréquentant, ita ut praesagium votis illius indigne feren-
tis emineat?

Inque deum templis iurabit Roma per umbras'

Archimartyr Hamfamon - jak wida¢ - jest centralng pos-
tacig w tym tekscie. Historycy, przyjmujac termin "archimar-
tyr" za réwnoznaczny z "protomartyr"”, uznali Hamfamona za

32

pierwszego meczennika Afryki, wskutek czego staneli wobec
trudnosci wyjasnienia opisu Tertuliana, odnoszacego sie do
Satumina, prokonsula z ok. 180 r., o ktéorym pisarz chrzes-
cijanski podat: "Tigellius Satuminus qui primus hie gladium
in nos egit, lumina amiait"~. K.J. Beumann”™ wyjasniat, ze
Saturnin byt tylko zarzgdcg Afryki Prokonsulamej, w Humidii
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natomiast sprawowat wiadze legatus Augusti pro prastara. Ma-
daura, potozona w Numidil, byta zatem pod jurysdykcja legata.
Wobec tego meczennicy Madaury cierpieli za rzadéw legata, a
nie Satumina. Tertulian wiec nie odbiera Kamiamonowi tytu-
tu arcbimartyra (to jest protomartyra). Namiamon zatrzymuje
swdj tytut pierwszego meosennika za wiare w Numidii, ale nie
w catej Afryce. Neumann dowodzit takze, ze pierwszy meczennik
Sumidii, nazwany archimartyrem, poniést sSmieré¢ meczenska
wczesniej niz pierwsi meczennicy Afryki Prokonsulamej. Pog-
lad taki powtérzyt dékladnie H. Delehaye , dodajac jedynie,
ze tytutl archlmartyr nie oznacza konieczni* pierwszego meczen-
nika Afryki, ale prawdopodobnie Madaury. P. Mouceaanr™ utrzy-
muj*, ze tytut archlmartyr nadany Samfamonowi okresla go ja-
ka najwczes$niejszego meczennika Numidii. A. Schwarz przy-
taczajgc Seumanna, uznaje Namfamona za pierwszego meczen«la'ka
Afryki, nie podaje jednak roku jego $mierci. a. Leclerea-'
wykazuje wyrazne niezdecydowanie w okres$leniu daty meczenst-
wa Namfamona. Baz méwi o meczenstwie w 180 r. dwoéch grup
chrzescijan - jednej w Scillium, drugiej w Madaurze - a na
innym miejBcu pisze o réznych datach sSmierci tychze grup w
grudniu. 180 r.

Wszystkie te dociekania opierajg sie wylgcznie na inter-
pretacji utozsamiajgcej termin "archimartyr" z terminem "pro-
tomartyr" i na podstawie tych przestanek przyjmuja, ze Nam-
famon byt protomartyrem Afryki albo Numidil, albo Madaury.
Tymczasem termin "archlmartyr" nie stanowi synonimu terminu
mprotomartyr". Zaréwno Thesaurue tinguae Latinae39, jak i
Bu Cange*0 przytaczaja jedynie fragment z listu Maksyma do
Augustyna. To, co oba te stowniki méwig na ten temat, mozna
zobrazowa¢ graficznie w sposéb nastepujacy: "archi" nie
przedstawia punktu startowego w linii horyzontalnej, ale
najwyzszy punkt w linii wertykalnej. "Archi" i "proto" réz-
nig sie dokiadnie jako "gtowny" i "pierwszy”. Samfamon byt
najwazniejszym, a nie pierwszym meczennikiem. Meczennicy,
ktoérych wspomina Maksym, nie musieli cierpie¢ w tym samym
czasie w Madaurze, co meczennicy w Scillium.

Bardzo pozyteczne wydaje sie tez zwrdcenie uwagi na us-
posobienie Maksyma w czasie pisania listu, o ktérym zapomnie-
li zwolennicy kanonizacji Namfamona. Maksym jest daleki od
pisania historii w sposéb bezstronny i szczery. Nie mozna
przyja¢ jego listu jako doktadnego i pewnego dokumentu bez
zbadania, ile jego stwierdzenia wymagajg, oczyszczen z uprze-
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dzen. lalezy on do tej grupy pogan, ktérzy szukajg materiatu
dla drwin z absurdéw, jak ta sie jemu wydaje, chrzescijans-
kiego. kultu. Z lista wynika, ze rozmys$inie kpi sobie z chrzes-
cijan. Wydaje sie, ze wziat, jednego z najmniej stawnych lub
majacych gorsza stawe, meczennikéw, piszac ich imiona swiado-
mie wspoéiczesnie be* jakiegokolwiek planu. Takie spojrzenie
na list Haksyma pozwala odeprzeé¢, argument, ze wzmiankowani
meczennicy cierpieli razem z Samfamonem w tym samym miejscu

i w tym samym czasie. Autor listu po prostu pogardliwie "u-
kut* termin "archimartyr”, aby w ten sposéb osmieszy¢ i zo-
hydzi¢ kult meczennikéw. Z listu gramatyka poganskiego wyni-
ka jedynie, ze Samfamnh stat najwyzej w czci ludowej, a nie
w porzadku czasowym.

Sa poparcie takiego wniosku mozna przytoczy¢ pewne ar-
gumenty. Gdyby to meczenstwo miato miejsce rzeczywiscie w
180 r., to trudna bytoby zrozumieé, dlaczego nie ma o nim
zadnej wzmianki n pisarzy chrzescijanskich, skoro powotuje
sie na nie poganin w liscie napisanym 210 lat po tym wyda-
rzeniu. Heczenstwo to powinno by¢ znane Tertulianowi i wzmian-
kowana prze* Augustyna. Oczywiscie takiemu rozumowaniu moz-
na sie przeciwstawi¢, bo argumenty ex silentio sg niebez-
pieczne, poniewaz afrykanskie inskrypcje zachowaty duzag licz-
be imion meczennikéw nie znanych z literatury4l. Zwykle wy-
mienia sie czterech meczennikéw z Madaury: Kiggo albo Mig-
gln, Saname, lamphamo i Lucitas, ale w liscie jest wzmianka
0 "niezliczonej liczbie"42 pochodzaca od poganina, ktéry nie
miat powodu, do przesady. Tertulian, ktéry okoto 200 r. poz-
nat wszystkie klasy chrzescijan w Afryce45, wspomina tylko
cztery miasta poza Kartaging, w ktérych znajdowaty sie. wspol-
noty chrzescijan, tj. Hadrumentun4d4, Thysdrus w Byzacium45,
Uthina w Zeugitana4”™ i Lambaesis w Eumidli4®. Lambaesis jest
jedynym miastem w Eumidli, o ktérym wie, ze chrzescijanstwo
miato tam swoich wyznawcoéw.

Ogolnie rzecz biorgc pierwsze meczenstwa na ewangelizo-
wanym terytorium wydarzaty sie w bliskiej odlegtosci od gra-
nicy albo wybrzeza, rozszerzajgc sie., w kierunku centrum.
Scillium miato racje sprzyjajace meczeristwu z powodu swego
nadmorskiego potozenia. Gdyby chrzescijanstwo dotarto do Ha-
daury okoto 180 r., to musialoby tam pozostawi¢ Slady podob-
nej ewangelizacji, ale jeszcze po 390 r. Eadaura byta znana
ze swych poganskich przekonan. V liscie do mieszkancow Ma-
daury, napisanym po 390 r ., Augustyn ubolewat z powodu zna-
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nego ma w niej kultu batwanéw48. Inskrypcje znalezione w Ka-
daurze rowniez wskazuja na wielka liczbe poganskich kaptanow,
Swiatyn i béstw4”. Chrzescijanska odgrzebana bazylika nato-
miast miata 28,5 mdtugosci i 12,95 m szerokosci, nie mogta
wiec pomiesci¢ wielkiej wspolnoty™0. Augustyn wotat 10 sier-
pnia okoto 400 r. w Eipponie: °In hac civitate multas inve-
nirl domos, in quibus non sit vel unus poganus; nullam do-
mum inveniri ubi non eint Christian!. Et si discutiatur di-
ligenter, nulla domus invenitur, ubi non plures Christiani
sint quam pogani. Verum est, consentitis"’1.

Jesli taka byta sytuacja chrzescijanstwa w Hipponie oko-
to 400 r. dzieki wysitkom jej biskupa, to stusznie mozemy
wnioskowan, ze poganstwo w Madaurze miato w tym czasie prze-
wage nad chrzescijanstwem, ktére nie istniato tam od 180 r.

Przytoczone argumenty majg wartos¢ jedynie pomocnicza
dla dowodu, ze archimartyr nie oznacza pierwszego meczennika
i pozwalajg odrzuci¢ Kamfamona Z pozycji protomartyra.

Sprébujmy teraz przyjrze¢ sie drugiej czesci przytoczo-
nego drugiego rozdziatu listu Maksyma do Augustyna. Zauwaza-
my, ze jezyk tej czesci zawiera wazny tadunek myslowy i u-
czuciowy skierowany przeciwko wymienionym meczennikom, kto-
rzy sa winni "infandorum facinorum". Oni dodajga zbrodnie do
zbrodni, "scelera sua sceleribus cumulaates". Oni zastuzyli
na taki koniec, "dignum [...} exitum*. Oai byli "maculati”,
ich "nomina" byty "diis hominibusque odiosa".

Wydaje sie rzeczg catkiem niemozliwag, zeby ci ludzie,
co do ktorych Maksym miat tak dokitadna znajomos¢ i w stosun-
ku do ktérych wylat tyle goryczy, mieli zy¢ 210 lat przed
napisaniem listn. $Swiety Augustyn w swym argumencie przeciw
donatystom czesto ktadt nacisk na trudnos$¢ osadzenia tych,
ktorzy zyli najwyzej )00 lat tenai™2.

Wczytujgc sie w list Maksyma mozna przyjag¢ za J.H. Barterem,
ze autor listu znatl osobiscie Hamfamcna, Higgina, Saname i
Lucyte i na podstawie tej osobistej znajomosci uznat ich za
totrow. Wiasne przezycie ich totrostwa stato sie dla niego
powodem pogardy i zgorzknienia w stosunku do nich samych”-*.
Jesli wiec Maksym znat osobiscie te grupe meczennikdéw, mu
sieli oni cierpie¢ w tym czasie, kiedy autor listu byt mio-
dym cztowiekiem, ala jako inteligent interesowal sie spra-
wami publicznymi. Zapewne uptyneta pewna liczba lat zanim
ich kult stat sie powszechnie znany. Dla przyjecia ich kul-
tu nie musiatlo ming¢ wiele lat, poniewaz w Afryce kult mg



KORESPONDENCJA SW. AUGUSTYNA Z MAKSYMEM Z MADAURY 113

czennikéw byt nawet przesadny. Ziemia afrykanska pokryta by-
ta kaplicami i bazylikami, stanowiac jedno wielkie sanctua-
rlum. Literatura chrzescijanska Afryki obejmuje caty szereg
opiséw cierpien meczennikéw, ktdére w sumie tworzg zbidr opi-
sow hagiografioznych”. Augustyn w liscie skierowanym do swych
dlecezjan méwi a Afryce jaka o ziemi petnej ciat sSwietych”,
a podczas zgromadzen liturgicznych komentuje w réznych "ser-
mones" opisy mak, prze* jakie przeszli Swieci afrykanscy”6.
Augustyn osobiscie nie byt Swiadkiem przesladowan, ale przy-
czynit sie da znacznego rozwoju kultu meczennikéw i to prze-
de wszystkim przez mowy, jakie wygtaszat podczas uroczystos-
ci meczennikéw. Mowy te stanowia najpewniejsze dokumenty w
historii kulta swietych w Afryce ™,

Przy tak szybkim tempie rozwoju afrykanskiego kultu ne
czennikow wydaje sie, ze po kilku lub Kkilkunastu latach od
chwili $mierci zaczeto ich czci¢. Przyjmujgc, ze Maksym spot-
kat sie z Hamfamonem i jego towarzyszami w wieku miodzien-
czym i ze wtedy poniesli oni Smieré¢, mozna przypuszczaé, iz
nastgpita ona w latach 340-380.

Do tej pory nie daliSmy odpowiedzi na pytanie, kim byta
ta grupa meczennikow, ktoéra zastuzyta w krotkim czasie na tak
gwattowny w formie opis Maksyma. ¥ opisie tym mozna dostrzec
podobienstwa jezykowa z antydanatystycznymi dzietami Optata
i Augustyna. Maksym poréwnujac meczennikéw z olimpijczykami
("cunctis [...] diis inmortalibus") chciat za wszelka cene
osSmieszy¢ tych pierwszych. Powodzenie chrzescijanstwa ozna-
cza usuniecie poganskich béstw. Meczennicy otwarcie wypiera-
li starych bogéw. Sformutowania Maksyma odpowiadajg temu, co
moéwi Optat o donatystachir...] personas vestras iaa pro Dec
habere noscuntur"-*8.

¥ okrzyku oburzenia: "Ero nefas!" wyraza calkowitg ab-
surdalno$¢ poréwnania sSmiertelnych z nieSmiertelnymi; Namfa-
mon i jego towarzysze najmniej nadawali sie do wspotzawod-
nictwa z bogami. Zwrot: "alii interminato numero” odpowiada
doktadnie donatystycznym bandom tego okresu. Optat pisze o
circuaoelionaeh usmiercanych przez Taurinusa: "*n loco Octa-
yienai occisi sunt plurimi, detruncati sunt mnlti, quorum
carpora usg.ua in hodiemum per dealbatas aras aut mensas po-
tusrunt numerari"®. Augustyn méwi o samobdjstwach donatys-
tow: *lato moda tot m t i moriuntur"88. Zwrot "conscisntia
nefandorua facinorum" odpowiada temu, co Optat méwi o znanym
donatyscie telikaigt "Inter crimina sua et facinora nefanda"6l
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i Augustyn o czynach donatystow, charakteryzujac je jako "hor-
renda facinor.aé'a , "apertissima facgi?ora et acelera" , "tam
magna scelera” , "nefanda acelera" , "manifesta flagltia
et facinora"66, " [...] pro acelerlbus quitus violenter sae-
viunt aefarieque vdvuat"6®. Charakterystyka meczennikow, wy-
bierajacych utrate zycia "specie glorlosae mortis”, jest os-
karzeniem skierowanym przeciw donatystorn. Rzeczywiste parale-
le znajdujemy u $w. Augustyna. W liscie 88, 8 mowi: "Qjias
mortes [...] nobis (...] esse invildiosas, vobis gloriosas"68.
Podobnie pisze w liscie 105, 5: "Quae est ista dementia, ut,
cum male vivitie latronum facta faciatis et, cum lure punimi-
ni, gloriam martyrum requiratisi"6®. V innych pismach wyraza
sie o nich nastepujaco: "cum vivatis ut latrones, mori vos

iactatis ut martyres" ~, "ista clrctuncellionum eat .Insania,
non martyrum gloria"’™, "faciunt opera latronum et daemonum
et gloriam sibi vindicant martyrum 7 , "vobis videmini simi-

les martyrum cum cotidie vestrorum incredibilia patiamur fac-
ta clericorum et clrcumcellionnm nmito peiora quam quormnll-
bet latronum atque praedonum®

Wyrazenie moéwigce o dodawaniu nowych zbrodni do dawnych,
n3celera sua acelerlbus cumulantes”, moze stanowid6. reminis-
cencje z Cycerona: "alio incredibili scelere hoc scelus cusmi-
lasti"7*. Maksym nie ogranicza sie do pojedynczego stwierdze-
nia, ale przechodzi do silnego oskarzenia wywotanego niena-
wiscig. Dlatego stwierdza: "Dignum moribus factisque suis e-
ritum [...] repparerunt". tnalezli gwattowng sSmieré¢, nie wia-
domo, czy byto nig uprzywilejowane u circumcelianéw samobdj-
stvyé), czy zadata jg wiadza cywilna. Mozliwe ag obydwa sposo-
by . Augustyn powodowany czesto mitosierdziem interweniowat
i starat sie, azeby ich zastuzona kara byta ztagodzona.

Maksym méwi o meczennikach, ze byli "maculati". Termin
ten wystepuje czesto w Bporze z donatystami. Wliscie jest
on wyrazem przygany z powodu ich obcowania z grzesznymi”6.
Tylko gtupcy odwiedzajg ich groby C"busta"). Busta byty czes-
ciej zwane "arae" albo "mensae"”. W nabozenstwach sprawowa-
nych na grobach dochodzito czesto do naduzy¢. Maksym' stawia
im naturalny zarzut pogan, ze zaniedbujg duchy (manes) swo-
ich przodkéw. Hia wydaje sie to wcale dziwne, ze dla proste-
go ludu kult meczennikéw byt inng farmag kultu przodkéw. Mak-
sym nazywa ludzi, ktorzy czczg meczennikéw, glupcami ("stul-
ti"). Augustyn w zarzncie stawianym donatystam mowit, ze oni
"nebulas obtendunt imperitis"”, wiec zamiast terminu "stulti”
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uzyt "imperiti"~8. Zdaniem gramatyka z Madaury spetnita sie
w ten sposob przepowiednia "iratis illius" gloszacego, ze Rzym
wyrzeknie sie w $wigtyniach boga79. Przytoczony przez Maksy-
ma cytat z Dukana mozna przyréwna¢ do fragmentu z "De schis-
mate donatistarum" Optata: "£...] quos yos inter martyres po-
nitis, per quos tarrqualatper unicam religionem vestrae commu-
nionis homines lurant”

Ten godny uwagi bliski paralelizm przytoczonych miejsc
prowadzi do nastepujgcego wniosku: nmamy dostateczng racje u-
miesci¢ Hamfamona i jego towarzyszy w potowie I¥ w. Sciste
podobienstwa jezykowe u Maksyma, Optata i Augustyna dowodza,
ze Miggin, Saname, Namfamon i Lucyta byli z pewnoscig circum-
celionami. Nie jest niespodzianka, ze gineli Smiercig meczen-
ska. Podobny los spotkat Donata z Bagai i Markulusatl . Ham-
famon jest zapewne mniej wazny w historii donatyzmu niz Do-
nat ozy Markulus, ale wydaje sie. niewatpliwe, ze jak oni, tak
i on, i jego towarzysze byli donatystami. Do grobu Markulu-
sa w Nova Petra, jednego z najbardziej stawnych sanktuariow
meczennikéw donatystéw, mozna zastosowaé stowa Maksyma, po-
niewaz bylo ta rzeczywiscie "bustum”, ktore "relictis temp-
lis, neglectis maiorum suorum manibus stu lti frequentant"82

Po przyjeciu takiego wniosku mozna tatwiej zrozumiec
gorzka pogarde Maksyma. Circumcelionizm tylko powierzchownie
byt ruchem religijnym. W rzeczywistosci byt to spoteczny bunt
podtrzymywany przez ludno$¢ punicka, w duzym stopniu w opo-
zycji do panstwa i panstwowej religii8”®. Miejscowa ludnos¢
przynalezata czesto do donatyzmu dlatego, Zze ich panowie by-
li katolikami. Wrogo$¢ donatystéw i circumcelionéw byta skie-
rowana nie tylko przeciw katolikom, ale takze poganom84.
Maksym mogt doswiadczy¢ atakéw circumcelionéw przeciw pogan-
stwu®®. Z pewnoscig widziat ich atak na prawo i tad8®. Jego
oburzenie z powodu naruszajgcych zasady wspoétzycia spoteczne-
go band przestepcéw nie jest wieksze niz Augustyna. W "Con-
tra Gaudentlum Donatistam", napisanym w latach 421-422, Au-
gustyn stwierdzit, ze kazdy znat naduzycia popeinione przez
circumcelionéw8”. Maksym mogt przezy¢ ich niezgodne z pra-
wem postepki i dozna¢ godnych optakania nastepstw, ktére
wptynely na jego gorzkie, przekraczajgce miare oskarzenie
przywodcéw tego ruchu. Wiadomo nawet, ze sami donatys$ci z
oburzeniem wyrazali sie o ztosliwosci swoich przywédcow
0 wiele wiekszg moze czu¢ odraze do ich religii autor listu,
ktéry ma zte wspomnienia z powodu gwattow przez nich popet-
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nionych.

W $wiat. e tego oburzania nalezy interpretowaé¢ fragment
dotad pominiety "dGs hominibosgm* odicea nomina". Sa "pleba
(rzeczownik ten nic wystepuje v tekscie) jest "odiaaa" z po-
wodu ztego zyda i wrogieg® usposobienia do bogéw ! ludzi,
poniewaz cate spoteczenstwo cierpi z ich. powodu. Bewna trud-
no$¢ przedstawia jednak termin "nomina". Czyzby Maksym byt
zagniewany na tych meczennikéw réwniez z powodu ich miejsco-
wych imianS H. leclereq uwaza, ze byl to zarzut czysto este-
tyczny 3. Augustyn w odpowiedzi krytykuje Maksyma za atak aa
punickie imiona zmartych ludzi. Wypowied$$ korespondenta oce-
nit zatem rowniez z ptpkta widzenia estetyki. Srudao jednak
zgodzi¢ sie z taki* wnioskiem, ho trzeba by uzna¢, ze posta-
wa i opozycja Maksym byta nieprzemyslana. Manmy dostateczne
racje, aby twierdzi¢, ze Maksymwyrazit w ten sposéb swoje
gleboko zakorzenione; moralne zagniewania. Wypowiedziat to,
co w gtebi odczuwat. "Komina® oznaczajg osoby”~0. Imiona nie
sg same w sobie "odiosa", lecz symbolami oséb znienawidzo-
nych. Maksym jako gzaamati¢us prawdopodobnie miatby wiekszg
sympatie.do imion rzymskich niz punickich. Cata tres¢ roz-
dziatu wskazuj« jednak, ze chodzi tu o skandaliczny charak-
ter meczennikéw, ktérych zycie budzi jego uprzedzenie. Bar-
dzo znaczacy jest tu towarzyszgcy rzeczownikowi "nomina" za-
imek rodzaju meskiego: "nomina qui". Maksym ma bardziej na
uwadze ludzi niz ich imiona. Mzyt terminu "nomina" dla lep-
szego uwydatnienia pogardy dla oséb, ktére one okreslajg.
Augustyn podchwycit ten termin, by w ten sptsoéb os$mieszy¢
imiona bdstw poganskich: Sterkucjusza, Eallora, Kloacyny,
Wenery, Katwy, Simona 1 Bafcny. Wydaje sie, ze Augustyn Swia-
domie wypaczyt mysl Maksyma, aby go w ten sposéb skarcic.
Nie chce on jednak by¢ obcigzony wadami Samfaiaona i jego to-
warzyszy, dlataga przy koncu, listu stwierdza: "He te hoc la-
teat et in sacrilega conricia imprudente®. txahat, scias a
Christianie cathollcia, quorum in Teatru oppido etiam eccle-
sia constituta aat, nollnm. coli mortaorumI® . 50 zdanie jest
wymowne. Chrzes$cijanie katolicy nie czcza zadnego zmartego
cztowieka. Donatys$ci mogg ta-uczyni¢, lecz nie katolicy. Wy~
raz "katolicki" jest nacechowany emfazg i daje rozréznienie
miedzy katolikami a donatystami czy olrcumcelionami, ktore
jego korespondent przeoczyt alba rozmys$inie pominat.

Ma poparcie, ze atak Maksyma by}t skierowany przeciw do-
uaty zmoéwi, mozna doda¢ kilka dodatkowych argumentéw. Madau-
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ra lezata w okolicy, gdzie powstat bunt oircumoali%r(léw# .
Maksym mieszkat wsrdd ludnosci méwigcej po punieku . Do cir-
cumcelionéw nalezata w przewazajacej czesci ludnos¢ gunicka.
Augustyn méwi o nich., ze rozumieli tylko po punieku”, V Ka-
dauras istniat kosciot donatystow. Sposrdéd wielu inskrypcji
chrzescijanskich, znalezionych w Madawrse trudno rozréznic¢,
czy sa pochodzenia katolickie®» czy donatystycznego'™. W po-
towi*; W w. alba wrecz w I¥ w. donatyzm tyt pod wzgledem 1-
losciowys wyznawcow silniejszy niz katolicyzm. Poeydiusz o-
powiada, ze w czasie- Swiecg! Augustyna Kosciét katolicki o-
bejmowat mniejszo$¢ tamtejszej ludnosci ?, ais juz w41l r.,
jesli nie wczesniej, biskup Kippony mogt powiedzie¢, ze wiek-
szo$¢ przeszta do Kosciota katolickiego, chociaz Kumidia, kon-
sularna wciaz jeszcze wykazywata przewage donatystéow . Ha-
szemu twierdzeniu odnosnie do wzrostu kultu, o ktérym wspo-
mina Maksym, dodaje prawdopodobienstwa synod w Kartaginie

z 348 r., ktéry zakazat oddawania ozci samobdjcom, pseudo-
mecsennikom. Ela moz© tez nas dziwi¢ obecnos¢ kobiet wsréd
circumcelionéw, poniewaz ich fanéa;cyczne bandy skiadaty sie
zaréwno z kobiet, jak i mezczyzn'

Hasze dowodzenie potwierdzajg tez inskrypcje, ktére zda-
ja sie sugerowacd, ze grupy meczennikéw nie mozna uzna¢ za
czczonych, wytgcznie w Kadaurze. Przynajmniej Miggia i Hamfa-
mon - jak sie wydaje - byli czczeni daleko poza Hadaurg, z
czego wynika, ze wymienieni pseudomeozennicy poniesli Smier¢
w réznym czasie i miejscu

Badania odnoszace sie do- "meczennikéw" wymienionych
przez Maksyma wykazaty, te te cztery osoby nie byly - Scisle
moéwigc - meczennikami, lecz eircnazcellonami, bo "martyres
non facit poena, sed causa". Date ich Smierci z 180 r. nale-
zy przesung¢ okoto potowy IV w. Kultu oddawanego im przez do-
naiystow nie mozna ograniczy¢ jedynie do Madaury.

Reasumujgc korespondencje Augustyna z Maksymem mozna
stwierdzi¢, ze stanowi ona pouczajgca dyskusje dwdch pokolen
- starego nauczyciela z Madaury z jego wybitnym uczniem.
Starsze pokolenie prébowato wszelkimi sposobami broni¢ pogan-
stwa, wypowiadajac sie zdecydowanie przeciw chrzescijanstwu.
Miodsze natomiast w osobie Augustyna wskazywato na fakty z
historii i przyznawalo sie da punickiega nacjonalizmu. Au-
gustyn z jednej strony by} przekonany o pomysinym rozwoju
Kosciota, a z drugiej mial swiadomos¢ giebokiej wiezi uczu-
ciowej, jaka taczyta go z Afryka.
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RELIGIONSPHILOSOPHISCHE PROBLEME
IN DER KORRESPONDENZ DES HL. AUGUSTINUS
MIT MAXIMUS VON MADAURA

Zusammenfassung

Der Autor des Artikels macht die philosophischen Vor-
aussetzungen der religiosen Bekenntnisse des Maximus deut-
lich and nimmt Stellung zu den sog. "Martyrern von Madaura".

Maximns verkundete, in der Nachfolge seines Vorfahren
Apuleus, die Anschauungen der mittleren Platoniker. Seine
geistige Heimat war der Stoizismus. Die stoische Erklarung
des Glaubens wollte er. in einem dynamischen Pantheismus auf-
rechterhalten. Dem Christentum gegentber war er kritisch ein-
gestellt und verurteilte besonders die Martyrerverehrung.

In der Antwort des Augustinus wird eine vergehende Zu-
rickhaltung als Neuplatoniker deutlich. Er verweist vor al-
lem auf die mangelnde Einwirkungskraft des Polytheismus und
auf die Unterschiede, die zwischen dem Kult der Heiden und
ihrer Gotteserkenntais auftreten.

Durchgeftihrte Untersuchungen haben ergeben, dass die in
Ep. 16 erwahnten vier Personen keine Martyrer waren, sondern
Circumcelionen. Ihr Todesdatum kann Mitte des 4. Jahrhunderts
angenommen werden.

Aus dem Brief des Augustinus an Maximus (Ep. 17) kann
man zwei Grundgedanken ableiten, in denen das wahre Gesicht
des Autors deutlich wird; er verweist anf die Tatsachen der
Geschichte und bekennt sich zum punischen Nationalismus. Au-
gustinus ist einerseits von der positiven Entwicklung der
Kirche Uberzeugt und offenbart andererseits die tiefe ge-
ftthlsmassige Beziehung, die ihn mit Arika verbindet.



