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Sposrdéd licznych opracowan* poswieconych lub czesciowo
traktujagcych o twoérczosci filozoficznej Seneki, w ktérych po-
rugana jest problematyka zblizona do prezentowanego artyku-
tu , kilku stow omoéwienia wymaga jedynie dysertacja I-1.J. Be-
verigde' Mimo podobienstwa tytutéw miedzy wspomniang rozpra-
wg a niniejsza praca tresci oraz zakres badanego materiatu
sg dalece rézne. Autorka bowiem ukazujac poglady Seneki, kté-
re moga by¢. ujete w ramy terminologiczne "actio" i "comtem-
ptaticP1, odnosi je do sposobu zycia i osadza w kontekscie sta-
rorzymskiego "mos maiorum" na tle catoksztattu filozofii grec-
kiej, poszczegolne za$s wypowiedzi moralisty wigze z jego bio-
grafig, przyjmujac ustalong chronologie dziet tego pisarza.
To pozwala jej postawi¢ teze o rozdarciu psychicznym filozo-
fa, zmuszonego akceptowac¢ i realizowa¢ raz "otium", raz "ne-
gotium". Stad u Beveridge préba uzasadnienia, ze twdrczosc
Seneki - przynajmniej w aspekcie zagadnien dziatania i kon-
templacji - byta ttumaczeniem jego postaw zyciowych. Mozna
wiec sadzi¢, iz celowe bedzie przedstawienie tematyki "actio”
1 "contemplatio” w innym naswietleniu i przy uzyciu innych
metod.

Zebranie rozsypanych po catej tworczosci prozaicznej Se-
neki, a nastepnie zestawienie jakby na jednym poziomie sfor-
mutowan zawierajagcych pojecia "actio” i "contemplatio”, by
stworzy¢ pewna uporzadkowang (ograniczonag wszakze terminolo-
gicznie) ,konstrukcje mysli filozofa odnoszacych sie do rozma-
itych aspektéw danego zagadnienia, moze budzi¢ pewne obawy
natury metodologicznej. Nie chodzi bowiem wytgcznic o badanie
semantycznej strony wyrazéw "actio” i "contemplatio”. Jednak-
ze do takiego potraktowania tematu upowaznia przede wszystkim
- jak sie wydaje - gatunek literacki, ktéremu sg podporzad-
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kowane wszystkie dzieta pisane proza, jakie stworzyt mora-
lista. Omym wyznacznikiem tych utworéw - mino przyjmowanego
dalszego zrdéznicowania gatunkowego, np. list, dialog, konso-
lacja, traktat naukowy - jest diatryba4, a wiec luzny, peten
dygresji, nie zespolony organicznie i kompozycyjnie wywod,
z reguty o charakterze filozoficznym, nacechowany elementami
sentencjonalnymi oraz retorycznymi.

kluczowa wypowiedzig Seneki, ktdéra rozpoczyna i zarazem
wiedczy mysl filozofa o wzajasnym stosunku "actio" i "contem-
plation, jest stwierdzenie: "Solemos dicere sumrum bonum esse
secundum naturaa vivere. Katara nos ad utrumqua genuit, et
contemplation! rerum et action!” ("De etio" 5, t)~. Podporzad-
kowanie tych obydwu warstw zycia6 w swej nieroztgcznosci na-
turze jako temu, co decyduje o formacji cztowieka w porzadku
ontycznym i co réwnoczed$nie w porzadku etycznym wyznacza za-
sady postepowania ("secundum naturam vivere"), stanowi o spo-
sobie, w jaki Seneka rozumie zagadnienie oddawania sie roz-
myslania 1 dziataniu. Obszarem, na ktérym najpetniej realizu-
je sie owa dwoistos¢ ludzkiego powotania, jest filozofia, po-
niewaz witasnie ona et contemplativa est et activa;
spectat simal agltque" ("Eplst.0 95» 10). Filozofia zatem
nie tylko daje obraz rzeczywistosci, wiedzie do poznania is-
totnych praw rzadzacych swiatem, lecz takze ma za zadanie
okre$la¢ sposob dziatania, czyli prowadzi¢ do wykorzystania

nabytej wiedzy. By ukaza¢ range tak pojmowanej filozofii, nie
zmniejszajac jednocze$Snie samej wartosci dziatania, Seneka
powiada: "Ergo secundum naturam vivo, sl totamne illi dedi,

si JLlliua admirator cultorque sum Katara autem atronque fa-
cers me voluit, et agere et contemplation! vacare. Btrumgne
facio, quoniam na contemplatlo quidem sine aetione est".

("De otio" 5, 8). Medrzec wiec, choéby nawet oddawat sie wy-
tacznie rozmyslaniu, czyni zado$¢ wymogom natury, gdyz nie
odbywa sie ono bez dziatania. Uprawianie filozofii jest dzia-
taniem Juz przez samo to, iz stanowi jeden z przejawéw ludz-
kiego zycia.

Zrozumienie natury oraz wypetnianie powinnosci, ktoére
wynikaja z tego poznania, umozliwiajg cztowiekowi osiggnie-
cie "virtue". Seneka zauwaza: "In duas partes virtus dividi-
tur, In contemplations» veri et actionem. Contemplationem
institutio tradit [...] " ("Eplst.® 94, 45). Filozofia teo-
retyczna ("contemplatlo veri"), pielegnowana i zachowywana
w szkotach filozoficznych, jakkolwiek jest dziataniem w wy-
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talarze ludzkiej aktywnosci w ogdle, to jednak przez stwarza-
nie podstaw nalezytego postepowania wyznacza niejako droge,
ktéra pozwala cztowiekowi zdoby¢ najwyzsza ~ w rozumieniu sto-
ikbw - wartos$¢, szczyt doskonatosci - "virtus". Posiadanie
wiec *Tirtus* warunkuje zespolenie sie obydwu elementéw - ra-
cjonalnego 1 aktywnego.

Tozsamy z "virtue", rozuniaag w kategorii prymaraego dob-
ra (prinua tonum), jest doskonaly "animus* - talia ani-
mus virtos est" ("Spist.* 66, 6) - pierwiastek intelektualny,
ktory w zasadzie konstytuuje cztowieka, nienalezny od ciata
traktowanego jako powioka. Obok innych cech posiada on zdol-
no$6é catlosSciowego widzenia rzeczywistosci: " [...] toti se in-
serena mundo et in omnes eins actus conteaplationem suaa mit-
tens [...] " (tamze). Wkonsekwencji wszelkie dziatanie, a na-
wet same zamysty, skoro sg podporzadkowane takiemu "animus"
("cogitationibus actionibusque intentas" - tamze), ktéry nie
Jest zdolny do popeinienia jakiejkolwiek omyitki, sga doskona-
te. Wypada tu zaznaczyé¢, iz Seneka malujac zupelny obraz "vir-
tue", w catkowitym Jej ujeciu, postuluje pewien ideat, odcho-
dzac od przedstawienia czego$ rzeczywistego, inaczej cztowiek
jako podmiot zaréwno czynnosci, jak i mysli (tkwiacy nie-
przerwanie w sferze "actio" i "contemplatio") bytby pozbawio-
ny mozliwosci dazenia do osiggniecia "virtus", a tym samym
- wszelkiej mozliwo$ci rozwoju.

Jak juz wspomniano, natura niejako zobowigzuje cztowie-
ka do dazenia ku doskonatosci. Dlatego tez Seneka przywigzuje
tak ogromng wage zaréwno do powodu, ktéry skiania do wyboru
czy to zycia kontemplacyjnego, czy to aktywnego, jak i do
skutkéw, ktére wynikaja z przyjecia jednego z nich, bez nace-
chowania elementami drugiego: " Sed refert , inquis, aa ad
illam (ac. contemplatlonea) voluptatis causa accesseris nihil
aliad ex illa petens quam adsiduam contemplatlonea sine exi-
tu; est enim dulcis et habet ialecebras suas . Adversus hoc
tibi respondeo: aeque refert, quo animo civilea agas vitar,
an semper inquietus sis nee tibi umguam sumas illua teapua,
quo ab humanls ad divina respicias" ("De otio" 6, 1). To pa-
ralelne zestawienie "contemplatio” i "actio" w aspekcie przy-
czynowym jest zarazem zestawieniem antytetycznym w aspekcie
osiggania petni cztowieczenstwa. 2 jednej strony bowiem wzglad
na przyjemnos¢ ("voluptas") nie moze decydowa¢ o pos$wieceniu
sie nauce, ani ucieczka w dziatalnos¢ publiczng nie moze by¢
uwarunkowana samg tylko checig wypeinienia czasu, z drugiej
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strony olsie dziedziny powinny dopetnia¢ sie nawzajem: "[...]
miseeri enlm ista Inter se et conseri debeat ..] n ("De otio"
6, 2). Wprzeciwnym wypadku "[***) res adpetere sine ullo vir-
tutum amore et sine cultu ingenli [...3 minime probabile est
[.. 3" oraz [...] imperfeotum ac languidum boaum est in O-
tium sine actu proiecta virtus, nunguam id, quod didiclt os-
tendans" (tamte).

Przed problemem "actio" i ncontemplatio” w powigzaniu
z pojeciem "voluptas" staje Seneka raz jeszcze podczas ome-
wiania trzech gtéwnych rodzajow zycia. Przytaczajac rozréz-
nienie Arystotelesa : "Praeterea tria genera sunt vitae, in-
ter quae quod sit optimum quaerl solet. Unumvoluptati vacat,
alterum contemplationi, tertium action!" ("De otic" 7, t),
dokonuje filozof przeinaczenia mysli Stagiryty. Postuguje sie
mianowicie terminami uzytymi poprzednio na oznaczenie Sposo-
béw zycia w celu ich wymienienia, hy wyszczegdlni¢ ich cechy
1 wzajemne zaleznos$ci: "Hec ille sine actione contemplatur,
nec hic sine contemplation« agit” ("De otio" 7, 2), a gdzie
indziej: "[...] nec ille, cuius vita actionibus destinata est,
sine contemplatione est" ("De otio" 7, 1). Pomijajagc jednak
te niescistosci wyraznie dostrzega sie zespolenie (w sferze
Ideatu) czynnika aktywnego w domenie kontemplacji oraz racjo-
nalnego w dziedzinie aktywnos$ci, przy czym ma miejsce odwrot-
ny porzadek obydwu momentdw:. pierwiastek racjonalny stanowi
0 "actio", natomiast "contemplatio” wyraza sie w "actio".

W tym konteks$cie wystepuje réwniez pojecie "voluptas":
"[...] nec ille, qui conteplationi inservit, sine voluptate
est [...]" (tam ze)lecz jawi sie ono nie jako przyczyna
(bo taka Seneka zdecydowanie by odrzucit), ale jako przypad-
tos¢. Trudno nie zgodzi¢ sie ze zdaniem filozofa, iz czlowiek
czynigc co$ z zamitowaniem odczuwa plynagcg stad przyjemnosé
ora* ze tak rozumiana przyjemno$¢ pozostaje w zgodzie z natu-
ra.

Znamienng rzeczg dla Seneki jest pojmowanie filozofii
na spos6b madro$ciowy, a nie systemowy, Swiadcza o tym choéby
nastepujgce sformutowania: "Sapientia perfectum bonum est
mentis humanae. Philosophia aapientiae amor est et adfecta-
tio" ("Eplst,"” 89, 4), Jak mozna zauwazy¢, madros¢ ("sapien-
tia") utozsamiana z doskonatym dobrem ("perfectum bonum®),
czyli doskonatoscig w ogéle, stanowi bezposredni warunek jej
osiggniecia. Filozofia natomiast petni rolg stuzebng w docho-
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dzenlu do madrosci, a tym samym do doskonatosci, bedac Jedy-
ni® ptaszczyzng, ktéra umozliwia cztowiekowi stanie sie medr-
oem.

Aczkolwiek Seneka ni® odcina sie od powszechnie przyjmo-
wanego podziatu filozofii: "Philosophise tres partes esse di-
xeruat et maxlmi et plurimi auctores moralem, naturalem,
rationalem” ("Epist.® 89, 9)’'\ niemniej Jednak na pierwszym
miejscu stawia etyke (nauke o wartosciach) i tej dziedzinie
wiedzy poswieca najwiecej uwagi. W obszarze etyki wyréznia
trzy czesci: "inspectio”, "impetus" i "actio"12, Pierwsza z
nich ukazana Jest Jako " [...] suum cuique tribuena et aesti-
mans quanta quidque dignum sit, maxime utilis" ("Epist." 89,
14). Do jej zadania nalezy wiec nie tylko wiasciwa ocena rze-
czy pod wzgledem wartosci, lecz takze - w odniesieniu do oso-
by - oddanie kazdemu sprawiedliwosci, czyli tego, co sie ko-
ms nalezy. Nadto owa "inspectio”, poniewaz jest rozumng wia-
dza, zyskuje miano najbardziej pozytecznej. Z kolei "impetus”
(zamiar) ma by¢ " [...] ordinatum temperatumque [...]" (tamze).
Obydwa te elementy, z ktorych jeden pochodzi ze sfery racjo-
nalnej ("inspectio”), drugi zas jest zdominowany przez te sfe-
re ("impetus"), sa ukierunkowane na "actio". | dlatego Seneka
mimowolnie dochodzi ostatecznie do dwoistego podziatu etyKkKi.
Wybér wedtug wartosci rzeczy, uwzgledniajacy okolicznosci*5
i zamiar oraz sanmo dziatanie, tworzy zycie zharmonizowane:
"Sunc ergo vita censors sibi est, ubi actio non destituat
impetum, impetus ex dignitate rei cuiusque concipitur proin-
de remissus vel acrior, prout illa digna est peti" ("Epist."
89, 1.5).

Istota ludzka bedac jakby odbiciem Swiata - nikrokosmo-
sem, powinna nade wszystko wnika¢ w samg siebie: "[...] sibi
totus animus Tacet et ad contemplationem sui [...] respi-
ciat [...] " ("Natural, quaest.” 11l praef. 2). Seneka doda-
je, iz do osiggniecia takiego stanu, ktéry dopiero umozliwia
poznanie siebie, trzeba speini¢ pewne warunki: "[...] aox ad
diem accedat, oocupationes recidantur, patrimonii longe a do-
mino lacentls cura solvatur [...] " (tamze). Niejako réwnoleg-
le ma przebiega¢ poznanie wszechswiata - makrokosmosu: "[#ee]
prospicera at ultra nmundum (sc. humanl ingenil sagacitas)
Ilbet, quo. feratur, uude surraxerit, in guem exitum tanta
rerum vélocités properet" ("Epist." 11.0, 9). Negacja potrze-
by takiej dociekliwosci wiedzie dc upadku cztowieka: "Ab hae
divina contemplatione abductum anlmum in soérdida et humilia



48 MARIAN BABINSKI

pertraximus [...] (tamze). Obydwa te aorty epistemologiczne,
miedzy ktérymi otrzymuje sie stosunek proporcjonalnosci, ma
ja wapélny cel, mianowicie ksztattowanie "animus". HiemnieJ
dotyczg zagadnien, ktoére aame przez 8ie godne ag rozpatrywa-
nia.

Poniewaz filozofie starozytng, a $cislej mowiac, tak*zwa-
ng fizyke znamionuje tgczenie tematyki metafizycznej z fizy-
kalng (nauki fizykalne nie zostaly Jeazcze wyodrebnione), réw-
niez Seneka nie ustrzegg aie takiego, stawiania problemu:
"[...] dlgna rea contemplations, ut sciamus, in quo rerum
statu simus, pigerrimam aortiti an velocissimam aedem, cir-
ca nos deus onmia an nos agat" ("Natural. quaest." VII 2, 3).
Rozstrzygniecie kwestii, czy ziemia zajmuje w kosmosie miejs-
ce centralne, wydaje sie Senece sprawg zasadniczg, gdyz cho-
dzi o pozycje, wrecz o godnos¢ cztowieka. Dlatego przyjecie
geocentryzmu uspokaja Jakby filozofia, pozwalajac mu na dos-
trzezenie wspaniatosci natury i mozliwosci jej poznawania,
gwarantowanej odpowiednim uposazeniem cztowieka: "In media
nos (sc. natura) sui parte constituit et circumspectum omnium
nobis dedit; nec erexit tantummodo kominem, sed etiam habi-
lem contemplation! factura, ut ab ortu aidera in occasum la-
bentia prosequi posset et vultum suum circumfezre cum toto,
sublime fecit illi caput et collo flexili imposuit [...]"
("De otio" 5, 4).

Skoro badanie rzeczywistosci, tej zewnetrznej (wszech-
Swiat) i tej wewnetrznej (cztowiek), wchodzi w obreb “con-
templatio” stanowigcej przeciez domeng umystu, stosowne be-
dzie - jak sie wydaje - zwrécenie uwagi na zagadnienie "ac-
tio" zaleznej od czynnika racjonalnego, ktéra jednak nie od-
nosi sie do dziedziny moralnej.

Seneka zgodnie z doktryng stoickg przeciwstawia sie pog-
ladowi, jakoby na skuteczno$¢ dziatania wywieraty korzystny
wplyw jakiekolwiek afektyl”™, a w szczeg6lnos$ci gniew. Twier-
dzenie, iz opanowanie tej namietnosci, nie zas catkowite wyz-
bycie sie Jej, jest czym$ pozytecznym, gdyz sine quo
(sc. allquid ixae) languebit actio [...] " ("De ira" 17, t),
spotyka sie z osobliwg replikg filozofa. Argument jest zas-
kakujacy: "Utrum ergo ita ut nihil faoiant eorum quae ira
dictat an ut aliquid? Si nihil faclunt, apparet non esse ad
actianes rerum necessariam iram [...] " ("De ira" 18, 4).
Nieodparcie nasuwa sie tutaj uwaga, ze sylogizm ten jest bted-
ny w sanym zatozeniu, poniewaz Seneka, utozsamia, znaczenia;
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"panowanie nad namietnoscia" oras "wyzbycie sie namietnosci”
i w ten spos6b wyklucza istnienie rozbieznos$ci sdaai. Sprowadza
wiec kwestie, do semantyczne] antynomii.

Jedynym czynnikiem, jakiemu na podlega¢ wszelkie dziata-
nie, aby okazato sie ono skuteczne i nalezycie umotywowane,
jest "ratio". "Sil aliis instrurentis opus est, satis nos in-
struxit rations natura" ("De ira" | 17, 2) - stwierdza Seneka,
odwotujac sie réwnoczesnie do najwazniejszej zasady stoikow.
Umyst bowiem z natury jest wyposazony w to wszystko, czego
potrzeba, aby dziatanie obywajac sie. bez afektow osiggneto
wyznaczany cel: ad actiane [...] multo per se ratio
fortior est"” ("De ira" | 17, 3)15.

Dziatanie nie powinno tez przerasta¢ mozliwosci cztowie-
ka: "Quotlens aliquid oonaberis, te simnl et ea, quae paras
quibusque pararls ipse, metire" ("De ira" IH 7, 2). le ka-
pitalng wypowiedz Seneki - ktdra znamionuje zarazem niebywa-
ty kunszt literacki - mozna w jakim$ sensie zestawi¢ z osiag-
nieciami dzisiejszej prakseologii. Przede wszystkim na pierw-
szy plan wysuwa sie konieczno$¢ oceny zaréwno umiejetnosci
(stopnia mozliwosci) dziatlajacego, jak i stopnia trudnosci
tego, oo mm zosta¢ wykonane; dalej - ze miare dziatania okres-
la podmiot w aspekcie wiozonej pracy oraz przedmiot w aspek-
cie efektu. Dopowiedzeniem juz tylko wydaje sie wskazanie:
"Brgo actiones nostrae nee parras siat neo audaces [...], in
Tiolnnm spes exeat, nihil eonemur, quod nox adept! quoque
snceesslsae alremnr" (tamze). Ha ono wszakze ten walor, iz
wyznacza dolng granioe przedsiewzie¢ ("nec parrae sint")'6.

Wynikiem dziatania, czyli procesu wykonywania czegos,
jest czyn ("actio")¥, ktéry - podobnie jak dziatanie - uwa-
runkowany jest przez pierwiastek rozumowy. Przeto Seneka nie
bez podstaw wysnuwa wniosek: "Qualls ratio est, tales et ac-
tiones sunt [...] " ("Epist." 66, 33). Z kolei tak sformuto-
wane zdanie sugeruje, ze poprawna bedzie nastepujgca trans-
formacja: poniewaz jakos$¢ rozumu stanowi o jakos$ci czynow,
mozna z ozyndw wnosi¢ o jakosci samego rozumu, czyli o jego
réznorakich predyspozycjach.

Obszarem, w ktorym Seneka tkwi najgtebiej poruszajgc za?
gadnleala "contemplatio” i "actio"”, jest moralnos¢, poniewaz
gtm czuje jakby powotanie do wyrazania mysli o charakterze
normatywnym. One za$ odnoszg sie bezposrednio do czitowieka,
istoty tak ukonstytuowanej, iz pragnie wiedzie¢, co nalezy
czyni¢ stajagc wobec wyboru miedzy dobrem a ziem.
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Podstawe moralnie stusznego dziatania upatruje Seneka
w filozofii, ktéra Jest - niby w sposéb paradoksalny - sprze-
zona z "virtus": "Barn nec philosophia sine Tirtute est nec
sine philosophia virtus. Philosophia studium virtutis est,
sed per ipsam virtutem; nec rirtus autem esse sine studio
sui potest nec virtutis studium sine ipsa" ("Epist.0 89,*8).
Prawda obopoélnej zaleznos$ci - poznawczej i predyspozycyjnej
- pokazuje, iz cztowiek dazac do "virtus" na drodze filozofii,
musi Juz wpierw te "virtus" w pewnym stopniu posiada¢ jako
niezbedny warunek skionienia sie ku filozofii, aby przez nig
dopiero ujrze¢ i zrozumie¢ "virtus" jako najwyzszg wartosc.

Wprawdzie natu&a wymaga od cztowieka raczej dzielnosci
ducha niz uczonos$ci , lecz alterum sine altero non
fit: non enia aliunde anima venit robur quam a bonis artibos,
guam a contemplatiane naturae" ("Saturai, quaest." Tl 32, 1).
Satura jest wiec owg zasada wszechsSwiata, ktérej poznanie
pozwala uzyska¢ pozadane atrybuty, stuzgce stawianiu czota
rozmaitym zagrozeniom. Znajomo$¢ naturalnego porzadku rzeczy
sprawia, ze cztowiek znajdujac sie nawet posrod najwiekszych
niebezpieczenstw wyzbywa sie wszelkiej trwogi, gdyz w osta-
tecznosci czeka go tylko $mieré, a ta jest i tak nieuniknio-
naln”.

Ciato ze wszystkimi swoimi utomnosciami nie sprzyja roz-
wojowi "animus", totez ten in hoc tristi et obscuro
domicilie dusus, quotiens potest, apertum petit et in rerum
naturae contemplatione requiescit" ("Epist.” 65, 17). Wypo-
czynek 6w nie polega wszakze na bezuzytecznym trawieniu czasu,
lecz jest niejako stanem wyzwolenia ku formowaniu istotnej
czesci cztowieka - "animus".

Podobnag okolicznos$¢ stanowi brak troski "Vacat enim ani-
mus molestia liber ad inspectum universi, nihilque ilium avo-
cat a contemplatione naturae" ("Epist," 92, 6). Wolnos¢ od
zmartwien staje sie wolnoscia do poznania natury po to, by
cztowiek mogt tatwiej dostgpi¢ najwyzszego dobra, czyli zy-
cia szczesliwego™ . laki spokdj jednak, chociaz pomocny w
rozwazaniu rzeczywistosci, nie Jest koniecznym warunkiem re-
alizacji ostatecznych zamierzen, dlatego ze medrzec (wyplywa
to z definicji medrca stoickiego) potrafi przezwyciezy¢
wszelkie trudnosci.

Seneke tak dalece fascynuje idea doskonatosSci, ze nawet
pocieszajgc Marcje zaleca jej: "Harum contemplatione vir-
tutum filiom gere quasi sinul" ("Consol, ad M." 24, 4).
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Rozwazanie wiec zalet ("Tirtutes") niezyjgcego juz syna nm
by¢ dla matki (jakze oryginalne poréwnanie£) jakby drugim ma-
cierzynstwem, a zarazem sposobnos$cig do wlasnego duchowego
rozwojuzz.

Odpowiedniemu kierunkowi formowania umystu towarzyszy
tez radosé: "Fruerls quidem etiam dum emendas (sc. animum),
etla® dum conponis [.*.3" ("Epist." 4, 1), aczkolwiek dopie-
ro wyzbycie sie wszelkich wad zastuguje na petne uznanie?

alia tamen ilia toluptas est, quae percipitur ex con-
templations mentis ab ornni labe purae et splendidae" (tamze).
2a gleboka rados¢é, wrecz rozkosz intelektualna ("Toluptas"),
jest ukoronowaniem wysitkdw, jakie taczg sie z praca nad sa-
mym Sobag.

Seneka wypowiadajgc uwagi odnoszgce sie do "contemplatio”
jako filozofii moralnej na ogét identyfikuje sie ze Stoag, po-
niewaz rola innych szkét jest odmienna: "Quo pertinet haec
dicere? Ut appareat contemplationem placere omnibus; alii pe-
tunt illam, nobis haec statio, non portus est" ("De otio" 7,
4). Uprawianie bowiem filozofii jest dla stoikow Srodkiem
C"statio") w zmierzaniu ku "Tirtus".

Moralista zdaje sobie sprawe z faktu, ze studia filozo-
ficzne nie sa dostepna dla kazdego: "Son est pholosophia po-
pulare artificium £...] " ("Epist." t6, 3). Niemniej jednak
stwierdza, ze wiasnie filozofii, ktdra udziela odpowiedzi na
najbardziej podstawowe pytania i ktérej réownow ikiem jest
"contemplatio”, podlega cate zycie cztowieka w najprzeroz-
niejszych aspektach etycznych: "Animum format et fabricat,
Titam disponit, actiones regit, agenda et omittenda demons-
trat, sedet ad gubemaculum et per ancipitia fluctuantium de-
rigit cursum' (tamze). Badajgc w ten sposéb filozofii charak-
ter uzytecznosci i normatywnosci (takie sg zreszta niezmien-
ne cechy etyki), pozostaje Seneka w sferze rozwazan metae-
tycznych: nie podaje bowiem wprost wskazan odnosnie do oko-
licznosci, w jakich ma sie dokonywa¢ takie a nie inne, moral-
nie dobre dziatanie. Nieco doktadniej, lecz nadal dosy¢ ogdl-
nie, okresla role filozofii wrelacji miedzy przyjetymi przez
cztowieka zasadami a samym postepowaniem: "[..«3 facere docet
philosophia, non dicere, et hoc exigit, ut ad legem 3uam quis-
gue TiTat, ne orationi vita dissentiat, ut ipsa intra se Tita
unius sit. omnium actionum sine dissensione eoloris" ("Epist.1
20, 2).

Dla sposobu pojmowania przez Seneke czynow, ktérych doko-
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nuje cztowiek, znaczenie niezmiernie walne ma wypowiedz: "Oa-
nea actlones totius vitae honest! ac tnrpis respecta tempe-
rantur; ad haec faciendi et non faciendi ratio derigitur
("Splat.” 76, 18). Mozliwe jest zatem rozpatrywanie wszelkich
czynéow (jako wyznacznikéw zycia) w kategoriach moralnych, w
wymiarze tego, co prawe i stuszne, oraz tego, co niegodziwe,
a moralna warto$¢ czynu, dyktowanego powinnoscig czynienia
lub nieczynienia czego$, zasadza sie na przyjeciu lub odrzu-
ceniu dobra czy zta. Cztowiek posiada wiec nieprzymuszong ni-
czym wole, czyli moznos¢ wyboru miedzy dobrem a ztem. Pewng
trudno$¢ w rozumieniu tej swobody wyboru sprawia poglad mora-
listy na fatum, a co za tym idzie - na istote, ludzkiej wolnos-
ci: "Quid aHm intellegis fatum? Existimo necessitates! rerum
omnium actionumque, quam nulla wis rumpat" ("Hatural, quaest.
IX 36). P. GrimaT'™ probuje wykaza¢, ze nie zachodzi zadna
sprzecznos¢ miedzy koniecznoscia zdarzat a wolnoscig cztowie-
ka, poniewaz dziatanie moralne stuszne polega na poddaniu sie
naturalnemu porzadkowi $wiata, ten za$ utozsamia sie z przez-
naczeniem. Wydaje sie jednak, ze nalezy wykluczy¢ wplyw fatum
na dziatanie mc r al n e czlowieka, aby zachowaé¢ dla nie-
go wolnos¢ warunkujaca decyzje: "actio" w porzadku przezna-
czenia (u Seneki) jest w stosunku do cztowieka czyms$ zewnetrz-
nym, czyms$, co musi nastgpi¢, natomiast cztowiek nadaje jej
ksztatt moralny, i to tylko lezy w jego mocy.

Seneka jakby potwierdza taka interpretacje wolnosci dzia-
tania podczas analizowania jakos$ci uczynku: "Actio recta”™non
erit, nisi recta fuerlt voluntas, ab hac enirn est actio" ("B-
pist.” 95, 57). O«a dobra wola ("recta voluntas"), chociaz
nadzwyczaj istotna dla czynu moralnego (Swiadczy bowiem o
wolnosci podmiotu), posredniczy niejako miedzy samym czynem
("actio recta") a postawg duchowg ("habitus animi") cztowie-
ka, ktéry musi posiada¢ znajomos$¢ praw rzadzacych catosciag
zycia, a takze umiejetnos¢ wilasciwego osadu tego, co ma doty-
czy¢ jego postepowania2®, aby zostat uznany za medrca 1 aby
jega czyny byty réwnoznaczne z doskonatymi.

Prawdziwe dobro ("verum bonum") - jak zaznacza moralis-
ta - pochodzi "[ . <xbosa; conscientia, ex honestis consi-
liis, ex rectis actionibus [..J " ("Bpiat," 23, 7). Wyrazna
gradacja, jaka wystepuje w tym wyjasnieniu, wskazuje, ze war-
tos¢ moralna czynu zalezy takze od intencji czitowieka (" Con-
silia"), te z kolei - jesli sag szlachetne ("honesta") - wy-
ptywaja z czystego sumienia ("bona conscientia”). Sumienie
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sates ale tyle jest probierze», ile zrédlem czynu, bedac zas
doskonale, narzuca czynowi znamiona moralnie dobrego.

Roéwniez "Yirtus", jakkolwiek jest w doktrynie stoickiej
definiowana jako jedna i niepodzielna, ma (poniewaz w inny
sposéb jej oglad jeet niemozliwy)2™ wiele odmian ("species"),
ktére "Ero Yitae Yarietate et pro actionibus explicantur [...]
("Epist." 66, 7). Hrzeto uczynki ("actiones"), jes$li sa doko-
nywane w wymogach "Yirtna", stajgc sie jej przejawem w kate-
goriach. dobra: " ..1 omnia autem Yirtutis actio bonum est*2"
("Bpist." t02, 1.9), sa rownoczesnie przez "Yirtus" uswietnia-
ne. Seneka powiada: "Quidquid attigit, in similitudinem sui
adducit et tlnguit; actiones, amicitias, interdum domos to-
tas, quas intrsYIt disposuitque, condecorat"” ("Bpist." 66, 8).
| odwrotnie - przejawy "Yirtus" (do nieb zaliczajg sie takze
czyny) stuzag jej scharakteryzowaniu i poznaniu: "Ex quo ergo
Yirtutem intellerimns? Ostendit illam nobis ordo eius et de-
cor et constantia et omnium inter se actionum concordia et
magnitado super omnia efferens sese" ("Bpist." 120, 11).

Mimo tak rozumianego problemu owa niepodzielnos¢ i jed-
no$¢ "Yirtus" bedacej réwnoznaczng z “"ratio” prowadzi Seneke
do sformutowania paradoksu czysto stoickiego o réwnosci w3zys-
tkich przejawow "Yirtus"28, a wiec takze wszystkich uczynkéw:
"[...) ergo amnea (sc. actiones) pares stmt" ("Epist." 66, 33).
Ichociaz moralista dodaje: "Pares autem actiones inter se
esse dico, qua honestas rectaeque sunt" (tamze), to jednak
owo zastrzezenie (qua honestas rectaeque sunt) nie wnosi nic
nowego do twierdzenia o réwnej wartosci czynéw, poniewaz sg
one podporzadkowane "Yirsus" oraz "ratio", te zas$ z samej na-
tury - w filozofii stoickiej - odznaczajg sie takimi przymio-
tami.

Wprawdzie ten, kto dgzy do osiagniecia "Yirtus", na ogot
nie zyczy sobie czego$, co jest dla niego groane albo uciaz-
liwe, jak wojna, czy choroba2”, lecz gdy takie okolicznosci
nadejda, powinien ze wzgledu na "Yirtus" pozada¢ dzielnosci
("fortitude™) w ich. znoszeniu*0. Skrajna sytuacjg natomiast
jest znalezienie sie w obliczu $Smierci: wtedy bowiem czto-
wiek pqgddany zostaje najsurowszej probie zachowania "Yirtus".
W przepieknej metaforyce Jako przyktad wypetnienia powinnos$-
ci zycia przedstawia moralista czyn ojca etyki: "Vita autem
honesta actionibus Yariis constat; in hac est [..J calix
venenatus, qui Socraten transtulit e careers in caelum" ("E-
pist." 67, 7). "Vita honesta" jest wiec potwierdzana - az do
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ostatnich granic - przez przyjecie odpowiedniej, zgodnej z po-
winnos$cig cztowieka postawy ("actio"): poniesienie ofiary z
zycia staje sie zachowaniem zycia szlachetnego.

Gotowos¢ spetnienia podobnego czynu jest uwarunkowana
wszakze bezinteresownoscig i uznaniem ponadczasowych wartos-
ci: "[..J et quamris fruetus operis peracti nullus ad defuh-
ctum exemptumque rebus huiaanis pertineat, ipsa tarnen cantem-
platio futruci operis iurat, et Tir fortis ac iuatua, cum mor-
tis suae pr8tia ante se posuit, libertatem patriae, salutem
omnium, pro quibus dépendit animam, in sunmma voluptate est
et periaulo suo fruitur" ("Epist." 76» 28). ¢wiadomos¢ owych
v/artoscl jest réownoznaczna ze znajomoscia skutkéw takiego czy-
nu: zgoda na $mieré wigze sie z najwiekszg radoscia, a wzglad
na dobro innych jest wystarczajgca nagroda, lecz nie przek-
reSla bezinteresownosci osoby, ktdra odwaza sie ofiarowacé zy-
cie.

Wrozwazaniach Seneki na temat istoty czynu moralnego
funkcje nader wazng spetnia ukazanie struktury takiego czy-
nu: "Actiones noatrae honesta* sunt, non ipsa quae aguntur”
("Epist." 92, 12), Warto$¢ moralna uczynku - w ogélnym jego
rozumieniu - zasadza sie wiec na intencji cztowieka-"", a nie
na tym, przez co czyn sie przejawia, jakkolwiek te dwa ele-
menty sg z sobag zespolone, gdyz sam czyn nie jest jakim$ ab-
straktem. Za instruktywny przykiad owego ztazenia moze pos-
tuzy¢ senecjanska definicja "beneficium": "Sic beneficium est
et actio [...] henefica et ipsum, quod datur per illam actio-
nem, ut pecunia, ut domus, ut praetexta; unum utrique nomen
est, vis quidem ac potestas longe alia" ("De benef." H 34, 5).
O istocie dobrodziejstwa stanowi jednak sam akt dawania, nie
za$ materialna strona wyswiadczonego "beneficium". Dlatego
tez filozof zauwaza: "An beneficium eripi passet, quaesitum
est. Quidam negat posse; non enim res est, sed actio" ("De
benef." YX 2, t). Co wiecej - w ten sposob pojmowane dobro-
dziejstwo (jako czyn o pewnej wartosci moralnej) rozwigzuje
problem wdziecznosci®2: "U li bénéficia, quod actio perficit,
relata gratia est, si illud beneTOle excipimus " ("De
benef. IX 35, t).

Aby czyn mégt zosta¢ uznany za moralnie dobry, nie moze
wyrasta¢ z czego$, co jest moralnie zte: "Hon nascitur [...1
ex matlo bonom , non magia quam ficus ex olea" ("Epist." 87,
25). Seneka biorac za przykiad popeinienie Swietokradztwa
("sacrilegium™"), stanowczo zbija argumenty rzekomo panujacej
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opinii, jakoby taki postepem czy - szerzej - postepowanie
("actio"), ktére w wymiarze spotecznym mogtoby uchodzi¢ za
dobre, gdyz przynosi pewne korzysci®* ("bona"), a jedynie z
obawy przed konsekwencjami prawnymi mogtoby, by¢ poczytywane
za zte™* ("malum”), byto dobrem w wymiarze etycznym. Moralis -
ta ironicznie i sarkastycznie ocenia tego rodzaju motywacje,
przedstawiajac jej nastepstwa; "Adice nunc, quod sacrilegium,
si omnino «x aliqua parte bonum est, etiam honestu erit et
recte factum vocabltur: nostra enlm actio est" ("Epist." 6?,
24). Kitoci sie ona bowiem ze zdrowym ludzkim rozsadkiem:
"Quod nullius mortaliun oogitatio recipit" (tamze).

Seneka bedac moralistg i jakby pretendentem do miana wy-
chowawcy ludzkosci uwzglednia (chociaz nie bez zastrzezen)
znaczenie konatywnosci, jakie ta spetnia w ksztattowaniu no-
ralnych postaw cztowieka, ktore - jezeli sg realizowane - ma
ja mu zapewni¢ zycie szczesliwe. Skoro pojawiaja sie sformu-
towania; beata [...] vita constat ex actionibus rec-
tis; ad actiones rectas praecepta perducunt [..."] n ("3pist. "
95, 4)78, mozna domniemywaé, iz w zasadzie rola wskazan
("praecepta”)nie jest deprecjonowana przez Seneke (moralis-
te przeciez), zwilaszcza ze w innym miejscu zauwaza; ac-
tiones honestas et praeceptis fieri ("Spist." 95, 6).
Jednakze mozliwos¢ oddziatywania owych wskazan jest ograni-
czona; "[...1 non tantum praeceptis" (tamze). Z jednej stro-
ny bowiem nikt poza medrcem (lecz taki wizerunek przynalezy
juz do afery ideatu) nie jest w stanie okresli¢ wyczerpujaco
wszystkich okolicznosci, ktdre wymagajg udzielenia pouczen-",
a zatem zycie jako cato$¢ nie moze zosta¢ dokiadnie wytyczo-
ne - to za$ wydaje sie moraliscie nader istotne”8, z drugiej
strony, jes$li uzna¢ formacje umystowg i duchowg nauczyciela
za odpowiednig, zarysowuje sie trudnos$¢ witasciwego odbioru:
"Son semper ad actiones rectas praecepta perducunt, sed cum
obsequena ingenium est; aliqguando frustra admoventur, si ani-
mum opimiones obsident pravae" ("Epist." 95, 4). Te dwa np-
menty; brak zupeinej wiedzy udzielajgcego wskazan oraz brak
nalezytej kondycji przyjmujacego je, sg gtdbwnag przeszkoda w
catkowitej akceptacji wartosci pouczen.

Odchodzac od catosciowego ujmowania zycia w rozwazaniu
0 dawaniu zalecen i tym samym by¢ moze sprowadzajgc rzecz do
jednorazowego wydarzenia Seneka podkresla wage napomnienia
("admonitio”) w Swietle staran o uzyskanie "wirtus": "Virtu-
tem et exercat et ostendit recta actio. Acturo autem si pro-
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dest anl suadet, et qui monet proderit. Ergo si recta actio
virtutl nacesaaria «at, rectaa zatem actionee adronltio de
nmonstrat, et admonltio neceaaarla eat” ("Epist.m 94, 45).
Godne odnotowania wydaje sie wszak to, te napomnienie ma miej-
sce w sytuacji, gdy brak wyraznych powodéw jego udzielenia,
np. jakiej$ przewiny, odstepstwa od wyznaczonych zasad. Hozna
by rzec, iz jest ono $rodkiem prewencyjnym”, by nie dopuscic
do zboczenia z drogi ku "virtue".

Mimo réwnosci medrcow, ktora wynika z osiggniecia przez
nich doskonatosci (ta za$ nie jest stopniowalna), zachodzi
jednak zdaniem Seneki - mozliwo$s¢ wzajemnej przydatnosci, ja-
kiej$ obustronnej korzysci w obcowaniu z sobg*0: "Quid sa-
piens sapiemti proderit? Impetom illi dabit, occasioned ac-
tionum bonestarum coztoonstrablt" («<Epist.0 109, 3). 2a przy-
datnos¢ urzeczywistniajagc sie w dziedzinie moralnej stanowi
takze przejaw dawania zalecen, a wiec swiadczy o niezbed-
nosci pouczenia, o roli przewodnika w ludzkim zyciu, jakkol-
wiek jego pole dziatania jest obiektywnie ograniczone.

Chociaz sam spos6b postepowania cztowieka ("actio")
Swiadczy juz o jego rzeczywistej wartosci - pozytywnej Inb
negatywnej - to jednak poznanie albo rozpoznanie owej war-
tosci nastepuje rowniez przez wypowiedz, czyli sposdb wyra-
zania sie kogos. Innymi stawy - nmowa zdradza czitowieka: "[...]
uniuaculusque actio dicenti aimilis est £...}m («Epist.« 114,
2). Ta sentymentalng uwaga Seneka jakby zamyka swe rozwaza-
nia na temat ludzkich dziatan i czynéw o charakterze etycz-
nym, nie ustosunkowujgc sie jednak do problemu, na jakiej
ptaszczyznie winno przebiega¢ doskonalenie sie czilowieka:
czy ma ono realizowa¢ sie w "otium" esy w "negotium".

Stanowisko Seneki co do dziatania w ogdle (“actio") i
uprawiania filozofii ("contenplatio”) nie zawiera w sobie
rozbieznosci, gdyz - jak juz powiedziano - "oontemplatlo«
stanowi pewng forme "actio*. Uwidaczniaja, sie natomiast nie-
jasnosci, kiedy rzecz dotyczy obrania jednego z dwu rodza-
jow zycia, mianowicie "actio” jako dziatalnosci publicznej
lub prywatnej oraz "cantemplatio” jako poswiecenia sie wy-
tgcznie studiom filozoficznym. Moralista bowiem nie opowia-
da sie jednoznacznie za takim czy innym sposobem prowadzenia

Idaje wartosciowaniu, wynik zas tej

Ponlewaz filozof rozumie ztozono$¢ psychiki ludzkiej*2
dopuszcza swobode wyboru, stosownie do naturalnych skionuos-
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ci cztowieka: "Considersndum est, utrum natura tua agendie
rebus an otioso studio cantemplatianiaue aptior sit, et eo
ioclinaaduiB, quo te vis ingenii feret" ("De tranq. anim." 7,
2). Gwpoglad wydaje sie by¢ najbardziej neutralny i najbar-
dziej godny niezaleznej i uniwersalnej mysli, jednak nie jest
charakterystyczny dla samego Seneki.

Dziatalnos¢ aa forum, publicznym moze okaza¢ sie skutecz-
nym Srodkiem przeciw nudzie i przesytowi zycia” - stwierdza
Seneka, przychylajac sie, do zdania Atenodora”*: "Optimum erat
X«..] actione rerum et rei publicae tractatione et officiis
ciTilibus se detinsre" ("De tranqg, anim." 3, 1). Wszakze
gtownie se wzgledu na panujaca korupcje wsrod warstw urzed-
niczych. nalezy wycofa¢ eie z takiego zycia dla dobra wilas-
nego rozwoju, gdyz "[...3 habet ubi se etiam in private laxe
explicet magnos animus r...I " ("De trang, anim. 3, 2). U lu-
dai bowiem - w przeciwienstwie do zwierzat"T - "£.. .3 maximae
in ardueto actiones sunt” (tamze). Argument filozofa pochodzi
wiec z dziedziny moralnej, a termin "dziatalno$¢ publiczna"
{"actio") zostaje zastgpiony takze przez termin "actio", lecz
w znaczeniu dziatalnosci $cisle osobistej, podlegtej reali-
zacji celéw samych przez sie, nadrzednych, to znaczy doskona-
leniu "animus".

Podobny problem, bo odnoszacy sie do kregu kategorii nmo-
ralnych, ma miejsce podczas proby zharmonizowania obydwu kie-
runkéw zycia, przy czym skoro dziatalno$¢ publiczna ("actuo-
sa rita") jest tylko odmiang dziatalnosci ogdlnie pojetej,
niewiele znaczacy jest fakt, w jakim stanie wypadnie cztowie-
kowi doskonali¢ siebie: "longe itaque optimum est miscere ©-
tium rebus, quotiens actuosa Tita impedimentls fortuitis aut
ciritatis conditions prohibebitur; numguam enim aseue eo in-
terolusa sunt omnia, ut nulli actioni locus honestae sit"
("De trang. anim." 4, 8). Pozorne zatem wydaje sie w tym kon-
teksScie preferowanie zaje¢ publicznych.

Chociaz doktryna stoicka wymaga oddawania sie gtownie
sprawom politycznym i. spotecznym, Seneka przestrzega przed
nadmiernym angazowaniem sie (réwniez w dziatalnos¢ prywatna),
biorgc za kryterium przede wszystkim koniecznos$¢ takowej ak-
tywnosci: "Ham si necessaria sunt, et privatim et publice non
tantum multa sed innumerabilia agenda aunt; ubi vero nullum
officium sollemne nos oitat, inhibendae actiones” ("De trang.
anim." 13, t). Zbedno$¢ owego dziatania - wrecz zakaz - moty-
wowana jest wszak potrzeba roztropnosci: zaszczyty albo ko-
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rzyscl materialne, jakie cztowiek sobie obiecuje, moga tatwo
zosta¢ zniweczone przez los ("fortuna")”. Zatem i w tym wy-
padku ujawnia sie aspekt etyczny (wartos¢ dziatania}, gdyz
w gruncie rzeczy chodzi o zachowanie wewnetrznego spokoju,
ktéry umozliwiany jest przez zdolno$¢ przewidywania oraz
Swiadomos$¢, ze ziszczenie pragnien jest uwarunkowane przez
rozmaite akalioznoscf~8. Posiadanie takich przymiotéw pozwa-
la unikna¢ wielu rozczarowan.

Usitowanie pogodzenia przez Seneka pogladu stoickiego
z epikurejakim na zagadnienie "actio* i "cantemplatio"®,
gdzie "actioll utozsamia sie niejako z "negotium", natomiast
"contemplatio” z "otium", ma na celn wykaza¢ jakby wyzszos¢
filozofii nad dziatalnoscig publiczng”0, aczkolwiek i tutaj
- jak niejednokrotnie dowodzi tego moralista - nie nastepuje
negacja dziatania ("actio"). Hedrzec bowiem swojg postawg
przynosi znaczniejsza korzys$ci ludzkos$ci niz mgz stanu” .
Uprawiajac filozofie staje sie niby kosmopolita: przynalezy
da ojczyzny, ktdrej granicenie sg wytyczone na terytorium
ziemskim™2. Seneka bronigc w ten sposéb znaczenia filozofii
nadaje jej charakter postannictwa i przyznaje, iz kazdy okres
zycia cztowieka jest stosowny do szukania odpowiedzi na naj-
bardziej podstawowe pytania: "[...] primnm, ut possit aliquis
vel a prima aetate contemplation! veritatis totum se tradere,
rationem vivendi quaerere atqua exercere secreto; deinde, ut
possit hoc aliquis emeritis iam stipendlis, profligatae aeta-
tis, iure optimo facere et ad alias actus animan referre vir-
ginum Vestalium more, quae annis inter officia divisis divi-
sis discunt facere sacra et cum didicerunt docent" ("De otio"
2, 1-2).

Ha koniec warto przytoczy¢ wypowiedz Seneki, ktora ok-
resla czlowieka jako istote pierwszg po bdstwie, winng na
drodze kontemplacji, czyli w tym wypadku uswiadomienia sobie
witasnej wartosci, wdzieczno$s¢ bogom za takag a nie inng for-
macje: "Quanto satina eat ad contemplationem tot tantorumque
benefieioxum reverti et agere gratias, quod nos in hoc pul-
cherrimo domicilio voluerunt (sc. del) secundas sortiri, gnod
terredis praefeceruntl” ("De benef." U 29, 3). Zdaniem mora-
listy cztowiek nie ma zadnego prawa rosci¢ sobie pretensji
do stania sie czyms$ wiecej, niz jest lub moze by¢ z natury,
albo wrecz wazy¢ sie na bluZznierstwo dlatego tylko, iz wed-
tug swego wyobrazenia nie jest pod kazdym wzgledem doskona-
ty~ . Powinien natomiast doceni¢ wspaniatos¢ dobrodziejstwa
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wys$wiadczonego przez bogéw, przyjmujac dar zycia przez afir-
macje wiasnego Jestestwa, Innymi stowy - przez afirmacje sie-
bie Jako okre$lonego bytu. 6w poglad, gdzie "contemplatio”
nie jest wprawdzie przeciwstawiona "actio"”, pokazuje jednak
znaczenie rozwazania jako czynnosci rozumowej, pozwalajacej
na ogarniecie tych prawd, ktére umozliwiajg cztowiekowi poz-
nanie witasnego cztowieczenstwa. Z tego powodu - jak sie wy-
daje - filozof nadaje "contemplatio” tak wielkga range i jak-
by stawia jg nad "actio", gdy terminem tym Oznacza angazowa-
nie sie w sprawy publiczne.

Z powodu charakteru tworczosci Seneki trudno doszukiwac
sie w jego pismach jakiej$ koncepcji, jakiego$ usystematyzo-
wanego wyktadu na temat poje¢ "actio" i "contemplatio" oraz
na temat ich wzajemnego stosunku. Mozna natomiast znalezé w
spusciinie moralisty elementy prawdziwego humanizmu, ktory
réwniez - a by¢ moze przede wszystkim - zawiera sie w stwier
dzeniach, ktorych wyznacznikami sg omawiane pojecia. Seneka
bowiem ustawicznie nawigzuje do cztowieka: to cztowiek z ca-
tym bogactwem rozmaitych mozliwosci jest podmiotem zaréwno
wszelkiego dziatania, jak i namystu nad omwym dziataniem, pod-
miotem rozwazania w ogole; cztowiek takze, zgodnie z zasada
stoicka, nie powinien pomija¢ w dziataniu pierwiastka racjo-
nalnego, oddajac sie za$ rozwazaniu - pozosta¢ bierny; czio-
wiek wreszcie nadaje kazdemu swojemu czynowi, ktérego jest
a w kazdym razie nma by¢ swiadomy, moralny koloryt.

ERZYPISY

Warto tutaj wymieni¢ nastepujace pozycje: A, Grilli.
Il problema della vita contemplativa nel mondo greco-romano.
Roma 1953; R. J o 1y. ,Le Ehfere philosophique des genres
de vie dans | 'antlquite classique. Bruxelles 1956; A. Mo -
migliano. Seneca between political and contemplative
life. "Storia e Letteratura Raccolta di Studi e Eesti" 115 :
1969 s. 239-256; R. Mtt 1 1 e r. Philosophie und Staat. Das
Problem der Lebensform in Ciceros Staatsschrift und Senecas
de Otio, Amsterdam 1968; J.-M. Andre. Recherches sur 1*
otium roraain. Paris 1962; tenze . "Otium" et vie contem-
plative dans les lettres a Lucilius. "Revue des Etudes Lati-
ne™ 40 : 1962 s. 125-128; Oh. Bur ni e r. La morale de
Seneque et le neostolclsme. Lausanne 1909; M. Gent i 1 e.
1 fondamenti metafisici della morale di Seneca. Hilano 1932;
K, Hadas. Ehe Stoic philosophy of Seneca. Hew York 1958.

2 Artykut ten stanowi znaczng cze$¢ mojej pracy magisterskiej
pod tym samym tytutem (Lublin 1984).

~ Ehe Active and the Contemplative Life in the Prose Works
of Saneca. Chapel Hill 1974 (mikrofilm).

~ Zwolennikiem tego pogladu jest E. Albertini (La Composition
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dana lea owragea philoaophiguea de feneque. Paris 1938 s» 305).
Nieco odmiennego zdania jeBt"natomiast J.-M, Andre (La philo-
sophie & Bome. Paria 1977/ a. 163 n.). Autor ten nie uznaje
formy diatryby za dominante catej prozy Seneki,

-1 Cytowany tekst Seneki pochodzi a nastepujacych wydan: S e -
e ec a. Moral Bssays. With an English Translation by J.W. Ba-
sore in three volumes. London 1958; Seneca. Ad Lucilium
Epistulae Morales. With an English Translation by a.M. Guamie-
re in three volumes. London 1961j L, Aunaei Senecae
Naturalium Quaeetionun libros ¥111 edidlt XL Gesrcke. Llpaiae
1907,

® Na to, iz chodzi o dwie warstwy zycia, wskazuje uzycie cza-
sownika !lgignere".

~Zob. AL, Erroot, i, Seill ei Dictionnaire étymo-
logique de la langue latine. Paris 1959 b. 680 n., gdzie moz-
na dopatrywac sie takiego rozumienia pojecia ;icontemplatia”,
gdyz Jest ono derywatem terminu "templum”, ktory pierwotnie
oznaczal .miejsce zewszad widoczne, a zarazem takie, z ktore-
go by’fo widac wszystko. IlustraCJq takiego znaczenia "eontem-
platio” moze by¢ w pewnej mierze takze zdanie: "Sed illud
queque multum est primo aspecta oculos occupasse, etiam si
contemplatlo diligans inventora est quod arguat" ("Epist."
100, 3).

8 Zob. Arystot»les . Etyka nikomaohejska 1095b 17;
11770 12 - 1.t78a 8; 1178b 3 - 1179a 32.

8 Seneka nie wspomina o przyjemnosci towarzyszacej aactio®
prawdopodobnie dlatego, ze nie wyszczegdlnia wszystkich moz-
liwych powigzan (w myél przyjetej przez siebie idei) miedzy
"voluptas"”, "contemplatio" a "aetio“.

Zob. W Tatarkiewicz. Historia filozofii. T.1.
Warszawa 1978 s, 14.

11 Tamze.
12 Zob. "Epist.* 89, 14-15.

W zdaniu znajdujagcym sie w konteks$cie omawianego zagadnie-
nia: "Quid prodest impetus repressisse et habere cupiditates
in tua potestate, si in ipsa rerum actions témpora ignores
nee solas quando quidque et ubi et guemadmadum agi debeat?*

("Epist." 89, 15) Seneka wyraznie przedstaW|a rodzaje oko-
|ICZI"IOSCI Ktore podpadajg pod pojecie 'inspection.

~ Jest to prawdopodobnie polemika z pogladaml pozniejszej
szkoty perypatetyokiej. Natomiast przytoczen.;, przez Seneke
wypowiedz Arystotelesa o rzekomej nieodzownoscl gniewu w ja?
kimkolwiek dziataniu nie znajduje potwierdzenia, przynajmniej
w zachowanych pismach Stagiryty.

Por. takze “De ira" | 8, 4.

18 Seneka wskazuje réwniez na konieczno$¢ zachowania umiaru
w podejmowaniu dziatan; por. np. "Be ira" 111 6, 6 oraz "De
trang. anim." 6, 3. V zdaniach tych nie wystepuje jednak roz-
patrywany termin, tza, "actio".

Zachodzi tutaj homonlmia terminologiczna: "actio" oznacza
raz proces dziatania, raz jego skutek.

iS Zob. "Natural, quaest." 71 32, 1.
18 Zob. “Natural, quaest.” 71 2-3.
20 Zob. "Epist." 92, 3.
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2l Nowa o wyksztatconej i powazanej Rzymiance, cérce stoika
i historyka Kremucjusza Korduaa, ktéra stracita 3yna Metiliu-
sa, podobno wszechstronnie uzdolnlonego mtodzienca.

Konsolacja skierowana do Marcji jest swoistg nauka moral-
na, do ktérej Seneka - przy zastosowaniu argumentéw filozofii
stoickiej - wprowadza motyw doskonatosci Metiliusa jako Sro-
dek uwydatniajgcy irracjonalnos¢ bolu i 3mutku z powodu $mier-
ci; por. np. 24, 5-6; 23, 3-4.

23 Sénéque, sa vie, son oeuvre avec exposé de sa philosophie.
Earls 4948 s. 65 n.

4 Zob. 1. Joachimowie 1z Seneka. Warszawa 1977

s, 27, gdzie autor omawiajac naukg stoikéw o powinnos$ciach
rozr6znia: "actio recta"” (prawid}owa) jako spe’mienie powin-
nosci zgodnie z prawem natury oraz "actio honesta" (szlachet-
na), gdy powyzszemu czynowi towarzyszy dobra intencja i odpo-
wiednie usposobienie duchowe. Wydaje sie jednak, iz Seneka nie
przestrzega takiej dystynkcji; por. np. "Epist." 95, 57.

25 Zob. "Epist." 95, 57.
26 Zob. "Epist." 66, 7.

4 Sformutowanie to wystepuje w kontek&cie niewiele znaczacej
kwestii, czy chwalebnie godnych pochwaly jest dobrem dla chwa-
lacych czy dla tych, ktorzy dostgpili uznania; jednak ze
wzgledu na swa ogolnosc (a zarazem rozww;zame problemu) Wy-
daje sie odpowiednie na odrebny cytat; por. "Epist." 102, 10;

, 19.

Jedno$¢ i niepodzielno$¢ "virtua" nie dopuszczajg stopnio-
wania, stadt "Ratio ration! par est, sicut rectum récto; ergo
et viztus virtati* ("Epist." 66, 32;.

29 Zeb. "Epist." 67, 4.
30 Zob. "Epist.” 67, 6.

34 Ror. takze "De benef." 16, 1. Hozna dopatrywaé sie w tej
niekompletnej definicji "beneficium” tendencji eudajmonistyez-
nych, jesli przyja¢ za przyczyne Swiadczenia dobrodziejstwa
"gaudium" (radosc).

32 Zagadnienie dobrodziejstwa u Seneki omawia szczegétowo

1. Matunowicz (Koncepcjf beneficium u Seneki Mtodszego. "Eos"
53 : 1963 s. 171-181.

33 Eor. takze np, "Epist." 87, 22; 87, 24.
34 Zob. "Epist." 87, 22-23.

35 Tamze.
3~ Jest to wprawdzie przytoczenie cudzego pogladu stuzacego
do postawienia kwestii, lecz przestanki te zgadzajg sie ze

stanowiskiem autora. Doplero wniosek koncowy (do$¢ zaskakuja-
cy i nie wiadoma, na czym oparty) stanowi gltéwny powod pole-
miki; por. "Epist," 95, 4.

37 Zob. "Epist." 95, 5.
38 Zob, "Epist." 95, 8.

39 Z tresci catego listu ("Epist." 94) mozna wnioskowac¢, ze
Seneka takie witasnie znaczenie nadaje terminowi "admonitio",

40 Autor najwyrazniej odbiega tutaj od ogdlnych zasad stoi-
cyzmu, zwilaszcza Stoi Starszej, tamigc stoicki paradoks o row-
nosci i niestopnlowalnosci "virtus".
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41 Por. np. "De benef." 17 13, t, gdzie Seneka przeprowadza
krytyke postawy epikurejczykow.

42 Por. "Detrang. anim."2r 9.
4~ Zob. "Detrang. anim." 2, 13-15.

44 Prawdopodobnie chodzi o Atenodora z Tarsu, filozofa sto-
ickiego, ktérego sprowadzit do Rzymu Oktawian.

49 Zob. "De trang. anim." 3» 2.
46 tamze.
4N Zob. "Detrang. anim." 13, 2.
48 Zob. "Detrang. anim." 13, 2-3.
49 Zob. "Deotio" 3, 2.
90 Zob. "De otio”, passim.

Zob. np. "De otio" 6, 5.
52 Zob. "De otio" 4, 1-2.
55 Zob. "De benef." IX 29, 1-2.

"ACTIO" Et "COHTEMPLAIIO" DAHS LES OEDVRES PROSAIQUES
DE SifHeQDE LE PHILOSOPHE

Résumé

Le présent article se donne pour taohe de présenter les
idées de Séneque sur le probleme de "actio"” et de "contempla-
tio", en s’appuyant sur les expressions qui contiennent ces
termes dits "vaces" dans les ouvrages prosaiques de ce philo-
sophe.

P Parmi les propos de Seneque, le role principal ,est joue
par,ceux qui se rapportent a la nature. En,taqt qu’element
supérieur, elle décidé de l'indissolubilité réciproque de
"gctio” et de "contemplatio”: |’action ne peut pas etre pri-
vée du composant de la contemplation, coome celle-ci ne peut
pas s’accomplir sans | ’action.

L’essentiel, dans la compréhension de la nature par
| "homme, est de connaitre le macrocosme, mais aussi le micro-
cosme, c’'est-a-dire soi-méme ("contemplatio sui"). Au domaine
de "ratio" qui conditionne toute connaissance s’ajoute aussi
| "action, comme prosaessus et conséquence, qui devrait se ca-
ractériser par la plus grande efficacité possible. |,

Tout en suivant les principes généraux présentes plus
haut, qui ne sont cependant pas prives de valeurs éthiques,
on ne mésestimera pas le domaine de la morale auquel Seneque
consacre le plus de place. A tiravers le prisme de la philoso-
phie, surtout stoieienne, qui équivaut a "contemplatio”, il
fait voir la structure et | ’essence d’'un acte moral, en rap-
portant "actio” a lg notion de "virtus" et a sea synonymes;
et aussi, il caractérise et juge cet acte, prenant pour exem-
ple la diversité des attitudes des hommes.

Les remarques finales de 1l»article concernent l»attitude
du moraliste a i’'égard de "otium" et de "negotium" qui cor-
respondent a "contemplqgtio” et a "actio"” dans le cas oa, leur
indissolubilité postulée, celles-ci sont comprises comme deux
fagcons de vivre.



