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ERNST WELTER ZEEDEN

REFORMATION UND KATHOLISCHE REFORM
IHRE VORAUSSETZUNGEN UND MOTIVE

Einleitung

Vielgestaltig blihte in der spatmittelalterlichen Kirche das religiose Leben, und
von wunderbarem Reichtum war die Formenwelt, in der es sich aussprach. Vielfaltig
und stark waren aber auch die Risse in ihrem Bau. Die Kirche war schadhaft gewor-
den: mancherlei Dinge waren an der Tagesordnung, die mit ihrem apostolischen
Auftrag in schlechtem Einklang standen. An Klagen dariber fehlte es nicht. Und die
Notwendigkeit einer Reform galt als offenkundig. Aber die Aufbesserungsversuche,
zu denen man hie und da einen Anlauf nahm, erwiesen sich als unzureichend. Sie
blieben stecken oder scheiterten am Widerstand der beharrenden Krafte. Das Reform-
verlangen und die Reformversuche waren aber auch ein Zeichen dafir, dall Gegen-
satze und Spannungen in der Kirche entstanden waren. Sie waren neu aufgekommen
etwa zwischen Seelsorge und Theologie, zwischen Scholastik und Humanismus; oder
sie hatten sich verscharft zwichen hohem und niederem Klerus, zwichen Geistlichkeit
und Laien. Diese Spannungen sind am ehesten als Wachstumskrisen anzusprechen:
Im sozialen Bereich, im geistigen und religidsen Leben gingen Veranderungen vor
sich. Es bahnten sich neue Entwicklungen an. Es tauchten neue Fragen und Aufgaben
auf. Dank den Fortschritten der stadtischen Kultur begannen die birgerlichen Laien
zum Beispiel bildungsgemal den Klerus zu tberfliigeln; oder es warf der Humanismus
zukunftstrachtige Fragestellungen fir Theologie und Wissenschaft auf und kritisierte
den bestehenden Wissenschaftsbelrieb.

Wurde hier schon, der Sache nach, den verantwortlichen Représentanten der
Kirche eine produktive Auseinandersetzung abverlangt, so verlangten noch dringender
die zahlreichen MiRstdnde danach, die sich in der allgemeinsten Klage des Zeitalters:
die Kirche sei verweltlicht, schlagwortartig verdichteten. Aber hier wie da blieb eine
Auseinandersetzung, die an den Kern der Dinge heranging, aus.

Bevor wir dazu tUbergehen, sei mir gestattet, kurz zu umreilen, wie ich das Thema
zu behandeln vorhabe. Grundsatzlich mochte ich so verfahren, da ich Gber verschie-
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dene Teilfragen etwas historisches Material vorlege. AbschlieBend will ich dann zu
erdrtern versuchen, wieweit sich diese noch zu beriihrenden Dinge auf die spéatere
Reformation ausgewirkt haben. Die einzelnen Gegensténde, die je auf ihre Art den
kritischen Zustand der Kirche und Christenheit sichtbar machen, sind:

a) Das Renaissancepapsttum und die romische Kurie,

b) der Episkopat, die Domkapitel und die Klboster,

c¢) der Pfarrklerus, seine Existenzprobleme und seine Reformbedirftigkeit,

d) Frommigkeit und Aberglaube,

e) Bedeutung dieser Dinge fir die Reformation,

f) AbschluB: Bemerkungen Uber Luther und die katholische Reform.

Es handelt sich dabei notwendigerweise nur um eine Auswahl von Gesichts-
punkten. Man kénnte auch von anderen Gegenstanden ausgehen, z. B. von der Li-
turgie und Volksfrommigkeit oder von den Reformansétzen von der Reformation,
oder von der humanistischen Kirchenkritik. Aber da eine Beschrankung notwendig
ist, begnuigen wir uns, von den genannten Gegenstéanden her das Problem zu beleuch-
ten.

1. Das Papsttum vor der Reformation

Der kritische Zustand, in den die Kirche des spaten Mittelalters geraten war,
bezog sich nicht auf einzelne Stellen ihres Organismus, sondern betraf diesen Orga-
nismus ganz und gar. Von der Notwendigkeit einer Reformation der Kirche an Haupt
und Gliedern war die abendlandische Christenheit durchweg Uiberzeugt. Die beiden
Konzilien zu Konstanz und Basel hatten eine solche Generalreform zuwegebringen
sollen. Sie hatten aber beide ihr Ziel unter diesemAspekt nicht erreicht. Gestarkt ging
aus diesen Konzilien nur das Papsttum als Institution hervor - nicht als geistige
Kraft. Gestarkt ging aus den beiden Konzilien aber auch das weltliche Furstentum der
Konige in Westeuropa, des Kaisers in Wien und der kleineren Herren in Deutschland
hervor. Weder das Schisma noch die konziliare Welle hatte das Papsttum aber aus
eigener Kraft iberwunden. Beidesmal hatten ihm die weltlichen Gewalten geholfen.
Und verstandlicherweise hatten sie sich diese Hilfe bezahlen lassen. Der Papst verlieh
der weltlichen Obrigkeit Privilegien, mit denen er sie praktisch zum Herrn Gber die
Kirche ihres Landes machte. Der Papst Uibertrug der Staatsgewalt das VVorschlagerecht
fir die Besetzung der Bistiimer und wichtigster Kirchlicher Stellen; er Gbertrug ihr
Aufsichts-, Kontroli-, und Besteuerungsrechte im kirchlichen Raum. Die Papste selbst
sanktionierten also das Staatskirchentum der weltlichen Gewalten und halfen es
befestigen. Vom Wesen der Sache her war das wohl nicht ganz in Ordnung: sowohl
die kirchliche Fihrungsrolle der Staatsgewalten als auch die Abhéngikeit des Papst-
tums vom guten Willen der Staaten widersprach der inneren Struktur der christlichen
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Kirche; beides beeintrachtigte sie in der Ausfiihrung ihres seelsorgerlichen Auftrags
Ein Teil der Krise wird dahinter sichtbar. Freilich war das Papsttum auch von anderer
Seite her in schwere Gefdhrdung geraten: durch seine Hingabe an den Geist der
Renaissance. Die Papste des 15. und frihen 16. Jhs. Schienen dariber ganz und gar
vergessen zu haben, dal3 ihr Amt ein Hirtenamt war und dass sie vorrangig eine seel-
sorgliche Aufgabe zu erfullen hatten. Stattdessen fuhrten sie ihr Amt nach kirchen-
staatspolitischen, nach familienpolitischen und nach fiskalischen Gesichtspunkten. Sie
verlangten hohe Taxen fiir die Einweisung in kirchliche Amter. Nicht Eignung, son-
dern Zahlungsféhigkeit bildeten die Voraussetzung fur die Einweisung in eine kirch-
liche Schlisselposition.

2. Das Renaissacepapsttum und die rémische Kurie

Die Geschichte des Papsttums im Zeitalter der italienischen Renaissance gleicht
streckenweise einer Skandalchronik. Und so erfreut sie sich gelegentlich in solchen
Kreisen einer gewissen Beliebtheit, in denen von einem historischen Interesse nicht
sonderlich die Rede sein kann. Die ans Romanhafte grenzenden Greuel — und
Lastergeschichten gehdren allerdings Gberwiegend nur in die mittlere Periode der
etwa einhundertjéhrigen Epoche des Renaissancepapsttums, namlich in die
Pontifikate Sixtus' 1V., Innozenz' VIII. und Alexanders VI. im letzten Drittel des 15.
Jahrhunderts. Die voraufgegangenen Papste: Nikolaus V., Pius Il., Paul Il., Calixt IlI.
waren durchweg achtbare Persénlichkeiten. Diejenigen der letzten Periode, von Julius
Il. bis Paul Ill., waren Politiker und Weltmenschen - mit Ausnahme Hadrians VI.
- und als Persénlichkeiten zum Teil von héchstem Format.

Unbezweifelbar ist die kulturschépferische Leistung und das Mazenatentum dieser
Papste. Die heutige Peterskirche, die Vatikanische Bibliothek, die Sixtinische Kapelle
gehen auf sie zuriick. Aber dennoch krankt die ganze Epoche des Renaissancepap-
sttums an prinzipiellen Fehlern: am klaffenden Widerspruch zwischen Idee und
Erscheinung des Papsttums. Die Sachfragen, mit denen seit dem Abschluf? der Kon-
zilien, also rund seit der Mitte des 15. Jahrhunderts die Papste allen Grund gehabt
héatten, sich zu befassen, waren nicht gering an Zahl. Sie betrafen die Tirkengefahr
und den Kirchenstaat, die Amtsfihrung und den Nepotismus, die schwebenden Kon-
zils- und Reformprobleme, das Verhdltnis zu den europdischen Staaten und die
religiose Betreuung der Christenheit. Die Papste haben sich diesen Fragen und
Aufgaben mit unterschiedlicher Intensitat gestellt. Ihre Apelle an die christlichen
Volker, sich gegen die Turken zusammenzuschliefen, wurden seit Pius' Il. Tode
schwécher und zuletzt routinemaRig; die Konzils- und Reformfrage geriet vollig ins
Schleifen. Die religiose Betreuung der Christenheit entartete fast zum leeren Schein;
auch sie erfolgte mehr routinemaRig, oft nur zum Schein, war also unserifs. Die
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Amtsfiihrung, als Regierungswahmehmung verstanden, klappte formell einigermaf3en,
wenn auch mancherlei Verst63e vorkamen, so z. B. bei Papstwahlen und Kardinalser-
hebungen; dem Geist und Antrieb nach war die Amtsfihrung unter dem Gesichts-
punkt des Pastorais der Universalkirche unglaublich. Symptomatisch fur die Amtsge-
sinnung mag Leos X. Wort gewesen sein, das er 1513 nach seiner Erhebung zum Pon-
tifex maximus aussprach: Laft uns das Papstuum genieBen, da Gott es uns verliehen
hat. Bestechungsmandver waren bei Papstwahlen an der Tagesordnung; die Motive
zur Kardinalserhebung entsprangen nicht nur weltlich-politischen, sondern gelegen-
tlich auch recht galanten Uberlegungen. Der spatere Past Paul Ill. Farnese erlangte
z. B. als junger Mann von 25 Jéhren im Jahr 1493 deshalb den Kardinalshut, weil der
regierende Papst Alexander VI. mit seiner schonen Schwester Julia Farnese ein
Verhaltnis angeknipft hatte. Schlielich konnte man sich eine pépstliche Regierung
ohne Nepoten Uberhaupt nicht mehr vorstellen. So sehr war der MiBrauch des Nepo-
tismus zur Gewohnheit geworden. Hierbei spielte die Absicht, die eigene Familie auf
Kosten der Kirche zu Geld, Ehren, Standeserh6hung und mdglichst zu einem souve-
ranen italienischen Furstentum kommen zu lassen, eine nicht geringe Rolle. Dieses
Motiv bestimmte in weitestgehendem MaRe die Entscheidungen der Papste. Auf das
innerkichliche Regiment wirkte der Nepotismus z. T. verheerend.

Diese Dinge sind bekannt genug, so daB es nicht nétig sein wird, sich in extenso
damit aufzuhalten. Wenn wir Gberhaupt vom Papsttum reden, dann unter einem Ge-
sichtspunkt, der zwar einem nicht geringen Teil der Kirchenkrise ausmacht, aber nicht
ganz so gelaufig ist; namlich unter dem Gesichtspunkt seiner administrativen und
fiskalischen Geschéftsfihrung.

Die Praxis der Kurie war hochgradig darauf angelegt, Geldquellen zu erschlieRen.
Sie sollten der papstlichen Kasse ermdglichen, den nicht geringen Bedarfdes Papstes
und seines Anhangs sowie der Ubrigen Kurie zu decken. Die Regierungspraxis war
von fiskalischen Gesichtspunkten geleitet, nach ihnen wurde maRgeblich in Dingen
des geistlichen Rechts und des kirchlichen Verwaltungswesens verfahren. Bei dieser
Lage der Dinge entwickelte sich z. B. der AblaB, der Stein des reformatorischen
AnstoRes, zur "bloRen Finanzoperation' (Jedin). Kuriale Amter wurden grundsatzlich
verkauft. Um den Ertrag zu steigern, erfanden die Kurialpraktiker laufend Neben-
gebiihren und Taxerhéhungen und vermehrten Stellen und Amter ohne Not. Bistiimer
und andere hohe Stellen wurden mifZbréaulich vergeben. Fiskalisch wurde aber auch
die péapstliche Dispensgewalt gehandhabt - das heif3t, die apostolische Befugnis zu
binden und zu lésen. Die Dispense bildeten des Ubels eigentlichen Kern. Kraft
papstlicher Dispens konnte jede geltende Ordnung in Abtei und Ditzese durch-
lochert, jede Vorschrift des kirchlichen Rechts aufgehoben werden. Die Dispense
bezogen sich auf so harmlose Dinge wie die Befreiung vom Fastengebot, aber auch
auf so schwerwiegende wie, etwa fir einen Monch, die Befreiung vom Gebot, im
Kloster zu leben; ja selbst Klosterinsassen konnten durch Dispens aus dem
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Monchsstand entlassen werden. Bei Erasmus war das der Fall. Insgesamt aber haben
die nicht seelsorglich, sondern fiskalisch gewadhrten Dispense die kirchliche Disziplin
in solcher Weise gelockert und durchléchert, da von den leidtragenden Zeitgenos-
sen, etwa von einzelnen Bischofen, laufend lebhaft Klage gefiihrt wurde. Die GroRe
der MiRstande war ein Faktum, das nicht in Abrede gestellt werden kann. Es war
jedoch nicht einfachhin eine Folge des Kirchenrechts, wie man gelegentlich hdren
kann. Es war vielmehr eine ""Folge der Umgehung des Kirchenrechts oder dessen miR3-
bréuchliche Anwendung™ (Jedin).

Dies mag als Blick auf das Papsttum gentigen. Die Verderbnis, oder die Krankheit,
die den Korper der Kirche vergiftete, lag vermutlich nicht einmal so sehr im sitten-
losen Lebenswandel einzelner Papste als vielmehr in der fiskalischen Behandlung
seelsorglicher Fragen. Der Ablall war daftr symptomatisch, aber er war nur eine
von zahlreichen und durchgangigen Erscheinungsformen eines praktizierten Prinzips,
das zu unzahligen Miflstanden fihrte.

3. Vom Episkopat

Hier mussen wir uns auf ein paar charakteristische Dinge beschrénken. Durch das
papstliche Dispenswesen war die Autoritat der Bischéfe und ihrem Sprengel gelockert
und die Disziplin durchldchert; durch das starke Mitspracherecht der drtlichen politi-
schen Gewalten war ihre geistliche Jurisdiktion eingeschrankt; durch die Verbindung
des Bischofsamtes mit einem weltlichen Furstentum - in Deutschland fast die Regel
- war die geistliche Leitung der Dibdzese beeintrachtigt. Politische Ricksichten,
politische Ambitionen und echte weltliche Regierungsaufgaben belasteten einen
Bischof derart, dafl er auch bei gutem Willen sein Kirchenamt nur unvollkommnen
auszuuben vermochte. Hinzu kam, daf3 in Deutschland mit wenigen Ausnahmen ad-
lige oder hochadlige Geburt die Voraussetzung fur das Bischofsamt bildeten.
Infolgedessen kamen in der Regel nur junge Prinzen aus furstlichen Hausern, Grafen
und sonstige hohe Aristokraten in die engere Wahl, wenn es ein vakantes Stift zu
besetzen galt, das heil3t Leute, die gewil? den Beruf zu regieren in sich verspurten,
den Beruf zum Bischof jedoch sehr oft Gberhaupt nicht.

Eine Verflechtung von weltlichen Interessen mit kirchlichen Belangen war bei
hdheren kirchlichen Stelleninhabern praktisch gar nicht zu vermeiden. Der seelsor-
glichen Amtsfiihrung kam das freilich wenig zugute. Ebensowenig war aber auch der
ununterbrochene Streit zwischen Bischdfen, Kldstern, Magistraten und Domkapiteln
usw. um Einkunfte und Besetzungsrechte der pastoralen Betreuung der Gemeinden
forderlich. Er setzte sich auf unterer Ebene fort als Streit der Pfarrer mit den Bauern
um die Ablieferung des Zehnten und um die Reparatur baufalliger Pfarrhduser und
Kirchen, als Ubervorteilung elend bezahlter geistlicher Stellenverseher durch die
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nichtresidierenden Inhaber der Pfrinde, als Tauziehen um die Testierfreiheit der
Geistlichen zwischen Klerus und bischéflichen Behérden und noch in unzéhligen
anderen Formen mehr.

Nimmt man hinzu, daB ein spatmittelalterlicher Bischof auf den Papst und aufdie
Privilegien von Stiftsherrn und Baronen, Klostern, Territorialherrn und Stédndevert-
retungen Ricksicht zu nehmen hatte, so leuchtet ein, da die Verfligungsgewalt ber
sein Bistum geringwar. Die Stellenbesetzung lag nur sehr bedingt in seiner Hand, und
seine Gewalt tiber Orden und Klerus hatten in jahrhundertelanger Ubung Feudalrecht
und Privilegienwesen abgeschwacht, stellenweise véllig unwirksam gemacht. Selbst
wenn er wollte, war solch ein Bischof kaum in der Lage, durchgreifend zu reformie-
ren. Aber auch dal3 er zur Reform bereit war, war durchaus nicht selbstverstandlich.

Nicht alle, aber doch verhéaltnismafig viele Bischéfe waren innerhalb des deut-
schen Sprachgebiets ihrem ganzen Habitus nach dem bischéflichen Amte nicht ge-
wachsen. Oskar Vasella hat in einer 1958 erschienenen Studie Uber "Reform und
Reformation in der Schweiz' am Beispiel des Bischéfe von Chur, Paul Zieglers von
Nérdlingen, auf die Inkongruenz zwischen bischéflichen Reformverlautbarungen und
bischéflichem Lebenswandel hingewiesen. Die Existenz einer ihm wahrend seiner
bischoflichen Amtszeit geborenen Tochter geht aus einer Notiz im Rechnungsbuch
der Dibdzese hervor. Auch der zur selben Zeit amtierende Kardinal und Erzbischof
von Salzburg, Matthdus Lang, hatte keine einwandfreire Vergangenheit. 1540 legiti-
mierte Karl V. zwei seiner unehelichen Séhne. Die Reihe derin diesem Punkte bela-
steten Oberhirten lieBe sich fortsetzen. Wenn sich solche Herrschaften aber laufend
in Reformmandaten Gber fomicatiopublica seu prolis procreatio beim niederen Klerus
entristeten —so Salzburg in einer Verordnung fir die Diozesengeistlichkeit 1522 -,
so durfte man nicht erwarten, ""dal der unterstellte Klerus dem Reformgeist des
Bischofe viel Glauben entgegenbrachte'. Auch von der theologischen Bildung der
amtierenden Bischdfe darf man sich keine Ubertriebenen Vorstellungen machen.
SchlieBlich sei noch erwéhnt, dal? jedenfalls in den Bistimern Chur und Konstanz ein
Interesse daran bestand, eine Reform in dem Punkte des offiziel monierten Konku-
binats der Priester mdglichst zu verschleppen. Fiir das Delikt des Konkubinats hatte
namlich in beiden Bistimern der betreffende Geistliche ein jahrliches Strafgeld in
Hohe von durchschnittlich 2 Gulden in Chur und 4 fl. in Konstanz an die geistliche
Behdrde zu entrichten. Die betreffenden Priester taten dies Jahr fur Jahr ohne zu
murren, praktisch entwickelte sich das Strafgeld zu einem Etatposten, mit dem der
Bischof fest rechnete. Er machte bei 1500 konkubinarischen Priestern in der Di6zese
Konstanz gegen 6000 fl. aus. Daruber hinaus stand dem Bischofvon Chur das Recht
zu, samtliche Geistliche, die selber Priesterkinder waren, kraft Spolienrechts zu
beerben. Von dieser Spoliation konnten sich die Geistlichen gegen Entrichtung einer
Gebihr loskaufen; ahnlich lag es mit dem Erwerb der Testatfreiheit. Durch sie erhiel-
ten Priesterkinder die Erbfahigkeit. Alles in allem zog die bischéfliche Kurie aus dem
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unerlaubten, aber weitverbreiteten Institut des Konkubinats nicht geringen finan-
ziellen Nutzen. Trotz gegenteiliger Synodalstatuten forderte sie diesen Mif3stand
mindestens mittelbar, indem sie ihm nicht entgegenwirkte, sondern ihm sienen Lauf
lie und ihn dadurch fast zu einem Gewohnheitsrecht machte.

4. Der einfache Klerus. Der Pfarrstand und die Seelsorge

Waren im Bereich der rémischen Kurie und aufepiskopaler Ebene Schadhaftigkeit
und Mif3sténde unleugbar vorhanden, so war es nicht weiter verwunderlich, da auf
der Ebene des einfachen Geistlichen, d.h. im Priesterstand, sich allerlei Irregularitaten
eingebilrgert hatten. Zum Verstandnis der Situation eines Priesters mussen drei Dinge
bedacht werden: 1. Der Inhaber einer Pfarrei, einer Vikarie, einer Mel3stiftung oder
einer Pradikatur war abhéngig von allerlei weltlichen GréRen, von Stadtmagistraten,
Grundherren, Stiftungsréten, Gemeindevertretern usw. Seine materielle Existenz hing
jedenfalls zu einem groBen Teil von einem leidlichen Einvernehmen mit ihnen ab.
2. Ferner war die Autoritat des Bischofs schwach; die allegemeine Disziplin infolge-
dessen sehr gelockert. 3. Der Pfarrgeistliche war in der Regel ungebildet; ohne seine
personliche Schuld werstand er wenig Latein und sehr wenig Theologie.

Die Mindestforderungen, die man an einen Priester hinsichtlich seines religidsen
und theologischen Wissens stellte, sanken im spéateren Mittelalter laufend herab, und
zwar so sehr, da zum Schluf3 nicht mehr viel Ubrig blieb. Insonderheit waren es die
Ausleger der Canones, welche die an sich bestehenden Forderungen milderten und
minderten. Wie die gelehrten Ausleger, an die man sich praktisch hielt, mit den Ca-
nones verfuhren, mdge folgende Gegenilberstellung zeigen: Kanonische Vorschrift:
Der Priester muf die Canones kennen. Auslegung: Damit seien lediglich die Bufca-
nones gemeint. Vorschrift: Der Priester muf3 die Heilige Schrift kennen. Auslegung:
Damit ist nicht die ganze Heilige Schrift gemeint, sondern nur eine Auswahl:
Psalterium und Bicher des praktischen Gebrauchs fir Messe, Chorgebet und Sakra-
mentenspendung. Vorschrift: Ungebildete sind zum geistlichen Stand nicht zuzulassen.
Auslegung: Damit sind nur die génzlich Ungebildeten gemeint: Aber selbst fur diese
fand man Auswege, z. B. lie} man sie versprechen, nach erfolgter Priesterweihe ihr
manhaftes Wissen ein wenig aufzubessern. Jedoch auch von dieser Plicht, Mangelndes
nachzuholen, entband Innozenz IV. die Kategorie der Unwissenden fur den Fall, dafl3
sie zu arm waren, sich Bicher zu kaufen, und entschied, hier sei es genug, wenn sie
den einfachen Laienglauben hatten, welcher glaubt, was die Kirche glaubt. Was das
notwendige Wissen anging, so begniigte man sich praktisch im allgemeinen damit,
wenn der Weihekandidat "einen lateinischen Text lesen konnte und die Anfangs-
grinde der Grammatik beherrschte'. Der Pfarrseelsorger sollte soviel Grammatik kén-
nen, dal er den wdortlichen Sinn der lateinischen Worte, die er in Kirchlich-liturgi-
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sehen Texten las, einigermalien verstand, auch sollte er die lateinischen Worte richtig
aussprechen konnen. Weiterhin hielt man fir gut, dal er zwichen einfachen und
schwierigen Gewissensfragen zu unterscheiden vermochte, um letztere nach oben
weiterzuleiten, und dal? er die Zehn Gebote und das Credo in einfacher Weise auszu-
legen und die Sakramente un der rechten Form zu spenden imstande sei. Vom
MeRpriester, der nicht in der Pastoration stand, verlangte man jedoch weniger. Alles
in allem war man im spaten Mittelalter in bezug auf das religiése Wissen des Pfarrers
erstaunlich anspruchslos. An den geringen Anforderungen, die in der Regel von den
groRRen Theologen des 13. Jahrhunderts stammten, hielt man stark zweihundert Jahre
fest, bis durch das Aufkommen des Humanismus, den Bildungsanstieg der Laienschaft
in den Stadten und schlieBlich die reformatorische Kritik das Problem der Priester-
bildung grell ins Licht trat und nach einer neuen, durchgreifenden Lsung verlangte.

Der Bescheidenheit der Anforderungen entsprach die Bescheidenheit der Bildungs-
statten. Die Universitat kam nur fir die wenigsten in Frage. Die theologischen Fakul-
taten waren von der Aufgabe, Seelsorgegeistliche heranzubilden, vollkommen dispen-
siert. Sie waren die Hochburg und fast ein Privileg der Orden. Entgegen den méaRigen
Anforderungen der Canones und der Ditzesanstatuten und was es an vergleichbaren
Verordnungen sonst noch gab, zeigte die spatmittelalterliche Praxis, dal man bei
Priesterweihe, Présentation, Investitur und wie die zahlreichen Akte mehr hief3en, oft
nicht einmal Minimalanspriche in Bezug auf Charakter, Eignung und Bildung der
Geistlichen stellte. Die sogenannten Weiheexamina gestalteten sich zur blof3en Farce.
Seit dem Trienter Konzil tragt bekanntlich der Bischof die Verantwortung fir die
Prifung und Zulassung der Priesteramtskandidaten. VVorher kiimmerte er sich wenig
darum und hatte auch nicht immer die aufzere Mdoglichkeit, sich energisch darum zu
kiimmern. Wohl kennen wir verschiedene spatmittelalterliche Versuche, zwischen
Geeigneten und Ungeeigneten eine scharfere Auslese zu treffen. Sie sind alle mehr
oder weniger gescheitert. Gegen die hemmungslose Zulassung selbst notorisch Unge-
eigneter schien bei der damaligen Lage der Dinge kein ernsthaftes Hindernis zu exis-
tieren. ERtens lag ein Zwang vor zu Ricksichtnahmen, in einem Umfang, den wir
heute nicht kennen. Zweitens waren fur Prifende wie fir Kandidaten ungeistliche
Versuchungen, alle finf gerade sein zu lassen, groB. Rucksichten: das waren z. B.
adelige Verwandtschaft oder Protektion, Empfehlungsbriefe, in denen schauerlich
gelogen wurde (wozu diese Gattung von Briefen allerdings zu allen Zeiten heraus-
zufordern scheint), Interessen eines groBen Herrn von Einfluf u. a. m. Veuchungen:
sie lagen fur die Kandidaten in der Mdglichkeit, aufzusteigen, und in der sicheren
Aussicht, in einen bevorrechteten Stand hineinzugelangen; oft, wenn auch nicht in
jeden Falle, in der GewiRheit, ohne tatige Arbeit ein Einkommen zu erhalten. VeRu-
hungen fir die Examinatoren aber lagen ebenfalls auf materiellem Felde. Das Verbot,
fur Examen und Weihe Gelder in Empfang zu nehmen, wurde teils ignoriert, teils
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kunstvoll umgangen. Examen und Weihe bildeten fir Priufende und Weihende schlicht
gesagt eine Einnahmequelle.

Analog der Ausbildung und Zulassung zu Weihe und Pfarramt verhielt es sich mit
der Ausilibung der priesterlichen und seelsorgerlichen Funktionen und der Disziplin
der Geistlichen Uberhaupt; es kamen UnregelméaRigkeiten und Ubelstande allenthal-
ben deshalb verhaltnismafig leicht vor, weil eine strenge Kontrolle und entsprechend
durchgreifende Korrektur von Unzulénglichkeiten sich nicht durchfuhren lie3. Was
etwa Kardinal Albrecht von Mainz aus dem Kurhause von Brandenburg an Reform-
vorschlagen fur den Mainzer Stadklerus und fur die Didzesen seiner Kirchenprovinz,
die sich von der Elbemiindung bis in die Réatischen Alpen erstreckte, im Jahre 1526
in sechs Punkten zusammenfasste, war so allgemein gehalten, dalR zwar viele spezielle
Gebrechen tberhaupt nicht zur Sprache kamen, aber dennoch daraus abzulesen war,
wo der Schuh allenthalben driickte. Dieser mainzische Reformationsvorschlag besagte,
es sollten die Pfarreien mit gelehrten, redlichen und frommen Personen besetzt wer-
den; die Geistlichen nach Kleidung und Auftreten eines ehrbaren und gebihrlichen
Anstands sich befleiRigen; die Geistlichen nicht mit langen Messern (d. h. nicht mit
Mordwaffen) ausgehen; keinen Handel treiben; Kneipen und schlechte Gesellschaft
meiden; es dirfte ihre Haushalterin keine verdachtige Person sein, wie sie sich tGber-
haupt solcher Weiber enthalten und sie gegebenenfalls aus ihrem Hause jagen sollten;
sie sollten wahrend des Chorgebets im Chor bleiben und nicht der Kirche spazieren
gehen und beim Hochamt nicht aus der Kirche laufen, sondern dasselbe verstandig
singen und lesen. Die Wirklichkeit, die hinter diesem Vorschlag stand, sah etwa fol-
gendermalfien aus: eine grofBe Anzahl der Seelsorgestellen ist mit unzuléanglichen
Personen besetzt; dieselben gehen nicht selten Nebenverdiensten nach, wie Uberhaupt
ein Grofteil des Klerus einen seinem Stande unangemessenen und anstéssigen Le-
benswandel fiihrt; viele sind Konkubinarier und viele vernachlassigen ihre gottes-
dienstlichen Pflichten mehr oder weniger offensichtlich. Auf weite Strecken war es
schlecht bestellt mit der Besetzung der geistlichen Stellen, mit der Besoldung zahllo-
ser Priester, mit der Verwaltung der Sakramente, mit der Gottesdiensthaltung und der
ordentlichen Seelsorge, mit der Disziplin von Klerus und Gemeinden, mit dem Zus-
tand der Baulichkeiten und mit dem religiosen Wissensstand der Bevdlkerung; dieser
war minimal und 6ffnete damit dem Aberglauben Tir und Tor.

5. Die Volksfrommigkeit

Im Bistum Freising wurde moniert, dafl? das Volk zu Statuen, also wohl Heiligen-
bildern, auf dem freien Felde liefe und dort Wachs- und andere Opfer brachte. Bei-
des, Prozessionen wie Opfergénge, hielt man von Seiten der bischéflichen Behdrde
fur bedenklich, weil allerlei Gétzenverehrung und Aberglaube contrafidem catholicam
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bei diesen Ubungen entstehen koénnte. In den bauerlichen Gebieten der Salzburger
Erzdiozese war es, sehr gegen den Willen des Erzbischofs, zur Gewohnheit geworden,
wéhrend der Messe die neugetauften Kinder zum Altar zu tragen und sie vom
MelRwein geniessen zu lassen. Auch hier mochten abergldubische Motive wirksam
sein, obwohl der Brauch an sich auf einen sehr alten christlichen Ritus, die Kom-
munion der Tauflinge, zurickging, was aber der bischéflichen Behdrde nicht mehr
bekannt gewesen zu sein schien. Die MeRbuicher selber, die seit dem ausgehenden 15.
Jahrhundert fur die einzelnen Dib6zesen nach und nach im Druck herausgebracht
wurden, waren jedoch auch nicht frei von magischen Beisdtzen. Im ganzen war die
Frommigkeit wohl intensiv, kraftvoll, aber nicht gleichmafig erleuchtet. Wunder-
vorstellungen oft der absurdesten Art grassierten, die positiven Kenntnisse reichten
dabei nicht Uber das Vaterunser und, wenn es ganz hoch kam, tber das Credo hinaus.
Die Heilige Schrift war der Masse des Volkes nur unzureichend bekannt, die Le-
genden und Wunder der Heiligen dagegen sehr viel mehr. Nur bei einer solchen
religidsen Lage konnte der Ablal? einen so ungesunden Absatz finden wie vor der
Reformation.

Nun hat aber bekanntlich kaum je eine langere Epoche aus Exzessen bestanden.
Und so gilt auch fur das ausgehende Mittelalter, daB vieles im Kirchlichen Leben
einen geordneten Gang ging. Nicht jeder unwissende Pfarrer undnicht jeder Konkubi-
narier war ein schlechter Seelsorger; es gab aber daneben auch gute Seelsorger, die
weder unwissend noch Konkubinarier waren. Durch einzelne Pfarrbicher der Vor-
reformation ist es uns méglich zu sehen, dal? doch bei weitem nicht alles verkommen
war. Dariber hinaus ist aber seit dem ausgehenden 15. Jahrhundert ein langsamer
Bildungsanstieg und ein langsamer Anstieg der religiésen Erziehung zu verzeichnen.
Der Druck der Plenarien, das ist der deutschen Ubersetzungen der MeRlesungen aus
der Heiligen Schrift, stellte einen bescheidenen Anfang in der Verbreitung der Bibel-
kenntnis und ein positives Mittel der religiésen Volkserziehung dar; auch die vor-
lutherischen diversen Bibellibersetzungen wirkten in derselben Richtung. Auch der
groRe Gelehrte Erasmus hat sich seinen Intentionen nach ganz in den Dienst einer
Verbreitung der Bibel und einer durch die Heilige Schrift zu vertiefenden Frommig-
keit gestellt. Seine letzte grofRe, noch nie in vollem Umfang gewdirdigte Schrift, der
Ecclesiastes, war eine vom Geist der Kirchenreform gezeichnete Seelsorglehre. Dan-
eben ist daran zu erinnern, daB sich in so gut wie samtlichen Orden observante Rich-
tungen oder Reformkongregationen bildeten und abzweigten, denen es mit einer
Verbesserung der Disziplin und Vertiefung der Bildung und Frémmigkeit Ernst war.
Aufierhalb Deutschlands tat sich in diesem Punkte wahrscheinlich sehr viel mehr.
Bekannt sind bedeutende friihere Gestalten, die einer katholischen innerkirchlichen
Reform in der Stille schon vor der Reformation den Weg bereiteten und Vorarbeit
leisteten; Italien und Spanien sind reich an Ordensleuten und Bischéfen dieser Art
gewesen; Gilbert wére zu nennen oder Contarini.
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Die damalige Christenheit war religids von gesteigerter Empfilnglichkeit. Neben
echter Frommigkeit, wie in der devotio moderna, entfalteten sich Wildwuchs und
krankhafte Mirakelsucht; in wunderlichem Nebeneinander mischten sich bieder-from-
me Nuchternheit mit tollster Phantastik. Um die Wende zum 16. Jahrhundert steiger-
ten sich wahrnehmbar Heilsangst und Aberglaube und gaben dem Wallfahrtswesen,
Reliquienkult und anderem kirchlichen Tun einen eminenten Auftrieb. Eine apoka-
lyptische Erregung bemachtigte sich der Geister. Geriichte und Prophetien von
grofRen Veranderungen in Reich und Kirche grassierten und wurden gierig aufgenom-
men. Wahrend die Humanisten tber die Faulheit und die fetten B&duche der Mdnche
wetterten und gegen die Verdrehungskiinste der Scholastiker zu Felde zogen und die
gebildete Laienschaft tber den heruntergekommenen Klerus sich zugleich lustig
machte und ereiferte, verdichteten sich auf den Reichstagen die Beschwerden gegen
die Finanzkinste des Heiligen Stuhls und verstarkten sich die antikurialen Tendenzen
landeskirchlicher, nationalisticher und sonstiger Provenienz. In grenzenloser Verken-
nung seiner Situation glaubte im Frihjahr 1513 der jugendliche Leo X. genufRvoll
dariiber frohlocken zu dirfen, daB ihn die Kardindle zum Papst gewahlt hatten -
wahrend alles, was an der Kirche interessiert war, an ihr herumkritisierte und gegen
Rom aufbegehrte, und die ernsteren Naturen in der Christenheit murrten und klag-
ten, weil sie sich noch immer um die seit so lange Zeit fallige Reform betrogen sahen.
Das etwa waren die Zusténde, als Martin Luther aufzutreten begann.

6. Bedeutung dieser Zusténde fiir die Reformation

Welche Bedeutung haben die hier skizzierten Dinge, Zustande und Vorgéange fir
die im 16. Jahrhundert bald einsetzende Reformation gehabt? Um MiRverstandnissen
vorzubeugen, schicke ich mit allem Nachdruck voraus: Die Reformation ist durch
Luther, Zwingli und die anderen Reformatoren ins Werk gesetzt worden; sie ist eine
schopferische Leistung dynamisch-religiéser Persdnlichkeiten von weltgeschichtlichem
Rang gewesen und 1aRt sich nicht aus den spatmittelalterlichen Zustanden erklaren.
Wohl aber erklaren die betrachteten Zustande, weshalb die Reformation eine Situa-
tion vorfand, in der sie sich durchsetzen konnte, oder mit anderen Worten: Das vor-
gelegte Material weist darauf hin, dal? die Kirche in eine Krise geraten war. Es sei
nun in Form weniger knapper Andeutungen die Rede von den spatmittelalterlichen
positiven Anséatzen, die die Reformation weiterentwickeln konnte: ein starkeres Inte-
resse an der Heiligen Schrift, ein durch den Humanismus bewirkter leichter Bil-
dungsanstieg und die Verwendung des gedruckten Buches fiir die religiés-theologische
Erziehung. Es gab in den Stadten die gestifteten Predigerstellen an den Pfarrkirchen,
die institutionell wie personell geeignet waren, die reformatorische Botschaft zu ver-
breiten. Es gab schlieBlich faktisch ein weitgehendes Recht weltlicher Gewalten, Kir-
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chliche Stellen zu besetzen. Faktisch hat die starke Hand der weltlichen Souveréne
und Halbsouveréane die Reformation sehr oft behitet und geschitzt. Vor allem hat
der allgemeine Ruf nach Reform und haben die Anliegen der Zeit der Reformation
Raum und Boden bereitet.

Ihre Kraft zog die Reformation nicht zuletzt aber auch aus der starken negativen
Reaktion der Bevdlkerung vieler Schichten auf die Mi3stdnde in der Kirche, die wir
vorhin beruhrt haben.

Ich brauche die einzelnen Formen vorkommender Mif3stdnde nicht zu wieder-
holen. DaR durch die MiRstande an romischer Kurie, bischéflichen Kurien, bei Pap-
sten, Pralaten und niederem Klerus ein kritischer Zustand der Kirche zutage trat,
wurde jedoch allméhlich auch die Uberzeugung von Préalaten und Bischéfen. Der
Erzbischof von Mainz meinte 1526, es ware besser, der geistliche Stand ginge selber
an die Reform heran, als dal3 er von den Weltlichen reformiert wiirde. Fir die Salz-
burger Erzbischéfe und die Herzdge von Bayern existierte um 1510-1520 die Furcht,
es mochte der herrschenden Kirchlichen Zustande wegen zu einem Aufruhr des Vol-
kes kommen. Diese Furcht war bei ihnen zugegebenermafien der Antrieb, mit der
Reform Ernst zu machen. Von dem odium laicorum erga clerum ist wie von einer
Tatsache die Rede: ein Odium, dessen Ursache in der tblen Wirkung klerikaler Geld-
gier, Pflichtverletzung und Sittenlosigkeit auf die Bevolkerung zu suchen sei und
dessen Ursache, eben die MiBbrauche, es daher mit Ernst und Entschiedenheit aus-
zurdumen galte. Kritisch war das Verhaltnis von Klerus und Laien aber auch deshalb
geworden, weil die geistigen Anspriche und die Bildung im Birgertum der Stadte
hoher gestiegen war und der bildungsméaRig niedrigstehende Klerus den alther-
gebrachten Respekt verlor. Auch die Vorrechte des geistlichen Standes in juristischer
und materieller Hinsicht hielt man aus dem gleichen Grund fir nicht mehr gerecht-
fertigt und ereiferte sich dariber oft recht handfest.

In einer sehr vielfaltigen Weise haben die mittelalterlichen Kirchlichen Verhéltnisse
auf die Reformation eingewirkt:

a) indem sie Gegenkrafte herausforderten;

b) indem sie schon langst auf Reform drangende Kréfte;

c) indem sie treffliche Einrichtungen der reformatorischen Bewegung zur Verfligung
stellten wie die Pradikaturen oder Erziehungsmittel wie die Plenaréen;

d) schlieBlich auch dadurch, daB sie durch den umstrittenen Konkubinat viele Geist-
liche zu einem ehedhnlichen Status gelangen lieRen. Der Legion der Konkubinarier
bot die Reformation eine bergende Zuflucht. So war es nicht gerade verwunderlich,
daB die Geistlichen dieser Kategorie sich von der neuen Lehre sympathisch ange-
sprochen fiihlten und massenhaft zu ihr Gberliefen.

Fragen wir aber, worin denn im tiefsten bei méRiger institutioneller Intaktheit und
- was die bildende Kunst der Wende zum 16. Jahrhundert am sprechendsten bezeugt
- bei kraftigtiefer Anlage zur Frommigkeit die Krise der spatmittelalterlichen Kirche
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ihre eigentlichen Wurzeln habe, so mdchten wir sagen: Die Wurzeln der Krise lagen
darin, daR die Kirche sich seit dem frihen Mittelalter tief in die standisch-feudale
Sozialordnung eingesenkt hatte. So war sie in ihren einzelnen Amtern und Einrich-
tungen dergestalt zum Sozialinstitut geworden, dafl die damit verbundenen geistlichen
Funktionen nicht mehr recht gesehen wurden oder verblaBten: das galt fir Dom-
kapitel, Adelskléster und auch fur das Bischofsamt; ferner lagen die Wurzeln der
Krise in der Institutionalisierung und Verrechtlichung der Religion; der Abla war
ein Symptom dafir. Einerseits wurde mit dem Heiligsten unheilig hantiert; anderseits
haben wir den Eindruck, dall Menschen, Pépste, Bischdfe und Priester, der Ver-
suchung anheimfielen, tUber das Unverfugbare leichtfertig zu verfiigen, Gnaden um
irdischer Zwecke willen zu verweigern und zu verteilen. Es war dies die Versuchung
des alttestamentlichen Gottesvolkes und der Anlal? periodischer Strafen und Zusam-
menbriche in der Geschichte des Volkes Israel. Es war dies wohl immer ein wenig
die Versuchung der Kirche seit Konstantin, nicht nur ein wenig, sondern stark die
Versuchung der Kirche des Mittelalters, besonders stark seit den Reformkonzilien von
Konstanz und Basel - wo die Institution zwar gerettet, aber weder die Institution
noch Disziplin und Sitten reformiert wurden.

Die dadurch latent erhaltene Krise kam mit der Reformation zum Ausbruch. Die
Reformatoren, Luther, Zwingli, Calvin, sind damit zwar noch l&ngst nicht erklart.
Aber um die Reformation gebiihrend zu wiirdigen, geniigt es nicht, nur die Refor-
matoren zu Rate zu ziehen. Sondern man wird ins Auge fassen miussen, was sie vor-
fanden. Denn d aR die Reformation so stark einschlug und sofort weiteste Kreise
zog, das wird durch ein néheres Betrachten der spatmittelalterlichen Zustande jeden-
falls bis zu einem gewissen Grade schmerzlich verstéandlich.

7. Luther und die Reformation der Kirche

Luthers Angriffe auf Klerus und kirchliche Einrichtungen erscheinen im Lichte
dieser Verhéltnisse nicht als gar so unberechtigt. In vielen Dingen legte er den Finger
auf tatsachlich vorhandene tiefe Wunden.

Luther war in Wittenberg Professor der Theologie und praktischer Seelsorger. Als
Beichtvater nahm er Anstol3 an den seelsorglich verheerenden Folgen des AblaRver-
triebs. Als er mit einer theologischen Kritik am AblaR 1517 an die Offentlichkeit trat,
entwickelte sich daraus rapid die Reformation. Héatte er nicht ein brennendes An-
liegen seiner Zeit getroffen, hatte er nach menschichem Ermessen niemals die Uber-
waltigende Zustimmung seiner Zeitgenossen so gefunden, wie er sie fand. Jahrelang
rissen sich die Leute um seine Schriften.

Luther konnte derb, zornig, unflatig gegen seine Gegner werden, im Falle des
Bauernkrieges sogar hart und grausam. Er war ein aufbrausendes Temperament und
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hatte wie jeder Mensch seine Schwéachen. Die zeitgendssischen Aussagen Uber die
positiven Seiten seiner Personlichkeit Gberwiegen aber eindeutig. Luther von seinen
angeblichen Schwéchen her anzugreifen wére ebenso unsinnig wie ungerecht. Die
Papste der Renaissance schneiden z. B. unter dem Gesichtspunkt ihrer persénlichen,
sittlichen und religiésen Mangel unvergleichlich schlechter ab. Luther war als Charak-
ter gewil3 nicht ohne Schwierigkeit, aber stark und grof3, seinen menschlichen An-
lagen nach reich und weit, als Theologe profund, seinen Gaben nach ein Genie, alles
in allem eine Gestalt von weltgeschichtlichem Rang. Dies nicht sehen wollen hief3e,
die Augen verschlieRen.

Man muf3, wie mir scheint, sogar noch einen Schritt weiter gehen und sich den
Blick dafiir 6ffnen, daB Martin Luther unter den Zeugen des christlichen Glaubens
in deren vorderste Reihe gehort. Aber nicht nur nach der Berge versetzenden Kraft
seines Glaubens, sondern auch nach der Tiefe und Innigkeit seiner Frommigkeit
gehort er zu den exemplarischen Personlichkeiten der Kirchengeschichte. Die
sachlichen Vorbehalte mdgen noch so stark und begriindet sein - es gilt dennoch:
wir waren armer ohne ihn.

Das ist jedenfalls der bleibende Eindruck, der sich einstellt, wenn man die Zeug-
nisse von Luthers innerem Werdegang im Kloster zu Wittenberg und Erfurt (1505-
-1517) auf sich wirken laR3t oder seine Tischreden, seine Lieder und Briefe. Sein in-
nerer Mensch ist selbst im besten Falle nur anndherungsweise zu erfassen, und die
Schwierigkeit der Deutung ist gro. Dennoch ist das, was bleibt, nachhaltig genug.
Die Reformation hatte viele und verschiedenartige Voraussetzungen; die stérkste und
tiefste Voraussetzung bildete jedoch die einzigartige religiése Persdnlichkeit Luther
selbst.

Luther hat, als Reformator, der reformbedirftigen Kirche des ausgehenden Mittel-
alters Wege gewiesen, die man auf katholischer Seite erst seit jlngster Zeit richtig zu
schatzen weil3. Er hat aber auch Probleme hinterlassen, die bis heute offengeblieben
sind. Beides sei beruhrt.

Martin Luther Gbernahm, mit einigen Abstrichen, die katholische Messe fir den
evangelischen Gottesdienst. Er fihrte jedoch die deutsche Sprache in die Liturgie ein,
legte groBeren Wert auf die biblische Predigt und schuf fir den Gottesdienst das
evangelische Kirchenlied. Er Ubersetzte die Heilige Schrift in die deutsche Sprache
und machte sie damit zum religiésen Hausbuch der evangelischen Familien aufJahr-
hunderte hinaus. Er reduzierte das arg ins Wuchern geratene Zeremonienwesen,
schaffte zahlreiche Heiligenfeste usw. ab und orientierte dafiir die Seelsorge wie auch
die Theologie sehr viel klarer an der Heiligen Schrift, als es bis dahin tblich war.
Durch seine Katechismen begriindete er einen reguléaren Religionsunterricht, den es
im Mittelalter z. B. gar nicht gab. Entsprechend ging es auf Luthers Impulse zurtck,
wenn man daranging, den kiinftigen Pfarrern eine solide Ausbildung in der Theologie
zu geben - bis dahin amtierten die meisten Priester, ohne je Theologie studiert zu
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haben. Und auch der von Melanchthon geschaffene Typ des protestantischen Gymna-
siums (mit viel biblischem Unterricht) ware ohne Luther nie ins Leben getreten.

Das Trienter Konzil und der Jesuitenorden haben sich auf manche Neuerungen
Luthers eingelassen und Parallelen dazu geschaffen (Katechismen, Religionsunter-
richt, katholische Gymnasien, Priesterausbildung u. a. m.). Andere Anregungen Lu-
thers hat die rémisch-katholische Kirche, vielleicht zu ihrem Schaden, seinerzeit strikt
abgelehnt und muR nun 400 Jahre spater das Versaumte nachholen: die Mutterspra-
che im Gottesdienst, die biblische Orientierung der Theologie und manches mehr.
Eine katholische Bibelbewegung z. B. ist nur deshalb nétig geworden, weil die
katholische Kirche dem Volk die Heilige Schrift - aus Angst vor dem Prote-
stantismus - lange Zeit vorenthalten hat und sich erst spat und zdgernd entschlof3,
inre Ubersetzung und Verbreitung in den Landessprachen zu erlauben. Und wenn
mittlerweile die besten evangelischen Kirchenlieder in die katholischen Gesangbiicher
eingegangen sind, dann liegt darin unausgesprochen die schénste Anerkennung der
evangelischen Frommigkeit.

Es ist also nicht wenig, was man auf katholischer Seite trotz aller Vorbehalte von
Luther lernen und Ubernehmen kann - und dal? man es bereits praktisch tut, ist ein
Zeichen dafir, dal? die getrennten Konfessionen sich innerlich ndher gekommen sind.
Andererseits 1af3t es sich auch gar nicht verkennen, daR es sich um eine Gegen -
seitigkeit des Gebens und Nehmens handelt; denn auch von der katholischen
Kirche und ihrer gréReren Uberlieferungstreue geht mancher Impuls auf den Protes-
tantismus Uber (Liturgie, Beichte, Klostergemeinschaften).

Freilich hat Luther auch schwierige Fragen und Probleme hinterlassen, wie jeder-
mann weill. Sie betreffen etwa die Kirche und das Gewissen, die gulltige Auslegung
der Heiligen Schrift und die glltige Fixierung der Glaubenslehre. Davon soll jedoch
hier nicht mehr gesagt werden, als daR die Theologen der verschiedenen Konfessionen
dank des 6kumensischen Aufbruchs auch Uber diese trennenden Fragen in ein frucht-
bares Gespréach gereten sind.

8. Die katholische Reform

Die erste Gegenwehr gegen die Reformation in Deutschland scheint vornehmlich
aus traditionalistischen und konservativen Beweggriinden hervorgegangen zu sein.
Kréftigere Ansdtze zur Reform zeigten sich erst in den vierziger Jahren. Um diese
Zeit kamen, vorerst nur spérlich, einzelne Jesuiten nach Deutschland. Erst nach der
Mitte des 16. Jahrhunderts entwickelte sich die katholische innerkirchliche Reform
zu einer stdrkeren Bewegung. Sie wandelte das kirchliche Leben in seiner ganzen
Breite und Tiefe um. 4 Gesichtspunkte seien hier genannt:
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a) Seit der Mitte des 16. Jahrhunderts stromten verschiedene Einflisse in die
katholische Frommigkeit ein. Erstens weckte der Angriffder Reformation, noch bevor
es zu einer geistigen Gegenwehr des Katholizismus kam, eine neue Besinnung auf die
Formen und Weisen der bisherigen Frommigkeit. Aufvieles, was ihm lieb geworden
war, wollte das Volk nicht verzichten, namentlich hielten die Leute an den Bildern
und geistlichen Spielen, an den Prozessionen und an der Verehrung bestimmter
volkstimlicher Heiliger fest. Der konservative Sinn kam zuné&chst den Riten und
Zeremonien, durch sie aber auch den Glaubensvorstellungen der katholischen Kirche
zuhilfe.

b) Zweitens bedeutete die Reformation einen harten StoB. Alte Ubungen, Ge-
wohnheiten, Gottesdienstformen usw. griff sie an und stie3 sie um. Dies zog sehr viel
Verwirrung und Unsicherheit nach sich; viele Menschen wuf3ten nicht, woran sie sich
halten sollten. Eine derbe Polemik zog in die Kirche und in die Theologie ein und
farbte auch sehr auf die Frommigkeit ab: man verfluchte den Papst und betete fur
Luther oder man verfluchte Luther und betete fir den Papst.

c) Drittens drangen von der Reformation aber auch positive Einfllsse in die
katholische Kirche ein. Die Reformation gab den Gberaus wichtigen AnstoB3, im Got-
tesdienst die Muttersprache zu verwenden, einen geregelten Religionsunterricht ein-
zufuihren und das religiése Leben an der hl. Schrift zu orientieren. Auch regten die
Reformatoren dazu an, theologisch den Blick auf die Gnade zu richten und sich tber
das Wesen der Kirche Gedanken zu machen. Die Thematik des Trienter Konzils ist
weithin durch die Reformatoren bestimmt worden.

Auf der anderen Seite fehlte es aber auch nicht an positiven Anregungen von
Konfession zu Konfession. Das evangelische Beispiel machte den Katholiken Mut,
sich starker der Muttersprache zu bedienen. So kamen auch fiir den katholischen
Gebrauch Sammlungen von deutschen Kirchenliedern heraus, von deutschen Psalmen,
auch von deutschen Bibeln. Aber auch die intensive Pflege der Predigt und die Ein-
fuhrung des Religionsunterrichts (Christenlehre, Kinderlehre, Katechismus) wies auf
das evangelische Vorbild hin. Die biblische Begrindung der Glaubenslehre gelangte
wieder zu Ehren. Die Theologie wie die Predigt wies mit aller Entschiedenheit auf die
Gnade als auf den unvergleichlichen Heilsfaktor hin, gerade auch dann, wenn von der
Notwendigkeit der Werke gesprochen wurde. In seiner zweiten Fastenpredigt von
1567 leuchtete Kardinal Hosius das Thema Gnade und Werke nach allen Seiten hin
ab; er kam dabei wieder auf die Aussage zuriick, da Christus selbst es sei, der die
Werke in uns wirke und der auch bewirke, daR sie vor Gott angenehm wirden. Er
sagte mit wiinschenswerter Deutlichkeit, dafl alle Werke verworfen wiirden, die chne
Glauben gewirkt wéren. Die Gnade und die Barmherzigkeit - das waren die Punkte,
worauf der Protestantismus die Frommigkeit mit Recht gelenkt hatte. Seit Mitte
des 16. Jahrhunderts finden wir diese Thematik und eine von ihr geprégte Religiositat
in den katholischen Predigten und Unterweisungen.
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d.) Den harten Wirkungen des konfessionellen Gegensatzes begegnet man auRer-
lich in der Polemik. Innerlich reichten sie bis in den Kern des religidsen Lebens
hinein. So durften z. B. die Katholiken am Karfreitag deshalb nicht kommunizieren,
weil der Todestag Jesu zum wichtigsten evangelischen Abendmahlstag geworden war.
Selbst manche alten deutschen und nota bene katholischen Kirchenlieder verschwan-
den aus dem katholischen Gottesdienst, weil sie mittlerweile bei den Protestanten in
Ubung gekommen waren. Das traf zwar nicht tiberall zu, immerhin wurde es fir das
Erzbistum Mainz 1600 so verordnet. Dringt man bei solchen Vorkommnissen vom
Symptom aufs Prinzip, so hie das: bestimmte religiose Handlungen und Brauche liel3
man auf katholischer Seite ohne Ricksicht auf Sinn und Substanz ausfallen, nur weil
sie bei den Protestanten gelibt wurden. (Das Umgekehrte kam freilich ebenso vor.)
Da aber bedeutete eine partielle religiose Verarmung, das Absterben bestimmter
Frommigkeitsregungen, die Austrocknung von seelischen Regionen. Sie ist in der Tat
auch in der Folge der Glaubenspaltung eingetreten.

e.) Summa: Auf &lteren Traditionen fuRend, Anregungen von der Reformation
sowohl aufnehmend als auch abstoRend, gewann im Zuge der konfesionellen Kampfe
die katholische Frommigkeit ihr durchaus eigenes Gepréage. Von ihren typischen
Zigen hebe ich wenigstens einen recht charakteristischen hervor. Durchweg gewann
der Katholizismus ein durch die Kritik und durch die Anfechtung der Reformation
hindurchgegangenes und gewissermafen filtriertes KirchenbewuBtsein. Denn, nach-
dem es in der Christenheit nicht mehr selbstverstandlich war, der vom Papste regier-
ten romischen Kirche anzugehéren, war das Bekenntnis, katholisch zu sein, zu einem
betonten Glaubensakt geworden - was es friher durchaus nicht in so strikter Weise
gewesen war. Die Kirche blieb jetzt nicht mehr nur eine Frage der Rechtsordnung,
sie wurde zum Objekt der Frommigkeit. Die Frommigkeit bekam dadurch, dal} sie
sich zu ejner umstrittenen und angefochtenen Kirche entschieden bekannte, einen ek-
klesiologischen Einschlag und dariber hinaus noch eine historische Note. Denn die
geschichtlichen Zeugnisse bestarken die subjektive Uberzeugung der Katholiken des
spateren 16. Jahrhunderts, da der derzeitige Glaube der Kirche der alte Glaube der
Christen sei. Das KirchenbewuRstsein konzentrierte sich durchaus aufdie Sichtbarkeit
und den Stuhl Petri zu Rom. AuRerlich fiihlte es sich gestarkt durch die Einheit der
Kirche und der Lehre im Unterschied zur Uneinigkeit der evangelischen Theologen
und Lehrmeinungen. Innerlich wuBte es sich gefeit gegen alle Angriffe durch den
Glauben an den Beistand des hl. Geistes, der die Kirche von der Wahrheit nicht
abirren lasse. Zum Quell der Frommigkeit konnte das katholische KirchenbewuRtsein
aber deshalb werden, weil es hinter der Kirche stets Christus sah: die Kirche war seine
Braut; er selber, als der Brautigam und der Herr der Kirche, war auch der, der durch
ihre Diener und durch ihre Amtshandlungen wirkte. Das BewuRtsein, durch die Kir-
che mit Christus in der Wahrheit zu stehen, darf man sich getrost recht massiv vor-
stellen; trotzdem war es gleichzeitig auch durchaus spirituell. Aus ihm jedenfalls
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erwuchs ein Pathos der wahren Kirche und der rechten Lehre, das als Pathos in die
katholische Frommigkeit nach der Reformation einging und eines ihrer wesentlichen
Elemente wurde.

Zum Erscheinungsbild der nachreformatorischen katholischen Frommigkeit gehor-
ten als scheinbar entgegengesetzte Wesenszilige eine aszetische Disziplin und eine
unverkennbare Sinnen und Weltfreudigkeit. Das Armuteideal in den Kldstern hatte
im Mittelalter weithin gelitten. Jetzt trat es wieder in den Vordergrund als geistliches
Fundament kldsterlichen Lebens. Es zeigte sich, dal3 gelebte Armut Anziehungskraft
auslibte: sie machte der Umwelt den Glauben glaubhaft. Pomp und barocker Aufwand
waren zeitgemaRe Formen, um dem religidsen Empfingen Ausdruck zu geben und es
gewissermalen zu verleiblichen. Dazu kam aber noch etwas anderes: durch die herz-
hafte Verwendung des Sichtbaren sollten die Glaubigen auch von ihren Sinnen her
an der Kirche interessiert und an sie herangezogen werden. Zum Erscheinungsbild des
nachreformatorischen Katholizismus gehorte ferner, dal? man das werktatige Handeln
strikt in die Frommigkeit mithineinbezog. Das unterschied ihn vom Protestantismus
und war doch auch wieder etwas anderes als die spatmittelalterliche Werkheiligkeit.
Der Protestantismus hatte Augen, Herzen und Sinne auch der Katholiken gedffnet
fir das Wirken der Gnade. Das wurde akzeptiert. Zugleich aber wurde der gelebte
Glaube hochgehalten und besonders betont.

Weist vieles hin aufzarte und verinnerlichte Ziige, so durfen daneben die kraftigen
Konturen nicht Gbersehen werden. Denn seit der Reformation bekam die katholische
Frommigkeit einen eindeutig kdmpferischen Einschlag. Genauso wie die liebevolle
Versenkung in die Passion gehorte das sich nach aufen kehrende bekenntnishafte
Moment zur Signatur der Frommigkeit. Entsprechend der Zeitlage, in der sich die
katholische Kirche bewegte, wurde auch die katholische Frommigkeit dynamisch. Der
Erscheinungsweisen sind so viele, dal’ es schwer ist, sie auf einen Nenner zu bringen.
Alles in allem fand gegeniiber dem Spatmittelalter eine Hinwendung von der Peri-
pherie auf die Mitte statt. Die Hauptsache wurde wieder Hauptsache: Christus und
das Heil des Nachsten suchen - wie Contarini es gesagt und Ignatius es &hnlich for-
muliert hatte.

Nach den Traditionen des neuzeitlichen Katholizismus seit dem Tridentinum war
es keineswegs selbstverstandlich, daf sich die katholische Theologie und Geschichts-
schreibung einen positiven Zugang zu Luther und zur Reformation bahnte. Was Lu-
ther, Reformation, Tridentinum und Gegenreformation betraf, so herrschte bis in die
Anfange des 20. Jahrhunderte selbst zwischen den Gelehrten der verschiedenen Be-
kenntnisse eine ausgesprochene Kampfstimmung - mit allem, was dazugehértan Un-
verstandnis, Verdachtigung und beleidigendem Vokabular. Die Krise der Kirche im
Spatmittelalter und die vielfaltigen Voraussetzungen, die das ausgehende Mittelalter
fur die darauffolgende Reformation incl. der Gegenreformation geschaffen hat, haben
wir erst in jingster Zeit unbefangener zu betrachten gelernt - so unbefangen jeden-
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falls, wie es 1900, ja 1930 noch kaum mdoglich war. Wohl ist es ein Faktum, daB bei
Protestanten wie bei Katholiken eine tiefsitzende, durch 400 Jahre Glaubensspaltung
verursachte Fremdheit gegenuber der anderen Konfession, nicht selten gepaart mit
Abneigung und entwaffnender Unwissenheit noch weithin anzutreffen ist. Abneigung
und Fremdheit zu Uberwinden steht zwar mit Vorbehalt in der Macht von uns
Geschichtswissenschaftlern, und alizuviel diirfen wir uns da auch nicht anmafen. Was
die Unwissenheit angeht, so haben wir zunéchst einmal eine ganz persénliche Gewis-
senserforschung anzustellen. Dann freilich auch sollten wir, weil es unseres Amtes ist,
das erworbene Wissen, so gut wir kdnnen, weiterreichen. Wofiir wir uns aber allen
Ernstes und mit Entschiedenheit einzusetzen haben ist darauf zu dringen, dal? man
aus religioser Uberzeugung entspringende Antipathien, Abneigungen und dergleichen
Gefuhle nicht in die Geschichte der Glaubensspaltung und deren Vorgeschichte unge-
prift hineintrage, sondern dalR man sich hier des obersten Gebotes zu erinnern habe,
welches lautet; sich sachkundig zu informieren und die Zusténde und die Lebensweise
von Menschen sorgféltig zu studieren, die beide sehr verschieden von uns gewesen
sind.

9. SchluR: Zur gegenwartigen Situation

1. Nach Jahrhunderten der Entfremdung beginnen seit einigen Jahrzenten die aus
der Glaubensspaltung des 16. Jahrhunderts hervorgegangenen Konfessionskirchen,
sich Schritt fur Schritt ndherzukommen. Die 6kumenische Gesinnung, welche als
treibende Kraft dahintersteht, hat auch in der Theologie neue Bewegungen her-
vorgerufen. Wir sind jetzt so weit, dafl Theologen verschiedener Bekenntnisse sich zur
gemeinsamen Behandlung von Einzelfragen wie von groRen Themen im Gespréch
zusammenfinden.

2. Mit anderen Worten: Auch der Reformator Martin Luther ist in das Zentrum
O6kumenischer Neubesinnung geraten (und mit ihm die Reformation). Die Luther-
forschung, so driickte es ein bekannter evangelischer Theologe aus, ist aus einer im
wesentlichen protestantischen Angelegenheit zu einer 6kumenischen Angelegenheit
geworden (von LoOwenich).

3. Im dbrigen: Nicht nur das katholische Lutherbild, sondern auch das evangelische
Lutherbild ist stark im Wandel begriffen. Beide Konfessionen haben unter 6kumeni-
schen Vorzeichen manches zu revidieren und aufzuarbeiten. Freilich sind die evange-
lischen und katholischen Positionen verschieden. Auf katholischer Seite besteht ein
starker Nachholbedarf. Luther hat z. B. viele Dinge bewirkt, die auch fir die
katholische Kirche fruchtbar und kostbar sein dirften. Diese sind weithin unbekannt
und muBten allmahlich zur allgemeinen Kenntnis gebracht werden. Sodann hat Lu-
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ther der Theologie und der Kirche Fragen hinterlassen, welche danach verlangen, mit
Emst, Kritik und Freimut durchdacht und aufgearbeitet zu werden.
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