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AUGUSTYN ECKMANN

DIALOG LISTOWNY SW. AUGUSTYNA Z NEKTARIUSZEM

I. TLO DIALOGU EPISTOLARNEGO

1. REALIA GEOGRAFICZNE I PERSONALNE

a) Kalama i jej mieszkaricy

Korespondencja miedzy §w. Augustynem a Nektariuszem' powstata na skutek
ostrych wystapien antychrzescijaiiskich 1 VI 408 r. w Kalamie, mie§cie Numidii
Prokonsularnej, blisko granicy prowincji Numidii i niedaleko waznej magistrali
taczacej Kartaging z Cirta®. Kalama istniala prawdopodobnie od czaséw Trajana,
a od Hadriana byta z pewnoscig rzymskim municipium. Tytut colonia® otrzymata,
wedtug inskrypcji z 283 r. po Chr., za Marka Aureliusza Carinusa.

Z dwéch inskrypcji?, ktére pochodza z czaséw Augustyna, wynika ze to miasto
byto czgsto od$§wigtnie przystrojone, by w ten sposéb moéc przyciagnaé obco-

! Sa to dwa listy (Ep. 90 i 103) Nektariusza do Augustyna i dwa (Ep. 91 i 104) Augustyna do Nektariusza.
CSEL 34, 2 s. 420-435, 578-589. Prawodopodobnie zagingly dwa listy Augustyna do Nektariusza, poniewaz A.
Wilmart (X° Epistulae. W: t € n Z e. Opera Sancti Augustini. Elenchus a Possidio eiusdem discipulo Calamensi
Episcopo digestus. W: Miscellanea Agostiniana. Testi e studi publicati a cura dell’ordine eremitano di S.
Agostino nel XV centenario della morte del Santo Dottore. Direttore della Miscellanea P. A. Casamassa.
Tipografia Poliglotta Vaticana. Vol. 2. Roma 1931 s. 185) podaje "Nectario quattuor”.

2T.Kotula. Dwie karty z dziejow reakcji pogariskiej. Zajscia w Sufes i Calama. "Acta Universitatis
Wratislaviensis". Wroctaw 1974 No 205. Antiquitas IV s. 78. Autor artykutu na szerokim tle przemian i
konfliktéw IV w. ukazal wystapienia pogan przeciwko chrzescijanom w koricu IV i na poczatku V w. w
afrykarniskich miastach prowincji Byzaceny i Numidii Prokonsularnej jako wyraz protestu przeciw religijnym
przesladowaniom. Wyjasniajac zajScia w Sufes i Kalamie, potozyl nacisk na sprawy afrykanskie.

3 W okresie republikariskim municipia stanowily bardzo wazna klas¢ miast, w okresie cesarstwa na czele
staly kolonie (zob. E. K orne mann. Coloniae. RE IV 513; W. Liebenam. Stidteverwaltung im
Romischen Kaiserreiche. Leipzig 1900 s. 460; J. T o u t a i n. Les cités Romaines de la Tunisie. Paris 1895;
C.Lepelley. Les cités de I’Afrique Romaine au Bas-Empire. T. 1. Paris 1979.

4 CIL 5335 i 5341.
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> w Kalamie.

krajowcéw. Augustyn réwniez zaznacza fakt obecnoSci peregrini
Podobie jak inne miasta w czasach Augustyna, Kalama borykata si¢ z trudnosciami
finansowymi, co tlumaczy zaniedbanie pewnej czeSci miasta®. Z tej racji
znajdowala si¢ pod opieka pelnomocnikéw cesarskich do miejskich spraw finan-
sowych. Byli to tzw. curatores rei publicae’. Wraz z zastosowaniem tej tytulatury
wchodzita w uzycie coraz bardziej nazwa res publica obok nazwy colonia. To, ze
Nektariusz mowi o colonia w Kalamie, a nie o res publica, nalezy przypisaé
zar6wno jego starczemu wiekowi, jak i dumie z rodzinnego miasta.

Fakt, ze curator byt jednocze$nie flamen perpetuus augur dowodzi, iz Kalama
byta wciaz jeszcze bastionem religii pogarskiej; potwierdza to réwniez niedwu-
znacznie list Augustyna do Nektariusza®.

W samej korespondencji brak danych dotyczacych topografii Kalamy. Z listu
Sw. Augustyna wynika jedynie, Zze gmina chrzescijafiska posiadata wtasng dzielnice,
w ktérej znajdowat sie kosciét i budowle sakralne’.

b) Nektariusz

O Nektariuszu dowiadujemy si¢ z jego korespondencji z biskupem Hippony.
André Mandouze widzi mozliwoS$¢ utozsamienia korespondenta Augustyna z
Nektariuszem starszym, ktéry dziesigé lat wcze$niej domagal si¢, azeby biskup
Hippony zajat si¢ jaka$ sprawa réwniez zwiazang z Kalama'?.

Wigkszosci szczegdtéw o Nektariuszu dowiadujemy si¢ z jego listu do Augu-
styna, w ktérym tak pisze:

5 Ep. 91, 8. CSEL 34, 2 s. 433.: "[...] praeter unum peregrinum [...]"; w De civitate Dei XXII 82 jest mowa
o cudownych uzdrowieniach w Kalamie: "Sanati sunt illic per eundem martyrem etiam podagri duo cives,
peregrinus unus [...]". Ostry podzial na "cives" i "peregrini" — "rzymscy obywatele" i "mieszkaricy, ktérzy nie
byli obdarowani rzymskimi prawami obywatelstwa", zanikt dopiero za panowania Karakalli. W r. 212 wydat
on Constitutio Antoniniana, na podstawie ktérej prawo obywatelstwa zostato rozciagnigte na cata wolng ludnosé
panstwa. W II w. (w Pétnocnej Afryce w III w.) kazde miasto starato si¢ przyciaggna¢ mozliwie duzo "peregrini"
jako "incolae", aby zmniejszy¢ cigzkie podatki, ktére natozone byly na "cives". (zob. E. Korne mann.
Municipium. RE XVI 634).

6 CIL 5341: "Locum ruinis obsitum, qui antea squalore et sordibus foedabatur".

7 Zob. CIL 5337, 5338, 5347; E. Ko rne m an n. Curatores. RE IV 1806.

8 Ep. 91, 8 n. CSEL 34, 2 s. 432-434.

° Tamze.

10A. M andou ze. Prosopographie de L’Afrique chrétienne (303-533). W: t e n z e. Prosopographie
chrétienne du Bas-Empire. D’aprés la documentation €élaborée par A.-M. La Bonnardiere avec la collaboration
de C.-H. Lacroix, S. Lancel, H. I. Marrou i in. Paris 1982 s. 776-779; Ep. 38, 3. CSEL 34, 2 s. 66.
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In Calamensi colonia multa sunt, quae merito diligamus, vel quod in ea geniti vel quod eidem
magna contulisse videmur officia'l.

Z przytoczonego fragmentu listu wynika, ze jego autor urodzil si¢ w Kalamie,
z tym miastem zwiazal swe zycie i wySwiadczyt mu wielkie przystugi. Mozna by
wigc sadzi¢, ze Nektariusz byl wazna osobisto$cia w magistracie miasta Kalamy.
Z tytulatury jednak, jakiej uzywa Augustyn w odniesieniu do Nektariusza oraz z
pewnych szczeg6téow korespondencji, wynika, ze nie mégt on by¢ przedstawicielem
wladz miasta Kalamy'?.

Augustyn, zar6wno w pierwszym, jak i w drugim liScie skierowanym do Nek-
tariusza, zwraca si¢ do niego w nastgpujacy sposob: "Domino Eximio meritoque
Honorabili Fratri Nectario", a w listach w formie zwrotéw uzywa nastgpujacych
okreSler: "tua prudentia" (trzy razy), "tua praestantia" (dwa razy), oraz "merito
laudabilis" i raz "benignitas tua".

Zwrot "Domino Eximio meritoque Honorabili" stosuje Augustyn wylacznie
wtedy, kiedy zwraca si¢ do os6b wysokiej klasy lub pozycji. Wydaje sig, ze za-
réwno okreslenie "eximius", jak i "honorabilis" odnosito si¢ do senatoréw!.

Trzykrotnie (Ep. 91, 2; 91, 7; 104, 1) zastosowana w odniesieniu do Nekta-
riusza forma zwracania si¢ "tua prudentia" obowiazywata migedzy innymi w kon-
taktach z prokonsulem Afryki'*. Okreslenia "tua praestantia" uzywano w odnie-
sieniu do wysokich urzednikéw nazywanych illustres'>. Dwukrotnie jest tak na-
zwany Nektariusz!®. Na podstawie tej tytulatury mozna przyjaé, iz Nektariusz
nalezal do senatoréw, mianowicie spectabiles, oraz ze byl osoba o wysokiej po-
zycji spotecznej. W zwiazku z tym warto tez zwréci¢ uwage na okreSlenie syna
Nektariusza, Paradoxa'’, "generosus adulescens"'®. Wskazuje ono na wysoka
pozycje ojca mtodzierica.

W zwiazku z przeprowadzong analiza tytulatury korespondenta biskupa Hippony
rodzi si¢ pytanie, jaka funkcje¢ piastowal Nektariusz jako spectabilis.

' Ep. 90. CSEL 34, 2 s. 426 n.

12 A. E ¢ k m a n n. Stosunek pogaristwa do chrzescijaristwa w korespondenciji i pismach $w. Augustyna.
"Roczniki Humanistyczne" 29:1981 z. 3 s. 102-104.

B30.Hirschfeld. Die Rangtitel der riomischen Kaiserzeit. W: Sitzungsbericht der preussischen
Akademie zu Berlin. Berlin 1901 s. 579-610; J. Sun d w a | 1. Westromische Studien. Berlin 1915 s. 100; M.
B. O’B ri e n. Titles of Address in Christian Latin Epistolography to 543 A. D. Washington 1930 s. 144-146.

“YHirschfeld, jw.s. 605.

15 Tamze.

16 Ep. 104, 11. 13. CSEL 34, 2 s. 590 n.; Zob. O’'B r i e n, jw. s. 40, 49.

7 Ep. 104, 15. CSEL 34, 2 s. 593.

18 Tym samym przymiotnikiem okresla Cyceron w De officiis (3, 86) kréla Pyrrusa: "certamen [...] cum rege
generoso ac potenti [Pyrrho - A. E.]". Zagadnienie to omawia szeroko H. Huisman (Augustinus’ briefwisseling
met Nectarius. Amsterdam 1956 s. 12-14).
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Poréwnujac tytulature w listach 91 i 104 z analogicznag w innych listach Sw.
Augustyna, odnajdujemy najwigcej podobieristw w liscie 100 do Donata, prokonsula
Afryki. Nalezy jednak dodaé, ze brak w nim okreSlenia "tua benignitas". Jego
miejsce zajmuje "tua excellentia". Augustyn tytuluje tak illustres i spectabiles oraz
pelniacego funkcje prokonsula Afryki. Brak tego tytulu u Nektariusza moze
wskazywac, ze Nektariusz w okresie korespondencji z Augustynem nie sprawowat
juz funkcji prokonsula Afryki albo zajmowal mniej wazna pozycje spoteczna.
Biorac pod uwage tytut Nektariusza spectabilis, mozna rozwazy¢ obok prokonsulatu
w opadajacej linii hierarchicznej inne funkcje, mianowicie: wikariusza Afryki
(vicarius Africae), komesa Afryki (comes Africae) i przywéddcy Afryki (dux
Africae).

Aby blizej okresli¢ kim byl Nektariusz, warto zwrdci¢ uwage na pewne szcze-
g6ty, zawarte w korespondencji. Z wymiany listéw wynika, ze Nektariusz nie mogt
by¢ przedstawicielem wtadz miasta Kalamy. Augustyn podaje bowiem w liScie do
Nektariusza'® doktadny przebieg powstania. Pézniej, po tych wydarzeniach,
Augustyn byt osobisScie w Kalamie i rozmawial z réznymi poganskimi oso-
bisto§ciami magistratu, na ich wtasng prosbe, ale nie spotkatl si¢ z Nektariuszem.
Nasuwa si¢ pytanie, dlaczego wtedy nie bronit Nektariusz spraw Kalamy w obec-
nos$ci Augustyna, skoro istniala wéwczas ku temu okazja, a ponadto Augustyn nie
byt dla niego kim§ nie znanym. Z listu 91, 2 bowiem dowiadujemy si¢, ze Augu-
styn znat Nektariusza i jego rodzing?®. A zatem biskup Hippony réwniez nie byt
dla Nektariusza osobg obca. Co mogto byé przyczyna, ze Nektariusz nie spotkat
si¢ z Augustynem? Powodem tego nie moégt by¢é wstyd w zwiazku z postawa
mieszkancow Kalamy, gdyz Nektariusz staral si¢ cala tg drazliwg histori¢ zby¢ za
pomoca stéw: "haec [...] [colonia Calamensis - A. E.] non levi populi sui errato
prolapsa est"?!. Stosujac tu (zwrot "non levi") figurg retorycznag zwana litotes®?,
pozornie pomniejsza cigzko§¢ wykroczenia. Nektariusz nie potrzebowat opisywaé
doktadniej tej "pomytki", poniewaz byta ona znana Augustynowi’’. Zreszta caty
ten sposéb wyrazania si¢ Nektariusza, ktéry ma swe Zrédlo nie tylko w jego
mitoSci do rodzinnego miasta, ale réwniez w tym, ze jako niechrze$cijanin widzi
pogarszajace si¢ warunki pogan, zostaje ostro odrzucony przez Augustyna.

19 Ep. 91, 8. CSEL 34, 2 s. 432 n.

20 Ep. 91, 2. Tamze s. 428: "[...] ad quam te pater etiam, qui in ista genuit, antecessit", Ep. 104, 4, 15.
Tamze s. 593: "tu vero [...] ne [...] doceas Paradoxum tuum [...]".

2 Ep. 90. Tamze s. 426.

2 Zob. W. Parsons. A Study of the Vocabulary and Rhetoric of the Letters of Saint Augustine.
Waschington 1923 s. 221 n.

23 Ep. 91, 8. 10. CSEL 34, 2 s. 432 - 434 n.
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Powodem tego, ze Nektariusz nie bronil pogan, nie mogla tez by¢ choroba, bo
nie wspomina o niej ani Augustyn, ani Nektariusz. Przyczyny nieobecnosci
Nektariusza nie mozna tez szuka¢ w niechgci lub w niedocenianiu skutkéw zajsc.
Nektariusz pisze bowiem w swym drugim liScie (Ep. 103) do biskupa Hippony, ze
chcialby go prosi¢ w sprawie nieszcze$§¢ wspétobywateli, aby on widziat jego
tzy**. Mieszkaicy Kalamy zdawali sobie sprawe z nastepstw zbrodni przez nich
popetnionych. Wiadomo o tym z pierwszego listu Augustyna do Nektariusza>>.

Moze by¢ zatem tylko jeden powdd nieobecno$ci Nektariusza w Kalamie, w
momencie przybycia jaki§ czas po powstaniu Augustyna do miasta. Gdyby jego
nieobecno$¢ w czasie powstania, jak i przyjazdu Augustyna byta tylko przypad-
kowym zbiegiem okolicznos$ci, z pewnoscig 6w fakt zostalby odnotowany zaréwno
przez Nektariusza, jak i Augustyna, poniewaz Nektariusz zyczyt sobie osobistego
spotkania z biskupem Hippony. Nieobecno§¢ Nektariusza mozna wyjasni¢ jedynie
tym, ze mieszkal on poza Kalama. Przywilej decydowania o swoim miejscu
zamieszkania posiadali spectabiles. Prawo takie natomiast nie przystuguje wéwczas
wtadzom miejskim, poniewaz na swe stanowiska byty powolywane dozywotnio?®.
Z tego w posredni sposéb wynika, ze Nektariusz nie méglt by¢ przedstawicielem
wladz Kalamy.

W tym kontek$cie mozna nas§wietli¢ wyrazniej niektére szczegdty z przytoczonej
wypowiedzi Nektariusza (Ep. 90). Nektariusz bowiem mito§¢ do Kalamy motywuje
faktem urodzenia w tym miejscu ("vel quod in ea geniti sumus"), i — jak to
wynika z listu 103, 2 — wychowania. Nie moze natomiast ttumaczy¢ tej mitosci
stalym zamieszkaniem. Przystugi wy$wiadczone dla tego miasta byly jedynie
czedcig ogdlnych zastug, jakie Nektariusz prawdopodobnie jako wikariusz wy-
Swiadczyl swojej ojczyZnie, Afryce. O tych zastugach wspomniat juz wczesniej:
"digne iam ab eius [patriae - A. E.] muneribus meruimus excusari". W cytowanym
fragmencie Nektariusz uzywa liczby mnogiej ("diligamus [...] sumus [...]
videmur"), ktéra mozna uwaza za pluralis maiestatis, wskazujacy na wysoka
pozycje spoteczna. Charakterystyczne jest stosowanie przez Nektariusza pluralu w
bardziej oficjalnych fragmentach. I tak w liscie 90 i 103, 2 uzywa czgsciej formy
"my", a w liscie 103, 1. 3 i w 103, 4 formy "ja".

2 Zob. Ep. 103, 4. Tamze s. 581: "utinam praesentem possem «obscurare» ut etiam lacrimas meas
pervideres".
% Ep. 91, 10. Tamze s. 435: "multum etiam ipsi rogaverunt".

2W.Liebenam. Fasti consulares imperii Romani. Bonn 1909 s. 495; K it b 1 e r. Decurio. RE IV
2349.
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¢) Nektariusz a rewolta w Kalamie

O tym, w jaki sposéb Nektariusz, chociaz nie byl mieszkaricem Kalamy, zostat
wlaczony w polemike antychrzescijaniska, dowiadujemy si¢ z zachowanej
korespondencji. Pierwszy list Nektariusza (Ep. 90) dotart do Augustyna na krétko
przed rozmowa biskupa Kalamy, Posydiusza, z biskupem Hippony?’. Rozmowa
ta odbyta si¢ w drodze Posydiusza do Rawenny, dotyczyla najprawdopodobniej linii
postepowania, jaka nalezato przyjaé w stosunku do zaistniatej sytuacji w Kalamie.
Nektariusz pisat wigc swoj pierwszy list, kiedy Posydiusz przygotowywat si¢ do
wyjazdu do Rawenny, a swéj drugi list mniej wigcej osiem miesigcy pdZniej, po
powrocie biskupa Kalamy z Rawenny, gdzie Posydiusz na dworze cesarskim zlozyl
sprawozdanie z wydarzei w Kalamie. To nieprzypadkowo Nektariusz pisat swoj
pierwszy list w czasie przygotowywania si¢ Posydiusza do wyjazdu do cesarza
Honoriusza, a drugi okoto osiem miesigcy pdZniej, czyli zaraz po powrocie biskupa
Kalamy z Rawenny. Ow zbieg okolicznosci taczy sie z faktem, iz poganie z
Kalamy niczego nie osiagneli ze spotkania z biskupem Hippony?®. Wobec tego,
gdy ogloszono wyjazd Posydiusza do Rawenny?, musieli oni szukaé innych
mozliwosci, by oddali¢ grozace niebezpieczenstwo procedury sadowej, na ktérej,
biorac pod uwage ostatnie zarzadzenie cesarza Honoriusza®®, przestepcy mogliby
otrzymaé surowe kary®'. Aby uniknaé surowego sadu, nalezato wlaczyé w sprawe
czlowieka, ktéremu los Kalamy nie tylko byt bliski, ale ktéry jednocze$nie cieszyt

sie dostatecznym autorytetem, by mdgt naktonié Augustyna do wstawiennictwa®?

27 Ep. 104, 1. CSEL s. 582: "nam ego rescripseram [chodzi o Ep. 91 - A. E.] cum adhuc nobiscum esset
neque navigasset sanctus frater et coepiscopus meus Possidius".

2 Ep. 91, 10. Tamze s. 435; "sed absit, ut tales servi simus, quos ab eis rogari delectet, a quibus noster
dominus non rogatur".

2 Posydiusz pominat najwyzszy autorytet w Afryce w osobie prokonsula Caeliusa Pompeiusa Porfuriusza
Proculusa, poniewaz widocznie nie spodziewat si¢ dostatecznego poparcia.

30 Codex Theodosianus XVI lex 19. Ed. Th. Mommsen, P. Meyer. T. 1-2. Berolini 1905.

31O tych karach pisze Nektariusz w Ep. 103, 4. CSEL 34, 2 s. 581.

32 Przywilej ten (intercessio) zostat nadany biskupom na poczatku IV w. (zob. E. C u q. Intercessio. W:
Dictionnaire des antiquités grecques et romaines. Sous la direction de Ch. Daremberg, E. Saglo. T. 3. Paris
1926 s. 548). Augustyn uwaza go za jedno z praw przystugujacych mu z racji sprawowanego urzedu: "officium
sacerdotii vestri esse dicitis intervenire pro reis et nisi obtineatis, offendi quasi quod erat officii vestri minime
reportetis” (Ep. 152, 2. CSEL 44 s. 394). Zadanie to naktada na niego Ewangelia: "noli ergo dubitare hoc
officium nostrum ex religione descendere" (Ep. 153, 4. Tamze s. 398). "Postremo ipse dominus apud homines
intercessit ne lapidaretur adultera [zob. J 8, 3-7] et eo modo nobis intercessionis commendavit officium" (Ep.
153, 4. 11. Tamze s. 408). Augustyn korzysta wigc wielokrotnie z przywileju intercessio: "ideo quippe, quantum
facultas datur, pro peccatis omnibus intercedimus, quia omnia peccata videntur veniabiliora, cum eis, qui reus
est, correctionem promittit" (Ep. 153, 1. 2. Tamze s. 395 n.). Stara si¢ przede wszystkim, by umorzy¢ czyj$
wyrok $mierci, by w ten sposéb nie pozbawi¢ skazanego mozliwosci nawrdcenia si¢: "unde ex occasione
terribilium legum et iudicum ne in aeterni iudicii poenas incidant, corrigi eos cupimus, non necari" (Ep. 100,
1. CSEL 34, 2 5. 536). Zob. M. E. K e e n a n. The Life and Times of St. Augustine as Revealed in His Letters.
Washington 1935 s. 98; G. C o m b e s. La doctrine politique de saint Augustin. Paris 1927 s. 196.
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przed sadem. Takiego cztowieka znaleZli w osobie starego Nektariusza, ktéry
urodzit si¢ w Kalamie i wcze$niej prawdopodobnie sprawowal funkcje wikariusza
Afryki. Nektariusz przyjal propozycje i spetnil prosbe mieszkancéw Kalamy,
wystepujac w charakterze ich obroficy. W tym sensie nalezy rozumieé zwrot,
wiekokrotnie uzywany przez Augustyna: "cives tui" — twoi obywatele, tzn.
obywatele, w ktérych sprawie si¢ po§wigcasz, a nie "twoi wspotobywatele".

Na prosbe kalamejskiego magistratu zatem Nektariusz napisat krétki prze-
myS$lany list (Ep. 90), powsSciagliwy w tonie zaréwno wtedy, kiedy chwali Augu-
styna, jak i wtedy, gdy oznajmia mu swoja prosbe z pozornym obiektywizmem?
cztowieka stojacego z boku*, z jakim§ samozadowoleniem i pewnym siebie

autorytetem™.

W liScie Nektaruiusz daje do zrozumienia, Ze calej sprawy nie
warto zaostrzaé. Krétkie pismo cztowieka o tak wysokiej pozycji panstwowej w
zamierzeniu autora listu powinno by¢ wystarczajace, aby osiagnaé swdj cel i miato
stanowi¢ szczegdlnie wazny czynnik w rozmowie z obu biskupami przed wyjazdem
Posydiusza do Rawenny.

OdpowiedZz Augustyna (Ep. 91) u$wiadomita Nektariuszowi, ze niczego nie
osiagnal i ze nie bgdzie mozna juz zapobiec podrézy biskupa Kalamy do Rawenny.
Nektariusz postanowit czekaé na powrdét Posydiusza z Rawenny, poniewaz
wcze$niejsza korespondencja nie miataby sensu.

Bardziej jednak korzystne dla Nektariusza okazaly si¢ wydarzenia politycz-
ne, ktére nastapily w niecaly miesiac pdZniej i przyémilty wypadki w Kalamie. 23
VIII 408 r. zostal zamordowany w Rawennie Stylichon®¢. Stato si¢ to przyczyna
powaznych zamieszek w Afryce. Poganie widzieli wzrost swoich szans i nie oba-
wiali si¢ juz praw, ktére zostaly wydane przeciwko nim®’. Sami nawet rozpetali
otwarta walke przeciwko chrzescijanom, co bardzo niepokoilo Augustyna.

33 Iz jest to pozér, wynika z Ep. 103, gdzie Nektariusz zaréwno w przesadnym chwaleniu mieszkaicow
Kalamy (Ep. 103, 1), jak i w kreSleniu nastgpstw czynu, jakie ich czekaja (Ep. 103, 4), traci wszelki obiekty-
wizm.

3% Augustyn odczuwa to podobnie i dlatego w Ep. 91 unika jakichkolwiek aluzji na temat blizszych relacji
Nektariusza z mieszkaricami Kalamy, takimi jak "cives tui" w Ep. 104.

35 Ep. 90. CSEL 34, 2 s. 426: "sed episcopum fas non est nisi [...]"; Nie uchodzi to réwniez uwadze
Augustyna w Ep. 91, 7. (Tamze s. 431 n.): "praescribit nobis quodam modo prudentia tua de persona episco-
pali".

%K. Zakrzews Kk i. Ostamie lata Stilichona. W: t e n z e. U schytku $wiata antycznego. Warszawa
1964 s. 23-119; S. Mazzarino. La politica religiosa di Stilicone. Milano 1938.

37 Theod. Liber XVI X 19; zob. M. Ferr &re. La situation religieuse de I’Afrique Romaine. Paris 1897
s. 95.
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Swiadczy o tym jego prosba skierowana do nastgpcy Stylichona, Olimpiusza, aby
szybko przedsiewzia¢ srodki przeciw wystapieniom pogan’®.

Nektariusz tymczasem wyczekiwal rozwoju dalszych wypadkéw. W grudniu
408 r. Olimpiusz naklonit cesarza Honoriusza do ostrej interwencji*® przeciwko
poganom. W marcu 409 r. Posydiusz powrécit z Rawenny prawdopodobnie z za-
rzadzeniem cesarskim o zaostrzeniu kar. Nektariusz uSwiadomit sobie, ze stan
mieszkancow Kalamy jest krytyczny. W zwiazku z tym napisal, réwniez na skutek
naciskéw ze strony zrozpaczonych Kalamejczykéw, drugi list*", ktéry juz nie byt
peten dumy i zarozumialo§ci autora, ale wylewny, zawierajacy mndstwo
pochlebstw*' i btagan*’. W swej argumentacji powotywat sie na rézne systemy
filozoficzne, mianowicie na platonizm:

de qua [patria — A. E.] bene meritis viris doctissimi homines ferunt post obitum corporis in

caelo domicilium praeparari ut [...] hi magis cum deo habitant, qui salutem dedisse aut consiliis

aut operibus patriae doceantur®’,

na materializm epikurejczykow:
egestosa vita aeternam pariat calamitatem™*
i wreszcie na stoicyzm:

omnia peccata paria sunt*.

List napisany pod wplywem zmienionej sytuacji spotecznej, w potrzebie chwili,
ukazuje nam zupelnie innego Nektariusza niz wczesniejszy*®. Autor schlebia
biskupowi Hippony dla korzy$ci osobistych, argumentuje sugestywnie i btaga na-
tarczywie. Nektariusz twierdzi, ze gorzej jest ludziom zy¢ w ztych warunkach niz
umrzec. Nastepnie przypomina Augustynowi, ze biskup powinien zmniejszaé troski
i cierpienia ludzi. Jednoczes$nie poucza, iz zaniedba on swoje obowiazki biskupie,
jezeli natozy na Kalamejczykéw ciezkie kary pienigzne*’. Augustyn

38 Ep. 97, 3. CSEL 34, 2 5. 519: "quam primum tua praestantissima pro Christi membris in tribulatione
maxima constitutis vigilantia potuerit, accelerandum suggero, peto, obsecro, flagito".

¥ Cod. Theod. XVI V 44.

40 Ep. 103. CSEL 34, 2 s. 578-581.

4l Ep. 103, 1. Tamze s. 578 n.

42 Ep. 103, 4. Tamze s. 581.

43 Ep. 103, 2. Tamze s. 579 n.

4 Ep. 103, 3. Tamze s. 580.

4 Tamze.

46 Ep. 90. Tamze s. 426 n.

47 Ep. 103, 3. Tamze s. 580: "gravius est enim male vivere quam mala morte finire, hoc etiam operae
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bolesnie odczut te insynuacje®® i ostro odpowiedziat Nektariuszowi®”. W ten
sposéb powstal dialog listowny migdzy Augustynem a Nektariuszem.

Reasumujac wszystko, co powiedziano, mozna by Nektariusza przedstawié
nastgpujaco. Nektariusz, piszac swdj pierwszy list do biskupa Hippony, byt juz w
wieku "emerytalnym", obywatelem nie posiadajacym zadnego urzedu i nie
mieszkajacym w Kalamie. W tym mieScie urodzit si¢, spedzit lata miodosci i
otrzymatl wyksztalcenie. Nalezat do jednej z najwigkszych klas senatoréw -—
spectabiles, 1 byt jako glowa tychze jednym z najznakomitszych namiestnikéw
Afryki, moze jako prokonsul, ale raczej jako wikariusz. W swej mitoSci do oj-
czyzny i rodzinnego miasta wydawal si¢ by¢ czlowiekiem starej daty. Jako mitos-
nik Cycerona®, znawca réznych filozoficznych kierunkéw i pisarz, postugujacy
si¢ bezbtednie klasyczna tacina, jawi si¢ jako cztowiek o duzej erudycji. W obu
swych listach sprawia wrazenie mato sympatycznego, bo kiedy nie obawia si¢
zadnych trudnoSci jest zadufany i §wiadomy swej wielko$ci, a gdy mu si¢ nie
uktada, staje si¢ przesadnie zyczliwy i ustuzny.

Dzigki Augustynowi spotkat si¢ z nauka chrzescijafiska i zewngtrznie nie byt
w stosunku do niej nieprzychylny®!, lecz wewnetrznie pozostal przy religii pogan-
skiej. Jest po prostu typowym przedstawicielem inteligencji poganiskiej w Afryce.
Ludzie ci byli pozornie zainteresowani religia chrzescijafiska. Ze wzgledu jednak
na wychowanie w mentalno$ci pogaiskiej i krytyczne nastawienie do chrzes$cijan-
stwa nie mogli i nie chcieli doj§¢ do prawdziwego zrozumienia Ewangelii®.
Dlatego po wydarzeniach w Kalamie ofiarowatl si¢ jako posrednik miedzy przes-
tepcami i biskupem Hippony, by dzigki wstawiennictwu Augustyna uzyskaé dla
winnych rodakéw nie tylko zmniejszenie kar, ale nawet catkowite uwolnienie od
nich.

vestrae indicat ratio, in quibus pauperes sustinetis, morbidos curatione relevatis, medicinam afflictis corporibus
adhibetis [...]".

48 Ep. 104, 1. 4. Tamze s. 584: "sed absit, ut ego illa cohercitione ad hanc aerumnam eos, de quibus
agimus, redigendos esse censuerim".

49 Ep. 104, 2. 5. Tamze s. 585: "diligenter adtende, quod dicimus, ne id, quod vobis dicimus, velut specie
petendi quodam modo accusatione obliqua obicere videaris".

30 Ep. 103, 1. Tamze s. 579.

St Ep. 103, 2. Tamze s. 580.

2 Por. Ep. 138, 4. 20. CSEL 44 s. 148: "[...] vel eis, quos, licet acute moveantur, contentiosum tamen
studium et praecoccupatio diuturni erroris ab intellegendo impedit". Zob. W.J.Sparrow - Sim ps o n. The
Letters of St. Augustine. London 1919 s. 45, 47 n.
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2. REALIA HISTORYCZNE

Dla ustalenia daty korespondencji migdzy $w. Augustynem a Nektariuszem
wystarcza dane zawarte w ich listach.

Najbardziej doktadna informacja znajduje si¢ w liScie 91, 8, w ktérym biskup
Hippony méwi o niepokojach w Kalamie:

contra recentissimas leges Kalendis Juniis festo paganorum sacrilega sollemnitas agitata est
nemine prohibente tam insolenti ausu, ut, quod nec Iuliani temporibus factum est, petulantissima
turba saltantium in eodem prorsus vico ante fores transiret ecclesiae.

W informacji Augustyna o niepokojach w Kalamie brak roku wydarzen, jest
natomiast podany dziefl i miesiac. Wystapienia te odbytly sig 1 czerwca i stanowity
wykroczenie "contra recentissimas leges". Chodzi tu niewatpliwie o lex 19 de
paganis® i lex 43 de haereticis®®. Oba prawa uchwalone zostaly réwnoczesnie
przez Honoriusza w Rzymie®>. W lex 19 de paganis znajduja si¢ nastepujace
przepisy: "Non liceat omnino in honorem sacrilegi ritus [...] exercere convivia vel
quicquam sollemnitatis agitare".

Do tego wtasnie fragmentu nawiazatl Augustyn w liscie 91, 8, kiedy pisatl:
"sacrilega sollemnitas agitata est".

Wedtug lex 19: "Dat. VIII Kal. Dec. Romae Basso et Philippo cons.", ustawa
ta bylaby uchwalona 15 XI 408 r. Wobec tego rozruchy w Kalamie miatyby
miejsce 1 VI 409 r.

Z Constitutiones Sirmondianae lex 12°° wynika jednak, ze obie ustawy, tj. lex
19 de paganis 1 lex 43 de haereticis, wydane zostaty jako jedna cato$¢ z nastg-
pujaca datacja: "Data VII Kal. Dec. Romae, proposita Carthagine in foro sub
programmate Porphyrii proconsulis Nonis Juniis Basso et Philippi Cons." Dzigki
temu, ze znane s3 imiona konsuléw, mozna obliczy¢é rok owych Nonis Juniis.
Wedlug tego obliczenia ustawy w Kartaginie zostaly ogtoszone 5 VI 408 r.
Ustanowione musiaty by¢ zatem wcze$niej, mianowicie 25 XI 407 r. w Rzymie.
Zdaniem H. Huismana®’ nalezy przyjaé, ze stowa: "proposita Carthagine in foro
sub programmate Porphyrii proconsulis Nonis Iuniis" wypadty z lex 19 de paganis
i lex 43 haereticis. Dowodza tego nastgpujace okolicznosci. W listopadzie 407 r.
Honoriusz zatrzymat si¢ w Rzymie, ale w listopadzie 408 r., po wydarzeniach ze

3 Cod. Theod. XV1 X 19. Zob. O. Perler. Les voyages de Saint Augustin. Paris 1969 s. 266-268.
% Cod. Theod. XVI V 43.

SHuisman. Augustinus s. 23.

3 Theod. libri XVI cum constitutionibus Sirmondianis. Ed. Th. Mommsen. Berlin 1905 s. 416.
S"Huis m an. Augustinus s. 24.
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Stylichonem i podczas oblezenia Rzymu przez Alaryka®®, znajdowal sie¢ w
Rawennie>. Ponadto obie ustawy byly przeznaczone szczegélnie dla Afryki, ktéra
od czasu uchwalenia w r. 399 liberalnych ustaw®® znajdowala sic w lepszej
sytuacji w poréwnaniu z innymi cze$ciami cesarstwa®'. W zwiagzku z tym zadano
zapewne dla surowszych ustaw z r. 407 oficjalnej proklamacji w Kartaginie. Opis
wypadkéw, jakki podaje §w. Augustyn w liScie 91, 8, wskazuje zapewne na
oficjalne obwieszczenie tych ustaw w Kartaginie, ktére ogtoszono z koniecznoSci
ze wzgledu na sabotazowa postawe pogan, piastujacych urzedy miejskie, zwtaszcza
w Kalamie.

Wedtug listu 91, 8 poganiskie Swigto w Kalamie odbylo si¢ pierwszego czerwca.
Augustyn méwiac o przekroczeniu ustaw, nazywa je "recentissimas leges". Uzycie
stopnia najwyzszego wskazuje, ze rdéznica czasowa migdzy Swigtem a nowymi
ustawami nie powinna by¢ wielka, z pewno$cia mniejsza niz sze$¢ i pét miesiaca,
przypadajaca migdzy pigtnastym listopada a pierwszym czerwca. W takim wypadku
jednak superlativus wydaje si¢ zbyteczny. Wystarczylby stopief réwny i "recentes"
zamiast 'recentissimas"! Uzycie stopnia najwyzszego 'recentissimas" nalezy
wyttumaczy¢ tym, ze biskup Hippony nie miat na uwadze wydania ustaw w
Rzymie dnia 15 lub 25 XI 407 r., lecz datg¢ publicznego ich ogtoszenia w
Kartaginie — 5 VI 408 r. Wprawdzie prawa ogloszono pie¢ dni pdzZniej anizeli
Swieto w Kalamie, lecz wtedy, kiedy Augustyn pisze swdj list (Ep. 91), moze on
rzeczywiscie méwic¢ o "recentissimas leges", ktére Kalamejczycy przekroczyli, bo
— wedhug listu 104, 192 — pisat go juz pod koniec lipca.

Ponadto fakt, ze mieszkacy Kalamy pierwszego czerwca jeszcze nie znali tych
surowych ustaw, wladze miejskie natomiast juz o nich wiedzialy, wyjasnia nam
wiele spraw. Przede wszystkim w tym S$wietle staje si¢ zrozumiate, dlaczego

poganie mogli pierwszego czerwca obchodzi¢ §wigto ku czci bogini Carna®®, a

0. Seeck. Honorius. RE VIII 2285.

¥ Krueger Theod. Libri XVI s. 869; zob. o datowaniu Cod. Theod. XVI V 42 i 44: "Dat. VIII Kal.
Dec. Rav. Bassio et Philippo cons".

% Cod. Theod. XVI X 171 18.

S'Ferreére. La situation s. 91; zob. T. K o t u 1 a. Zgromadzenia prowincjonalne w Rzymskiej Afryce
w epoce pozniejszego cesarstwa. Wroctaw 1965 s. 144-146.

2 Ep. 104, 1. CSEL 34, 2 s. 582: "has [Ep. 103] autem, quas mei causa illi dignatus es reddere, accepi VI
Kal. April. post menses ferme octo, quam scripseram [Ep. 91]".

3 Owidiusz poréwnuje ja z Cardeg. Zob. Fasti VI 101; Aug. De civ. Dei IV 8 i VI 7. Carna uchodzita za
opiekunke najwazniejszych czesci ciala, jak serce, ptuca, watroba itp., a jako dea cardinis pilnuje przed
drzwiami, by strigae przeszkodzi¢ w piciu dziecigcej krwi (zob. E. Saglio. Carna ou Cardea. W:
Dictionnaire t. 1 cz. 2 s. 925). G. Wissowa (Carna. W: Ausfiihrliches Lexikon der Griechischen und Romischen
Mpythologie. Hrsg. von W. H. Roscher. T. 1. Leipzig 1884-1890 s. 854 n.) upatruje jednak w Carna i Cardea
dwie rézne boginie. Carnaria obchodzono w kregu rodzinnym, jedzac m. in. papke fasolowa (puls fabulata).
Stad tez wywodzi si¢ nazwa Kalendae fabariae. W czasach cesarstwa do V w. odbywaly si¢ w tym dniu
réwniez wystepy cyrkowe. Oprécz $wieta Carnaria obchodzono 1 czerwca réwniez uroczysto$¢ ku czci Iuno
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nawet i§¢ w procesji®* obok kosciota w wesotym nastroju®.

Poganie mogli
przyjmowaé wyzywajaca postawe, poniewaz istniejace ustawy z r. 399 nie zabra-
niaty $wiat pogaiiskich, o ile te nie szty w parze z zabobonnymi praktykami®®.
Na usilowania duchownych przeciwstawienia si¢ manifestacjom na ulicach Kala-
my®’, thum pogan odpowiedzial, obrzucajac kosciét kamieniami.

W tym kontekscie staje si¢ réwniez zrozumiale wystapienie biskupa Kalamy,
ktéry wobec zarzadu miejskiego odwotat sie do znanych praw®®, dopiero osiem
dni po wypadkach®, a nie — jak nalezato si¢ tego spodziewaé — juz nastepnego
dnia. Wyja$nienia tej oSmiodniowej biernoSci Posydiusza mozna szukaé¢ w tym, ze
biskup nie wiedzac, co ma robié, przeprowadzil najpierw rozmowe¢ z Augusty-
nem’®. W tym samym czasie zostaly podane do publicznej wiadomosci drakofiskie
ustawy Honoriusza. Mégt to by¢ czysty zbieg okolicznos$ci, ale réwnie dobrze —
chociaz wydaje si¢ to mato prawdopodobne — wydarzenia w Kalamie byly dla
Augustyna powodem wywarcia presji na prokonsulu Porfiriuszu’!, by ogtosit
surowe ustawy z dwudziestego piatego listopada. W kazdym razie konkluzja, ze
ustawy te byly przed piatym czerwca malo lub wcale nie znane, wydaje sig
niestuszna, gdyz poganscy urzednicy sadzili, ze te rozporzadzenia zostaly wydane
przez znienawidzonego Stylichona badZz to bez wiedzy, badZ mimo sprzeciwu
Honoriusza’>. Wobec tego nie nalezato ich braé powaznie. O wrogiej postawie

Moneta.

% Ep. 91, 8. CSEL 34, 2 s. 432: "festo paganorum sacrilega sollemnitas agitata est".

5 Tamze: "tam insolenti ausu [...] petulantissima turba saltantium in eodem prorsus vico ante fores transiret
ecclesiae".

% Cod. Theod. XVI X 17: "ut profanos ritus iam salubri lege submovimus, ita festos conventus civium et
communem omnium laetitiam [i. e. ludos et convivia — A. E.] non patimur submoveri: unde absque ullo
sacrificio atque ulla superstitione damnabili exhibere populo voluptates secundum veterem consuetudinem: inire
etiam festa convivia si quando exigunt publica vota decernimus".

7 Ep. 91, 8. CSEL 34, 2 s. 432: "clericis prohibere temptantibus".

% Tamze: "cum leges nitissimas episcopus ordini replicasset et dum ea, quae iussa sunt, velut implere
disponunt".

% Tamze: "deinde post dies ferme octo".

70 Posydiusz zwykt radzi¢ si¢ Augustyna nawet w mniej waznych sprawach, o czym $wiadczy list 245
(CSEL 57 s. 581-583). Z Vita S. Augustini wynika, ze miedzy §w. Augustynem i jego mltodszym kolega
Posydiuszem istniata glgboka przyjazi. Zob. rozdz. XXXI. PL 32, 65 n.: "illius viri [Augustini] cum quo ferme
annis quadraginta Dei dono absque amara ulla dissensione familiariter ac dulciter vixi". Z listu 101, 1 (CSEL
34, 2 s. 539) dowiadujemy sig, ze przyjazn ta oparta byla na wzajemnym szacunku ("hic sanctus frater collega
noster Possidius in quo nostram non parvam praesentiam reperies") i na wzajemnych powiazaniach religijnych
("est enim per nostrum ministerium [...] dominico pane nutritus" — CSEL 34, 2 s. 540). Augustyn chetnie
wykorzystywat swego kolege do odbywania podrézy stuzbowych. Zob. Ep. 101; 104, 1; 105, 4.

71 "proposita Carthagine in foro sub programmate Porphyrii proconsulis Nonis Iuniis" (Cons. Sirmond. Zob.
przyp. 56).

72 7Zob. Ep. 97, 3. CSEL 34, 2 s, 518: "ut noverint, sicut dixi, homines vani [...] leges, quae pro ecclesia
Christi missae sunt, magis Theodosii filium quam Stilichonem curasse mittendas". Zob. Huis m a n.
Augustinus s. 26 n.
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poganskich wiadz Kalamy $wiadczy to, ze nikt nie interweniowal podczas zajs¢.
Z pewnoS$cig przyczyng braku interwencji nie mégt by¢ strach, bo — zdaniem $w.
Augustyna — jeden cztowiek i to nawet "peregrinus" bytby w stanie uspokoié caly
ttum i uchroni¢ duchownych. Ponadto uwaza Augustyn za konieczne przypomnieé
"leges notissimas"”, by lud nie mégt juz nigdy powolywac si¢ na nieznajomos¢ tych
ustaw, gdyz jego wiladza wie juz o nich od dwudziestego piatego listopada.
Zrozumiate, dlaczego dziewiatego dnia, a wigc w trzy dni po obwieszczeniu w
Kartaginie pigtego czerwca, biskup Posydiusz wystapil bardzo energicznie,
przypominajac wladzom miejskim znane juz ustawy. Posydiusz czut si¢ woéwczas
mocny nie tylko z powodu ogtoszenia ustaw w Kartaginie, lecz réwniez dzigki
uprawnieniom, jakie otrzymali biskupi na mocy tych ustaw’®. Wystapienie bisku-
pa w gléwnej mierze dotyczyto $rodkéw bezpieczeristwa dla chrzescijan, ktére
zastosowaé miaty wiladze Kalamy. Zmuszone konieczno$cia wiladze miasta ustu-
chaty biskupa, ale tylko pozornie, bo nie zaniechaly pouczania swego ludu w
sposdb tendencyjny o wyjatkowo surowych ustawach Stylichona i o uprawnieniach
udzielonych biskupom. Takie przedstawienie sprawy spotkato si¢ z reakcja ludu:
"iterum ecclesia lapidata est". Wtedy juz nie byto mowy o jakim$§ wahaniu biskupa.
W odpowiedzi na drugie rzucanie kamieniami zaraz nastgpnego dnia chciat ztozy¢
oficjalng skarge w magistracie, celem poskromienia wichrzycieli grozba pewnych
przesladowain’®. Wtadze municypialne odrzucily przyjecie skargi do akt’>, czujac
si¢ pewnie dzigki prawnemu postanowieniu, ktére odnosilo si¢ do uprawnien
biskupa’®. Lud tymczasem byl zaréwno zastraszony, jak i palajacy gniewem z
powodu — jego zdaniem — niebiskupiego wystapienia Posydiusza; ponadto czujac
sympati¢ wtadz miejskich’” i podburzony przez niektérych z nich’® zatracit
zdrowy rozsadek. Poganie chcieli zmusi¢ biskupa wszelkimi sposobami, by nie
wnosit skargi. Widzieli w nim cztowieka, ktéry mial zniszczyé na podstawie
nowych ustaw ich samych i ich miasto. Dlatego chcieli biskupa dosta¢ w swoje
rece. Kiedy ten zamiar nie powiddl sig, ponownie obrzucili ko$ciét kamieniami,
podpalili budowle koScielne i zamordowali kaptana. Biskup tymczasem u

73 Cod. Theod. XV1 X 19: "Episcopis quoque locorum haec ipsa [sc. convivia vel quicquam sollemnitatis]
prohibendi Ecclesiasticae manus tribuimus facultatem".

74 Ep. 91, 8. CSEL 34, 2 s. 432 n.: "postridie nostris ad inponendum perditis metum, quod videbatur, apud
acta dicere volentibus [...]".

75 Tamze s. 433: "publica iura negata sunt".

8 Cod. Theod. XVI 11 32: "Provinciae moderator [...] non expectet ut episcopus iniuriae propriae ultionem
deposcat, cui sanctitas ignoscendi solam gloriam dereliquit".

7 Ep. 91, 9. CSEL 34, 2 s. 433: "scelerati autem omnes, quibus etsi non facientibus neque inmittentibus
tamen volentibus ista commissa sunt".

78 Tamze: "sceleratissimi, qui inmiserunt".
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kryl si¢ w pewnym miejscu, styszac gtosy domagajacych si¢ jego $mierci i ubli-
zajacych mu. Pragne¢li mie¢ Posydiusza choéby umartego w swoich rgkach i prze-
klina¢ go. Mieli bowiem §wiadomos¢, ze nic juz sprawy nie uratuje, jezeli biskupa
nie znajda’.

Z analizy fragmentu listu §w. Augustyna do Nektariusza i dokumentéw pra-
wnych wynika, ze nagle obwieszczenie surowych ustaw w Kartaginie piatego
czerwca niemile zaskoczyto zaréwno wladze miasta, jak i mieszkaiicéw Kalamy i
wywotalo gwaltowne reakcje ludu. Pierwsze rzucanie kamieni, ktérego dokonano
pierwszego czerwca, bylo jedynie skutkiem nietaktownego wystapienia niektérych
duchownych, ktérzy powinni byli wyczuwaé, ze ttum, ktéry nie miat zamiaru robié
z procesji nic, co byloby zabronione przez prawo, a bedac w wesotym §wig-
tecznym nastroju i nie okazujac skrytej nienawisci, moze zareagowacé ostrzej, gdy
zamknie si¢ mu droge. Owo nietaktowne wystepienie byto Zrédtem catego prze-
biegu dalszych wydarzen. Augustyn wyczuwal to zapewne, dlatego uzyt ostrych
stéw: "tam insolenti ausu; quod nec Iuliani temporibus; eodem prorsus [...] vico"
oraz uderzajace uzycie stopnia najwyzszego: "[...] petulentissima [...] turba,
inlicitissimam et indignissimam rem", aby usprawiedliwi¢ wystapienie niektérych
kaptanéw. Prawdopodobnie na tym zakonczylyby si¢ te rozruchy, gdyby nie wy-
stapienie Posydiusza w osiem dni pdZniej, ktéry pod wptywem proklamacji ustawy
w Kartaginie, agresywnie zaatakowal pogan, zaostrzajac przez to juz i tak zbyt
wrogie stosunki w Kalamie miedzy poganami i chrzeScijanami.

Dzigki tym informacjom i stowom listu 104, 1, gdzie czytamy: "has [tj. Ep. 103
— A. E.] [...] accepi VI Kal. Aprilis post menses octo ferme quam scripseram (Ep.
91)", mozliwe jest okreSlenie czasowe korespondencji Augustyna z Nektariuszem.
Nektariusz bowiem napisal swoj pierwszy list (Ep. 90) do Augustyna pod koniec
czerwca 408 r., ten za$ dat odpowiedZ natychmiast (Ep. 91). Drugi list (Ep. 103)
Nektariusza otrzymat Augustyn 27 III 409 r., a wigc autor mégt go napisaé okoto
25 III 409 r. Na ten ostatni list biskup Hippony odpowiedziat (Ep. 104) okoto 1
IV 409 r.

II. PRZEDMIOT DIALOGU

Pomimo wzrastajacej liczby ustaw sprzyjajacych religii chrzescijaniskiej, a
wrogich instytucjom i kultom poganskim, pomimo przejScia znacznych grup ludzi
od poganstwa do chrzeScijanstwa, religia poganska zachowata sitg i zywotnos¢

7 Ep. 91, 8. Tamze: "cum interea [...] quodam loco se occultaret episcopus, ubi se ad mortem quaerentium
voces audiebat sibique increpantium, quod eo non invento gratis tantum perpetrassent scelus”.
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przez caty w. IV. Starej religii bronig przede wszystkim intelektualiSci.

Najbardziej reprezentatywna dla zycia politycznego i kulturalnego arystokracja
rzymska (Agoriusz Pretekstat, Aureliusz Symmach i Nikomach Flawian) pozostata
w wigkszosci w poganstwie. Epizod ottarza Wiktorii i btaganie Symmacha stanowia
znamienng ilustracje tej sytuacji®®. Grupa arystokratyczna i intelektualna dawnej
religii utrzymywata si¢, byla zwarta, czynna i wroga w stosunku do
chrze$cijaristwa. O masowej obecno$ci pogan w Afryce Péinocnej, ziemi szeroko
schrystianizowanej, dowiadujemy si¢ z kazan i listéw $§w. Augustyna.

Korespondencja biskupa Hippony z Nektariuszem informuje nas o wzajemnym
zwalczaniu si¢ pogan i chrze$cijan. Nektariusz, jak juz wcze$niej wspomniano,
napisal swoéj pierwszy list do Augustyna (Ep. 90) na prosbe kalamejskiego
magistratu. List wydaje si¢ by¢ utozony w sposéb wywazony, chce biskupa Hip-
pony nastroi¢ od razu przychylnie. Nektariusz motywuje napisanie pisma miloScia
do rodzinnego miasta. Wstgp koniczy umiarkowana pochwala Augustyna. Nastgpnie
pozornie obiektywnie opowiada o wydarzeniach w Kalamie, po czym przypomina
Augustynowi o obowiazkach biskupa i prosi o wstawiennictwo. W koficu nawiazuje
do rzeczowej propozycji uregulowania szkéd. Nektariusz, Swiadomy swej godnoSci,
byt przekonany, ze osiagnie u Augustyna zamierzony cel.

Z drugiego listu Nektariusza (Ep. 103), napisanego osiem miesigcy pdZniej
tchnie juz calkowicie inny duch. Autor napisatl go pod naciskiem naglej i nieko-
rzystnej dla Kalamejczykéw zmiany sytuacji politycznej. Nektariusz nie wypowiada
sie w tym liscie w sposéb zarozumialy i autorytatywny, lecz schlebiajac®' i
ptaszczac sie®?, poniewaz wielu jego rodakéw staneto juz przed sadem i na pod-
stawie zeznan zostali postawieni w stan oskarzenia. Sam wyrok byl juz tylko
kwestiag czasu. Dlatego wszelkimi sposobami prébowal naktoni¢ Augustyna do
wstawiennictwa. Jedna jednak sprawa byta dla niego ktopotliwa, bo juz osiem
miesigcy mingto od czasu, kiedy biskup Hippony odpisat na jego pierwszy list, na
ktéry Nektariusz nie odpowiedzial i w ogdle nie wspomniat o tym nietaktownym
zaniedbaniu. Augustyn doskonale pojat przyczyne zwtoki i dat mu do zrozumienia,
ze fakt ten nie byt zwykla niedbatoscia, lecz celowa przebiegtoscia. Przyczyn tego
stanu rzeczy nalezy szuka¢ w wydarzeniach politycznych, ktére rozegraly si¢ w
niespetna miesiac po pierwszym liScie Nektariusza. Byly nimi: zamordowanie
Stylichona i nastgpujace po tym niepokoje w calej Afryce, idace w parze z
nagonka na chrzescijan®®. Stan 6w, zapewne mile widziany przez

80, Matunowicz De ara Victoriae in Curia Romana quomodo certatum sit. Wilno 1937; t a z.
Koniec kolegium westalek. "Eos" 47:1954/1955 z. 2 s. 109-119. Zob. K o t u | a. Zgromadzenia s. 144-147.

81 Ep. 103. CSEL 34, 2 s. 578: "in domino salutem".

82 Ep. 103. Tamze: "omnibus modis honorando".

8 Zob. K o tula. Zgromadzenia s. 150.



72 AUGUSTYN ECKMANN

Nektariusza i winnych Kalamejczykéw, trwal cztery miesiace, po czym nastgpca
Stylichona, Olimpiusz, naklonil cesarza do przeciwstawienia si¢ przesladowaniu.
W dwa miesiace pdZniej, po powrocie Posydiusza do Kalamy, $§miertelnie prze-
razeni Kalamejczycy zmusili Nektariusza do napisania drugiego listu. W liscie
schlebial on Augustynowi, poréwnujac go z Cyceronem. Dzigkowal biskupowi
Hippony za zachgte do chrzescijaniskiego sposobu zycia, lecz odpowiadat, ze nie
chce rowniez zaniedbywaé spraw ziemskich. W celu zbagatelizowania przestgpstwa
Kalamejczykéw przytoczyl znany aforyzm stoikéw: "omnia peccata paria sunt'.
Wreszcie btagat biskupa Hippony o wstawiennictwo, ukazujac jednocze$nie widok
katastrofalnej sytuacji w Kalamie, jesli kara zostataby wykonana.

OdpowiedZ Augustyna na pierwszy list Nektariusza byta nie mniej wywazona.
Odpowiadat on w catosci i na kazdy najdrobniejszy szczegét, tak ze z jego listu
mozna by zrekonstruowacd caty list Nektariusza.

W swym drugim licie nie odpowiedzial na przesadne pochwaly, od ktérych
Nektariusz rozpoczal (Ep. 103, 1), poniewaz uznal je najprawdopodobniej za
nieszczere. List swéj rozpoczat od nagany, na ktora zastuzyt Nektariusz z powodu
zbyt dlugiej zwloki z odpowiedzia na pierwszy list biskupa Hippony.

Augustyn, wykorzystujac wydarzenia, jakie miaty miejsce w Kalamie, i listy
Nektariusza, wykazal zasadnicze réznice migdzy pogaristwem a chrzeScijafistwem.
Omoéwit relacje ojczyzny ziemskiej do ojczyzny niebieskiej, kult pogariski i cigz-
kos¢ grzechdéw.

1. OJCZYZNA ZIEMSKA 1 OJCZYZNA NIEBIANSKA

Augustyn pogratulowal starcowi jego mitosci ojczyzny: "fervere animum tuum
patriae caritate, nec miror et laudo" i dodat, ze postawa ta sklonita go do wypo-
wiedzenia myS§li o innej ojczyZnie (supernae cuiusdam patriae). Biskup Hippony
pragnal, aby Nektariusz stal si¢ obywatelem tej drugiej ojczyzny®*. Augustyn
"85 'mito$¢ w jej najwyzszej postaci"®6
Doktor Kosciota chwalit mito§¢ miejsca urodzenia, narodowa dume, poczucie
obowiazku i gotowo$¢ do ofiar dla ojczyzny, poniewaz dla wigkszosci te cechy

przez caritas rozumial "duchowa ekstaze

8 Ep. 91, 1. CSEL 34 s. 427. Nalezy zauwazy¢ echa stowne tego pojecia w De civ. Dei I 19. CC 47 s.
65: "Incomparabiliter superna est civitas clarior, ubi victoria veritas, ubi dignitas sanctitas, ubi pax felicitas, ubi
vita aeternitas".

85 De doctrina christiana 3, 10, 16. CC 32 s. 87: "caritatem voco motum animi ad fruendum Deo propter
ipsum, et se atque proximo propter Deum".

86 Zob. De moribus Ecclesiae Catholicae et de moribus manichaeorum 1 14, 24. PL 32, 1322: "cui [Deo
— A. E.] haerere certe non valemus, nisi dilectione, amore, caritate". Widzimy tu trzy rézne pojgcia mitosci (zob.
Mt 22, 37; Mk 12, 30; Lk 10, 27): dilectio to "mitos¢ z rozsadku", amor — "mitos¢ z serca", caritas — "mitos¢
z duszy".
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stracity swoja wartos§¢®’.

ktérym ten ostatni o§wiadczyt za Cyceronem, ze "w stuzeniu ojczyZnie nie ma
miary ani granic"®%. W odniesieniu do niebiafiskiej ojczyzny Augustyn dodat:

Podejmowat niektére kwestie z listu Nektariusza, w

w stuzeniu czastce niebianskiej ojczyzny pielgrzymujacy na ziemi nie ma ani miary, ani granic.
Ty zas moégtbys uwazaé, ze states sig o tyle lepszy, o ile spetnilby§ obowiazki wobec

doskonalszego paristwa®.

Augustyn przedstawia swemu korespondentowi obraz civitas terrena i civitas
christiana, inaczej zwana caelestis. Porownat te dwie ojczyzny, szkicujac deli-
katnymi rysami réznice miedzy nimi, formutujac odpowiednie antytezy. OjczyZnie
ziemskiej, ktérej Nektariusz byt obywatelem i wobec ktérej mial wielkie zobo-
wigzania, nie znajac wobec niej ani miary, ani kresu troski, Augustyn przeciw-
stawil ojczyzng¢ niebiariska. Biskup Hippony byt czastka tej ostatniej, ktéra znajduje
si¢ juz tu na ziemi. Jej obywatele sa o tyle wyzsi, o ile ich ustugi sa spelnione
dla wyzszego, lepszego pafistwa. Ziemskie zadania obywatelskie sa ograniczone,
gdy tymczasem bez granic jest zadanie duchowe chrzescijanina, skierowane ku
wiecznemu pokojowi, gdzie rzeczywiscie nie ma kresu radoSci. Dawny profesor
retoryki, bedac Swiadom uczucia adresata listu, ukazywat w terminach dosadnych
kontrast dwéch ojczyzn. Pisal bowiem:

[...] da nobis veniam si propter patriam nostram [podkreslenia tekstu moje — A. E.]
quam cupimus numquam relinquere, contristamus patriam tuam, quam cupis
florente m relinquere, de cuius quidem floribus [..] commemoravit poeta ille [...]
clarissimus [...] quosdam flores Italiae’®; sed nos in vestra patria non tam experti
sumus, quibus f1oruit terraillis viris, quam "quibus arserit a r m i s", immo vero non armis
sed flammis, nec arserit sed incenderit [...] 0 flore s’ non plane fructuum sed spinarum! [...]
Intuere paululum ipsos de re publica libros®?, [...] intuere, [...] et cerne, quantis ibi laudibus
frugalitas et continentia praedicetur [...] honesti ac probi mores, quibus cum
praepollet civitas, vere florere dicendaest. Hi autem more s in ecclesiis [...] docentur
atque discuntur, et maxime pietas, qua verus et verax colatur de u s, qui haec
omnia [...] ad inhabitandam aeternam caeleste mque civitatem [..] non solum iubet
adgredienda, verum etiam donat implenda®>.

Y Toutain. Les citéss. 371.

8 Ep. 91, 3. Augustyn podejmuje i parafrazuje stowa Nektariusza: "intuere paululum ipsos de republica
libros [zob. Cicero. De rep. IV 7, 7] unde ebibisti, quod nullus sit patriae consulendi modus aut finis".

8 Ep. 91, 1. Thumaczenie wtasne.

90 Verg. Aen. VII 643 n.: "[...] quibus Italia iam tum floruerit terra alma viris, quibus arserit armis".

1 "Flores Italiae" — tak Wergiliusz nazywa swoich bohateréw w Eneidzie VII 647 nn.

2Cicero. Derep. IVT7,7.

% Ep. 91, 2-3. CSEL 34, 2 s. 428 n. Problem ten omawia Augustyn szerzej w Ep. 104.
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Poréwnanie tych dwoéch ojczyzn wychodzi bardzo niekorzystnie dla ojczyzny
ziemskiej, w ktoérej moga mie¢ miejsce takie wydarzenia, jakie przytrafity si¢ w
Kalamie. Trudno w takiej sytuacji méwié¢ o "kwitnacej" ojczyZnie, jaka chciatby
Nektariusz zostawi¢, chyba ze bylaby to ojczyzna "kwitnaca cierniami"®*. Kraj
rozkwita jedynie wéwczas, kiedy mozna w nim znaleZé uczciwo$¢ (frugalitas),
wstrzemiezliwos$¢ (continentia), wierno$§¢ malzeniska (erga coniugale vinculum
fides), czyste, szlachetne i dobre obyczaje (castique honesti ac probi mores), a
nade wszystko uwielbienie prawdziwego i prawdoméwnego Boga (maxime pietas
qua verus et verax colatur Deus), bo cze$S¢ oddana bozkom i ich naSladowanie
prowadzi do zepsucia parstwa.

Mozna zauwazy¢, ze dialog listowny obracajacy si¢ wokét pojecia dwéch oj-
czyzn stopniowo swoéj punkt cigzkoSci przenosi na zagadnienie dotyczace troski o
paristwo. Dawny retor, powotujac sie na Cycerona’, przypomina, ze obowiazkiem
moralnym obywateli, na ktérych opiera si¢ spolecznos$¢ i staje si¢ szczesliwa, jest
stuzba panistwu (patriae consulere). Nastgpnie biskup Hippony kresli lini¢ dzielaca
spoteczno$¢ pogariska od chrzescijanskiej, o§wiadczajac, ze pierwsza nie nadaje sig¢
do spetniania tego celu, poniewaz nie jest zdolna ani zaszczepi¢, ani praktykowaé
tych dobrych i szlachetnych obyczajéow, ktérych pragnat Cyceron. Spotecznosé ta
jest skrepowana kultem bogéw prowadzacym ku niegodziwo$ci, co uzasadnia
nastepujaco:

Nihil enim homines tam insociabiles reddit vitae perversitate quam illorum deorum imitatio,

quales describuntur et commendantur litteris eorum®.

CoS§ zupelnie odmiennego dzieje si¢ w koSciele, gdzie gromadzi si¢ spotecznos$é
chrzeScijariska i wpaja przepisy zycia moralnego i cnotliwego, ktére sa konieczne
do nabycia obywatelstwa duchowego i wiecznego. W szczegdlnosci czes¢ i mitosé
Boga (pietas) sa w centrum przepowiadania i nauki (docentur atque discuntur,
maxime pietas), poniewaz tylko Bég prawdziwy moze pouczaé cztowieka i da¢ mu
swoje przykazania.

Augustyn stopniowo rozwija swoja mysl, zwigkszajac kontrasty i antytezy, ktore
subtelnie wyjasnia, umieszczajac wnioski na szczycie figury climax. Ukazuje w ten
sposéb kontrast migdzy poboznoScia chrzesdcijariska (pietas christiana) a
bezboznoscia poganska (impietas pagana). T¢ sama mysl szerzej rozwinie w De
civitate Dei. Poglad Augustyna unaocznil schematycznie Serafino Prete poréwna-

niem korespondencji z Paristwem Bozym®’.

%4 Ulubiony obraz biblijny: Rdz 3, 18; Iz 7, 23 n.; Jr 12, 13; Mt 7, 10; Hbr 6, 8.

S Cicero. Derep. IV, 7.

% Ep. 91, 3. CSEL 34, 2 s. 429.

9 Zob. S. Prete. La Citta di Dio nella lettere di Agostino. Bologna 1968 s. 84 n.
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Epistulae De civitate Dei
civitas 1. Patria, civitas (Calamensis), terrena patria, civitas IT 29 i nn.
terrena caritas patriae (Ep. 90; 91, 1)

Dei patria superna, melior civitas, patria superna, caelestis II 29 i nn.

pax aeterna (Ep. 91, 1)

Terrena 2. Nullus modus finis ei cupiditas gloriae, laudis aviditas V 12;
consulendi; ei officia magna cupiditas, libido dominandi I praef.; III 13
conferre (Ep. 90; 91, 1-2)

Dei Nullus modus finis ei consulendi; officium consulendi XIX 14
officia debita meliori
civitati praerogare (Ep. 91, 1)

terrena 3. Patriae (Italiae) flores arma invida — odium; bellum XV 1; XV 5;
(Ep. 91, 2) XIV 28
Dei probi mores — pietas (tamze oraz 104, iustitiae doctrina II 28; concordia
6) — pax XXX 11
terrena 4. (decorum imitatio) homines mali mores rei publicae,
insociabiles reddit (Ep. 91, 3) 11 3,9, 17 nn.
Dei pietas, qua verus colatur Deus pietas qua recte colitur verus
(tamze) Deus XIV 28; II 29

Schemat ten wskazuje na pewne analogie i tozsamo$ci stownikowe, odpowia-
dajace analogiom pojeciowym, ktére mozna mnozy¢ w innych miejscach catego
dzieta De civitate Dei. Augustyn bowiem kontrasty migedzy pogafistwem i chrzes-
cijanstwem rozwinal w De civitate Dei szerzej, w sposob bardziej bezwzgledny niz
w korespondencji z Nektariuszem, w ktérej przeciwstawienia sa raczej wycie-
niowane.

Pewne przestanki o dwoch spotecznosciach ludzi sprawiedliwych i bezboznych
znajdziemy juz w De vera religione®® z 390 r. i w De catechizandis rudibus®
z lat 400-402. Chronologicznie pierwsza wzmianka o koncepcji Panstwa Bozego
jest uwaga, jaka czyni mtody wéwczas jeszcze neofita w dziele O wierze prawdzi-
wej. Pisze bowiem: "[...] ludzko$¢ cata [...] zgodnie z prawami ustanowionymi
przez Opatrzno$é Boza dzieli si¢ na dwa obozy"'®. Nie uzyt jednak wéwczas
terminu civitas (miasto, pafstwo). Termin ten pojawil si¢ dopiero w napisanych
okoto r. 397 Wyznaniach. Najpierw wspomnial tam autor o swych wspétobywate-

% De vera religione XXVII 50. CC 32 s. 219.
% De catechizandis rudibus XIX 31. CC 46 s. 155 n.

10 Trumaczenie J. Ptaszyriskiego. W: Sw. Augustyn. Dialogi i pisma filozoficzne. T. 4. Warszawa 1954 s.
115.
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lach, wiernych stugach Boga!’!, nastepnie pisatl wyraznie o obywatelach miasta
Bozego'">. W De catechizandis rudibus koncepcja dwéch panstw znajduje juz
pewne rozwinigcie idei przewodnich. W traktacie tym méwi autor o istocie dwdch
pafistw, o ich wspétistnieniu i o ostatecznych celach!®®. W listach jezyk biskupa
Hippony staje si¢ bogatszy i blizej okresla pojecia tych dwoéch panstw tak, ze
moga one by¢ dobrze widocznym pomostem w ostatecznym obrazie wyrazonym w
De civitate Dei.

2. KULT POGANSKI

W liscie do Nektariusza znajdujemy tzw. argumentorum loci i przyktady, ktére
powtarzaja si¢ w De civitate Dei. Odnosza si¢ one do kultu poganskiego,
rozwiagztego i wystgpnego, ktéry jest przejawem panstwa ziemskiego, tematu
szczegblnie szeroko omawianego w II Ksigdze tego dzietla, a zapowiedzianego
wyraznie w liscie 91, 3: "nihil enim homines tam insociabiles reddit quam illorum
deorum imitatio".

Jako argumentorum loci nalezy wymienié: kult Jowisza — cudzotoznika (Ep. 91,
4), widowiska na cze$¢ Flory (Ep. 91, 5) i przedstawienia sceniczne (Ep. 91, 5).

Augustyn przedstawia epizod z Eunucha (w. 584-591) Terencjusza'®, ukazu-
jacy Jowisza, kréla bogéw, tamiacego przysigge malzeniska, na ktérego patrzy mto-
dzieniec. Sceng¢ t¢ cytuje dokladnie zar6wno w swoich Confessiones (I 16), jak i
w De civitate Dei (I 7). Omawia ja réwniez w De civitate Dei (II 12), co
Swiadczy z pewno$cig o tym, ze wywarta ona na nim duze wrazenie. Zreszta jest
to zrozumiale, jesli kto§ w okresie dojrzewania czyta tego rodzaju lektur¢ szkolna,
pobudzajaca mtodziencza fantazjelos.

101 Conf. IV, XV 26. CC 27 s. 53: "et dicebam parvulis fidelibus tuis, civibus meis".
102 Conf. XII, XI 12. Tamze s. 222: "civium civitatis tuae in caelestibus".
19 De catech. rudibus XIX 31; XX 36-XXI 37.
1 Terentius. Eun. 584-691: [...] Virgo in conclavi sedet
Suspectans tabulam quandam pictam: ibi inerat pictura haec, Iovem
Quo pacto Danaae misisse aiunt quondam in gremium imbrem aureum.
Egomet quoque id spectare coepi, et quia consimilem luserat.
Tam olim ille ludum, impendio magis animus gaudebat mihi
At quem deum! qui templa caeli summa sonitu concutit.
Ego hoc homuncio non facerem? Ego illud vero ita feci ac lubens.
195 Conf. 1, XVI 26. CC 27 s. 15: "libenter haec didici et eis delectabar miser, et ob hoc bonae spei puer
appellabar".
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Pojawienie si¢ Jowisza Danae w postaci zlotego deszczu jest nie tylko znanym

106 Jecz takze i w sztuce — na wazach, malowidlach

h107

motywem w literaturze
Sciennych, kamieniach szlachetnych i monetac

Biskup Hippony pigtnuje w swym liScie zty wplyw komedii i tragedii, zwtasz-
cza na mtodziez'®®. Niektérzy mtodzi ludzie staraja si¢ bowiem nasladowaé zty
przyktad ukazany przez poetéw. Augustyn uwazal jednak swoja argumentacje, w
ktérej przytaczat Terencjusza, za niezbyt elegancka'® dla tak oczytanego
czlowieka, jakim byt Nektariusz, dlatego chetnie powotywat si¢ na "uczonych me-
z6w"'"% majac na uwadze — jak to wynika z dzieta De civitate Dei''' —
szczegblnie Platona (Politeia) 1 Cycerona, ktérzy sa bardzo zatroskani o
ksztattowanie i wychowywanie mtodziezy. Pragna bowiem, aby mlodziez naslado-
walta raczej Katona niz Jowisza, gdyz Rzymianin jest bardziej godny nasladowania

niz krél bogéw!''2.

Powaga bowiem najznakomitszych me¢zéw, bardzo stawnych w paristwie i dyskutujacych o
rzeczypospolitej potwierdzita, ze bardzo Zli ludzie staja si¢ gorsi nasladujac bogéw, oczywiscie nie
prawdziwych, lecz fatszywych i zmyslonych''3.

7. Paristwa Boz'ego”4 wynika, ze autor nawiazuje tu do Katona, Platona,
Cycerona i Scypiona, przy czym do Katona i Scypiona odnosi si¢ zwrot "in re
publica excellentium", a do Platona i Cycerona bardziej okreSlenie "de re publica
disputantium". Przez "nequissimos homines" Augustyn rozumiat Rzymian, o ktérych
upadku moralnym pisat w De civitate Dei (Il 18 i 19), powotujac si¢ przy tym na
sad Salustiusza''®.

Omawiajac w swym li§cie mit o Zeusie, Augustyn zdawat sobie sprawe z tego,
ze moze spotka¢ go zarzut ze strony oczytanego Nektariusza, iz tego rodzaju
mitom nalezy przypisa¢ znaczenie symboliczne. Dlatego pisal:

196 Schol. Ilias 14, 319; Apoll. 2, 4, 1; Diod. 4, 9; Soph. Antig. 944; Ovid. Met. 4, 611 1 698; 11, 117;
Ovid. Amor. 3, 8, 29; Hor. Od. 3, 16.

073, Overbeck Griechische Kunstmythologie. Bd. 1. Leipzig 1871 s. 406 nn.; Escher. Danaé. RE
IV 2084-2087.

108 Por. De civ. Dei 11 8; Conf. III, 1. CC 27 s. 27.

109 Ep. 91, 4. CSEL 34, 2 s. 430: "forsitan non debemus".

10 Tamze s. 429: "illi doctissimi viri".

" De civ. Dei 117,819; Cicero. De republ IV 10, 11.
12 Ep. 91, 4; De civ. Dei 11 7.

13 Ep. 91, 4. Tlumaczenie wlasne.

"4 De civ. Dei. 117, 81 9.

115 por, Ep. 138, 3, 16. CSEL 44 s. 143: "per hanc (= opulentiam) autem non muros urbis, sed mentes
ipsius civitatis dira nequitia omni hoste peior inrupit’. W liscie tym autor powotuje si¢ na Salustiusza i
Juvenalilsa. Zob. A. Eck mann. Problemy biblijne i spoteczno-polityczne w liscie Sw. Augustyna do
Marcelina. "Vox Patrum" 1983 z. 4 s. 99.
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At enim illa omnia quae antiquitas de vita deorum moribusque conscripta sunt, longe aliter sunt
intellegenda atque interpretanda sapientibus'!S.

Starozytni wyjasniali mity alegorycznie. Tego rodzaju interpretacja byla troja-
kiego rodzaju: fizyczna, etyczna i historyczna. Platon'!” uwazat, ze owe powodu-
jace zgorszenie historie bogéw powinny by¢ calkowicie przemilczane albo prze-
kazane nielicznym w tajemnicy, bo mtodzi ludzie nie sa w stanie osadzié, co w
opowiadaniach jest symboliczne, a co rzeczywiste. W micie o Danae Augustyn
widzial alegorie¢ wladzy ztota, ktéremu ani mury kamienne, ani ludzkie serca nie

sa w stanie stawié czota:

[...] vel Danaes per imbrem aureum adpetisse concubitum ubi intellegitur pudicitia mulieris

auro fuisse corrupta''s.

Tego rodzaju ujecie bylto juz u starozytnych Rzymian'!®, ktérzy jednak ktadli
nacisk na nieprzekupno$¢ straznikéw Danae. Podobne wyjasnienie podali pisarze
chrzescijanscy'?’. Niezaleznie od niego istniata interpretacja'*!, wedlug ktérej
opowie$¢ o Danae nalezy rozumieé jako przerobiony mit o Mitrze. Zloty deszcz
to symbol Mitry, iskier ognia, ktére uzyZniaja ziemig; to wywodzace si¢ od boga
Swiatla promienie stoneczne, ktére posiadaja sit¢ kietkujaca i zaptadniajaca. Ztoty
deszcz nalezy traktowad jako deszcz spadajacych gwiazd, ktére — wedlug wierzen
greckich — przynosily zaptodnienie!??.

W powyzszych wyjasnieniach bierze si¢ jednak zbyt mato pod uwage fakt, ze
imi¢ "Danae", a réwniez "Danaos" i "Danaiden" ma zwiazek z ludowa nazwg
"Danai". U podioza rozlicznych przygdd mitosnych Zeusa ze $miertelnymi ko-
bietami lezy fakt, ze kazde panstwo greckie, wspdlnota lub grupa ludnosci chciata
powotywa¢é si¢ na ojca rodu, ktérego bezposrednie pochodzenie wywodzito si¢ od
Zeusa. Tak wigc Danae nalezy traktowac jako prawna matk¢ rodu Danaeidéw,
ktéra data zycie Perseuszowi, przedstawicielowi rodu Danaeidéw w Argos. Motyw

116 Ep. 91, 5. CSEL 34, 2 s. 430.

""Platon. Politeia Il 378 AD.

"% De civ. Dei XVIIL 13. CC 48 s. 604.

19 Ovid. Amor. 111 8, 29; Mart. Ep. 14, 175: "Cur a te pretium Danae regnator Olympi accepit, gratis si
tibi Leda dedit?"; Hor. Od. 1II 16.

120 Lact. Div. inst. 1, 11: "Danaen violaturus aureos nummos largiter in sinum eius infudit, haec stupri
merces fuit"; Fulg. Myth. 1. 19: "dum et Danae imbre aurato corrupta jest, non pluvia sed pecunia"; Prud. C.
Sym. 1, 78: "et nummos fieri et gremium penetrare puellae"; Hier. Adv. Ruf. 3, 4 (PL 34 481 A): "habes enim
Danaes est victa pudicitia”.

121 Zob. Hu i s m a n. Augustinus s. 100 nn.

21, Redermach er Danaéund der goldene Regen. "Archiv fiir Religionswiessenschaft" 25:1927
s. 216-218.
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zlotego deszczu mozna wyjas$ni¢ niedostatkiem wody w tym "spragnionym" kraju,
ktéry przez obfity deszcz i zloto — z6ite zniwa — osiagat bogactwo i dobrobyt!??,

Augustyn stwierdza w swym liScie, ze nauka traktujaca o bogach, czyli teologia,
zajmowali si¢ w starozytno$ci "medrcy" (sapientes). Dokladnie omawia to
4, gdzie przytacza Warrona, ktéry nauczat o

trzech rodzajach teologii: mitycznej, filozoficznej i panstwowej. Mitycznym ro-

zagadnienie w De civitate Dei'?

dzajem teologii postuguja si¢ zwykle poeci, filozoficznym - filozofowie, a z
panstwowej korzystaja ludy.

Tego rodzaju interpretacje uwazat Augustyn za nielogiczne, wyszukane i
sprzeczne. Totez wprost ironicznie pisal:

Ita vero in templis populis congregatis recitari huisce modi salubres interpretationes heri et

nudiustertius audivimus'>.

Przyktad takich wyjasniefi znajdujemy w De civitate Dei:

Niektorzy posuwajg si¢ az do tego, ze nawet zbrodnig, ktéra sami nazywaja najstraszniejsza
i najszkaradniejsza, czyli pozarcie przez Saturna jego wilasnych dzieci, objasniaja tak, iz to
dlugotrwatos¢ czasu, oznaczona imieniem Saturna, niszczy wszystko, co sama tworzy, albo tez tak,

jak sadzi Warro, iz Saturn oznacza nasiona, znéw powracajace do ziemi, z ktdrej si¢ rodza. Inni

thumacza to jeszcze inaczej, a podobnie ma si¢ rzecz i z pozostatymi mitami'26.

Pod wplywem chrzescijafistwa, ktére zarzucalo poganom niemoralny charakter
ich mitéw, zaczeto coraz czesciej uciekaé sig do alegorii. Z listu biskupa Hippony
wynika, ze dla utrzymania narodu, ktéry stawat si¢ coraz bardziej krytyczny co do
starozytnej rzymskiej wiary, odbywaly si¢ regularnie (heri et nudiustertius)'*’
publiczne odczyty, majace przeciwdziala¢ doktrynie chrze$cijanskiej. Wszystkie
alegoryczne wyjasnienia mitologicznych opowiadai o bogatych nie mialy jednak
wplywu na codzienne publiczne i kulturalne zycie ludzi, ktérzy z powodu braku
norm moralnych i obyczajowych, ulegali wptywom sztuki, literatury i teatru, przez

co ludzkie poczucie wstydu stawalo si¢ coraz bardziej sttumione.

123 Warto zwrécié uwage na motyw w micie o herosie Danaosie i jego pieédziesigciu cérkach. Wiecznie
czerpigce wode Danaidy sa nimfami Zrédla w Argos, ktére nie przestaje dawaé wody spragnionej ziemi. Zob.
W a s e r. Danaides. RE IV 2089. W zwiazku z oblang przez deszcz Danae S. Reinach wskazuje na pewne
zwyczaje w krajach batkanskich, zgodnie z ktérymi w celu wywotania deszczu — gdy w kraju panowata ogromna
susza — stawiano na podium rozebrang mloda dziewczyne i oblewano ja woda. Zob. S. R e i n a c k. Cultes,
Mythes et Religions. T. 4. Paris 1912.

124 De civ. Dei VI5;porM. Terentii Varronis. Antiquitatum rerum divinarum 1 fr. 8, 10. 31.

125 Ep. 91, 5. CSEL 34, 2 s. 430.

126 De civ. Dei VI 8. 1. Thum. W. Kornatowski: O Paristwie Bozym. Warszawa 1977 s. 320.

127 Heri et nudiustertius: to jest terminologia biblijna, ktéra okresla nie tylko "niedawno", ale réwniez pewna
regularno$¢ w przesztosci. Zob. Rdz 31, 2. 5; Wj 4, 10; 5, 7-8 i 1 Sm 19.
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Biskup Hippony, ubolewajac nad tymi rzeczami, stawia adresatowi listu pytanie,
czy rodzaj ludzki jest do tego stopnia pozbawiony $wiatta prawdy (veritatem)'?®,
ze nie widzi tak oczywistych i wyraznych rzeczy. Autor sam daje odpowiedZ w
nastgpnym zdaniu pelnym ekspresji, spowodowanej przez dziewigciokrotny
asyndeton polaczony z aliteracja (sculpitur, scribitur), parechezis (funditur,
tunditur) i homoioteleutony. Tak bowiem méwi:

Tot locis pingitur, funditur, tunditur, sculpitur, scribitur, legitur, agitur, cantatur, saltatur

Tuppiter adulteria tanta committens'%.

A wigc malarstwo $cienne i na wazach (pingitur), sztuka kucia, odlewanie,
literatura, lektura, komedia, Spiew i tafice przedstawiaja Jowisza, dopuszczajacego
si¢ tak wielu cudzotéstw. Sposréd wielu przygdd mitosnych, jakie mial Zeus ze
$miertelnymi kobietami'®®, tematem dla sztuk pigknych staty si¢ przede
wszystkim romanse z: Eging, Alkmena, Antiope, Danae, Europa, Io, Leda, Phytia,
Semele i Thalig. NajczeSciej sztuke inspirowaty nastepujace postacie: Europa,
Danae, Io i Leda. Do nich mozna dotaczy¢ jako uzupetnienie kradziez
Ganimedesa'>!.

W swej polemice z kultem poganskim Augustyn wystgpuje przeciwko tego
rodzaju rzezbom, ktére sa jego zdaniem obrazem wynaturzefi wszelkich zewne-
trznych objawéw zwiazanych z religia. Nie poprzestaje jednak na tym. Nawiazuje
do 6wczesnych widowisk scenicznych, zar6wno do mimu (agitatur), jak i panto-
mimy (cantatur, saltatur), w ktérych realistyczne sceny przedstawiano z wyuzda-
nymi taicami, pieSniami i mimika. W pantomimie wystgpowat z chérem tylko
jeden aktor (histrio, saltator), ktéry wytacznie ruchami ciala i kunsztawnymi
skokami (saltatio), przedstawial sztuki (fabula). Tematami sztuk byly najczeSciej
milosne przygody natury mitologicznej, jak. np. romanse Ledy, Europy, Danae,
Adonisa, Atysa, Marsa, Venus'?2. W mimie wystgpowato kilku histriones, ktérzy
— inaczej anizeli w wypadku pantomimy, atelany, komedii i tragedii — wystgpowali
bez masek. Z tej tez racji role kobiece musialy gra¢ kobiety. Aktorki
133§ na $wieta ku czci bogini Flory byly one
réwniez przez nie zastgpowane. Ulubiony temat mimu stanowita zdrada matzen-

stawiano na rowni z meretrices

128 Veritatem — na korzy$¢ symboliki mitéw.

129 Ep 91, 5. CSEL 34, 2 s. 430.

130 Zob. Ilias XIV 317-329; P. G r i m a L. Dictionnaire de la mythologie Grecque et Romaine. Paris 1958
s. 480: Tableau généalogique n° 40.

BlOoverbeck. Griechische t. 1s. 398 n.

132 Zob. Aug. De mag. Il CC 29 s. 163: "nam et histriones totas in theatris fabulas sine verbis saltando
plerumque aperiunt et exponunt"; zob. De ordine 11 3. 4; 11 11, 34; II 25, 38; Quint. Inst XI 3, 87.

133 Quint. Inst. V 5, 7.
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skal34

zaré6wno wsrod ludzi, jak i bogéw. Pouczajaca jest np. waza z Paestum,
znajdujaca si¢ w Muzeum Watykanskim, na ktérej przedstawiono przygode¢ naj-
wyzszego boga w ten sam sposéb, jak byla ona grana przez aktoré6w mimu. Z
jednej strony znajduje si¢ Jowisz z siwa broda i  drabina, pozadliwie spogla-
dajacy w gére w kierunku okna, za ktérym wida¢ pigknie ubrana kobiete
(Alkmene?), oczekujaca na kogo$; po drugiej za$§ stronie — Hermes z grubym
brzuchem i z wielkim, przywiazanym z przodu Priapem, ktéry lampa o$wietla
swego ojca. By¢é moze, iz Augustyn mial przed oczyma owa sceng¢, gdy pisat w
De civitate Dei:

Czy brodatego Jowisza i pozbawionego zarostu Merkurego maja tylko poeci, a kaptani nie maja?
Czy Priapowi tylko mimowie przyprawili ogromne narzady piciowe, a kaptani tego nie uczynili?
Czy boéstwo to, gdy dla odbierania hotdéw stoi w po§wigconych miejscach, wyglada inaczej niz
wtedy, gdy dla posmiewiska kroczy w teatrze?'*.

Mimy i pantomimy cieszyly si¢ coraz wigkszym powodzeniem; pierwsze przede
wszystkim wsréd nizszych warstw spoteczeistwa, a drugie wsréd sfer wyzszych.
Totez przedstawialy coraz $mielsze sceny. Za Heliogabala realizm osiagnat swoje
apogeum, poniewaz "in mimicis adulteriis ea, quae solent simulato fieri, effici ad
verum iussit", Heliogabal ponadto wy$Smiewat si¢ z nauk Chrystusa i sakramentéw.
Kosciét rozpoczat przeciwko mimom i pantomimom walke, ktéra w czasach §w.
Augustyna osiagneta swéj punkt szczytowy!'3®.

sw6j sad o mimie i pantomimie, o ich niemoralnym charakterze i zgubnym

Augustyn kilkakrotnie wyraza

wptywie!¥’. Kontynuujac dalej swéj list rozwazat:

Quantum erat, ut in suo saltem Capitolio ista prohibens legeretur? Haec mala dedecoris
impietatisque plenissima, si nemine prohibente in populis ferveant, adorentur in templis, rideantur
in theatris, cum his victimas immolant, vastetur pecus etiam pauperum, cum haec histriones agunt
et saltant, effudantur patrimonia divitum, civitates florere dicuntur?'3®,

O tym, jakie btazefistwa odbywaty si¢ w przybytku Jowisza, Junony i Minerwy
i jak tam dotarl mim, Augustyn opowiedzial ustami Seneki w De civitate Dei:

[...] wstapilem na Kapitol: wstyd pobudza glupota popisujaca si¢ tym wszystkim, co czcze
szaleistwo uznato za swoja powinno$¢. Jeden podrzuca bogu imiona, a drugi oznajmia Jowiszowi
godzing; jeden jest zajety jego nacieraniem, a drugi namaszczaniem, préznymi ruchami rak

134 Ovid. Tristia 11 496-506.

135 De civ. Dei VI 7. Ttum. Kornatowski s. 317; zob. M. B i e b e r. Die Denkmdler zum Theaterwesen
im Altertum. Leipzig 1920 s. 140.

3 E W iist MimosRE XV 175; G. B ois sier. Mimus. W: Dictionnaire t. 3 cz. 2 s. 1899--1907;
B ieber. Die Denkmdiler s. 175; O. N av arre. Pantomimus. W: Dictionnaire t. 4 s. 316-318.

37 De civ. Dei 11 4 i 20, 26 nn.; VI 7.

138 Ep. 91, 5. CSEL 34, 2 s. 430.



82 AUGUSTYN ECKMANN

nasladuje takiego, ktdry rzeczywiscie namaszcza. Sa kobiety, ktére Junonie i Minerwie rozczesuja
wlosy (stojac z dala nie tylko od posagu, ale i od §wiatyni, poruszaja palcami na sposéb tych, co
przystrajaja uczesanie), sg tez takie, ktore trzymaja zwierciadta. Sa mezczyzni, ktérzy wzywaja
bogéw do pomocy na swych procesach [...] Siedza [...] na Kapitolu pewne kobiety, ktdre
wyobrazaja sobie, ze Jowisz je mituje; i nawet spojrzenie Junony, tak bardzo popedliwej, jesli
wierzy¢ poetom, nie napawa ich lekiem'®.

To zlo pelne hanby i bezboznoSci mogto si¢ rozszerza¢ wsréd ludéw, odbieraé
uwielbienie w §wiatyniach, wywotywaé §miech w teatrach, poniewaz nikt mu si¢
nie sprzeciwiat. Prawo zabraniato poetom krytykowania wspétobywateli,

a swobodne obrzucanie bogéw twoich tak cigzkimi obelgami nie spotkato si¢ z zakazem ze strony
zadnego senatora, zadnego cenzora, Zadnego zwierzchnika i zadnego kaptana?'#

O skandalicznych rzeczach majacych miejsce w Swiatyniach §wiadcza "abscisi”
i "molles"”, ktérych nie spotyka si¢ nawet w mimie, zatrudniajagcym kobiety lekkich
obyczajow. Augustyn stwierdza:

Juz stuszniej nalezataby si¢ wdzigczno$¢ aktorom za to, ze oszczedzili oczu ludzkich i na
widowiskach nie ukazali w catosci wszystkiego, co si¢ kryje w Scianach swigtych przybytkow [...]
Nie wiemy, co tam czynia, ale wiemy, przez jakich ludzi czynig. Dobrze natomiast znamy to, co

si¢ dzieje na scenie, na ktorej nigdy, nawet w chorze nierzadnic, nie ukazal si¢ rzezaniec albo

zboczeniec'!.

W innym miejscu méwi tak:

Owa Wielka Macierz przeciwnie, wprowadzita trzebienie takze do $wiatyn i zachowata ten okrutny

zwyczaj, kazac wierzy¢, ze pozbawiajac mezczyzn ich meskich organéw wzmacnia u Rzymian

przejawy tegosci'*.

Sita oddzialywania aktoréw na ludzi byla wielka. W oczach Augustyna histrio
nie oznaczatl juz aktora teatralnego, lecz posiadal ograniczona warto$¢, okreslajaca
"aktora mimu i pantomimy", poniewaz wszystkie niemal formy teatru przesycone
byly pantomima!*’. Teatr posiadat wielka site przyciagajaca bogatych i biednych,
skoro Augustyn pisze, ze niektérzy skladali nad w ofierze nawet caly swdj
majatek. Takie postgpowanie nie moglo przyczyni¢ si¢ do rozkwitu miast, na
ktéorym tak bardzo zalezalo Nektariuszowi. Matka tych "kwiatéw" nie jest Zyzna

139 De civ. Dei VI 10. Thum. Kornatowski s. 327.
140 De civ. Dei 11 12. Tlum. Kornatowski s. 146.
4! Tamze VI 7 s. 319.

142 Tamze VII 26 s. 361.

L. Friedlaender, G. Wissowa. Darstellungen aus der Sittengeschichte Roms. Vol. 4.
Leipzig 1923 s. 535.
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ziemia ani zasobna cnota. Augustyn mial tu na mysS$li cnotg, o jakiej moéwit
Cyceron, ze

jest to ostateczne i wewnetrznie zgodne usposobienie duszy, ktére sprawia, ze ci, co si¢ nimi [sic!]
odznaczaja, sa godni pochwaty i ktére samo przez si¢ zastuguje na pochwale niezaleznie od
korzysci, przeto z niego si¢ wywodza szlachetne checi, poglady, uczynki i wszelkie objawy rozumu
chociaz sama cnot¢ mozna nazwaé najzwigzlej prawym rozumem. Przeciwienistwem wigc tak
pojetej cnoty jest utomno$§é moralna',

Zdaniem Augustyna calemu temu rozpasaniu winna byla wymys$lna Flora, po-
niewaz widowiska sceniczne urzadzane ku jej czci odznaczaly si¢ niezwykla
rozpusta. Flora byta Srodkowowitalska boginig kwiatnacych roSlin, szczegdlnie
zb6z'. Ta "Flora mater"'*S nalezata do di indigetes, z wtasnym kaptanem
zwanym flamen Floralis. Jej stara Swiatynia znajdowala si¢ na Kwirynale. Na jej
cze§¢ obchodzono Floralia lub ludi Florales, ktére w czasach Augustyna trwaly
od trzydziestego kwietnia do trzeciego maja. W dniu tego Swigta kobiety ubieraly
sie w kolorowe szaty'*’. Jako symbole rozpoczynajacej si¢ wegetacji rzucano w
Srodek ttumu ziarna zbdz, fasolg, groch i inne nasiona. Floralia rozpoczynaly sig¢
od przedstawien sztuk teatralnych; przede wszystkim mimu, w ktérym aktorki
zastgpowane byly czesto przez nago wystepujace meretrices's. Ostatni dzien
przeznaczano na wystepy cyrkowe, podczas ktérych wypuszczano i ptoszono zajace
i kozy. Calymi wieczorami z ogromna wystawno$cia ucztowano przy
swiattach'®®. Rozwiazto$¢ Floraliéw stanowita powazny problem dla ojcéw Ko-
Sciota, a wiec i dla biskupa Hippony'°. Bogini¢ Flor¢ nazywa on demonem
(daemonium), gdyz nie daje si¢ przeblaga¢ ani ofiarami z ptakéw, ani z czworo-
nogdéw, ani nawet krwia ludzka, lecz jedynie ofiara z wstydliwosci ludzkiej, co
stanowi wigksza zbrodnig. Augustyn wyjasnia t¢ myS$l szerzej przez usta Seneki,

kiedy méwi: "ille [...] viriles sibi partes amputat, ille lacertos secat"'!, a na

W Cicero. Tusc. IV 15, 34. Thum J. Smigaj: Rozmowy tuskulariskie. W: Marcus Tullius
Cicero. Pisma filozoficzne. T. 3. Warszawa 1961 s. 654.

195 Zob. De civ. Dei IV 8. CC 47 s. 105: "florentibus frumentis deam Floram (praefecerunt)”.

“6Cicero. Verr.V36;Lucr. V739;0vidius. Fasti V 183.

“TOvidius. Fasti V 356.

8 Lact. Inst. 120, 10: "meretrices quae tunc mimarum funguntur officio". Podobno Cato Uticensis opuscit
cyrk, aby swoja obecnoscia nie dziataé deprymujaco na swawolg publicznosci (zob. Val. Max. II 10, 8; Sen.
Ep. 97, 8).

90 vidius. Fasti V 36l.

130 Lact. Inst. 1 20; Arnob. Adv. nat. VII 33; Aug. De cons. Evang. 1 5; De civ. Dei 1127;G. W issow a.
Flora. RE t. 6 5. 2477-2449; T e n z e. Floralia. RE t. 6 s. 2749-2752;J. A. H i1 d. Flora. W: Dictionnaire
t.2s. 1189 n.; te n z e. Floralia. Tamze t. 2's. 1190 n.; zob. J. S r u t w a. Widowiska epoki klasycznej w
ocenie Kosciota Afrykariskiego 1I-V wieku. "Roczniki Teologiczno-Kanoniczne" 27:1980 z. 4 s. 45-50.

51 De civ. Dei VI 10. CC 47 s. 181.
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innym miejscu kontynuuje: "Se ipsi in templis contrucidant, vulneribus suis ac
sanguine supplicant"!%?,

Celem wszystkich polemik Augustyna z przedstawicielami religii pogarskiej
byto wykazanie, ze nie moze sobie w ogéle roSci¢ prawa nazywania si¢ religia. Na
powtérne naleganie Naktariusza, ktéry w drugim liScie w imieniu swoich
wspoélobywateli prosit biskupa Hippony, aby nie dopuscit do rabunku i nadmiernych
obciazen fiskalnych pogan z Kalamy'>®, Augustyn odpowiedzial, ze on tez
uwaza, iz nie ma obowiazku oddawania zycia ani tego, co konieczne do zycia, ale
dodat, ze wtadza powinna interweniowaé¢ wszedzie tam, gdzie nadmierne bogactwa
sa wykorzystywane do podsycania kultu poganskiego'*. Nalezalo wedtug niego
ograniczy¢ bezkarna swawole, wskutek ktérej ttum pogan rabowat i tupit Srodki
utrzymania poboznych biednych, a nawet spowodowat przelanie krwi!®. Caty
kontekst rozdziatu piatego listu 104 przypomina De civitate Dei. Augustyn nie traci
bowiem sposobnosci, by przypomnieé, jak bardzo bogactwo podsycato kult i
wystepki poganskie odpowiedzialne za upadek Rzymu, a ubdstwo natomiast
sprzyjato wychowaniu wielkich 1ludzi. Zyczyt Naktariuszowi, by jego
wspolobywatele byli uczciwi, odznaczali si¢ czystoScia obyczajéw, a nie
zbytecznymi dobrami!*®. Ubéstwo bowiem nie pozbawilo senatoréw szacunku u
obywateli Rzymskiej Rzeczypospolitej. Wrecz przeciwnie, przez wzglad na nie byli
szczegblnie bliscy swoim wtadzom i potrafili dobrze rzadzi¢ Rzeczapospolita'®’.

Augustyn nie chcial uszczupla¢ ich majatku ponizej dziesiaciu funtéw srebra,
ktéra to suma w cigzkich czasach republiki uchodzita za karalna rozrzutnos¢.
Zdaniem Augustyna obcigcia kapitalu nie nalezato traktowaé jako kary, lecz jako
zarzadzenie ochronne dla przestepcéw!®. Biskup postuzyl si¢ przyktadami.
Podobnie, jak dziecku nie pozwala si¢ bawi¢ zmijami czy nozem, tak samo
Kalamejczykom nie mozna dac tego, czego oni by bardzo chcieli, ale to, co jest
im potrzebne'*.

Augustyn nie chciatl pograzy¢ Kalamy w nedzy, byt gotéw dazy¢ do ztagodzenia
warunkéw zycia obywateli, ale pragnat, by nie dostarczono najmniejszej sktadki
na utrzymanie poganstwa. Podtrzymywanie Kalamejczykéw moglto wedlug niego
prowadzi¢ do wspierania religii poganskie;j.

152 Tamze s. 182.

153 Ep. 103, 3. CSEL 34, 2 s. 580: "sic arbitror gravius esse spoliari facultatibus quam occidi".
154 Ep. 104, 2. 5. Tamze s. 585.

155 Por. Ep. 91, 8. Tamze s. 432 n.

156 Ep. 104, 2. 6. Tamze s. 586.

157 Tamze. Szerzej mysl te omawia Augustyn w drugiej i czwartej ksiedze De civ. Dei, gdzie zajmuje si¢
moralnym upadkiem Rzymu.

158 Ep. 104, 2. 6. CSEL 34 s. 586.
159 Ep. 104, 2. 7. Tamze s. 586 n.
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Podobna postawe autora mozna rozpoznaé w De civitate Dei, szczegdlnie w
pierwszych ksiggach. Oskarzenie skierowane przeciwko chrzescijanom, ktérym
zarzuca sig¢, ze sa winni klesk, szczegélnie ostatniej, ktéra spadta na Rzym, nie
tyle zranilo Augustyna z powodu niewdzigczno$ci i nienawisci imienia chrzesci-
janskiego, ile raczej z powodu usprawiedliwiania "idealnych" przekonan religijnych,
wedtug ktérych szczescie cesarstwa wiagzato si¢ z poganstwem i z religia poganska,
a jego ruina z chrzescijafistwem i zabobonem chrzes$cijaiiskim. Tu jest najwigkszy
kontrast pomigdzy poganami a §w. Augustynem, zywy w korespondencji i ten sam
na poczatku catego dziela pierwszej i drugiej ksiegi De civitate Dei oraz czgsto
powtarzany w toku jego rozwazan. Taki byl tez poglad S§w. Augustyna na histori¢
pierwotnego chrzescijaiistwa. Dla Augustyna chrzeScijadstwo przezywalo pierwsze
doswiadczenie, za ktére placilo krwia, poniewaz meczennicy sa S$wiadectwem
prawdziwego Boga przeciw bogom falszywym!'¢’. Meczennikéw chrzescijariskich
nazwat §wiadkami zmartwychwstania'®', pamieé¢ o nich przeciwstawia kultowi
pogariskiemu'®2.

Augustyn, podobnie jak inni pisarze chrzescijafiscy, kult politeistyczny przypi-
sywal szatanowi. Jego tez uwazal za sprawce i zwolennika kultu pogariskiego'6?.
Taki wedlug niego jest nieodwotalny los religii chrzescijariskiej, ze musi
przeciwstawiaé si¢ nieustannie religii poganskiej. Civitas Dei pozostaje na stopie
wojennej z civitas terrena.

3. CIEZAR GRZECHOW

Z opisu wydarzen'®, jakie rozegraty si¢ w Kalamie, wynika, ze whasciwie
cata Kalama byta winna. Wyjatek stanowit tylko jeden cudzoziemiec, ktory ura-
towat wiele stug Bozych i odebrat grabiezcom zrabowany tup. Augustyn rozréznit

cztery kategorie winnych'®

. Do pierwszej nalezeli ci, ktérzy ze strachu przed
wiladzami pogarskimi nie o§mielili si¢ udzieli¢ pomocy. Druga stanowili wszyscy,
ktérzy podsycali rozruchy, chociaz sami nie brali w nich udziatu lub tez ich nie

wywotali (scelerati). W sklad trzeciej weszli sprawcy wystepkdw (scelera-

1% De civ. Dei XVIII 50.

181 Tamze XX 26; XXII 6-7.

162 Tamze VIII 27; XXII 8 itd.; o solidarnosci cierpienia Kosciota i Chrystusa (ecclesia in illo patiebatur)
zob. Ep. 140, 18.

19 De civ. Dei XVIII 51.

164 Ep. 91, 8. CSEL 34, 2 s. 432 n.

165 Ep. 91, 9. Tamze s. 433 n.
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tiores). Decydujaca role odegrata czwarta kategoria winnych. Zaliczeni do niej
zostali moralni sprawcy zbrodni, ktérzy spowodowali jej rozpetanie (sceleratissimi).

Augustyn pomingt pierwsza kategorig winnych, poniewaz ich postawa byta
wynikiem lgku, nie chcieli narazi¢ si¢ wrogom Kosciota. Dlatego woleli modli¢ sig¢
za biskupa Kalamy i jego stugi, niz przeciwstawi¢ si¢ wtadzom pogarnskim. Biskup
Hippony nie badat takze czwartej kategorii winnych, gdyz dla udowodnienia im
winy trzeba by odwotaé si¢ do tortur stosowanych przez urzednikéw §ledczych.
Winnych z kategorii drugiej i trzeciej (tych bylo najwigcej) Augustyn nie chcial
atakowaé, aby ich unicestwié, lecz pragnal zmniejszy¢ im Srodki materialne, z
ktérych zrobili zty uzytek. Domagal si¢ dla nich kar pienigznych w celu ukarania
przemocy'%°.

Nektariusz postanowienie Augustyna, zmierzajace ku uszczupleniu majatku
bogatych Kalamejczykéw, ocenil jako nieludzkie i niegodne biskupa. W celu
jeszcze wigkszego zbagatelizowania przestgpstwa Kalamejczykéw, powotat si¢ na
znany aforyzm stoikéw: "omnia peccata paria sunt"'®’. Wedtug tego powiedzenia
— zdaniem Nektariusza — nie ma zadnej istotnej réznicy migdzy podpaleniem
kosciota, a np. daniem komu$ brutalnej odpowiedzi. Wobec tego nie nalezy
réwniez zasadniczo czyni¢ zadnej réznicy przy przebaczaniu przestgpstwa.

Wiele Swiadectw starozytnych przypisuje nauke o rownosci grzechow Zenonowi

z Kition'®, ktéry miat ja przekazaé swoim nastepcom. Cyceron zilustrowat
paradoksy stoickie za pomoca obrazéw i poréwnaii'®’, ale sedno tego zagad-

nienia mie$ci si¢ w pojeciu winy moralnej, ktéra sprowadza si¢ do niezgodnoSci
albo do braku harmonii miedzy logosem indywidualnym a logosem powszechnym
lub tchnieniem bozym, ktére ozywia kosmos!’’.
sprzeciwial si¢ tej teorii, a zamiast przykltadéw proponowanych przez stoikéw,
zwrocil uwage na fakt, ze jest rzecza niedorzeczna kwalifikowanie — jak to czynia
stoicy — nieumiarkowanego §miechu na réwni z sianiem zniszczenia ojczyzny'’'.

Sw. Augustyn stanowczo

Mysl te szerzej omawia wielki biskup w liScie napisanym kilka lat pézniej do
$w. Hieronima'”>. W liscie tym bada nauke stoicka o postgpie w cnocie, krocze-
niu ku madrosci i o réwno$ci grzechéw, o zwiazku migdzy cnotami a réwnoScia

166 7ob. H. J ans. De Praktijk van de geloofsdwang volgens Augustinus’ correspondentie. "Bijdragen"
22:1961 s. 247-265, zwl. s. 252 i 256-258.

167 Ep. 103, 3. CSEL 34, 2 s. 580.

168 Diog. Laért. VII 120; S e x t u's. Adv. math. VII 422; Lact. Inst. III 23.

19 Cicero. Pro L Murena XXIX 61; De fin. IV 75. 76.

G, Verbeke. Augustin et le stoicisme”. "Recherches Augustiniennes” 1:1958 s. 72.
7V Ep. 104, 4. 13. CSEL 34, 2 s. 591.

172 Ep. 167. CSEL 44 s. 586-609.
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grzech6éw. Jego zdaniem myla si¢ stoicy, kiedy twierdza, ze cztowiek dokonujacy

postepu w madroSci w ogdle jej nie posiada, ale posiadzie ja w dniu, w ktérym
dojdzie do jej pelnego osiagnigcia. To wcale nie oznacza, ze zaprzeczaja poste-
powi, ale twierdza, ze wydostajacy si¢ z glebi jest medrcem od chwili, w ktérej
wytoni si¢ do swobodnej atmosfery madrosci. Dlatego dla cztowieka, ktory tonie,
mato znaczy to, jak gigboko znajduje si¢ pod woda. Takie stwierdzenie stoicy
odnosza przez analogi¢ do dazacych do madrosci. Stoicy wprawdzie nie zaprze-
czaja, ze dokonuja postgpu podobnie jak ci, ktérzy wydobywaja si¢ z jakiej$
przepasci ku wolnej przestrzeni, ale dopdki nie przezwyciezyli wszelkiej ztoSci, jak
tonacy, ktéry wychodzi z wody, nie maja cnoty i nie s3 mgdrcami. Przeciwnie, gdy
pokonali te przeszkode, posiedli petna madros$¢, wyzbywszy si¢ wszelkich §ladéw
ztosci do tego stopnia, Ze uodpornili si¢ przeciwko grzechowi'’®. Augustyn nie
przyjmuje nauki stoickiej o nagtym przechodzeniu z szaledstwa do madrosci. Nie
jest ona zgodna z nauka Pisma §wigtego. Stoicki obraz ptywajacego, ktéry nagle
pojawia si¢ na powierzchni wody, zastgpuje obrazem czlowieka przechodzacego
stopniowo z ciemnos$ci do §wiatta, wychodzacego z jakiej$ otchtani i zmierzajacego
ku jasno$ci w miare zblizania sie ku wyjsciu'’4.

Te¢ sama naukg przypisuje stoikom Plutarch podajac w De communibus notitiis
adversus stoicos, ze oni twierdza, iz ten, ktory znajduje si¢ lokie¢ pod po-
wierzchnia wody, nie jest bardziej zduszony od znajdujacego si¢ na giebokoSci
pieciuset tokci. Podobnie i znajdujacy si¢ blisko cnoty, nie mniej trwaja jeszcze
w zlosci, jak zyjacy w duzej od niej odlegtosci!’. Plutarch proponuje jeszcze
inne poréwnania: §lepi pozostaja w ciemno$ci nawet wtedy, gdy wkrétce moga
widzie¢. Podobnie postgpujacy w kierunku madrosci, pozostaja tak dtugo w ztosci
i w szalefistwie, dopdki nie osiagna w petni celu swoich wysitkéw. Cyceron,
postugujac si¢ tymi samymi obrazami, przypisuje réwniez t¢ nauke stoikom.
Przekazuje to w nastgpujacy sposéb:

Jak bowiem ci, ktérych zanurzono do wody, nie moga oddycha¢ lepiej, jesli znajduja si¢ tuz
pod powierzchnia, skad w kazdej chwili potrafiliby wyptyna¢, niz jeSliby znajdowali sie w gtebi,
jak owo matle szczenig, ktore wkrétce juz ma przejrzeé, nie widzi wigcej niz to, co si¢ dopiero
narodzito — tak tez cztowiek, ktéry zblizyt si¢ cokolwiek do stanu cnotliwosci, jest nieszczesliwy
weale nie mniej, jak ten, kto zgota ku niej nie postapit'”.

Poglady stoikéw podlegaly pewnej modernizacji. Nauka o postepie w cnocie
ulegta znacznemu rozwojowi. Zenon z Kition przyjmowat tylko dwie klasy wsréd

13 Ep. 167, 3. 12. Tamze s. 599 n.
174 Ep. 167, 3. 10. Tamze s. 596 n.
S plutarchus. De comm. not. C. 10.

76 Cicero. De finibus I 14. 18. Tlum. W. Kornatowski. W: Marcus Tullius Cicero.
Pisma filozoficzne. T . 3. Warszawa 1961 s. 311.
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ludzi: doskonatych, czyli madrych, i niedoskonatych, czyli ztych. Przejscie z jednej
klasy do drugiej odbywalo si¢ w sposéb nagly i nieoczekiwany. Koncepcja
Chryzypa byta juz mniej sztywna. Nie przyjmuje on wprawdzie klasy posredniej
miedzy madrymi i zlymi, ale uznaje, ze w tej ostatniej klasie mozna wyodrebnié
rézne kategorie. Posejdoniusz stanowi etap rozstrzygajacy w rozwoju tej nauki
przyjmujac, ze ludzie czyniacy postep w cnocie nie sa ani me¢drcami, ani zltymi,
lecz stanowia klase¢ posredniag migdzy dwiema klasami kraficowymi. Ta nauka o
postepie moralnym zostala opracowana w pelni przez przedstawicieli szkoty sto-
ickiej w epoce cesarstwa!”’.

Augustyn w swoim liScie do Hieronima rozwaza stoicka nauke o zwiazku ko-
niecznym migdzy cnotami a réwnoS$cia grzechéw. Teza stoikéw byla kategoryczna.
Wedtug nich ten, kto posiada jedna cnote, posiada wszystkie; brak natomiast jednej
oznacza brak wszelkiej cnoty. Jesli bierze si¢ pod uwage cnoty kardynalne, to
wedtug stoikéw kazda z cndt zaktada trzy inne. Roztropno$¢ nie jest cnota, chyba
ze jest odwazna i praktykowana z umiarkowaniem!’®. Wedlug $wiadectwa
Cycerona i Plutarcha wiadomo, ze chodzi w tym wypadku o nauke¢ stoicka,
siegajaca do samego zatozyciela szkoty Portyku'”. Sw. Augustyn przeciwstawia
si¢ takiej koncepcji i twierdzi, ze prowadzi ona do wnioskéw nie do przyjecia.
Wiadomo bowiem, ze sa tacy ludzie, ktéorym trzeba niezaprzeczalnie przypisac
pewna cnotg, np. wierno$§¢ maltzeriska. Zapytuje uczony afrykarski, czy mozna na
podstawie tej cnoty wnioskowaé, ze dana osoba posiada inne i jest wolna od
wszelkiego braku moralnego. Augustyn odwotuje si¢ tu do Pisma s§w. (1 J 1, 8 i
Jk 3, 2), by powiedzie¢, ze nikt nie jest bez grzechu i ze ten, kto sadzi, Ze jest
bez winy, zyje w btedzie!®’. Wedlug §w. Augustyna cnota urzeczywistnia si¢ w
bardzo rézny sposéb u réznych ludzi, nikt nie posiada jej w takim stopniu, aby jej
wzrost byt niemozliwy'8!.

Sw. Augustyn kilkakrotnie przytacza teze stoicka, wedtug ktérej wszystkie
grzechy sg réwne, tzn. bez zadnych stopni, wina moralna jest dla wszystkich taka
sama, tej samej ciezkosci i nie ma réznicy w karalnosci'®?. Augustyn odrzuca

"V erbeke. Augustins. 70 n.; M. Amand Jagu (Zénon de Cittium. Paris 1946 s. 38) zauwaza, 7e juz
w filozofii Zenona znajduje si¢ zarodek nauki o postgpie moralnym. Stwierdza bowiem: "Tous les élements
essentiels d’une théorie de la mpokomr étaient 1a en germe. Puisque la sagesse et la folie comportent des
degrés, un passage de 1’état de folie ou de péché a celui de sagesse ou de vertu devient possible, et I’on pourra
parler de ceux qui sont en progres”. Por. W. Wiers ma. Ilept t€Aove. Studie over de leer van het
volmakte leven in de ethiek van de oude Stoa. Groningue 1937 s. 61.

178 Ep. 167, 2. 4-5. CSEL 44 s. 591-592.

M Cicero. Acad. 1 38; Plutarch. De stoic. rep. 7.

180 Ep. 167, 3. 10. CSEL 44 s. 596-598.

181 Tamze.

182 Ep. 167, 2. 4. CSEL 44 s. 591 n.; Ep. 104, 4. 17. CSEL 34, 2 s. 594 n.; tamze 4. 13. CSEL 34, 2
s. 591 n.; Contra mendacium 15, 31. PL 40, 539 n.; zob. Z. G o 11i i s k i. Nauka sw. Augustyna o ktamstwie
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taki poglad. Przyjmuje, ze cigzko$¢ winy mierzy si¢ wedtug braku milosci, ktéry
przejawia si¢ w zlym czynie. W ten sposéb wszyscy ludzie sa grzeszni, nikt nie
jest bez winy, ale wina jest mniej cigzka w jednym przypadku anizeli w dru-
gim!®®. Nawiazuje w ten sposéb do nauki, wedtug ktérej mozna osiagnaé praw-
dziwe postepy w cnocie. Stoikom zarzuca zarozumialo$é, poniewaz nie uwzgled-
niaja stabosci ludzkiej i konieczno$ci taski Bozej, ale — prézni i pyszni — sami
chca uzdrawiaé wszystkie stabosci i choroby duszy ludzkiej'®*. W przekonaniu
Augustyna dochodzg w ten spos6b do pewnych postaw nieludzkich, wykluczajacych
z duszy medrca wszelkie uczucia litoSci i milosierdzia, bo gtosza ideat twardoSci
i nieugietosci — ideat, ktéry jest bardzo daleki od mitosci chrzescijariskiej'®>.
Dlatego stusznie zabiega Nektariusz u biskupa Hippony o obrong¢ swych obywateli,
przypominajac Augustynowi milosierdzie chrzescijan, a nie surowos¢ stoikéw!®,
ktéra nie tylko nie pomaga sprawie, jakiej si¢ podjat, ale nawet jej przeszkadza.
Biskup powodowany chrzescijaiiskim milosierdziem zajal si¢ sprawa rodakéw
Nektariusza. Augustyn, powotujac si¢ na Cycerona, przypomina adresatowi listu,
ze méwca chwalit Cezara przede wszystkim za jego mitosierdzie'®’. Dlatego tez
powotywanie si¢ na stoikéw, na ich model cztowieka, szkodzi najbardziej sprawie
Kalamejczykéw. Biskup Hippony radzi adresatowi listu, by trzymat si¢ z dala od
tej sprawy i odwotywal si¢ nie do nauki stoikéw, ale do chrzescijaniskiego
mitosierdzia, ktére nie tylko chce przebacza¢é winnym, ale réwniez pragnie
zwyciezaé w Chrystusie!®®. Mitosierdzie jest terminem, ktéry stanowi upomnienie
dla Nektariusza, aby swoje oczekiwanie bardziej ukierunkowal ku Bogu. Biskup
powraca bowiem w ten sposéb do bezposSredniej odpowiedzi na list Nektariusza.
Poglad stoikéw nie jest rézna droga, jaka miataby prowadzi¢ do niebieskiego
mieszkania, ale przewrotna, prowadzaca do zgubnego biedu. Nektariusz — zdaniem
uczonego Afrykaniczyka — przytoczyl t¢ opini¢ nie jako zgodng z wilasnym
przekonaniem, ale jako argument w obronie wspélobywateli, aby wybaczy¢

na tle historycznym. Lublin 1948.

183 Ep. 167, 5. 17. CSEL 44 s. 604 n.; zob. Sw. A u gu sty n. Doskonata sprawiedliwosé¢ cztowieka.
Ttum i wstep W. Eborowicz. Pelplin 1982 s. 16 i 33.

18 Sermo 348, 3. PL 39, 1529.

185 Ep. 104, 4. 16. CSEL 34, 2 s. 593 n.; Cicero (Pro L. Murena 61) w nastepujacy spos6b charakteryzuje
uczniéw Zenona i Chryzypa: "sapientem gratia numquam moveri, numquam cuiusquam delicto ignoscere;
neminem misericordia esse nisi stultum et levem; viri non esse neque exorari neque placari". O medrcu ze-
laznym i nieugigtym w nastgpujacy sposéb pisze Seneka (De constantia 111 5): "quomodo quorundum lapidum
inexpugnabilis ferro duritia est [...] ita sapientis animus solidus est". Zob. takze IV 2; V 4; VIII 2.

186 S e neca Declementiall5,2: "Scio male audire apud imperitos sectam Stoicorum tamquam duram
nimis [...], obicitur illi [sectae] quod sapientem negat missereri, negat ignoscere [...] [sapiens] non ignoscit
quoniam qui ignoscit fatetur aliquid se, quod fieri debuit, omisisse".

87 Cicero. Pro Quinto Ligario 12, 37.

188 Ep. 104, 4. 17. CSEL 34, 2 s. 594 n.
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okrutnym podpalaczom koSciota tak samo, jak wybacza si¢ zniewazajacemu kogo§
stownie. Augustyn pisze nastgpujaco:

Quid enim absurdius, quid insanius dici potest, quam ut ille qui aliquanto immoderatius riserit
et ille qui patriam truculentius incenderit, pecasse iudicentur aequaliter?'®.

Nadal on catlemu temu wywodowi sarkastyczny akcent. Uzyl bowiem kompa-
ratywu "trunculentius" dla uzyskania paraleli z "immoderatius". A moéwiac o
podpaleniu ojczyzny, postuzyl si¢ hiperbola, aby podkresli¢, ze kosciét stanowi
integralna czg$¢ miasta i ze Kalamejczycy targneli si¢ na wlasnosé ogdétu. A zatem
dopiero wéweczas, kiedy droga sadowa zapadnie wyrok na winnych, bedzie pora,
aby prosi¢ biskupa o jego intercessio, by pomogt tym, ktérzy zostali uznani za
winnych!”. Chrzescijanin nie moze poprzesta¢ tylko na przebaczeniu, ale
réwniez powinien przedsigbra¢ Srodki w celu zapobiezenia powtérnemu
powtérzeniu ztych czynéw!®!. Ponadto, aby otrzymaé przebaczenie, nie wystarczy
zewnetrzna skrucha, lecz majaca podstawe w wierze i liczaca si¢ z przysziym
sadem Boga. Augustyn nie spodziewa si¢ u Kalamejczykéw takiej skruchy. Mimo
to nie zywi wzgledem nich zadnych wrogich uczué, ale prosi Boga, by obudzit w
nich prawdziwa skruche!®2. Dlatego milo§¢ jaka zywi Augustyn do Kalamej-
czykéw, jest dla nich bardziej korzystna niz mito$¢ Nektariusza. Biskup ma
nadziej¢, ze réwniez Nektariusz bedzie mial na wzgledzie przede wszystkim ich
duchowe, a nie tylko materialne dobro'®®. Augustyn zauwaza, ze Nektariusz
moégt poznaé w petni jego opini¢ w tej sprawie, ale pozostaje tajemnica, jakie sa
zamiary Boga wobec winnych. Totez biskup radzi adresatowi listu, aby odtozyt
nieco troske o Kalamejczykdw, a zajat si¢ tym, co jest Bogu mile; albowiem nie-
mozliwa, a przynajmniej bardzo trudng, jest rzecza osiagnaé w tym zyciu dosko-
nato$¢ polegajaca na bezgrzesznosci'®*. Wobec tego uczony biskup zacheca
adresata, by poddat si¢ dziataniu Boga, ktéremu mozna wyzna¢ to, co powiedziat

Wergiliusz Pollionowi:

Te duce, si qua manent sceleris vestigia nostri,
Inrita perpetua solvent formidine terras'®”.

189 Ep. 104, 4. 13. Tamze s. 591.

190 Ep. 91, 7; Ep. 104, 4. 16. Tamze s. 432 i 593 n.

Y1 Ep. 104, 3. 8. Tamze s. 587 n.

192 Ep. 104, 3. 9; por. Ep. 103, 3; Ep. 104, 1; Ep. 91, 10. Tamze s. 588; s. 580; s. 582; s. 434 n.
193 Ep. 104, 3. 10; por. Ep. 103, 2. Tamze s. 589; s. 579 n.

194 Ep. 104, 3. 11. Tamze s. 589 n.

195 Tamze; Verg. Ecl. 4, 13 n.
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Augustyn stwierdza, ze pod przewodnictwem Boga, uzyskawszy przebaczenie
wszystkich grzech6éw!®®, kroczymy do niebiafiskiej ojczyzny. Przypomniat on
adresatowi listu, iz bedzie on radowal si¢ z przyszlego mieszkania w nowej oj-
czyznie!”’, dlatego w miare mozno$ci zalecal mu mitosé do niej’®®. Uwaga
Nektariusza, ze "wszystkie prawa ré6znymi drogami [...] daza do niebieskiej ojczy-
zny"" na tyle uzyskuja aprobate Augustyna, iz "dazyé" (appetere) nie oznacza
posiadania, lecz jego pragnienie (adipiscendi cupiditatem). Rézne drogi, podobnie
jak przykazania, buduja i ugruntowuja Zycie chrzescijariskie’® na czystosci, na
cierpliwo$ci®”!, na wierze, na mitosierdziu i na przykazaniach. Augustyn ma tu
na mysli niewatpliwie dziesieé¢ przykazai?’?. Méwiac o réznych drogach, po-
woluje si¢ na Pismo §w., zwlaszcza na Psalmy. Przytacza bowiem Ps 5, 15: "Do-
cebo iniquos vias tuas, et impii ad te convertentur”" oraz Ps 85, 11: "Deduc me in
via tua, et ambulabo in veritate tua". Te drogi — zdaniem S§wigtego biskupa — nie
réznia si¢ miedzy soba, lecz wszystkie one tworza jedna wspdlna droge,
prowadzaca do Boga. O nich to méwi Ps 24, 10: "Universae viae Domini mise-
ricordia et veritas". Doktadne zbadanie tych drég — wedlug Augustyna — wyma-
gatoby dlugiego opracowania zwigzanego z wigkszym wysitkiem pojmowania, a w
konsekwencji bytoby ono wielka przygoda intelektualna®®. Jednak te¢ przy-
jemno$¢ intelektualng odktada w miare potrzeby na inng, stosowna porg. Augustyn
sadzac, ze dal Nektariuszowi wystarczajaca odpowiedZ, z naciskiem podkreSla
stowa Chrystusa: "Ego sum via" (J 14, 6), przypominajac adresatowi, iz w Chrys-
tusie nalezy szuka¢ mitosierdzia i prawdy. Chrystus jest droga, ktéra nie tylko
zmierza si¢ do celu, ale rowniez si¢ go osigga. Nalezy zatem kroczy¢ nie droga
stoikéw, ktérzy powiadaja: "wszystkie grzechy sg réwne", lecz droga, jaka wyzna-
cza Chrystus. Odwotywanie si¢ Nektariusza do aforyzmu stoikéw jest nie do
przyjecia. Powinien wystrzegac¢ si¢, by nie nauczaé tego rodzaju "paradokséw
swego syna Paradoxa". Augustyn lubi gre stow, stad to powtdrzenie tego samego
wyrazu w innej formie i w innym znaczeniu: "ne quaeso, ista paradoxa Stoicorum
sectanda doceas Paradoxum tuum"2*4,

196 Por. Conf. 1, XV 24; V, IX 17. CC 27 s. 13, 66 n.

197 Zob. Ep. 103, 2. CSEL 34, 2's. 579 n.

198 Zob. Ep. 104, 3. 11. Tamze s. 589.

199 Ep. 104, 4. 12; Ep. 103, 2. Tamze 590 n.; 579 n.

20 1 Kor 10, 23; 14, 4.

201 Rz 2, 7: “iis quidem, qui secundum patientiam boni operis gloriam et honorem, et incorruptionem
quaerunt, vitam aeternam’.

202 por. Sermo 9, 6. CC 41 s. 118: "decalogus enim legis decem praecepta habet".

203 Ep. 104, 4. 12. CSEL 34, 2 s. 591.

204 Ep. 104, 4. 15. Tamze s. 593.
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Nektariusz utrzymywal, ze wielu Kalamejczykéw byto niewinnych?®. Wedlug
stoikéw ci, ktérzy uczestniczyli w rewolcie, powinni by¢é réwno ukarani. Rada
Augustyna dana Nektariuszowi jest nastgpujaca: nie powotuj si¢ na stoikéw, od-
wotaj si¢ do chrzescijaiskiego milosierdzia, ktére nie tylko chce przebaczaé
winnym, ale réwniez zwycigza¢ w Chrystusie.

Reasumujac powyzsze wywody mozna stwierdzié, ze wydarzenia w Kalamie
staly si¢ powodem dialogu listownego biskupa Hippony z bylym dostojnikiem
panstwowym, urodzonym w Kalamie i §wiadczacym liczne ustugi temu miastu. Pod
koniec swego zycia znalazl on wyjatkowa sposobnoS§¢ okazania przywiazania do
swego rodzinnego miasta. T¢ sposobno$§é daly mu wypadki 1 VI 408 r. podczas
poganskich uroczystosci ku czci bogini Carna na ulicach Kalamy. Zdarzenia sa
znane jedynie z opowiadania Augustyna, ktéry byt w mieScie po dramatycznych
wydarzeniach?°®. Podaje on, Zze poganie trzykrotnie obrzucili kamieniami kosciét
katolicki, nastgpnie podpalili budynki koscielne, dokonali grabiezy, popelnili
morderstwo, wreszcie chcieli schwyta¢ samego biskupa Kalamy. Wypadki te
okreslit Augustyn jako wykroczenie przeciw najnowszym prawom ("recentissimas
leges")?”7. Prawa te pochodzily z pewnoscia z edyktu cesarskiego promul-
gowanego w Rzymie w listopadzie 407 r., w Kartaginie za$§ ogloszonego dopiero
5 VI 408 r. Z powodu pdZniejszego podania do publicznej wiadomoSci ustaw
wymierzonych przeciw poganom, skarga katolikéw spotkata si¢ z opozycja wiladz
miejskich utrzymujacych, ze maja oni w tym momencie kiétni prawna racje
usprawiedliwienia odmowy jej zarejestrowania w oficjalnych dokumentach Kala-
my®%®. Wskutek definitywnego odnowienia polityki cesarskiej w stosunku do
pogan, sprawcy wykroczen znalezli si¢ w trudnej sytuacji, z pewnoscia zwrdcili
si¢ o pomoc do Nektariusza, a ten z kolei prosil biskupa Hippony o wstawien-
nictwo u wiladz panstwowych.

Korespondencja, ktéra powstata w nastepstwie wypadkéw w Kalamie miedzy
Nektariuszem i Augustynem jest rozmowa migdzy typowym przedstawicielem
inteligencji poganskiej poczatku V w., ktéry w sposéb zupeinie naturalny pozwalal
sobie na dialog w sprawach dotyczacych kultury i religii z przedstawicielem
chrze$cijafistwa, nieodlacznie zwigzanego z tym §wiatem. Dialog 6w, ze wzgledu
na wydarzenia w Kalamie, obracat si¢ gtéwnie woké6t pojecia mitosci dwéch oj-
czyzn, tj. niebiafiskiej i ziemskiej, problemu kultu pogafiskiego oraz zagadnienia
kary i cigzkoSci grzechéw.

205 Ep. 103, 4. Tamze s. 581.

206 Ep. 91, 10. CSEL 34, 2 5. 434,
207 Ep. 91, 8. Tamze s. 432.

208 Ep. 91, 8. Tamze s. 433.
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Augustyn na przyktadzie wydarzen w Kalamie ukazal kontrast dwéch ojczyzn.
Powotujac si¢ na Cycerona przypomnial, ze obowiazkiem moralnym obywateli jest
stuzba parnistwu. Potrafig mu stuzy¢ jedynie ci, ktérzy praktykuja dobre i szlachetne
obyczaje. Spoteczno$¢ poganska nie moze spetniaé nalezycie swoich obowiazkéw
wobec panstwa, poniewaz jest skrepowana niemoralnym kultem bogéw.

Uczony afrykarski usprawiedliwia ustawy cesarzy chrzescijanskich godzace w
publiczny kult poganski. Jego argumentacja sprowadza si¢ do wykazania niemo-
ralno$ci kultu poganskiego, ktéry stwarza okazje do réznego rodzaju wykroczen.
Rzymianin powinien stawiaé wyzej Katona niz Jowisza. Augustyn wie doskonale,
ze medrcy inaczej rozumieja kult poganski niz prosty lud. Tym jednak, ktérzy
posiadaja dar rozrdézniania, nie wolno psué prostego ludu. W tym tkwi sedno
Augustynskiej argumentacji. Nie moze by¢ zadnej dwuznacznoS$ci ze strony tych,
ktérzy wiedza lepiej.

Poganie z Kalamy powinni zosta¢ ukarani za swe niecne czyny i wybryki oraz
za zamordowanie jednego z duchownych. Augustyn zdecydowanie odrzuca jednak
karg Smierci i cielesne tortury, zada ukarania winnych karami pieni¢znymi. Pragnie
przede wszystkim, by ukarana byta przemoc. Troszczac sig, aby kara nie byla zbyt
surowa, nawotuje winnych do pokory, a sedzi6w do zachowania godnosci ludzkie;j.
Zdaniem Augustyna nalezy unikaé zbytniej surowoS$ci i nierozwaznej bezkarnosci.
Jesli tylko istniata mozliwoS$¢ spokojnego rozwazenia, przekonywania i dialogu,
wolal omina¢ ustawy i spotkaé si¢ z druga osoba. Wydaje si¢, ze w tych trudnych
i bolesnych kwestiach Augustyn ponad wszystko stawial mito$¢ i jej na stuzbe
oddawal swéj autorytet.

Réwniez w §wietle mitosci, $cis§lej méwiac, zawinionego braku mitoSci, ocenia
cigzko§¢ grzechdow. Zachgca Nektariusza, by nie kroczyl droga stoikéw, wedlug
ktérych wszystkie grzechy sa réwne, lecz droga wyznaczona przez Chrystusa.

W klimacie pokoju i wzajemnego szacunku dla oséb i ich obustronnego po-
szanowania, dajac pierwszeristwo wolno$ci sumienia, nie zgadzal si¢ z prawnym
przymusem, jeSli strona przeciwna wyrazata gotowo$¢ zaniechania na zawsze sto-
sowania przemocy i gwaltownych wystapien.

WRITTEN DIALOGUE OF ST. AUGUSTINE AND NECTARIUS

Summary

The article is divided into two parts. The first part presents the geographical, personal and historical
background of the dialogue; the second part discusses its subject.
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The correspondence concerns the pagans of Kalama who publicly practised the pagan cult though it was
officially forbidden under death penalty. They commited various infamous deeds and offences against the
Catholics; what is more, they even murdered one of the priests. The situation continued for a long period of
time. Knowing the great heart of the bishop of Hippo, Nectarius wrote two letters to him (the letters: 90 and
103). He asked St. Augustine to stand up for the crimminals who found themselves in danger of serious penalty
from the State authorities. Augustine firmly spoke against the death penalty and corporal tortures (the letters:
91 and 104). He demanded, however, special fines to punish violence. According to Augustine, both rigidity
as well as impunity should be equally avoided. Augustine shows the evil of the pagan cult and presents the
image of the earthly and heavenly home. He encourages Nectarius not to follow the Stoics who think "all the
sins are equal” but to chose the way of Christ.



