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CZAS W RELIGII GRECKIEJ
CYKL U HEZJODA

Cztowiek zyje w jednorodnej przestrzeni i jednorodnym czasie*. Doswiadczenie
przestrzeni jest dla niego sensualistycznie dostepne i bezposrednio sprawdzalne.
Czas me jest mozliwy do zdefiniowania w jego wkasnych kategoriachz. Prébujac czas
okres§li¢, cztowiek, nie tylko pierwotny, stosowal metafore lub metonimies. Przede
wszystkim prébowat go ujaé w kategoriach przestrzennych. Podwojony obraz koputy
niebieskiej znalazt sie na tarczy zegara. Jednostki miary przestrzeni: godziny,
minuty, sekundy, staly sie jednostkami miary czasu . Przed cztowiekiem, ktéry od-
kryt dystans miedzy soba a Swiatem zewnetrznym, objawita sie¢ moc, ktéia byta czyms$
Linnym" niz on*. Moc ta byta ambiwalentna, .nie wiadomo, z ktérej strony dobra,

z ktorej zta. Czlowiek musiat znalezé, swoje potozenie wobec mocy i okres$li¢ ja

(w sensie etymologicznym), w pewien sposéb opanowac* . Cztowiek szukat najpierw
swojego ,tenrplwn", potem swojego ,tempus"?, nie moégt bowiem zy¢ w Swiecie chaosu.
Chciat zy¢ w $rodku Swiata i u jego poczatkéw. Wyznaczenie tych punktéow dawato nmu
poczucie bliskosci mocy i znosito czasowo$é, najwiekszg kleske cz}owiekas. Orien-
towanie przestrzeni odbywato sie za pomoca szczegdlnie ,mocnych" punktéw, zwigza-
nych z rodzeniem sig, szczytowaniem i umieraniem storica i ruchem innych ciat na
niebie. Jednakze tego rodzaju orientowanie przestrzeni nic wystarczato. Starano
sie znalez¢ inne punkty rozrywajgace. Szukano miejsc, ktére moc wskazata i na kt6-
rych najbardziej czuje sige dystans miedzy sobg a moca. Mogta to by¢ samotna, do-
tykajgca nieba goéra, zrédio, mroczny las, miejsce po uderzeniu pioruna i wiele in-
nychg. Jesli nie istniaty punkty dane, wtedy badano moc, by rozstrzygneta watpli-
woséci. Zpotrzeby badania mocy rodzity sie réznego rodzaju wrézby i dywinacje*
Kadmos puszcza krowe wolno, a w miejscu, gdzie legta na odpoczynek, zatozyt gréod**.
Romulus i Remus wypatrywali znakéw z nieba, bez ktérych nie bytoby rzymskiego
templumlz. Tereny majace niejako boskg sankcje nadawaly sie do bezpiecznego
osiedlania, $wiatynia byta S$rodkiem $wiata, czym$ wycietym z jednorodnej przes-
trzem, w ktérym cztowiek ma mozliwo$¢ kontaktu z moca;1 . S%aroi’ytni'GreCy mieli
kilka nazw oznaczajacych takie mie\J/scé: ,»Temenos" 14 to miejsce wyciete, swego
rodzaju ,poletko Pana Boga". Znamiennym przykiadem byta réwnina Rarion poswigcona

bogini DemeterTerminem ,aisos”** okresSlano gaj ofiarowany jakiemu$ bdéstwu.
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,Sekos" lub ,sakos" to miejsce mocno splecione, sak na moc'~. ,Naos" natomiast
oznaczal dom bozy, mieszkanie mocy . Wreszcie ,hieron" - miejsce Swiete par
excellence, wskazane przez Bogal9

Czas, w ktorym zyje cztowiek, jest podobnie jak przestrzen jednorodny, a je-
go wykresem moze by¢ linia prosta. Czas skiadajgcy sie. z kolejno po sobie naste-
pujacych zdarzen, czas linearny, Grecy okres$lali terminem ,,ohronos"zo. Byt to
proces ciagtych przemian, ciagt,ego stawania sie. Grecy wszystkie procesy podle-
gajace zmianie nazywali ,fizyka", od czasownika fyo (rodzi¢ sie, stawac sig) A
Boskosci przypisywali wieczne trwaniezz. Stad wywodzi sie filozoficzny termin Byt

,,On"23. Lapidarnie ujat to Dante méwigc, ze Bog to miejsce, ,dove s'nppunta ogni
ubi ed ogni guando"

Cztowiek chciat zy¢ w bezczasowosci, w trwaniu, jak najblizéj mocy25. Wyz-
naczat wiec mocne ,miejsca" czasu. Stosowat metafore przestrzeni na czas. Punkt
witasciwy w religii nosit nazwe ,,kairos"ze. Etymologie tego stowa mozna, wydaje
sie, wyprowadzi¢ od indoeuropejskiego rdzenia ,-ker-". Zachowat sie on takze w
armenskim wyrazie ,sari", ktoéry oznacza sznur, petle. ,Kairos" bylby wiec,petle”
do tapania czasu, do zatrzymania jego biegu. Znaleziony ,kairos" jest Swietem.
Obrzedy odprawiane w Swietym miejscu i w Swietym czasie przenosze cztowieka do
momentu, ,ktéry byt na poczatku"; sa jego powtdérzeniem. W obrzedzie cztowiek zno-
si przestrzen i czas. Pragnienie do statego przebywaniaw trwaniu prowadzito do
wyznaczania coraz wiekszej liczby ,kairos", do powstania kalendarza. Wreszcie ca-
ty rok jest unieruchomiony. Grecki wyraz na oznaczenie roku - ,/sniautos" - znaczy
spoczynek, postoj, stacja

Prébowano takze definiowaé czas poprzez metonimie ruchu oraz zwigzang z nim
ahtropomorfizacjezs. Przeniesienie cech ludzkich na czas prowadzi do przypisywa-
nia mu cechy stawania sie - od narodzin poprzez ,wiek meski" do zupetnego ,wy-
czerpania sie" i $mierci. Wnaszych koledach $piewamy o rodzgcym sie Nowym Roku.

Cztowiek od dawna interesowat sie niebem. Astrologia i astronomia zrodzity
sie z potrzeby szukania ,wtasciwego" czasu. Cztowiek widziat na niebie stale pow-
tarzajace sie zjawiska. Najpierw wedrowke Ksiezyca i Stonca, potem innych
ciat niebieskich. Obserwacja zwierzecego i ludzkiego zycia oraz ,wedrujgcego"
nieba przyczynita sie do powstania pojecia czasu cyklicznego - ,,kyklos"29. Czas
t_gn stopniowo ,pogarszat sie , az wyczerpany ulegat katastrofie wraz z catym
kosmosem. Po tej bardzo ostrej cezurze odradzat sie. Znowmu byt to czas miody,
poczatkowy. Zawsze jest to czas bohateréow, pierwszych czynéw boskich kreujgcych
Swiat. Jest to wiec takze ,kairos", ale rozszerzony na catg epoke kosmogoniczng
lub eschatologiczna.

Indoeuropejskie relikty takiego czasu spotykamy w germanskiej ,Volospie"

jako ,,ragnardk"30, czyli powszechne zniszczenie i odnowienieé si¢ Swiata,” w indyj-
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skiej ,Atharvawedzie" jako ,pralaya", czyli rozprzezenie, w greckiej epoce mity-
cznych heroséw oraz w stoickiej ,,ekpyrosis?"2

Najstarszy grecki przekaz o czasie cyklicznym z ,Prac i dni" Hezjoda (w. 96
-201) wykazywat wptyw wschodnich mitéw o kolejnych generacjach boskich. Tradycje
te wywodze sie z Mezopotamii. Sumeryjski epos w akkadyjskim opracowaniu- ,Enuma
elisz"33 (Gdy u gory) opisuje walke o wiadze dwéch pokolenn boskich, a katalogi
béstw wymieniajg kolejne ich generacjg4. Na pierwszym miejscu wystepuje tu bostwo
o imieniu Alala, co - wg J. Hehna i A. Deimela33 - ma oznaczaé¢ ,,obfitos¢ wod",
czyli pierwotny chaos. Alala jest jednym z 21 béstw ojcéw i matek boga Anu (od
sumeryjskiego Irz-niebo; -u jest koricowke semicka). Mitologia Mezopotamii niewat-
pliwie stanowita podstawe opracowan huryckich (Syria) a przez nie - hetyckich
(Azja Mniejsza). Wzajemne kontakty miedzy kulturami utatwiat fakt, ze jezyk
akkadyjski byt swoistym ,lingua franka" tamtej epoki.

W cyklu mitycznym o Kumarbi  wystepowaty cztery generacje bogéw, z ktérych
kazda trwata po.dziewie¢ lat. Ich wiadcami byli kolejno Alala, Anu, Kumarbi, Te-
szub. Istnienie tych boskich pokolen w mitologii fenickiéji wzorujgcej sie w du-
zej mierze na dziedzictwie Ugarit, a poprzez nie takze Mezopotamii, potwierdza
Filon z Byblos37 (ok. 60-140 n.e.), powotujacy sie na niejakiego Sanchuniatona,
jakoby zyjacego w koncu drugiego tysiagclecia przed Chrystusem. Zgadzaloby sie to
z ugaryckimi znaleziskami datowanymi na XIVrXIl w. przed Chrystusem, zawierajgcy-
mi m.in. mit o Elu, ojcu-bogéw, 'i Baalu, bogu burzy, ktéry pokonawszy swego ojca,
zatozyt nowa generacje bogéw. Filon wylicza cztery pokolenia bogéw: Elioun (po
grecku zwany Hypsistos), Uranos - Niebo, Elos, wreszcie czwarte reprezentuje De-
maros, identyfikowany z Zeusem.

Hezjod w , Teogoniin i ,Ergayr nie znat tylko owego Hypsistosa, najbardziej
oddalonego w czasie i przestrzeni, znal za$ trzech- pozostatych. Mogly wiec dzia-
ta¢ na niego dwie tradycje: jedna hurycko-hetycka, druga ugarycko-fenicka; obie
prowadzg do jednego Zrédia - do Miedzyrzecza.

Wpltywy te mozna wyttumaczy¢ pochodzeniem samego Hezjoda, ktéry przez ojca
wywodzit sie z azjatyckiej Kyme, gdzie mogly pozostaé¢ relikty kultury hetyckiej.
Mogty tez one pochodzié¢, jak przypuszcza Lesky38, od Fenicjan poprzez Rodos, Mi-
let, Eolide na Beocje lub bezposrednio na Beocje. Grecka tradycja umieszczata tam
lud Kadmeidéw, wywodzacy sie z Fenicji. Niezaleznie od wszelkich wplywéw Hezjod
posiadat prawdopodobnie jaki$ indoefuropejski wzorzec o wieku bohaterskim i g jego
koncu. Z wymieszania tych koncepcji, dzieki poezji Hezjoda, powstata nowa catos¢.

Hezjodejskie opowiadanie o rodach rozpoczyna sie stwierdzeniem”ze bogowie i ludzi
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maja wspoélne pochodzenie: ,2tego samego sa rodu bogowie i ludzie $miertelnill
(w. 107) 39. Poprzedni fragment ,,Er(:;a" mowi o Prometeuszu, Epimeteusza i Pandorze,
protoplastach rodu ludzkiego. W podobny spos6b wyraza te my$l Pindar w széstej
odzie nemejskiej:

itJeden mezéw, jeden bogéw réd. Oba zjednej matki dech biorgll

(w. 1-2)40.

Niektérzy z nowozytnych badaczy (m.in. Welcker ) po prostu skreslajg ten
wers. Inni, a przede wszystkim Wilamowitz42, sadzg, ze jak Pindar chciat zazna-
czy¢ fakt wspdlnego, chtonicznego pochodzenia ludzi i bogéw, tak Hezjod wskazuje,
ze dla kazdego pokolenia bogéw i ludzi istniejg historie o réwnolegtym biegu,
tzn. dla kazdego kolejnego rodu ludzkiego istnieje generacja bogéw. Zasada ta nie
jest jednak stosowana konsekwentnie. Tylko ludzie ,ztotego wieku" majg zdecydowa-
nie odrebnego wladca. Juz przy drugim pokoleniu sg kiopoty z jego ustaleniem, za$
kolejnymi pokoleniami wiada Zeus. Wschodni wzorzec zostat widocznie zaktdécony
miejscowg tradycja. Zeus w ,Erga" nie musiat juz by¢ pozbawiony wiadzy przez sil-
niejszégo od siebie syna,Prometeusz zdradzit bowiem Zeusowi Wyrocznia43, ze tylko
syn zrodzony z niego i Tetydy zdota przewyzszy¢ ojca. Kronida wydat wiac w pospie-
chu’ morska boginie za Peleusa. Z tego zwigzku narodzit sie Achilles,, ktéry rzeczy-
wiscie przewyzszyt ojca. Wopowiadaniu Hezjoda bogowie olimpijscy najpierw (w. 109)
stworzyli ,ztoty" réd ludzki. Czas ten trwal, gdy nad niebem panowat Kronos. To, ze
autor stworzenie ludzi przypisuje bogom olimpijskim, w czasach Kronosa jest konwe-
nansem poetyckim. Po prostu istniat gotowy zwrot, dobrze wypetniajacy metrum; gdy
méwiono ,bogowie", mechanicznie dodawano ,olimpijscy". Byly tez inne préby inter-
pretacji tego passusu. H. Flach44 twierdzit, ze Kronos z Erga jest inny niz Kro-
nos z ,Teogonii". Teoria ta nie znalazta jednak zwolennikéw. Niektérzy scholasci,

m.in. Manuel Moschopulos45 i Tzetzes46, zajmujac sie problemem wiadzy w ,wieku

ztotymi"”, twierdza, ze jest niemozliwe, by raadzit nim Kronos, i na jego miejscu

umieszczajg Zeusa. Starsza nauka orficka47 uznaje wladza Kronosa, natomiast miod-
48 . - L 49 . . .

sza sadzi, ze panowat wtedy Fanos. Pauzaniasz przekazal opinig ™7, ze mieszkarncy

Elei za wihadca ,ztotego wieku" w swym kraju uznawali takze Kronosa.
.Ztote" pokolenie zyto spokojnie, bez zadnych trosk, ziemia za$ samorzutnie
dawata obfity plon. Umierali jakby snem zmorzeni (w. 115-118). Po $mierci zas$

stawali sie opiekunami ludzi:

,Ci sg duchami czystymi, naziemskimi nazywani,
szlachetnymi, odwracajgcymi zto, stré6zami Smiertelnikow"

(w. 121-123).

Sa nazywani, a wigc nie catkiem umarli, majg jeszcze cze$¢ istnienia w swym imieniu.
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Drugi réd ludzki, juz o wiele gorszy, byt rodem»srebrnym" (w. 128). Wyraz-
nie wida¢ tu degradacje potaczone z deprecjacje metalu. Niepodobny byt do pier-
wszego ani postawg, ani sposobem mys$lenia (w. 129). Nie jest powiedziane, kto po-
wotat do zycia to pokolenie: Kronos esy Zeus, ktory pojawit sie u jego konca.
Orficy takze nad tym pokoleniem uznawali wtadzg Kronosa. Scholiasci nie zatrzymy-
wali sig nad tym. Bardzo prawdopodobne jest witadztwo Kronosa, gdyz wigzatoby sig
to z zasadag réwnolegtosci loséw rodéw boskich i ludzkich. Kres pokolenia ,srebr-
nego" wigzatby sig z koricem wiadzy Kronosa, spowodowanym przez Zeusa. Ludzie
ci byli przez dtugi czas wychowywani przez swe matki. Hezjod rozumie to jako
zjswisko anormalne. Po dojsSciu do lat dojrzatych zyli tylko przez krétki czas
(w. 133), z wiasnej gtupoty znoszac cierpienia, gdyz nie mogli pozby¢ sia ,ky-
brie" we wzajemnych stosunkach (w. 136-135). Jeden z gramatykow, Proklos50, do
takich lodzi zalicza Sybarytéow i Kolofcnéw, ktérzy wygineli z powodu zniewie$-
ciatosci i niezgody.

Ludzie ci nie chcieli wypetnia¢ powinnosci, do jakich byli zobowigzani wo-
bec bogéw nieSmiertelnych, kazdy wedtug praw swego kraju. Jest tu swoiste ujacie
ekumenizmu - kazdy cztowiek ma obowigzek czci¢ bogébw na sposob, w jakim zostat

wychowany.

»{...]1 i nieSmiertelnym eiuzyd
nie eheieli ni akladad bogom ofiar na oltarzach,
jak ludzie majg zuyczaj zaleinie od kraju"

(w. 135-137).

Zeus, rozztoszczony ich postepowaniem, ukryt ich pod ziemig. Mimo ze poko-
lenie to byto gorsze od poprzedniego, to jednak i ono dostgpito czci i zostato
nazwane przez ludzi béstwami podziemnymi. Zostato nazwane, a wiac zyje w ludzkiej
paaigci, ma na aw a.

Jako trzecie na ziemi pojawito sig pokolenie ludzi zwanych ,spizowymi" (w.
146). Byto to pokolenie gwattownikéw. Powstato ono z jesionu (w. 145), z drzew
rodzaju zenskiego, esy tez z nimf jesionowych. Pochodzenie ludzi od drzew nie byto
w $Swiecie indoeuropejskim rzeczg rzadka. W islandzkiej .JSddzie" pierwsi ludzie
to nAek" (jesion) i ¢Bmbla" (prawdopodobnie toza). 0 Grekéw z drzew jesionowych
(oraz ze skaty) zrodzili sig niektérzy centaurowie, a wigc ludzie bardzo dzicy,
Zyjacy w trzecim pokoleniu przed wojne;trojar’]ska}52 (Arystofanes sadzit tak o Achar-
nanczykach). Wergiliusz uwazal, ze z drzew zrodzili sig dawni mieszkancy Lacjum5”.
Grecy wiare takg mogli wynie$¢ jeszcze z czas6w prehistorycznych, by¢ moze, wywo-
dzita sig ona z tego samego Zrodta co germansko-celtycka opozycja jesion-olcha
Proklos twierdzit, ze ludzie ci narodzili sig z nimf jesionowych wymienionych

v TeogoniiWydaje sig, ze Grek epoki archaicznej nie rozdzielat drzewa od jego
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,duszy' , Ludzie ,wieku spizowego”, ktdtliwi nad miar«, sami siebie wytracili
(w. 152-154). Ci zeszli z ziemi bez imienia, a wiec doszczetnie. Autor nie wymie-
nia nawet, gdzie znalezli sie po $mierci.

Czwarte pokolenie, ktére powotat do zycia na ziemi Zeus, byto sprawiedliw-
sze i lepsze (w. 158), ale tylko w stosunku do poprzedniego, ,spizowego"”. H tym
miejscu konczy sie stopniowa degradacja. Pokolenie to byto pokoleniem bohateréw.
Wywodzito sie z boskiego rodu (w. 159); nazywani byli pétbogami (w. 160). Wygi-
neli oni albo pod Teband z powodu trzéd Edypa (w. 163), albo pod Troje z powodu
pieknowtosej Heleny (w. 165). Proklos57 utrzymuje, ze pokolenie to wygineto za
6smej generacji liczac od Deukaliona, czyli od potopu w genealogii Eolidow (Deu-
kalion, Hellen, Hol, Syzyf, Claukos, Bellerofont, Glaukos spod Troi). Genealogie
Eolidéw mozna wyczyta¢ takze u Hezjoda (od Deukaliona) we fragmentach i u Homera
(od Eola). Pokolenie to wygineto w bojach, ocalatg za$, najlepszg resztg Zeus
przenidst na wyspy szczeSliwe, lezace na brzegach giebokiego Oceanu (w. 172). Byt
to powrét do ,ztotego wieku” pod rzadami Kronoaa. Herosi zyja tam bez zadnej pra-
cy. gdyz tamtejsza rola trzy razy do roku rodzi im obfity plon (w. 173).

Tzetzes umieszcza te wyspy w Bretanii59, Proklos za$ nie umieszcza icb w
konkretnym $wiecie, powtarza jedynie opis Bezjoda i dodaje, ze znajdowaly sig
one przy réwninie elizejskiej”. Wiadomo$¢ o wyspach szczescia podat takze Homer
deysei6l. Pindar méwi o jednej wyspie, panuje tam Kronos i Radamantys62. Prze-
bywajg za$ tam Xadmos, Peleus, Achilles i Ajas Salaminski. Wedtug niego lezy ona
na Morzu Czarnym i zwana jest wyspa Achillesa. Pewne relikty o wyspach szcze$li-
wych, tzn. obszarach, na ktérych zyjg szczes$liwe jeszcze ludy, zawiera ,lliada”.
Sa to Ablowie, czyli nie stosujacy przemocy, w Scytii (,lliada" 13,5) i Hippomol-
gowie, czyli kobytodoje. Oba te ludy prowadzg nas do starszej formy ludzkiego by-
towania, do zycia pasterskiego. Reliktem ,ztotego wieku" jest u Homera takze dwor
Eola (,0dyseja” 10,10). Homer wymienia tez mityczng wyspa Syrie (,Tliada" 15,403)
oraz kraing, w ktérej zyje Meqgelaos, przeniesiony tam za zycia (-¢Odyseja" 4,560-
569). Nie umart, gdyz byt zigciem samego Zeusa. Dostgpit jakby wniebowziecia czy
raczej przeniesienia do raju. Mozna dotgczy¢ do tych fragmentéw liczne wypowiedzi
Nestora, chwalgcego czasy dawne. Bardzo wazne Zrédto, ,bekos”es, niestety znane
tylko ze scholiéw do Apollodora, gdzie jest cytowane, umiejscawia Achillesa przy
boku Medei na réwninie elizejskiej. Pézniejsi autorzy wymieniaja jako miejsce
pobytu bohateréw wyspg Leuke u ujsScia Dunaju. Pauzaniasz64 daje doktadng topogra-
fie wyspy i wspomina o zwigzanych z nig wierzeniach. Takze Platon w Kkilku miej-
scach wspomina o wyspach szczes$liwych”. Rzymianie czgsto o nich pisali, umiesz-
czajac je w roznych stronach swego ,,Orbis Terrarwn" ~ . Greckie mity o sadzie
Hesperyd, o wyspie'Kalipso czy o Kirke, o ogrodach Alkinoosa, miejscach tak podob-

nych do wladztwa Kronosa, majg w sobie wiele wspélnego z rajem, i to zaréwno



CZAS W RELIGII GRECKIE] 11

biblijnym, jak i wystepujagcym w innych kregach kulturowych.
Pi«te i kolei pokolenie, ,zelazne" (w. 176), wspoliczesne autorowi ,JSrga",

byto najgorsze. Zio catkowicie zapanowato na ziemi:
»nie byto dla zta zapory" (w. 201).

Odeszty z niej na Olimp Wstyd i Poczucie Honoru (Aidos i Nemesis - w. 200). Jed-
nakze i te pokolenia zniszczy niebawem Zeus. Nastepny wiek bidzie lepszy. Przy-
najmniej tak mozna sedei6é z pragnienia poety, by mégt zy¢ albo przed ,wiekiem
zelaznym"”, czyli w pokoleniu bohateréw, lub po skoniczeniu sie wieku zelaza (w.
174-175).

W Hezjodejskim opowiadaniu przedstawiony jest, generalnie rzecz biorac,
obraz ;wiata stopniowo chylacego sie ku upadkowi. Te ,metalurgiczne" antropolo-
gie o tendencji zstepujecej zakitéca ,wiek bohaterski". Kolejnos¢ wiekéw jest
w opowiadaniu Hezjodejskim nastepujaca: najlepszy ztoty, gorszy srebrny, jeszcze
gorszy spizowy, bohaterski lepszy od spizowego, zelazny gorszy od bohaterskiego.
Prawdopodobnie w tym miejscu spotkaty sie dwie tradycje. Jedna wschodnia, .meta-
lurgiczna", ktérej wersja wkomponowana jest w ,Jisiege Daniela". Méwi ona o czte-
rech wiekach o konsekwentnej dekadencji. Druga, grecka, o ,wieku bohaterskim”,
ktérego echo dzwieczy w ,jHadzien w opowiadaniach Nestora, o czasach, kiedy byt
on miody i czas pewnie takze. Z potgaczenia obu tradycji powstatl zaprezentowany
wyzej uktad. Mogly sie tu doteczy¢ jakie$ wptywy, o ktoérych nie wiemy. Nie jest
w spos6b pewny wiadomo, co miato powsta¢ po upadku ,wieku zelaznego". Wiek boha-
terski byt lepszy od spizowego, a wiec mdgtby odpowiada¢ srebrnemu, idacy po nim
zelazny-spizowemu, za$ nastepny- gdyby Hezjod miat na mysli taki system - odpowia
datby bohaterskiemu. Nie jest jednak wykluczone, ze nastepnym wiekiem byiby zioty

Przy analizie cech wieku spizowego i bohaterskiego nasuwa sie wniosek
o pierwotnej tozsamosci obu tych wiekéw. Wiek bohaterski u Hezjoda tozsamy jest
z czasem wojny trojanskiej. W, Jliadzie" duze role odgrywa jesion67. Z niego
zrobione sa wibcznie Achajéw, a przede wszystkim witdcznia Achillesa, majeca wilas-
ne historie; jej poprzedni wtasciciele to Peleus i Chejron. Bohaterowie se kio6t-
liwi, tak jak i ludzie spizu. Sami tez uzywaje spizu, zaréwno do walki, jak i w
zyciu codziennym. Wydaje sie wiec, ze Hezjod celowo oddzielit heroséw od ludzi
spizu, o ktérych dzikosci opowiadat Nestor, od owych Aktorionéw - Molionéw,
Amarynkeusa, centauréw itp., i wiaczyt do tego wieku tylko bohateréw najbardziej
popularnych cykli: tebarnskiego i trojannskiego. Bohaterowie nde mogli by¢ catkiem
dzicy i zli. Za pierwotne jednos$cia wiekéw przemawia tez fakt, ze w czasach
Hezjoda czczono groby zaréwno bohateréw dzikich, jak i tzw. heroséw, co kiécito-
by sie z hezjodejskim obrazem ttzeciego pokolenia> Je$li przyjmie sie bardzo

prawdopodobne teze, ze Hezjod znat dwie tradycje: wschodnig, o czterech wiekach,
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z konsekwentna dekadencja, £ rodzima tradycje.o wieko, w ktérym zyli wielcy bo-
haterowie Grekéw, to stanal on przed problemem pogodzenia ich obu. W domniemanym
opowiadaniu wschodni;«, jako pierwowzorze, najgorsze byty wieki spizowy i zelazny.
Z kolei w greckim micie bohaterowie byli ludzmi spizu, zelazo za$ dominowato

w czasach Hez.ioda. Jak wyzej wspomniano, bohaterowie nie byli oceniani zupeinie
negatywnie. Dlat-. go Hezjod w celu dostosowania sia do przekazu wschodniego ro-
dzima tradycje rozdwoit - zrobit z niej dwa wieki: wschodniemu spizowemu odpo-
wiadatl zapewne czas od Kadmosa do Heraklesa czy miodosci Nestora, czas bardziej!
dziki od czasow bohaterow, czas walki z potworami, czas olbrzyméw, synéw natu-
ry, walczacych skata i drzewem. Byly to czasy walk Pylijczykéw z Epejami, Lapi-
tow z Centaurami, Kaiidonu z Pleuronem. Inny dowéd na pierwotna jednos$¢ tych
wiekéw daje Pindar, umieszczajgc na wyspach szczesliwych Kadmosa. Gdyby bowiem
wiek bohaterski miat ogranicza¢ sie wytgcznie do czaséw siedmiu przeciw Tebom

i wojny trojanskiej, nie mogtby on tam przebywaé. Takze sedziowie Minos i Rada-
mantys pochodzg z pokolenia starszego niz tebanskie. Hezjodejskie ,gene" obej-
muje wiec kilka pokolen ludzkich, czyli kilka ,/zkme".

System cykliczny byt sposobem na zniesienie nieubtaganie pedzacego do
przodu czasu linearnego, sposobem na powrot do czasu szczesliwego, gdy ludzie
zyli razem z bogami, sposobem na powrét do raju. Hezjod osigga to poprzez stop-
niowg deprecjacje metali, potagczong ze stopniowym pogarszaniem sie rodéw ludz-
kich, ktdére sie nimi postuguja- Korzysta przy tym z wzorcéw wschodnich. Jednakze
pamie¢ o rodzimym wieku bohaterskim kaze mu powigza¢ tradycje wschodnig z grecka.
Wynikiem tego jest zakidcenie konsekwentnej dotychczas dekadencji i powstanie
systemu pieciowiekowego. Hezjod byt wzorem dla p6zniejszych poetéw; najwybitniej-

szym jego kontynuatorem byt Aratos. Aratosa za$ powielali liczni autorzy rzymscy.
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DIE ZEIT IN DER GRIECHISCHEN RELIGION UND DER ZYKLUS BEI HES10D

Zusammenfassung

Der Autor gliedert den Artikel in zwei Teile. Im ersten geht er davon aus,
dass die Zeit in raumlichen Kategorien definiert wird, und fuhrt den Begriff
des ,j<airoB" ein, d.h. der eigentlichen, gottlichen Zeit, in der der Mensch fur
immer leben mochte. Etymologisch bedeutet dieser Begriff eine ,Schleife* oder
Schlinge zum Erfassen der linearen Zeit. Der Prozess der Obertragung raumlicher
Begriffe auf die Zeitist eine ,jietapher". Eine Anhaufung von ,kairos" fuhrtzur
Entstehung des religioser, Kalenders, zur Unbeweglichmachung des Jahres.
Die Beobachtung der Flanetenbevegungen und des Lebens der Tiere und Menschen
fuhrt zu einer Belebung und ,Anthropomorphisierung" der Zeit. Die Zeit &andert
sich, genauso wie der Mensch, sie ist besser oder schlechter. Die ,jintkropo-
morphisieruntf* fUhrt zur Entstehung des ,Jcyklos”, d.h. der zu ihrem Anfang
zurtckkehrenden Zeit. Der Mensch wendet hier eine Jietonymie" von Bewegung und
Leben an.

Im zweiten Teil des Artikels bespricht der Autor den Zyklenmythos bei
Hesiod (Erga 96-201). Er kdénnt zu dem Schluss, dass Hesiod das orientalische
Muster von den aufeinanderfolgenden géttlichen Generationen mit konsequenter
Dekadenz und mit der griechischen Tradition vom ,Heroenzeitalter" verband. Das
.Heroenzeitalter" wurde in ein ,ehernes" und ,eschenes" unterteilt. Die Dekadenz
des orientalischen Musters wurde angetastet. Durch diesen»Eingriff stellte Hesiod
einen Zyklus von funf Zeitaltern auf.



