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SACRUM W LITERATURZE

Tym, ktory termin ,sacrum” — okreslajagcy wspolne tego wszystkiego, co re-
ligijne — wprowadzit szerzej w nurt mysli europejskiej, a nawet na teren europej-
skiej sztuki i kultury, nawigzujac i do Rudolfa Otto, i do Gerarda van der Leeuva,
jest — jak wiadomo — wspo6iczesny religiolog pochodzenia rumunskiego Mircea
Eliade. Opart sie on na zasadniczej opozycji sacrum—profanum i uczynit jg
narzedziem badania rzeczywisto$ci'. Mozna watpic¢, czy opozycja ta przy pewnym
aspekcie spojrzenia na dzieje cztowieka w ogdle istnieje. Dla historii zbawienia
wszystko jest objete Bozym planem, wszystko uczestniczy w stajagcym sie¢ Bozym
krolestwie i jako takie moze by¢ uznane za ,Swiete”". Ale w perspektywie historii
i kultury opozycja taka jest czym$ zauwazalnym i w sposdb dynamiczny ttuma-
czacym interpretowang rzeczywistos¢. Moze wiec by¢é w badaniach zaakceptowana
i wykorzystana, zwlaszcza ze tgczy sie wyraznie z aktualnymi obecnie w nauce o
literaturze kategoriami przestrzeni i czasu.

Sacrum jest czesto uwazane we wspotczesnej religiologii — takze u Eliadego —
za rzeczywisto$¢ wspolng dla wszystkich religii, jest wynikiem szukania podobienstw
i zbieznosci. Tre$¢ tego pojecia jest wiec uboga i niezbyt jasna, silnie zwigzana ze
zjawiskami religii pierwotnych, sprowadzajgca sie ostatecznie do przezycia blizej nie
okreslonej tajemnicy. Mysle, ze tak rozumiane sacrum moze by¢ przydatne przy
interpretacji zjawisk literatury wspdtczesnej, w ktérej wykrywamy wiele sytuacji
zblizonych do sytuacji religijnie pierwotnych \ oraz przy teoretycznym docieraniu
do istotnych cech poezji. Nie zaspokaja ono jednak wszystkich potrzeb krytyki czy
nauki o literaturze.

1 Das Heilige und das Profane. Hamburg 1957. W jezyku polskim mamy dwa ksigzkowe ttumaczenia
prac Eliadego: Traktat o historii religii. Prze!. J. Wierusz-Kowalski. Warszawa 1966; Sacrum — mil —
historia. Wyboru dokonat M. Czerwinski. Przel. A.Tatarkiewicz. Warszawa 1974.

2 Por. W. Benedyktowicz. Sacrum et profanum. W: Mys$l o. Teilharda de Chardin w Polsce.
Wybér i opra¢. M. Tazbir. Warszawa 1973 s. 290-298.

3 Zob. np. H. Friedrich. Struktura nowoczesnej liryki. Przektad i wstep E. Feliksiak. Warszawa
1978; S. Cieélak. Sacrum bez Boga? ,,Zycic i Mys$I” 1978 nr 4 s. 68-83; tenze. Hierofanie sacrum w
poezji wspétczesnej. ,Zycie i Mysl” 1978 nr 5 s. 62-78.
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W rozwazaniach swych skupie sie na jednym cztonie wspomnianej opozycji, na
»sacrum”, i bede je rozumiat mozliwie najszerzej. Nie zajmuje sie przy™ tym
zagadnieniem, czy ,sacrum” istnieje obiektywnie czy jest tylko wewnetrznym
przedmiotem przezycia religijnego. Wazne jest, ze w konkretnym utworze literackim
wystepuje jako warto$¢ sakralna dla cztowieka. Sacrum bedzie wiec rozumiane po
prostu jako hasto wywotawcze dla r6znorodnych elementéw sakralnych, zwigza-
nych blizej z religijng postawa, z tym, co nadnaturalne. W konkretnych propozy-
cjach nie bedzie chodzito o sprowadzanie calej, wyraznie nacechowanej rzeczywi-
stosci sakralnej do og6Inikowego ,,sacrum” wspotczesnej religiologii. Sacrum bedzie
ujmowane w catym swym konkretnym bogactwie i odrebnosci, a takze w swych
historycznych uwarunkowaniach. Bedzie ono zresztg przede wszystkim sacrum dla
naszego kregu kulturowego najistotniejszym, shcrum chrzescijanskim.

2

Polem pierwszym, na ktérym pojawia sie w literaturze sacrum, jest pole
tematyczne. Jesli zechcemy postuzy¢ sie terminami dobrze zadomowionymi w
tradycyjnej poetyce, wypadnie przypomnieé¢ motyw, temat, watek, fabute. Motywy
sakralne przenikajg catg niemal poezje. Biblia jest tematycznie stale obecna w
literaturze europejskiej. Zbadanie zakresu i charakteru tej obecnosci jest jednym z
wazniejszych obowigzkdw naszej dyscypliny w stosunku do tradycji $rédziemno-
morskiej kultury. Watki starotestamentowe przewijajg sie przez Swiatowg proze nie
tracac nadal swej semantycznej skutecznosci. Zycie Chrystusa stato sie tematem
wielu wspoétczesnych powiesci. Literatura zawsze czerpata bezposrednio z tradycji
religijnej, a niektdre epoki jej rozwoju (Sredniowiecze, romantyzm) wyraznie
tradycje te w sferze tematyki preferowaty. R6znorodnos$¢ uje¢ — od wiernosci az do
deformacji, parodii i zaprzeczern — byta przy tym sferg wolnosci pisarzy.

Ale literatura tradycje religijng rowniez poszerzata. Najprostszym sposobem tej am-
plifikacji byly apokryfy, ktére gtéwnie staraty sie wypehic¢ ,,miejsca niedookre$lone”
Swietej Ksiegi, cho¢ czasem te dookre$lenia bylty wyrazng interpretacja czy osadem.

Dobrze znamy nurt apokryficzny w pismiennictwie europejskiego sredniowiecza.
Apokryfy $redniowieczne — to sacrum budowane przez samg literature, choé w
Scistym zwigzku z Biblig. Z czasem zakres apokryficznosci zwiekszat sie. Zwigzek z
Biblig sie rozluzniat i obok sacrum biblijnego powstawato sacrum ,literackie”,
analogiczne, tworzone $rodkami, jakimi dysponuje kazda sztuka, sacrum stabiej
nacechowane, bliskie temu, o jakim mowi wspotczesna religiologia, bedace znakiem
czego$ ,,ponad”, czego$ tajemniczego, niedocieczonego, od czego cziowiek jest
zalezny, co go pociaga, fascynuje, wobec czego zywi cze$¢ i obawe.

Na pograniczu religii i folkloru, nieraz w szerokim kregu réznorodnych sko-
jarzen, powstajg motywy, watki, legendy i mity, ktére tworzag nowe wartosci
sakralne, znaczace w okreslonym kregu kulturowym, lecz przede wszystkim
obowigzujgce w obrebie wiasnego Swiata literatury.
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Siegne po przyktad stynnej $redniowiecznej legendy o $w. Graatu, o ktdrej pisze
prof. Zygmunt Czerny, ze jest ,[...] do dzi$ tajemnicg nieustannej interferencji
folkloru, tematyki i cudownosci celtyckiej, wptywdw poetéw antycznych, prowansal-
skiej erotyki dwornej, Sredniowiecznej mistyki i powiesci francuskiej, starochrzesci-
janskich legend, okruchéw prastarych mitéw azjatyckich [..]”4. Legenda o $w.
Graalu to — jak dobrze pamietamy — legenda o naczyniu, do ktérego Jdzef z
Arymatei zebrat krew Ukrzyzowanego. Legenda o réznych amplifikacjach i roz-
gatezieniach tematycznych, zwigzana poOzniej silnie z tematyka rycerska, osnutg
wokot kréla Artura i rycerzy Okragtego Stotu. Drogocenne naczynie przechowywa-
ne jest w tajemniczym i wspaniatym zamku, ktérego straz stanowig graalowi
rycerze. Tylko wybrani moga odnalezé i zobaczyé to miejsce. Swiety Graal —
symbol tego, co nadprzyrodzone, co najswietsze w chrzescijanstwie — stat sie celem
rycerskich tesknot i poszukiwan. W literaturze Sredniowiecznej ré6zne watki przygod
rycerskich byly organizowane w ramach wedréwek przedsiebranych dla odnalezie-
nia graalowego naczynia. Stato sie ono warto$cig sakralng, ktdra powstata i
funkcjonowata przede wszystkim na terenie spisanych czy tez nie spisanych
wytworéw o charakterze literackim.

Przykiad bardziej jeszcze usamodzielnionej sakralnosci w zakresie tematyki — i
to przyktad o wiele blizszy nam czasowo — pozostawit w swej oryginalnej
interpretacji Nad Niemnem Jerzy Cieslikowski5.

Zadomowione w naszej historii literatury przy omawianiu tej powiesci
przeciwstawienie dworu i wsi w kategoriach spotecznych zamienit na opozycje:
sacrum—oprofanum. Przestrzen profanum to dwor z najbardziej ,,Swiecka enklawg”
— buduarem Emilii, przestrzen sacrum — to wszystko, co w powiesci nazywa sie
,»okolicg”: zagroda Jana i Anzelma, Niemen i dwie mogity: Jana i Cecylii oraz 40
powstancow, niby 40 Swietych bohaterdw-meczennikéw. Interpretacja Cieslikow-
skiego, w wielu momentach nie przekonujgca, odkrywa jednak nowe aspekty
znaczen utworu, ujawnia, zwilaszcza na przykladzie mogity powstanczej, tego
centrum ideowego ,,0kolicy”, fakt budowania rzeczywistosci sakralnej w obrebie
rzeczywistosci literackiej, wytaniania jej z logiki wiasnego $wiata utworu. Bardzo
interesujagcych przyktadéw sacrum immanentnego moze dostarczy¢é tworczos$é
Brunona Schulza i wielu wspdtczesnych pisarzy ,,nurtu wstepujacego”, o ktorym
pisatem w artykule Czy zmierzch literatury katolickiej?6

JesteSmy juz na terenie wspdtczesnego rozumienia tematyki w literaturze, a
Scislej — wspotczesnych preferencji interpretacyjnych warstwy tematycznej utwo-

4 Arcydzieta Jrancuskiego $redniowiecza. Warszawa 1968 s. 427.

5 ,Nad Niemnem™ Elizy Orzeszkowej. Rozwazania nad semiotykg mitéw religijnych. ,,Pamietnik
Literacki” 60:1969 z. 2 s. 65-80.

6 Zob. S. Sawicki. Z pogranicza literatury i retigii. Lublin 1978 s. 133-153.
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row. Motyw, temat czy fabuta byly dawniej najczesciej interpretowane w Kkate-
goriach — mozna by tak powiedzie¢ — powierzchniowych. Grupowato sie motywy
w rozne kregi podobienstw, Sledzito sie ich funkcje w budowie utworu, odtwarzato
konstrukcje akcji, referowato tematyke jako materiat rozmaicie przez poszczegdl-
nych pisarzy ujmowany. Obecnie interesujg badaczy przede wszystkim glebsze
znaczenia réznych jednostek tematycznych: toposy — nosniki znaczen literackich o
zasiegu ogolnokulturowym, motywy archetypiczne — krystalizacje poetyckie
statych archetypicznych struktur o charakterze psychicznym czy historycznym. W
ramach tych tendencji badawczych odzywa znaczenie symbolu z jego bogatg i
ztozong budowg semantyczng. P. Ricoeur uwaza nawet, ze symbole obecne w naszej
kulturze przechowujg najbardziej autentyczng i pierwotng wiedze o $wiecie i czto-
wieku; winny by¢ dla filozofii czy antropologii nie tylko zrédtem, lecz i modelem
poznania: wraz z nimi winniSmy wspdimysle¢'. Georga Poulet ze szczeg6lng
predytekcjg bada znaczenie tych motywow symbolicznych, ktore sg w kulturze
europejskiej sladem wysitkow dotarcia do tajemnicy bytu. ,Istnieje stawna definicja
Boga, ktora na przestrzeni wielu wiekéw wywierata znaczny wplyw nie tylko na
koncepcje teologéw i filozoféw, ale réwniez na wyobraZznie poetéw: Deus est
sphaera, cuius centrum ubique, circumferentia nusquam”. Tak rozpoczyna Poulet
wprowadzenie do ksigzki Les metamorphoses du cercie (1961). A potem prz}T>liza
rézne mutacje tego geometrycznego wyobrazenia Boga zarowno w filozofii i
teologii, jak i poezji. Interesuje go motyw kola jako nosnik szczeg6lnie gtebokich
i subtelnych znaczen, zwigzanych z nim w pewnym okreSlonym czasie, lecz stale
mozliwych do odstoniecia i ozywienia'. Koto Pouieta jest przyktadem wprowadzaja-
cym w czeste dzi$ postepowanie interpretacyjne. Krytyk francuski skupit sie na
motywach czasu i przestrzeni, innych interesowaly obszerne fabuty i mity. On
poszukiwat giebszych senséw na terenie fenomenologicznie ujmowanych zwigzkéw
miedzy myslg i zjawiskami przestrzenno-czasowymi; inni szukali wyjasnien we
wspotczesnej psychologii glebi czy historii reiigii. Wszyscy natomiast czesto docierali
w swych interpretacjach — dzieki postawie metodologicznej — do spraw zwig-
zanych z tym, co zgodziliSmy sie nazywaé-w tym artykule ,,sacrum”9.

Od przejetego tematu sakralnego do sacrum kreowanego, od tradycyjnej interpre-
tacji ,,powierzchniowej” do poszukiwania senséw gtebokich — oto ramy, w ktérych
przejawia sie i moze by¢ badane w literaturze — w zakresie tematyki — to, co sakralne.

7 P. Ricoeur. Egzystencja i hermeneutyka. Wyboér, opracowanie i postowie S. Cichowicza.
Warszawa 1975.

8 Metamorfozy kola. W: tenze. Metamorfozy czasu. Wyb6r J. Blonskiego i M. Glowinskiego.
Warszawa 1977 s. 331-354.

9 Oto znamienne sformutowania z programowej wypowiedzi Northropa Frye’a: ,[...] dazno$é
zaréwno rytuaiu, jak i epifanii do encyklopedycznosci realizuje si¢ w ostatecznym ksztatcie mitu, jakim sa
ksiegi $wiete w réznych religiach. Stad krytyk literacki winien bada¢ przede wszystkim ksiegi $wiete celem
lepszego zrozumienia swego przedmiotu” (Archetypy literatury. W: Wspobiczesna teoria badan literackich
za granicg. Opra¢. H. Markiewicz. T. 2. Krakéw 1972 s. 294).
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Poruszajac zagadnienie gtebszej, symbolicznej interpretacji tematyki, znalezliSmy
sie bardzo blisko tego, co w nieco bardziej tradycyjnych badaniach okreslato sie
jako problematyke utworu. Chodzi o jego og6lng semantyczng wymowe, 0 postawe
rozumienia i oceny z pozycji ,,autora”. Czesto ogarniata ona i ogarnia sprawy z
pogranicza moralnosci i religii, czesto tez zbliza sie¢ do typowo religijnej proble-
matyki, za jakag mozna uzna¢ zagadnienie Swietosci. We wspoiczesnej literaturze
europejskiej pisarzem SwietosSci jest — jak wiadomo — zwilaszcza Georges
Bernanos. Zagadnienie to pasjonowato go stale, az po ostatni utwor, literacki
scenariusz filmowy Dialogi karmelitanek. Uwaga autora skupia sie¢ w nich na Blance
de la Force, siostrze od Konania Chrystusa w Ogrojcu. Lek byt najbardziej
dogtebng cechg jej charakteru — znamieniem czy chorobg. Byfa nim niemal
opetana. A przeciez dotacza do innych karmelitanek w momencie ich egzekucji na
paryskim Placu Rewolucji. Najstabsza staje sie najsilniejszg. Motywacja tej
przemiany ma w utworze dwa aspekty: trudna $mier¢ Madame de Croissy, matki
Henryki od Jezusa, przeoryszy klasztoru, interpretowana w kategoriach ofiary, i
teologicznie rozumiana laska, ktdra w atmosferze duchowego obiektywizmu $wiata
Dialogéw nabiera jakiejs wyczuwalnej, dotykalnej niemal realnosci. ,,Odstgpienie
Matki Marii od upragnionego meczenstwa, oraz nagia, radosna gotowos$¢ na smierc
siostry Blanki, broniacej tak drapieznie swego zycia — nie ttumaczg sie ludzka
logika. Rozwiazanie tej zagadki [«¢] mogg nam przynie$¢ jedynie ostatnie stowa
konajagcego «wiejskiego proboszcza»: «Wszystko jest taskg...»” 10

Ale u Bernanosa nurtowi $wietosci towarzyszy stale inny nurt — zta. Wciela sie
on w upersonifikowanego kusiciela w pierwszej powiesci Bernanosa Pod stoficem
szatana, przybiera bardziej realistyczne wymiary w Monsieur Quine. W dylogii
powiesciowej Zaktamanie i Rados¢ z postacig Swietej — Chantal stowarzyszone sa
losy ks. Cénabre. ,Postaci jasne — pisat o Bernanosie Mounier — wydobywajg z
cienia postaci mroczne... Jest tak, jakby... istniat wezet zaleznosci losow... jakby
jeden cztowiek odzyskiwat nadzieje przy pomocy drugiego, ktéry te nadzieje
utracit... [...] Mouchette spotyka Donissana, ktdry za nig umrze... Chevance stanie
na drodze Swietnie skonstruowanego ktamstwa ks. Cénabre, jego za$ zwioki — na
drodze cudownie obojetnej Chantal...”1.

Ten tajemniczy zwigzek dobra i zla, Swietosci i grzechu, jest czym$ czestym w
literaturze 1. potowy XX w., ktorg zwykliSmy okresla¢ mianem ,katolickiej”.
Przypomnijmy chocby powiesci Mauriaca czy Grahama Greene’a, ktéry docierajac
do istoty Swietosci KosSciota, odstaniat jego ,,moc i chwate” w celowo skonstruowa-
nej sytuacji najwiekszej ludzkiej stabosci i najwiekszego mroku.

10 M. Czapska. Dialogi o $mierci. ,Znak” 1957 nr 37-38 s. 188.
1 Cytuje za Przedmowa do Zaktamania G. Bernanosa w tfum. Z. Milewskiej (Warszawa 1952
s. XI).

2 — Roczniki Humanistyczne
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Wydaje sie zresztg, ze w catej wielkiej czy chocby znaczacej literaturze Swiatowej
zio domaga sie zawsze dobra, jest jakby warunkiem ujawnienia czy zasugerowania
wartosci, zblizenia do sfery ,,sacrum”. Zto jest zawsze wdziecznym materiatem dla
sztuki, tak nawet wielkiej jak Dantego. Wyraza ona przeciez tesknote za tym, co
czyste i ostateczne, odnajduje cztowieka przez ujawnienie jego zagubienia. Tak jest u
wielkiego Dostojewskiego, w ktorego Biesach paradoksalna kumulacja zta, zlo to —
kompromituje, ktérego Zbrodnia i kara jest gteboko chrzescijariskim misterium o
grzechu i pokucie. Tak jest w popularnej w 20-leciu Podr6zy do kresu nocy Céline'a,
gdzie atmosfera zta jest wyjatkowo gesta — trudno znalez¢ przejscie. A jednak
gteboka struktura tej powiesci ujawnia naturalng, milczaca, ale silng tesknote za
czyms, co by przekroczyto to ponure osaczenie, za ,,przejsciem w Niebo”, nawet jesli
jest to Niebo, ,,gdzie nic nie Swieci”. Tak jest w Upadku Camusa — egzystencjalisty-
cznym rachunku sumienia czy publicznej spowiedzi wspdtczesnego cztowieka. Tak
w gtodnej wspolczesnej powiesci Malcolma Lowry Pod wulkanem12 ktéra jest
studium zla, widzianego przerazliwie jasno przez kogo$, kto temu ziu ulega; ztu
wigczonemu w tajemnice skazenia i odkupienia cztowieka. Tak jest — do pewnego
stopnia — nawet u markiza de Sade, o ktérym pisze krytyk: ,,W sumie immoralizm
Sade’a jest to bunt, krzyk o wolno$¢ dla wszelkich drzemigcych w cztowieku
tendencji i tendencji tych potepienie — rozpacz cztowieka szukajgcego drogi w
ciemnosci*?

Swietosé i grzech, dobro i zlo jawig sie — iw perspektywie poczatku, i w
egzystencjalnym doswiadczeniu — jako dialektycznie zwigzane ze sobg przeciwien-
stwa w ramach pewnej ztozonej, waznej catosci. ,,Dla mnie — mowi wspotczesny
kaptan-poeta — najwiekszym dramatem jest [...] dramat wyboru pomiedzy dobrem
a ztem. Dramat moralnosci. Jakie to przerazajace, ze [...] cztowiek moze mordowac,
krzywdzi¢, wywota¢ wojne. Ale przeciez i w $wiecie upadajacego cztowieka mozna
dostrzec tyle poswiecenia, mitosci, dobroci, zalu. [...] Dramat moze by¢ oczyszcze-
niem, trudng drogg do dobra”'4. ,[..] zmaza i Swieto$¢, nawet nalezycie roz-
poznane, [..] wystepuja [...] jako dwa bieguny jednego [...] obszaru. Dlatego witasnie
nawet w kulturactfwysoko rozwinietych okresla sie je czesto jednym i tym samym
stowem”. Jest to istotne dla catosci rozwazan sformutowanie Rogera Caillois z tomu
L'homme et le sacréls Te blisko$¢ stowa o dobru i ztu, o Swietosci i grzechu pozwala
zrozumiec literatura. To one wyznaczajg granice jej sakralnego obszaru.

Gdy zaczyna by¢ inaczej, gdy autor celowo zaciera granice miedzy ziem a
dobrem, gdy zto zyskuje jego cichg lub gto$ng aprobate, bez b6lu wewnetrznego
upokorzenia, gdy jest odstaniane z ekshibicjonistyczng natarczywoscia, znajdujemy
sie wowczas — jak sadze — w kregu faktow literackich bliskich szeroko rozumia-

12 Polski przektad K. Tarnowskiej. Warszawa 1963.

BJ. Trznadel. Czytanie Norwida. Warszawa 1978 s. 133.

14 Swiat jest naprawde dobry.. Z ks. Janem Twardowskim, rozmawiata Krystyna Nastulanka.
~Polityka” 1978 nr 24.

5 R. Caillois. Zywiot i tad. Wyb6r A. Oseki. Przeklad A. Tatarkiewicz. Warszawa 1973 s. 63.
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nego, nie ograniczanego tylko — w sposéb tradycyjny — do sfery erotyki, zjawiska
pornografii.

Problem zla, the dark literature — czeka na nowoczesne opracowanie. Mogtoby
ono przynie$¢ nie tylko interesujace stwierdzenia historyczne, nie tylko poruszajgce
interpretacje, lecz i wnioski wazne dla przemyslen teoretycznych.

4

Wskazanie problematyki ,sakralnej” poprzez opozycje Swietosci i grzechu nie
wyczerpuje naturalnie zagadnienia. Jest ono o wiele szersze. Literatura méwi o
réznych aspektach sacrum, a raczej o cztowieku w réznych jego relacjach do tego,
co nadnaturalne. O relacjach miedzy cztowiekiem i Bogiem. Literatura zawiera w
sobie czesto bogatg i subtelng problematyke teologiczng, wyrazong w jezyku
egzystencjalnym, dalekim od uznanej i utrwalonej terminologii. Na koniecznosé
zblizenia teologii i literatury, na obecnos$¢ teologii w literaturze zwraca sie od
pewnego czasu baczniejszg uwagels a Ernst Josef Krzywon prébowat nawet w
wielu artykutach wywalczy¢ dla jej badania prawo obywatelstwa w ramach wiedzy o
literaturze, upowszechniajac termin Literaturtheologie'l.

I nie chodzi tu tyiko o utwory, ktdre explicite zawieraja teologiczne sensy, lecz i
o te, ktore mowigc o Bogu nie wymieniajg Jego imienia, i o te nawet, ktdre nie
skierowane bezposrednio ku sprawom ostatecznym pozornie pozostajg w kregu
humanistycznych postaw i wartosci. Duzo takich utworéw u Norwida, ktérych
religijny, nawet gteboko religijny charakter, moze by¢ rozpoznany dopiero przez
zestawienie z tlem, kt6re stanowig inne teksty poety, z pewng giteboka strukturg
ideows, ktora jest dosé silna na to, aby wiaza¢ utwory nie odstaniajace jej bez-
posrednio.

Czyz nie jest takim wierszem Fatum — dojrzaly, gteboko chrzescijanski,
poetycki, miniaturowy traktat o nieszczesciu, ktore moze by¢ zawsze ubogaceniem
cztowieka? Czyz 3 strofy Harmonii nie ujawniajg w kilku btyskach poetyckiej
syntezy istoty chrzescijanskiej moralnosci? Jacek Salij ukazat kiedy$ teologie po-
zornie laickiego wiersza Anny Kamieriskiej o starych kobietach, ktérych ,prawdzi-
wa miodos¢ jest na korncu drogi” 18 | nie chodzi tu tylko o teologie o okre$lonej
orientacji. Czeka na opracowanie teologia zawarta w pismach Cypriana Norwida,
réwniez taka, jakg odnajdujemy w tekscie Mitosza Oeconomia Divina. Czeka tez na
interpretacje teologia ,,zbuntowana”, charakterystyczna dla wielu utwordéw literatu-
ry wspotczesnej.

16 Zob. P. K. Kurz SJ. Literatura i teologia dzisiaj. ,Znak” 1974 nr 243 s. 1101-1123; M. Pa-
ciuszkiewicz. Ku teologii stowa literackiego. ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 24:1977 z. 5 s. 5-26.

7 Zob. Literaturwissenschaft und Theologie. Elemente einer hypothetischen Literaturtheologie.
~Stimmen der Zeit” 1974 z. 2 s. 108-116; Literaturwissenschaft und Theologie. Uber literaturtheologische
Kompetenz. ,,Stimmen der Zeit” 1975 z. 3 s. 199-204.

B Teologia Anny Kamienskiej. , Tygodnik Powszechny” 1975 nr 10.
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We wszystkich ukazanych przed chwilg wypadkach uktadem odniesienia dla
interpretacji byly inne utwory poety, jego wypowiedzi pozapoetyckie, a takze
kontekst ideowy, ktéry poete otaczat i ktory miat wpltyw na jego postawe wobec
Swiata i Boga. Ten ztozony autorski uktad odniesienia pozwala uwazaé, ze religijny,
teologiczny sens zawarty implicite w utworze, jest sensem zaakceptowanym z pozycji
poety jako autora tego oto utworu.

Ale mozna méwié nie tylko o teologii w literaturze, lecz rowniez o teologii lite-
ratury. Wtedy zwiaszcza, gdy ani w utworze samym, ani w kontek$cie autorskim,
rodzimym utworu nie mozemy sie doszuka¢ Swiadomej akceptacji przestania teolo-
gicznego, zawartego implicite w dziele, gdy chcemy nadto nie tylko odczyta¢ to
przestanie, lecz rowniez odstonic¢ jego sens, sens okreslonych zjawisk literackich w
perspektywach teologicznych, cho¢by w perspektywach biblijnej historii zbawienia.

Wowczas interpretacyjny uktad odniesienia przychodzi wraz z odbiorcg —
czytelnikiem czy badaczem. Odbiorca jest instancjg ujawniajacg, wspottworzaca
teologiczny sens wewnetrzny i zewnetrzny utworu. Przy czym ,teologiczny” trzeba
rozumieé, naturalnie, najszerzej: zawsze chodzi przede wszystkim o przezywajacego
swojg wiare, swoj stosunek do Boga cztowieka. Jesli odbiorca jest chrzeScijaninem,
rozumie wiersz Stonimskiego Ten jest z ojczyzny mojej, jego dobrg nowing o
cztowieku, jako najgtebiej chrzescijariskie, poetyckie Swiadectwo heroicznej mitosci
blizniego. Jesli jest chrzescijaninem, motywacje samobdjstwa w wierszu Szymbor-
skiej Pokdj samobojcy dostrzeze w nieobecnosci wigzacego zycie sensu, w braku
ostatecznego zawierzenia, a Zrodet pesymizmu wierszy Ewy | ipskiej szuka¢ bedzie w
niemoznosci pozytywnego, egzystencjalnego przezycia chrzeScijaistwa. Maria
Jasinska-Wojtkowska prébowata pokaza¢ w interesujagcym artykule Laicka czy
religijna koncepcja rzeczywistosci?19 jak zmiana perspektywy interpretacji zmienia
réwnoczes$nie wymowe dwoch opowiadan: Triumf Dionizego Marii Dabrowskiej i
Nawrdcony Leszka Eiektorowicza. Mysle, ze chrzescijanska, teologiczna perspekty-
wa poczatku i odkupienia pozwoli tez giebiej zrozumie¢ tak widoczny w literaturze
zwigzek dobra ze ztem, grzechu ze Swietoscig, stabosci cztowieka i rbwnoczesnie jego
bliskosci — poprzez te stabos¢ — Bogu.

Czy taka interpretacja z pozycji badacza (zwkaszcza interesujgca w stosunku do
litworéw poprzedzajacych w czasie teologie, kt6rg interpretujacy uznaje za witasng)
nie budzi watpliwosci? Jest naturalnie mozliwa w obrebie krytyki i ma juz swojg
wysokg tradycje, zeby przypomnieé¢ chocby krytyke literackg w przedwojennym
kwartalniku ,,Verbum” czy 5-tomowe dzieto Charles Moellera Littérature du XX"
siecle et christianisme™. Jest fatwiejsza do zaakceptowania obecnie, w czasie
wyraznych wptywow hermeneutyki i zyskujgcego w badaniach na znaczeniu aspektu
odbiorcy. Ale jesli zechcemy jednak dostrzegaé réznice miedzy krytyka literackg a

19 Laicka czy religijna koncepcja rzeczywistoéci? (Z problematyki interpretacji dzieta literackiego).
W: Z zagadnieri kultury chrzescijanskiej. Lublin 1973 s. 543-549.
20 T. 1-5 Paris 1953-1975.
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naukg o literaturze, ktérg przed kilku laty btyskotliwie przypomniat w ,, Tekstach”
Jan Btonski2l, interpretacje teologiczng z pozycji odbiorcy bedziemy sktonni
usytuowac raczej w obrebie krytyki lub — co jest zrozumiate — w obrebie teologii.
Chyba ze relacje: utwor literacki—teologiczny uktad odniesienia catkowicie zobiek-
tywizujemy jako przedmiot badania, nie solidaryzujac sie z przekonaniami przy-
wotanej teologii, co jest w praktyce zabiegiem bardzo trudnym i moze jatowym?
Teologia ,literacka”, zawarta w literaturze, i teologia literatury to dwie relacje
miedzy literaturg a teologig oraz dwa sposoby odstaniania tego, co teologiczne w
dziele literackim, tego, co czeka na odstoniecie w skali literatury powszechnej.

5

W dwojaki, co najmniej, spos6b mozna rozumie¢ religijno$¢ poezji.

Odnajdujemy w niej czesto to, co mozna by nazwac sakralnym widzeniem $wiata
i czlowieka. Widzeniem i rozumieniem; interpretacjg. Niech nam przypomni i to
zagadnienie liryka Norwida.

Tak jak we wczesnym utworze poety Adam Krafft, w ktorym metafora modlitwy
organizuje opis dzielg rzezbiarskiego, dzieje sie w poezji Norwida od poczatku do
jego dni ostatnich. Poeta patrzy i rozumie poprzez sacrum. Widzi w sakralnej
perspektywie wie$ i miasto, sytuacje konkretnych ludzi i wspo6iczesne wydarzenia,
wiasng poezje i taniec ,stynnej tancerki — nieznanej zakonnicy”. Wszystko
przekodowuje na jezyk sacrum. Rozumni szalem to ,rasa Dawidowa”, ,szaleficy”
historii przypominajg Bozych szaleficéw — Swietych. Rzym jest ,,ziemskim kotur-
nem Chrystusa”, a Warszawa, podobnie jak i nardod polski, biblijnym Jeruzalem.
Polka przypomina Marie ,,za wielkich dni Mojzesza”, a Polska, podzielona miedzy
zaborcéw — szate Chrystusa porozrywang przez rzymskich zotnierzy. Katakumby
sq metaforg pracy podziemnej, a ,meczony Galilejczyk”™ — to symbol ucisku i
przesladowan. Sakralny uktad odniesienia determinuje asocjacje poety, cechuje jego
stylizacje przyblizajgce chrzescijanstwu nawet klasyczng starozytnos$é, wchodzi w
wewnetrzng tkanke poetyckich symboli, buduje konstrukcje alegoryczne, przyczynia
sie do reinterpretacji poje¢, do zrozumienia historii, uzycza miary postaw moral-
nych. Wyznacza tez przestrzen Norwidowej poezji; okreslong rozpietoscig rak, z
ktérych jedna szuka powszedniego chleba, a druga wyciagnieta ku niebu — wartosci
Stowa; okreslong horyzontem spojrzenia:

.1 w goére patrze... nie tylko wokoto”.
W takiej przestrzeni usakralnionej obecny jest w poezji Norwida cztowiek,
ktérego godnos¢ osoby, ,,0soby Swietej” ceni poeta szczeg6lnie wysoko. Widzi go

stale w dwoch perspektywach — doczesnej i wiecznej: ,,Pyt marny i rzecz Boza”. Z
jednej strony uwiktanie w zto i grzech, z drugiej — udziat w zyciu Bozym. Tajemnica

2L Ofiarny kozio! i kon trojanski. ,, Teksty” 1972 nr 2 (przedr. w tomie Odmarsz. Krakéw 1972).
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skazenia ziem i odkupienia lezy u podtoza Norwidowej koncepcji cztowieka. A w
cztowieku, Kazdym, widzi Norwid przede wszystkim pielgrzyma i kaptana.
Pielgrzym jest zawsze ,,w drodze”. Bez domu, bez wiasnej ziemi. Ironig dZzwieczg
stowa o posiadaniu:

Przeciez i ja — ziemi tyle mam.
lle jej stopa ma pokrywa,
Dopokad ide!..

(w. 10-12).

Cel wedrowki symbolizuje wieza ,,sterczagca w chmury”, piramida porywana przez
niebo, biblijne tono niebios. Wiersz Pielgrzym jest utworem o pielgrzymim
przeznaczeniu cztowieka, o jego pielgrzymowaniu innym niz to z Ksigg narodu
polskiego i pielgrzymstwa polskiego, o pielgrzymowaniu do ojczyzny wszystkich
ludzi. Ale Norwidowa koncepcja cztowieka ma jeszcze inny poziom:

— ,Czlowiek? ... — jest to kaptan bezwiedny
1 niedojrzaty ..” —
(Sfinks w. 5-6).

Utozsamienie poje¢ nietozsamych i okreslenie ograniczajace defmiens. Nadaje to
nowe znaczenie pojeciu okre$lanemu. Cztowiek w zwyktej definicji logicznej jest
pojeciem nadrzednym w stosunku do kaptana. Tu kaptan staje si¢ nadrzedny w
stosunku do cztowieka. Czlowiek odstania sie w wymiarze swego kaptanstwa,
bliskosci Boga, stuzby Jemu. Pisat Norwid w miniaturowej lirycznej epopei
Cztowiek, ze jest on ,Boga sgsiadem”, gdzie indziej, ze jest ,,obrazem i podobien-
stwem Boga zywego”, ze ,ma bostwo w piersiach swoich”. Prawda wyrzeczona
Sfinksowi méwi, ze kazdy cztowiek jest potencjalnie kaptanem, ze to kaptanstwo
jnoze w nim dojrze¢, ze mozna je sobie uswiadomié, ze to dojrzewanie ku Swia-
domemu kaptanstwu jest naturalng droga cztowieka, sensem jego pielgrzymki. Osta-
tecznym sprawdzianem cztowieczenstwa jest dla Norwida $mieré¢, a raczej zgon, bo
on jest dopiero dokoriczeniem, zamknieciem ,,catoéci zywota dojrzatego”. Smieré to
odejscie bez zgody, w bolu, w nieporzadku, bez wiary w cigg dalszy. Zgon to
odejscie dojrzate i pogodne, chrzescijanskie. ,,Zaiste, ze takowy skon jest zywotem, a
otucha takowa zowie sie Chrzes$cijaristwem” — formutowat Norwid w pierwszej, nie
wierszowanej redakcji znanego utworu o Mezu Jézefie2 ,Widze i interpretuje”,
Swiat i cztowieka, z ciggtg pamiecig o sakralnym horyzoncie odniesienia, to formuta,
w ktdrej potrafi sie rozpoznaé¢ cata niemal poezja Norwida, jej religijnosc.

[Na zgon J6zefa Zaleskiego], W: C. Norwid. Dzieta zebrane. T. 1 Wiersze. Warszawa 1966
s. 520.
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Ale religijnosci w poezji mozna szukac giebiej, w poblizu funkcji i istoty tekstow
poetyckich. To juz ostatni krag zagadnien — najszerszy, najistotniejszy, lecz i naj-
bardziej dyskusyjny.

Wiadomo, ze teksty religijne sg zawsze silnie zmetaforyzowane, nasycone
analogig, antyteza, paradoksem, metaforg, alegoria, symbolem, mitem. Sg wielozna-
czne. Szczegoblnie otwarte na wszelkg interpretacje (to egzegeza biblijna zywita przez
wieki hermeneutyke), na poszukiwanie znaczeh ukrytych, giebokich. Taki jest
stynny Janowy tekst o poczatku, taki fragment Salomonowych przypowiesci o
Madrosci, ktora ,,igra przed Bogiem na okregu ziemi”, takie sg wersety o $Smierci z
12. fragmentu Ksiegi Eklezjasiesa, taki pastersko-gospodarski Psalm 23:

Jahwe jest moim Pasterzem: nie brak mi niczego;
pozwala mi leze¢ na zielonych pastwiskach.
Prowadzi mnie nad wody, gdzie moge odpocza¢:
orzezwia moja dusze.
Wiedzie mnie po wiasciwych $ciezkach.

(w. 1-3, tekst wg Biblii Tysigclecia)

A c6z moéwi¢ o Piesni nad PieSniami, o ktOrej interpretacje trwa sp6r od stuleci?
Przywotajmy jeszcze werset Koranu o sprawach ostatecznych: ,,Kt6z cie pouczy, czy
bedzie Dzien Sadu?

Ow dzien, gdy ludzie rozprosza sie jak motyle, a gory beda sie miotaé jako
strzepy welny” (Sura 101 w. 2-4).

Cytowatem teksty biblijne. Ale podobnie jest przeciez w tekstach literackich,
zwilaszcza poetyckich, ktore te literackosc zageszczaja, sg jakby jej ekstraktem, a w
ktorych niektérzy doszukujg sie sladow rytualu To sprawia wiasnie, ze perJe
odbieramy czesto — odnosi sie to zwiaszcza do ludzi z nig zawodowo nie zzytych —
jako mowe niecodzienng, niezwykla, Swiateczng, ,,mowe Swietujgcego sensu”, zeby
przypomnie¢ okreslenie Rtcouera. Co mogtoby wyjasni¢ to podobienstwo jezyka?
Podobienstwo, ktore czeka na weryfikacje poprzez konieczne badania nad relacja:
jezyk religii—jezyk poezji“”. Wydaje sie, ze funkcja wypowiedzi jest w obu wypad-
kach zblizona. | tu, i tu chodzi o przyblizenie cztowiekowi tego, co niewyrazalne w
jezyku dyskursywnym, pojeciowym, o odstoniecie tego, co pod powierzchnig rzeczy-

2 Zob. Frye, jw. s. 291-296.

24 Badania nad jezykiem poezji sa prowadzone od dawna, ostatnio zwiaszcza przez Kierunki o
nachyleniu lingwistyczno-strukturalnym. Badania nad jezykiem religii posiadaja réwniez znaczne
osiggniecia, przede wszystkim w kregu angielskiej filozofii analitycznej. Ostatnio we Francji wigze sig je z
problematyka katechezy, wyrézniajac jezyk biblijny, jezyk ustanowiony (teologiczny) i jezyk egzystencjal-
ny (zywej wiary) (zob. H. Cazelies i in. Jezyk wiary w Pi$mie $wietym i w Swiecie wspotczesnym. Przel.
W. Kowalska. Warszawa 1975; K. Osuch SJ. Jakijezyk dla katechezy? ,,Znak” 1977 nr 275 s. 604-616).
Chodzi jednak o to, aby uwage badawczg skupi¢ na samej relacji: jezyk religii—jezyk poezji
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wistosci (choéby tg rzeczywistoscig byt klucz, jak w Studium klucza Biatoszewskiego),
o dotarcie do sedna rzeczy, ktore jest ostatecznie tajemnicg o dotkniecie tej
tajemnicy w jej egzystencjalnym wymiarze, bez posrednictwa schematycznych i
ptaszczacych poje¢. Widoczne to zwiaszcza w zakresie mistyki, ktora jest bezposred-
nim kontaktem z Absolutem, z Tajemnicg ostateczng — samym istnieniem. Infor-
macja 0 tym spotkaniu staje sie z koniecznosci poezja, jesli chce w matym cho¢
stopniu przekaza¢ ogrom i giebie mistycznych doznan i przezy¢, tych ,,stow wewnetrz-
nych”, ktérych nie moze udzwigna¢ jezyk nieobrazowy, dyskursywny. Obszerne ko-
mentarze $w. Jana od Krzyza ujasniajg niewatpliwie jego mistyczng poezje, ale row-
noczesnie jg ujednoznaczniajg, sptycajil i pozbawiajg bezposredniosci doznania. Po-
zostaje w pamieci zadziwiajaca, niezwykta metafora NOCY, symbol catkowitego ogo-
tocenia przed spotkaniem z Bogiem, uspienia tego, co widzimy, czego doznajemy, co
odczuwamy, o czym myslimy w kazdy dzien, a rownoczesnie symbol tajemnicy, pot-
mroku ludzkiej drogi, ciszy i skupienia wielkiego przygotowania. Pozostajg metafory
mitosnego zjednoczenia, szokujace Smiatoscig, zadziwiajgce oczyszczeniem i ostate-
cznym spotegowaniem swej semantycznej przenikliwosci i sity, splatajgce sie z meta-
foryka ognia i Swiatla, przebijajace sie wspolnym wysitkiem przez ograniczonos$¢
konwencjonalnych znakéw26. ,,Uwazamy $w. Jana od Krzyza za wielkiego doktora
najwyzszej niekomunikatywnej wiedzy, podobnie jak $w. Tomasza za wielkiego dok-
tora wiedzy komunikatywnej” — przeciwstawiat w Distinguer pour unir [,..]Z Jacques
Maritain. Nie tylko zresztg przedmiot wypowiedzi zbliza poezje do retigii. Réwniez
sam charakter wypowiedzi i postawu w'obec rzeczywistosci. Jest to postawa kontem-
placji, wnikniecia w rzeczywisto$¢, otwarcia sie na nig, poddania sie jej dziataniu; ze-
spolenia z nig‘8. Przychodzi na mys$l modlitwa, przychodzi na mysl znowu mistyczne
przezycie. Poezja nie jest modlitwa, nie jest mistykg. Obie te formy kontaktu sg na-
stawione jedynie na Boga i na Jego gtownie dziatanie. Poezja jest zwigzana z aktyw-
noscig o wiele bardziej ludzka, o wiele bardziej nastawiong na zewnetrzne powiado-
mienie” . Ale wymaga postawy zblizonej. Bo jest tez w sobie whasciwy sposob zblize-
niem do tajemnicy cztowieka i $wiata, do jego gtebokiego sensu, do tego, co fascynuje i
meczy nieosiggalnosciag. A z perspektywy odbiorcy — zespalajgcym zblizeniem do
odrebnosci drugiego ,,ja” odwzorowanego w tekscie (G. Poulet). Jest ,piesnig, ktorg
zamieszkuje cztowiek te ziemie” 3) jest ,,poniekad inicjacjg”’1jest ,,wspdtpracg ducha
religijnego i mitosci rzeczy" (Proust), jest zblizeniem do szeroko rozumianego ,,sacrum”.

5 Por. E. Ehrlich. O liryce biblijnej. ,,Znak” 1977 nr 274 s. 390.

21 Mysle tu o trzech gtéwnych utworach $w. Jana od Krzyza: Noc ciemna, Piesfiduchowa i Zywy
ptomien mitoéci. Niestety, ciggle nie mamy jeszcze zadowalajgcego poetycko ich polskiegottumaczenia.

27 Paris 1932 s. 616.

S Por. T. Merton. Poezja i kontemplacja. ,,Znak” i959 nr 7-8 s. 899-915.

M Zob. H. Bremond. Priére et poésie. Paris 1926.

Jest to cytat z Hoélderlina. Por. probe jego interpretacji w artykule P. Ricoeura Religia, ateizm,

wiara. W: Egzystencja i hermeneutyka (Warszawa 1975 s. 295).

™ C. Norwid. Wstep do Rzeczy o wolnosci stowa V. W: Pisma wszystkie. T. 3. Warszawa 1971
s. 560.
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»Whbrew pozorom, a takze wbrew $wiadomym zamiarom autora, Pan Tadeusz
jest poematem na wskro$ metafizycznym, to znaczy jego przedmiotem jest rzadko
dostrzegany w codziennie nas otaczajacej rzeczywistosci tad istnienia jako obraz (czy
odbicie [...]) czystego Bytu. Tutaj jest sekret «ostatniego eposu w europejskiej lite-
raturze» [..]. Wschody i zachody stonica, zwykte czynnosci jak przyrzadzanie kawy
czy zbieranie grzybow sa wiec i tym, za co bierze je czytelnik, i powierzchnia, pod
ktorg ukrywa sie wielka akceptacja, ktéra ozywia i podtrzymuje opis”. Te zdania z
Ziemi Ulro Czestawa Mitosza2 nie dlatego, aby byty niewatpliwe interpretacyjnie,
lecz dlatego, ze wskazujg pozadany kierunek rozumienia poezji, niech bedg zam-
knieciem ostatniego kregu zagadnien, a takze catosSci wstepnych ciggle rozwazan o
obecnosci sacrum w literaturze i o perspektywach jego badania.

THE SACRED IN LITERATURE

Summary

1 The sacred is taken here in the broadest sense, as the cover term for a variety of sacral elements
cioseiy related to a religious attitude, to the supernatural. This sense of course includes the very general
notion of sacred used in the contemporary study of religion (Eliade), particularly useful in the
interpretation of modern literature and in reflection on the essence of poetry. But we shall most
frequently invoke that type of the sacred which is the most important for Mediterranean culture, i.e., the
sacred of Christianity.

2. The first area in which the sacred makes its appearance in literature is the area of subject matter.
Within a more traditional approach and using such terms as motif, theme, plot, 'Table”, we can
distinguish the sacred adopted from some religious tradition, e.g. the sacred of the Bible, from a created,
literary sacrum, brought into being within the logic of the world of the literary work and valid in its
sphere of influence. If, on the other hand, we pursue more modern and more profound interpretations of
subject matter (topoi, archetypal motifs, myths), the sacred will be attained as a matter of methodological
necessity: the items that attract the student’s attention very often contain symbolic religious senses.

3. Speaking about the deeper, symbolic interpretation of subject matter wc arc cioss to what
traditionally used to be called the ,,problems” dealt with in the literary work, that is, its general meaning
to be understood and evaluated from the point of view of the ,author”. These questions are touched
upon in the article through the opposition of good and evil, sanctity and sin. It seems that in literature
the members of this opposition are tightly connected and mutually condition each other; they are c'csc to
each other, through man. In all of great, or at least significant, world literature evil always requires good;
it appears as a condition, as it were, for values to be manifested or suggested, for an approach to the
sacred.

4. Literature deals with various aspects of the sacred, with man’s varied relations to the
supernatural, with the relations between man and God. Literature often embraces a wealth of subtle
theological problems expressed in existential language. Interpretation may aim at discovering those
problems, at discovering theology in literature, even in works that do not mention God and apparently
remain within the sphere of humanistic attitudes and values. In the latter case, the context of the entire
literary output of a writer may be helpful, as is the case with Norwid. However, interpretation may airn
at something else as well, namely, at an understanding of the work, at grasping its internal and external
senses (apart from its relation to religion) from a specific theological and religious point of view. It may

2 Paryz 1977 s. 101-102.
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aim at a broadly understood theology of literature. If the discovering of theology in literature belongs to
literary scholarship, the theological interpretation of literature, natural within theology, seems to lie in
the vast field of literary criticism.

5. The religiousness of poetry can be understood in at least two ways. We often find in poetry what
might be called a sacral vision of man and universe, an understanding of the whole world through the
sacred. The poetry of Norwid is used in the article as an example of this. On the other hand, religion can
also be sought in poetry much deeper, in the function and essence of poetic texts, which come close to
being religious texts by virtue of their special, plurisignate semantics. The function and object of the text
and the author’s attitude are similar in the two kinds of texts. The point is to make familiar to man what
is inexpressible in discursive language, to uncover what lies under the surface of reality, to reach the heart
of things, which ultimately remains a mystery; to touch that mystery in its existential dimension, avoiding
platitude and schematism. This attitude is particularly clear in mysticism, which establishes a direct
contact with the Absolute, with the ultimate Mystery, that is, with existence itself. Information about
that encounter necessarily turns into poetry, if any of the immensity and depth of the mystical experience
is to be conveyed. Poetry is not mysticism and it is not prayer, as both these latter forms of contact are
focused on God and his action. Poetry is related to an activity much more human and aimed much more
at external communication. Yet it requires a similar attitude. Poetry, too, in its own special way, is an
approach to the mystery of man and the universe, to its profound sense, to all that fascinates and
torments us by its unattainability. Poetry is ,the song through which man inhabits this earth”, it is
something of an initiation, it is an approach to the sacred in the broad sense.

6. The article contains many statements stressing the need to undertake planned, collective and
methodically well thought out research on the presence of the sacred in literature. Two problems come to
the fore: biblical inspiration in literature and the relationship between the language of poetry and the
language of religion. The study should not be limited to Polish literature; on the contrary, efforts should
be made to approach comparatively the entire body of world literature.



