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KRZYSZTOF NARECKI

HERAKLIT Z EFEZU W STAROZYTNEJ LEGENDZIE

O Heraklicie z Efezu wiemy niezmiernie mato. Nasza znajomos$¢ ograni-
cza sie zaledwie do Kilku faktow przekazanych nam przez Diogenesa Laertio-
sa*na poczatku 1X ksiegi jego dzieta, bedacego w istocie najobszerniejszym
ze zrodet do poznania tej postaci: ,,Heraklit, syn Blozona albo, zdaniem nie-
ktérych, Herakonta, urodzit sie w Efezie. U szczytu swoich sit byt podczas
sze$cdziesigtej dziewiagtej Olimpiady (504-501 przed Chr.)”. Mozna wiec na
tej podstawie powiedzieé, ze filozof zyt na przetomie wieku VI i V. Reszta
informacji przekazanych przez Diogenesa posiada tylko pozory prawdopo-
dobienstwa, sadzac chociazby juz z tego, ze doksograf przytacza czasami
kilka sprzecznych opinii na ten sam temat. W podobnym charakterze utrzy-
mana jest wiekszos$¢ starozytnych Swiadectw, jakimi mamy zamiar sie tu za-
jaé. Wydaje sieg, ze najciekawszg konkluzjg ptynaca z uwaznej lektury zacho-
wanych legend (bo tylko takie miano nalezy przypisa¢ tym Swiadectwom)
jest analogia, jakg daje sie zauwazy¢ miedzy tymi wiasnie legendami a zacho-
wanymi w liczbie okoto 130 fragmentéw wypowiedziami samego Heraklita.
Mimo iz mato jest w tych przekazach prawdziwych informacji i cho¢ trudno
na ich podstawie zrekonstruowaé zyciorys filozofa, nie umniejsza to jednak
ich wartodci. Dzieki nim mozemy pozna¢ do$¢ trudny charakter Heraklita,
zda¢ sobie sprawe z niezrozumiatosci jego nauki i odtworzyC jej oddziaty-
wanie w starozytnosci, a zwlaszcza w IV w. przed Chr. iz koleiw w. i lll po
Chr., tj. wtedy, gdy powstata wiekszo$¢ tych legend. Ich zr6znicowanie od
skrajnie nieprzyjaznych do takich, ktore dostrzegajg wielkos¢ filozofa, da sie
bezposrednio wyprowadzi¢ z jego wiasnych wypowiedzi i to bedzie naszym
gtdbwnym zatozeniem przy badaniu starozytnych swiadectw o zyciu i dziatal-
nosci Efezyjczyka.
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1. ,WSZECHWIEDZA”, DUMA I WYNIOSEOSC HERAKLITA

Nasze zainteresowania skierujemy obecnie ku tym informacjom, ktérych
zrodtami nie sg ani Swiadectwa ludzi z pokolenia Heraklita, ani tez doku-
menty epoki, w ktorej filozof zyt. Bedg to raczej opowiesci i anegdoty zabar-
wione czasami sympatia, czesciej jednak niechecig (i pogarda) do tej postaci.
Bez trudu mozna zauwazy¢ rowniez i to, ze we wszystkich tych wypowie-
dziach dostrzegalne sg wywody na temat charakteru i temperamentu Efezyj-
czyka i ze odzwierciedlajg one jego mysl filozoficzng w bardzo znieksztat-
conej formie.

Biografia kazdego wielkiego cztowieka zaczyna sie zazwyczaj wzmianka
0 jego nieprzecietnej inteligencji i zdolnoSciach wykazywanych juz w dziecin-
stwie. Wedtug Diogenesa Laertiosa Heraklit od najmtodszych lat wzbudzat
powszechny podziw: ySYOve 6e daupaoioe jtaida)v. Jako miodzieniec
mowit, ze nic nie wie, ale ze gdy dorosnie bedzie wiedziat wszystko: 6te xcd
veoe 0)v E(pao>CE p)OEV el6eyou TE/.eioe |ievtoi YEvo|ifvoe jravta ey*wKSyail
Uwazat sie tez za najmadrzejszego cztowieka - oocpartaToeg jravTOV2 - i tru-
dno sie dziwi¢ takiemu samookres$leniu, ktdre wynika logicznie z twierdzenia:
»Wiem tylko to, czego nie wiem- i jest Swiadectwem rodzacego sie kryty-
cyzmu Heraklita. Podobne zdanie przypisuje sie dorostemu Sokratesowi3,
ale nie mozna na tej podstawie myli¢ go z Heraklitem, cho¢ z drugiej strony
jest to niewatpliwy dowod podobnego potraktowania przez tradycje dwoch
wielkich ludzi. Juz jako dojrzaty mezczyzna Efezyjczyk utrzymywal, ze wie
wszystko, inni za$ nie wiedzg niczego - auxdév pcv yag ecpamce ta jravta
Eidevai, tone 6e aAAove dvdQo)iovg onOEV4. Glosi nowa madrosé, poprzez
ktérg wyraza sie cata prawda, lecz ludzie nie chcg wcale o niej stysze¢
ldlatego pozostajg w nieSwiadomosci. Takie stwierdzenie w petni odpowiada
wielu zachowanym fragmentom, gdzie Heraklit karci ludzi swej epoki za ich
niewiedze twierdzgc, ze nie sg w stanie zrozumie¢ Logosu, a nawet nie uswia-
damiajg sobie, ze wszystko w Swiecie dzieje sie zgodnie z nim (B 1). W innym
miejscu filozof ponownie akcentuje nieswiadomos$¢ ludzka méwiac, ze choé
Logos jest powszechny, to jednak wielu ludzi zyje tak, jakby kazdy miat swoj
wiasny rozum (B 2) i cho¢ stale z nim obcuja, to jednak rozmijajg sie z jego
obecnoscia na kazdym kroku (B 72). Dochodzi nawet do tego, ze Heraklit
obdarza swoich rodakéw mianem gtuchych (B 34), do kt6rych nic nie docie-

1 DL IX, 5- skrotu DL uzywac bedziemy na oznaczenie Dziesieciu ksiag zywotdw, pogla-
dow i zdan najstawniejszych filozoféw Diogenesa Laertiosa. Nie nalezy go myli¢ ze skrotem D
odnoszacym sie do zbioru H. Dielsa (Die Fragmente der Vorsokratiker I. Berlin 19224). Stad po-
chodzg cytowane dalej fragmenty Heraklita.

2 Zob. Aristonym. ap. Stob. Il1, 21, 7; Gnomol. Vat. (743) nr 310 ed. Sternbach.

3 Por. np. DL II, 32.

4 Hippol. Ref. omn. haer. |, 4, 1; por. tez Proel, in Plat. Tim. I, p. 351, 5 Diehl.
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ra mimo jego starania i czynionych w tym celu wysitkéw. Chyba nie ma sensu
przytaczaé innych, nie mniej ostrych w swym tonie zdan i doszukiwac sie pra-
wzoru wypowiedzi gloszacej wszechwiedze Heraklita, gdyz ta logicznie wy-
nika z niewiedzy innych ludzi.

Dowoddw dumy (peyakotpQoaiivri) i wyniostosci (ujrepotjHa), kolejnych
cech Efezyjczyka, dostarcza rowniez lektura fragmentéw. Diogenes Laertios
przytacza w tym miejscu fragmenty: 40, 41, 42, 43, 44, 121 oraz epizod, ktéry
mowi o0 odmowie spisania przez filozofa praw dla obywateli Efezu. We frag-
mentach 40 i 42 Heraklit rozprawia sie z najznakomitszymi ludZzmi Grecji:
»Wiedza o wielu rzeczach (jiokupafKri) nie uczy [jeszcze] by¢ rozumnym, bo
nauczytaby Hezjoda i Pitagorasa, a ponadto takze Ksenofanesa i Hekata-
josa” (B 40). Homera natomiast i Archilocha nalezatoby - zdaniem Hera-
klita - wyrzuci¢ z agonu poetyckiego, a nawet wychtosta¢ (B 42). We frag-
mencie 121 filozof ,radzi” dorostym Efezyjczykom, aby wszyscy sie powiesili
i zostawili miasto mtodym. Ten przejaw gniewu filozofa wywotata decyzja
wypedzenia z miasta jego przyjaciela Hermodora za to tylko, iz oSmielit sie
uwazac za najlepszego obywatela Efezu. Bez watpienia do miana podobnej
godnosci roscit sobie prawo i Heraklit. Ton itre$¢ olejnych wypowiedzi filo-
zofa ugruntowuje w nas to przekonanie. Madro$¢ (wedtug Heraklita) opiera
sie na jednym - zrozumie¢ mysl, ktora steruje wszystkim przez wszystko
(B 41) i z tego byé moze powodu nie nalezy nam dziata¢ i méwic jak
ludziom pogragzonym we $nie (B 73). W innym znowu miejscu filozof sta-
nowczo kaze ttumié zuchwalstwo (B 43), a ludowi walczy¢ w obronie prawa
tak jak w obronie muréw swego miasta (B 44). Sparafrazowane powyzej
fragmenty zawierajg niemalze imperatywy wilasciwego postepowania ludzi:
inf. quasi imperat. EJuoTaodai we fragmencie 41. 6ei we fragmencie 73
i powtarzajace sie X0H we fragmentach 43 i 445. Juz tych kilka wypowiedzi
skfania nas do przekonania, ze Heraklit bynajmniej nie wyrdzniat sie skrom-
noscig. Jak wobec tego traktowac zrzeczenie sie przez niego godnosci wiadzy
krolewskiej na korzys¢ brata6, w czym sam Antystenes, autor przekazu, widzi
przejaw dumy filozofa? Wydaje sie, ze powyzszy fakt jest tylko przypuszcze-
niem opartym na wymienionych wyzej fragmentach i na epizodzie odmowy
spisania praw dla Efezu, gdyz wyrzeczenie sie takiej godnosci ttumaczy sie
raczej brakiem préznosci lub tez rezygnacijg z débr materialnych a nie duma.

Jako Zrodto opowiesci o odmowie spisania praw, o oddaleniu sie ku $wig-
tyni Artemidy i o grze w kosci w gronie dzieci uwaza sie powszechnie fakt
opanowania wadzy w miescie przez zty rzad7. Po c6z bowiem Heraklit miat-
by rezygnowac ze swojej godnosci i odrebnosci, skoro obywatele Efezu wy-

5 Zob. M. Marco vich. Herakleilos. RE, Suppl. X 1965 s. 255.
6 Antystenes. Sukcesje. FGH, vol. 11l s. 182; DL IX, 6.
7DLIX, 2s (A 1,2s. D).
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pedzili tak szlachetnego i madrego cztowieka jak Hermodor (B 121), i skoro
Zle postepowali, przedktadajgc bogactwo nad giebokie i prawe rady swego
rodaka. Oddalenie sie ku Swigtyni Artemidy jest wiec logiczng konsekwencja
rezygnacji z udziatu w zyciu politycznym Efezu (tym bardziej, ze Swiaty-
nia znajdowata sie w pewnej odlegtosci od miasta i mogta by¢ ide.alnym
schronieniem dla nielubianych obywateli8). Pomijajagc wiarygodnos$¢ powyz-
szej anegdoty, juz w samym fakcie odosobnienia Heraklita tkwi ziarno praw-
dy: doznawszy politycznej porazki (przez wygnanie Hermodora) zostat
jednoczes$nie odsuniety od spraw panstwa. Byé moze to wiasnie popchneto
go na droge rozmyslan filozoficznych i napisania dzieta O naturze. Potwier-
dza te mysl anegdota o zlekcewazeniu przez Heraklita zaproszenia do Aten
w celu spisania praw9. Z drugiej strony opowie$¢ te zamieszcza w Obronie
Sokratesa Demetrios z Falerontulo razem z informacjg o0 wygnaniu Anaksa-
gorasa i Smierci Sokratesa - jakby dla podkreslenia nieprzychylnosci Aten dla
filozoféwl'. Niewykluczone wiec, cho¢ wydaje sie to mato prawdopodobne,
ze wskazany kontekst nadaje wiarygodnosci informacji o zaproszeniu Herak-
lita przez Ateficzykéw.

Anegdota o ,,grzejagcym sie”” Heraklicie

Dlatego nie nalezy ulega¢ dziecinnemu wstretowi, jesli chodzi o studium zwierzat podlej-
szych. Bo we wszystkich rzeczach naturalnych jest co$ podziwienia godnego. Zgadzamy sie
z tym, co Heraklit miat powiedzie¢ do obcokrajowcéw, ktdrzy chcieli z nim méwié. Gdy miano-
wicie zblizyli sie [do domu] i zobaczyli, iz grzeje sie przy ognisku, zawahali sie, czy wejs¢. On,
jak powiadajg, zaprosit ich, by weszli bez obawy - ,,bo przeciez i tu (w ogniu) sg bogowie”.
Réwniez i do badania jakiegokolwiek zwierzecia nalezy przystepowaé bez odrazy, w przekona-
niu, ze w kazdym z nich istnieje co$ z Natury i Pieknal .

Przytoczona opowie$¢ Arystotelesa wyrdznia sie sposrod innych przeka-
z6w tym, ze jest blizsza czasowo Heraklitowi a przede wszystkim o wiele
bardziej powazna. Tym niemniej Stagiryta cytuje ten fakt z rezerwg. Wska-
zuje na to wyrazenie leyeron (‘jak powiadajg’), ktéorym wprowadza relacje
0 tym zdarzeniu.

Istnieje wiele interpretacji frazy etvai yadg xat évxafii)« ffeong - ‘bo prze-
ciez i tu sg bogowie’. Ich autorzy chcac jg powigza¢ z konkretng, wynikajacg

8 Przypuszcza sig, ze przy Swiatyni istniato specjalne miejsce do gry w kosci (1G 1V n. 951,
iduorra ron ’Aji(i)kkovoe y.ai ton ’AaxA,ajtuyu, v. 25s: ,,(...] EYxa'&endu)v 8e 6cpiv eide- edodjcel

njté TG vawi d.argayaki®oszoe aiirou xai pekA.ovxoe pdkkeiv x<xmdarpaYdkwt[...]”). Tru

sie temu dziwi¢, jesli uwzgledni sie fakt,ze gra w kosci bylaréwniezsposobem  wrézenia
(Artemid. Dald. I, 69 - daxQaYakopdvx£i,e;).

9 DL IX, 15 (A 1, 15 D).

10 DL IX, 15.

1 DL IX, 57; 11, 44; por. IX. 52.

12 Arist. Depart. anim. 645 a 17 (A 9 D). Przet.P. Siwek.
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z anegdoty sytuacja, w jakiej znalazt sie filozofl13, utozsamiajg bogéw z na-
czelng zasada rzeczywistosci u Heraklita, ktdrej obrazem jest tutaj ogien pa-
leniska. Pojawito sie nawet nieprawdopodobne przypuszczenie, jakoby Ary-
stoteles pomyli! Heraklita z Talesem na podstawie cytowanego wyzej zdanial4.
Niewielu jednak podjeto prébe wyjasnienia niecodziennego zachowania sie
gosci (ktérzy przeciez niespodziewanie zatrzymali sie zobaczywszy go Jtpoe
run 1JTviin) i senesu poréwnania, jakie przywoluje Arystoteles w zwiagzku
z badaniem istot zywych15.

Stowo (jTvée nie znaczy wcale ‘ognisko’, jak czesto spotyka sie to w prze-
ktadach cytowanej anegdoty. Po pierwsze - oznacza ono ‘piec’ (np. do goto-
wania strawy czy tez do podgrzewania wody), po drugie - ‘latarnig’, po trze-
cie - ‘pomieszczenie, gdzie znajduje sie piec (kuchnie)’. | wreszcie w jednym
miejscu Arystofanes uzywa tego stowa w znaczeniu ‘ustep, kloaka’ (Aristoph.
fr. 353; ap. Hesych., s. utvde. ’ptotocpOYTie de ev Kxoxakcoi tév xojtpdrva
ouTore eljtev)16. To ostatnie znaczenie nasuneto Robertsonowi mysl, ze
fteggadcu rtpde tuh urdan jest eufemizmem dla zwrotu; ‘be in the lavatory’17.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze w swojej interpretacji pomija stowo depeodm,
ktére w potgczeniu z ijrvoe - ‘piec’ jest uzyte poprawnie, brzmi natomiast
niewiarygodnie obok ijrvdg oznaczajgcego ‘latryne’. Wydaje sie wiec, ze
zagadka Kkryje sie w mozliwosci pomieszania przez kopiste dwdch stow:
depd”ievog - ‘grzejacy sie’ i rzadkiego dQtbpevog (od ftgéopai - ‘siedze’). Po-
wyzsza interpretacja pozwala wyjasni¢ zagadke niezrozumiatego zachowania
sie gosci, ktdrzy zatrzymali sie w progu na widok siedzgcego w latrynie gos-
podarza. Podobnie zrozumiate i naturalne staje sie poréwnanie Arystote-
lesa: tak jak Heraklit twierdzit, ze w excrementa ,s§ bogowie” (tzn. ze
przystuguje tej materii, jak calej przyrodzie, bosko$¢) tak i Arystoteles
przestrzega przed wstretem do istot zywych, bo przeciez we wszystkim ,,jest
co$ z natury i piekna” 18 Czy podobnie jak Stagiryta rozumieli te opowies¢
inni przedstawiciele 1V-go w. - nie spos6b rozstrzygng¢. Mozna natomiast
przyjaé, ze jej celem mogto by¢ oSmieszenie postaci filozofa i jego nauki, co

13 Zob. np. W. Jaeger. The Theology of the Early Greek Philosophers. Oxford 1947 s. 22,
19 n., 12; Marcovich. RE, Suppl. X s. 255.

14 Zob. Marcovich. dz. eyt. s. 255 (por. A rist. De anima 411 a 7).

155 Por. D. S. Robertson. On the story of Heraclitus told by Aristotle in ,,De partibus ani-
malium™ 645 a 15-23. ,,Proceedings of the Cambridge PhiU-'ogica! Society s. 69-171 1938 (cyt.
za M. L. West. Early Greek Philosophy and the Orient. Oxford 1971 m 115 n. 3).

16 PL G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones. A Greek-Englisch Lexicon. Oxford 1953
s. V. tjtvoc;.

17 Zob. przypis 15.

Ix Por. Epicharm B 64 D:

dpi vexgog- vexpog be. xojtpog, yrj b’fixojigog fcruv-
cf S'f] yfj Ueog for’, oi vexpoc;, d.'kka tfeog.
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odpowiadatoby w petni antyfilozoficznym tendencjom 1V-go w. Arystoteles
prébuje zastosowac te anegdote na potwierdzenie swej tezy o tym, ze w kaz-
dej istocie istnieje co$ pieknego. Prawdopodobnie p6Zniejsza tradycja zmie-
niajac nieznacznie tekst zmienita réwniez i interpretacje, wysuwajac na czoto
ogien Heraklita jako naczelny symbol jego nauki. Z takim wiasnie symbolem
wigzano i wigze sie do dzisiaj nauke Efezyjczyka. Mozna zatem bez obawy
stwierdzi¢, ze ostateczna wersja anegdoty uksztattowata sie pod wplywem
filozofii Heraklita.

Analizujgc ostateczng wersje anegdoty mozemy sformutowac jeszcze je-
den wniosek bez obawy popetnienia wiekszego btedu. Opowie$¢ ta wskazuje
na wyrazng opozycje, jaka zachodzi miedzy wahajaca sie grupg ludzi a gesta-
mi i wypowiadanymi przez Heraklita stowami. Wiemy skadinad, ze nie prag-
nie on ani desakralizacji Swiata, w ktérym zyje, ani tez jego zognienia. Walka
z religig thumu (a raczej z jego niewiarg), jakiej podejmuje sie filozof, od-
bywa sie w imie prawdziwej $wietosci. Ciekawscy goscie, widzac go grzeja-
cego sie po prostu przy ognisku, sg zawiedzeni: ten widok onieSmiela ich,
i dopiero namowa przepetnionego wiarg Heraklita zmusza ich do wejscia.
Logos jest teraz wszedzie, nawet domowe ognisko przenika boski ogien, sym-
bol heraklitejskiego Logosu.

Matoméwnos¢ Heraklita. Anegdota z kaszg

Istniejg rozne teksty, ktorych wspolnym tematem jest matomdwnos$é
filozofa. Autor pierwszego, Diogenes Laertios, relacjonuje, ze gdy kto$
zapytat Heraklita, co jest przyczyng jego milczenia, on odpowiedziat: ,,aby-
Scie mogli gadac¢”19. Pozostate trzy przekazujg ten sam epizod, réznig sie jed-
nak sytuacja, w jakiej miat on miejsce. Najmniej przekonywajaca jest wersja
Plutarcha, ktéry w swej rozprawie O gadulstwie (17, 511 B - A 3b D) mowi
w ten sposob:

A czyz nie chwalimy i nie podziwiamy szczegélniej takich, ktérzy potrafig znakami da¢ do
zrozumienia, co trzeba, nie wydajac gtosu? Jak kiedy$ Heraklit, gdy obywatele prosili, by im
powiedziat jakie$ madre zdanie o zgodzie, wyszedt na méwnice i wzigwszy kubek zimnej wody,
nasypat tam maki jeczmiennej i zamieszawszy z mietg wypit i zszedt, pokazujac im przez to, ze
w pokoju i zgodzie utrzymuje panstwa przestawanie na matym i nieuganianie si¢ za zbytkiem.

Cytowang wersje wyraznie potwierdza tekst scholiéw do lliady (X, 149):

Efezyjczycy kidcili sie kiedy$ o bogactwa. Dotgczyt wéwczas do ich zgromadzenia Heraklit,
ktéry wsypawszy do kielicha troche maki jeczmiennej wypit otrzymany ptyn (kykeon). Pokazat
w ten sposéb, ze nalezy gorliwie dazy¢ do autarkii.

Poprzestajgc wiec na matym mieszkancy Efezu byliby w stanie potozy¢
kres wzajemnym wasniom (jtepl XQnpaT(ov). Wydaje sie jednak, ze najbar-

19 DL IX, 12 (A 1, 12 D).
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dziej trafia do przekonania wersja Temistiusza (De virtute p. 57. Ed.
R. Mach): ,[...] omnibus idcirco congregatis vir quidam Heraclitus nomine
ptisanam prolatam aquae immiscuit et considens in medio eorum edit. Et hoc
omni populo praeceptum erat taciturn”.

Heraklit obiera tu bardziej dyplomatyczny - niz gtoszenie autarkii - spo-
s6b dla uswiadomienia rodakom potrzeby wyrzeczen w trudnych sytuacjach.
Dlatego wersje Temistiusza nalezy uwaza¢ za starszg i blizsza pierwowzorowi
niz wersje Plutarcha i scholiéw. Ta ostatnia, jak wskazuje na to wystepujacy
tu termin ‘autarkia’, pozostaje pod wyraznym wptywem filozofii cynikow?2L.

Legenda o matomownosci Heraklita znajduje doskonate uzasadnienie
w zwartosci i zwieztosci jego dzieta (f| xe ppaxuxq¢ xai xo Bdpoc xfjc
eppqveia¢ aoéyxQixov)2l. Jako tworzywo do jej uksztattowania stuzyty bez
watpienia paradoksy i kalambury stowne, w ktérych tworzeniu filozof z Efe-
zu okazat sie mistrzem. Zrodtem epizodu z napojem moze byé, jak na to
wskazuje tekst scholiéw, fragment B 125, gdzie wystepuje termin xuxeaiv
(por. jeszcze Lucian., Vit. auct. 14; Marc. Aur. Ant. 1V, 27; VI, 10; I1X, 39).
Sytuacja opisana przez Temistiusza posiada swe historyczne uzasadnienie,
bo cho¢ Efez nie byt przez Pers6w oblegany, to jednak z relacji Herodota
wiadomo22, ze Efezyjczycy okazali wojskom Jonow istotng pomoc (wiosng
498 r. przed Chr.), i ze po spaleniu Sardes w poblizu Efezu miata miejsce
bitwa Perséw z Jonami, w kt6rej ci ostatni poniesli kleske. Wersja zamie-
szczona w scholiach do lliady prawdopodobnie bierze swoj poczatek w wypo-
wiedzi filozofa, w ktérej zyczy swoim rodakom niekonczgcego sie bogactwa,
aby mozna im byto dowies¢, ze sg zli (B 125a). By¢ moze do uksztattowania
tej opowiesci postuzono sie takze fragmentami B 4 i B 29, ktére ostro ata-
kuja takie wartosci, jak przyjemnosci cielesne i obzarstwo. Wypada tu za-
uwazy¢, ze wiasnie wykorzystanie fragmentu B 125a, gdzie Heraklit pod-
kredlit bogactwo Efezu, stalo sie przyczynag rozdZzwieku miedzy zaistnialg
sytuacja (Efezyjczycy ktocg sie o pienigdze) a symbolicznym gestem filozofa
(zalecajgcym racjonowac zywnosc€), miedzy spotecznoscig miasta a niezrozu-
mialg postawg jednego tylko obywatela. Niezrozumialg - tak jak niepojetg
dla ogdtu byta jego wypowied? i jak nieodgadniong do konca pozostata
posta¢ Heraklita spowita w mrok jego mysli.

Mizantropia Heraklita. Obraz ptaczacego filozofa

»W.koncu stawszy sie mizantropem, poszedt w gory i widdt tam samotny
zywot, odzywiajgc sie ziotami i roslinami” (DL IX, 3; A 1, 3 D).

2 Por. Pseudo-Heracliti. Epist. Il ap. DL IX, 14: ,[...] 6Xiyoi¢c apxedpevog
21 DL IX, 7 (A 1,7D).
2 Por. Herod. V, 100, 1; 102, Is.
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Mizantropia Heraklita, o ktérej wspomina tu Diogenes Laertios a gdzie
indziej i Pliniusz23, wynika z jego dumy i wyniostosci, jak rowniez w sposob
oczywisty z wypowiedzi, w ktérych zarzuca ludziom brak wiedzy, zaleca
sposob postepowania i demaskuje wady swych rodakéw. Pliniusz stawia znak
rébwnosci miedzy mizantropig i obojetnoscig. W zupetnie innym jiwietle
przedstawia filozofa legenda o ptaczacym Heraklicie i $miejacym sie Demo-
krycie24. Zamiast gardzi¢ ludzmi i pozostawac nieczutym na ich cierpienia
Heraklit do tego stopnia im wspotczuje, ze nie moze powstrzymac sie od tez.
Oryginalng a jednocze$nie wyposrodkowang wersje podaje Seneka (De tran-
quillitate animi XV, 2):

Musimy wiec przyzwyczaja¢ sie do takiego sposobu myslenia, aby$Smy wszystkie wystepki
pospdlstwa uwazali za warte nie nienawisci, lecz $miechu, i nasladowali Demokryta raczej niz
Heraklita. Ten pierwszy bowiem, ilekro¢ wychodzit miedzy ludzi, Smiat sie, ten drugi - ptakat.
Jeden we wszystkich poczynaniach ludzkich widziat niedole, drugi komedie.

To ostatnie zdanie pozwala skorygowacé nieco sens wypowiedzi Seneki.
Nie o fizyczny placz tutaj chodzi, a raczej o postawe Heraklita wobec Swiata
i w konsekwencji wobec ludzi. Bez watpienia taka ocena wyptywa bezpo-
Srednio z troche opacznie rozumianej nauki filozofa - na dowdd takiego jej
rozumienia w tradycji pozniejszych pokolen wystarczy przytoczy¢ fragment
wypowiedzi Heraklita w satyrze Lukiana pt. Licytacja zywotdw filozoficz-
nych (w przekl. M. Boguckiego):

Uwazam bowiem, przyjaciele, sprawy tego $wiata za zatosne, tez godne i wszystkie co do
jednej kruche. Dlatego lituje sie nad wami i boleje. | terazniejszo$¢ - moim zdaniem - nie jest
jeszcze tak straszna. Ale to, co kiedy$ przyjdzie, to okropne, pozar mniemam i zagtada wszech-
rzeczy! Nad tym ja lamentuje, i ze nie ma nic trwatego, ze wszystko jest kotlujaca niejako mie-
szaning, i ze wesele i smutek, wiedza i niewiedza, wielko$¢ i matosé, wzlot i upadek - to jedno
i to samo, ze wszystko btednie toczy sie w kolo i zmienia w tej igraszce wiecznosci!

Obraz placzacego filozofa powstat - prawdopodobnie dzieki zestawieniu
postaci Heraklita z obrazem $miejacego sie Demokryta - na zasadzie kon-
trastu2s. Takiemu przeciwstawieniu sprzyjato pesymistyczne (cykliczne) wy-
obrazenie Swiata u Heraklita na tle optymistycznego (zaktadajgcego rozwoj

23 Plin. Hist. nat. VII, 79 s.: ,[...] exit hie animi tenor aliquando in rigorem quendam
torvitatemque naturae duram et inflexibilem affectusque humanus adimit, quales ¢utaCeic;
Graeci vocant multo eius generi experti, quodque mirum sit, auctores maximae sapientiae, Dio-
genem Cynicum, Pyrrhonem, Heraclitum, Timonem, hunc etiam in totius odium generis huma-
ni evectum”.

24 Zob. Sotion. De ira Il ap. Stob. Ill, 20, 53; Seneca. De ini Il, 10, 5; Seneca.
De tranquill, animi XV, 2; luvenal. X, 28-32; Lucian. Vit. auct. 14; Ant hoi. Gr. IX,
148; Hippolyt. Ref. omn. haer. I, 4, 1 (Dox. Gr. 558); Hermiae. Inis. gent, philos.
13 (Dox. Gr. 654).

25 W. K. C. Guthrie. A History of Greek Philosophy. Vol. 1. Cambridge 1962 s. 409 et
n L
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Swiata) pogladu Demokryta. Legenda o dwéch filozofach, z ktérych jeden
optakiwat, drugi wySmiewat bezsens ludzkiego bytu, powstata gdzies w | w.
przed Chr. i cieszyta sie przez caty czas wielkim powodzeniem.

Legenda o Smierci Heraklita

Smieré Heraklita byta przyczyna powstania legend o niezwykle ostrym
i szyderczym tonie26. Autorzy tych legend wszelkimi sposobami starali sie
o$mieszy¢ filozofa ukazujac go w takich zyciowych sytuacjach, w ktérych
chcac nie chcac zmuszony byt postepowaé whrew swoim przekonaniom lub
na swojg niekorzy$¢27. O samych autorach legendy trudno cokolwiek powie-
dzie¢: wszyscy czterej pisarze, na ktorych powotuje sie Diogenes Laertios,
zyli w 111 w. przed Chr. i chyba jest mato prawdopodobne, aby ich przekazy
byly pierwowzorami tej legendy. Autor za$ podstawowej wersji nie jest w
ogéle znany (zdaje sie, ze byt nim Antystenes z Rodos zyjacy w 1 pot. 11 w.
przed Chr.28). W jaki wiec spos6b te i inne wersje29 przedstawiajg fakt
Smierci filzofa?

Udawszy sie w gory Heraklit zywi sie tam ziotami i roslinami. Do tej pory
przedstawiono trzy préby wyjasnienia wegetarianizmu filozofa: a) autorzy
legendy ,,zmuszaja” medrca, wyrzucajgcego ludziom ich obzarstwo (por.
B 29) i stronigcego z tego powodu od ich towarzystwa, do zywienia sie
w sposob, jaki przystuguje bydtu i ostom, o ktdrych méwit, ze znajdujg
szczeScie w gorzkiej wyce (B 4) i przedktadajg stome (plewy) nad zioto
(B 9)30, b) odmawiajg Heraklitowi miesa z powodu jego ostrej krytyki ry-

26 Literatura do tego zagadnienia jest bardzo obszerna. Oto tylko niektére pozycje:
J. Burnet. Early Greek Philosophy. London 19304s. 131 n. 4; G. S. Kirk, J. E. Raven.
The Presocratic Philosophers. Cambridge 19602 s. 183; Marcovich, dz. cyt. s. 252-254;
F. M. Cleve. The Giants of Pre-sophistic Greek Philosophy. The Hague s. 33 nn.; West,
dz. cyt. s. 196-202.

27 Jednakze West (dz. cyt. s. 199) stwierdza: ,,They (i.e. biographers) were researchers into
the past, however silly their methods may have been. In the absence of historical evidence
their guiding principle was the consistency of Heraclitus’character as they saw it”. To jednak nie
przeszkodzito Westowi stwierdzi¢ na stronie 197: ,,As with other fabled deaths of great men, the
circumstances (of Heraclitus'death) were intended to be ironically appropiate to the person”.

28 Diogenes Laertios wymienia: Hermipposa ze Smyrny (zyt ok. r. 200 przed Chr.), pery-
patetyka, autora dzieta pt. Zywoty (Bioi)\ Neantesa z Kyzikos (111 w. przed Chr.), historyka,
perypatetyka, autora biografii znakomitych ludzi; Aristona badz to z Chios, stoika (w spisie
jego dziel brak ksiegi o Heraklicie), badZ to z Keos, perypatetyka (obaj zyli w Il w. przed
Chr.); Hippobotosa (2 poi. Ill w. przed Chr.), autora ksiag O szkotach filozoficznych i Wykazu
filozofow.

29 Zamieszczajg je: DL IX, 3s. (A 1, 3s. D); Plut. De tuenda san. 136 B; Philostr.
Vita Apollon. I, 9; Pseudo-Heracliti. Epist. VI, 1; 3; Marc. Aurel. Anton. Ill, 3, 4;
Tatian. Or. ad Gr. 3.

30 Por. H. Frankel. Wegen und Formen friigriechischen Denkens. Miinchen 1955 s. 254.
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tualnych oczyszczen dokonywanych droga krwawych ofiar (B 5)31, c) w zwia-
zku z jego popularnosciag u cynikéw (por. pseudoheraklitejskie listy) przypi-
suje sie filozofowi ich wiasne poglady. Wedtug Diogenesa Laertiosa
(VI, 104) ,niektérzy (z cynikdw) odzywiali sie tylko ziotami i pili zimng
wode”32. W rezultacie wszystkie te interpretacje prowadza do tego sapiego
whniosku: Heraklitowi przypisano odzywianie sie ro$linami (ziotami, owoca-
mi, warzywami itp.). Skutkiem tego mogt nabawi¢ sie puchliny wodnej,
ktora rowniez rozumiano na rézne sposoby. Po pierwsze, autorzy legendy wi-
dza w tej chorobie avrurafleiav w stosunku do heraklitejskiej nauki o ogniu.
Po drugie, opierajgc sie na fragmentach: B 118, B 117, B 77, wiaza ja
z teorig, wedtug ktorej jakos¢ duszy zalezy od stopnia jej suchosci lub wilgot-
nosci. Takie wyjasnienie ma chyba na celu zemste na filozofie za to, ze wy-
tykat ludziom nieSwiadomos$¢ (por. B 1, B 34 i in.) wynikig ze stanu zwilgot-
nienia ich dusz33. Najbardziej wymownym tego przykladem jest - wedtug
Heraklita - dorosty mezczyzna, ktérego po upiciu sie prowadzit maty chio-
piec, a on zataczajac sie nie wiedziat, dokad idzie, gdyz posiadat wilgotng
dusze (B 117). Ostatnia interpretacja ttumaczy puchlineg wodng (udpcojua)
»Cynicka” dietg filozofa (u6pojrooia)34. Jednak sam Heraklit wiedziat, ze
»jest Smiercig dla dusz sta¢ sie woda” (B 36) i zdawat sobie sprawe z grozace-
go mu niebezpieczenstwa, a mimo to otwarcie nie zwrocit sie o pomoc do
lekarzy. Wynikato to z zywionej do nich niecheci czy wrecz nienawisci, kiedy
wypominat im, ze tng, palg i przysparzajg cierpief biorgc za to zaplate
(por. B 58).

Na tym jednak nie koncza sie ktopoty filozofa. Sktonnos$¢ do zagadko-
wego moéwienia powoduje, ze lekarze nie rozumiejg skierowanego do nich
pytania: ,,Jak zamieni¢ ulewe w posuche?” (DL IX, 3). Tak wiec zagadko-
wos$¢ mdwienia i niewiara w medycyne doprowadzajg do jego S$mierci3b.
Wedtug innej wersji (DL 1X, 4) Heraklit pytat lekarzy, czy potrafig oproznic
Eu wnetrznosci i w ten sposob usungé wode, a w Leksykonie Suidasa (sub v.

eraclitus) w ogole nie zwrdcit sie do lekarzy z prosbg o uleczenie, choc
chcieli go leczy¢. W kazdym razie pozostato mu poktada¢ daremng nadzieje
we wiasnych mozliwoSciach i teorii.

Zgodnie z pierwszg wersjg (Hermippos ap. DL 1X, 4) w celu przezwycie-
zenia choroby polecit dzieciom obtozy¢ sie krowim nawozem, wedtug drugiej
sam zakopat sie w stajni krowiej w cieptym gnoju (DL IX, 3). Istota tej me-
tody miataby polegaé¢ na odparowaniu z organizmu wody za pomocg ciepta.

3l Por. Kirk-Raven, dz. cyt. s. 183.

X Marcovich, dz. cyt. s. 253.

B West, dz. cyt. s. 197.

3 Marcovich, dz. cyt. s. 252 n. Jednak West (s. 198) przyjmuje zalezno$¢ odwrotna:
iiopojjuot —hSgoitoaia

3H Frankel, dz. cyt. s. 254; Marcovich, dz. cyt. s. 255; West (s. 198) uwaza, ze Hera-
klit méwit zagadkowo nie dlatego, ze nie umiat inaczej, ale z powodu dumy.
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Pomimo tego leczenie okazato sie bezskuteczne wykazujgc niesprawdzal-
nos¢ gtoszonej przez Heraklita teorii w praktyce. Tak koncza sie dwie wersje
- Antystenesa (?) i Hermipposa.

Kolejne odbiegaja nieco od omoéwionych wyzej. Los zgotowat Herakli-
towi jeszcze jedng niespodzianke, bo - jak mowi Neantes z Kyzikos (ap.
DL IX, 4) - nie bedac w stanie oczysci¢ sie z gnoju pozostat brudny i wobec
tego tak sie zmienit, ze psy go nie rozpoznaty i pozarty. Od razu kojarzg sie
z tg opowiescig wypowiedzi filozofa: (rera |3aXXov dvajtai)Excxi - ‘to, co sie
zmienia, odpoczywa’ (B 84) oraz xuv8e yag xaTa(3au'eouaiv o av uf|
YiSvcooxu)Oi - ‘psy szczekajg na tych, ktérych nie znajg’ (B 97)36. Rozszarpa-
nie przez psy staje sie bardziej zrozumiate, jesli zacytujemy jeszcze fragment
B 96: ,trupy bardziej nadajg sie do wyrzucenia niz gnéj” i powigzemy go
z zaratusztrianskg praktyka, zgodnie z ktdrg zwiok zmartych nie palono i nie
grzebano, lecz wystawiano je na pozarcie psom i drapieznym ptakom. Ten
perski obyczaj byt Grekom dobrze znany, skoro wspomina o tym Herodot
(I, 140): on jtgoteqov dajtretai avOQOe llepoeco 6 vexue jtgqiv av im’
oemfloe i] xuvoe e/.xi)a\H]iv/. Mozna tez widzie¢ w fakcie rozszarpania Hera-
klita przez psy kolejny rys cynicki38.

Czwarta wersja (DL 1X, 5) - Aristona i Hippobota - odrzuca poprzednie
i informuje, ze ,filozof wyleczyt sie z puchliny wodnej a umart na inng cho-
robe”.

Najbardziej jednak zagadkowg sprawg we wszystkich wymienionych wer-
sjach jest krowi nawdéz: co skionito autoréw legendy, ze wybrali tak nie-
zwykty oktad?3y Odpowiedzi na to pytanie mozna szuka¢ w wypowiedziach
Heraklita: B 96 - ,trupy bardziej nadajg sie do wyrzucenia niz gnoj”: B 13,
B 37 - ,cieszyC sie btotem, Swinie myjg sie w biocie a ptactwo domowe
w kurzu i popiele”; B 5- ,,[...] gdyby kto$ wszedtszy do btota chciat sie ob-
my¢ btotem [...]”. W zadnym jednak z zacytowanych fragmentéw nie ma ter-
minu ta [36X((3)ita. - ‘krowi naw0z’. Inni uczeni znajdujg rozwigzanie tego
problemu w zastosowaniu krowiego nawozu w 6wczesnej medycynie (Plin.
Nat. hist. XXVIII, 232: ,hydropicis auxiliatur [...] fimum vituli masculi inli-
tum”; por. tez Dioscorid. De simplicibus 11, 66)40. Ale bez watpienia najbar-
dziej oryginalng odpowiedz daje West. Idac w $lad za A. Gladischem (Herak-

36 Por. Franke 1 dz. cyt. s. 255.

37 Por. Strabo X1V, 3, p. 735; Cicer. Tusc. I, 108. Wedtug nauki Zoroastra nie wolno
byto oddawaé trupa trzem zywiotom: ogniowi, wodzie i ziemi, aby ich nie zanieczyszczac.
Wystawiano go na najwyzszych punktach, gdzie pozeraly go miesozerne zwierzeta. Potem wy-
suszone kosci zbierano i sktadano w nadziemnym rusztowaniu w ksztatcie wiezy.

3B Marcovich (dz. cyt. s. 253) odsyta do DL V1, 77, gdzie mowa o $mierci Diogenesa spowo-
dowanej ugryzieniem w noge przez psa.

39 Leksykon Suidasa podaje jeszcze jeden wariant, zgodnie z ktérym w charakterze oktadu
byt wykorzystany piasek: ,, 0i 8e appun yjninJiyTU. tpaoiv outo™aveiv”.

40 Marco vich, dz. cyt. s. 254.
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leitos und Zoroaster. Leipzig 1859) przeprowadza paralele z A westgAl gdzie
opisany zostat sposéb oczyszczenia cztowieka, ktory dotknat trupa: splamio-
ny w ten sposéb naciera si¢ bydlecym moczem. W trakcie czynnosci suszenia
naprzeciwko stawia sie psa, ktory go obserwuje, po czym cztowiek taki ob-
mywa sie¢ wodg. Uwazany za szczeg6lny rodzaj $rodka katarktyczneg© mocz
bydlecy stosowano takze do oczyszczania splamionej odziezy i innych przed-
miotow. Jeden z tekstow w jezyku pahlavi (j. Srednioperski) podkresla, ze
0Czyszczona rzecz powinna jeszcze przez trzy miesigce by¢ wystawiona na
dziatanie stonca. Heraklit takze, stwierdza West, a) naciera sie bydlecymi
excreta; b) suszy sie na storicu; c) w czasie tej czynnosci staje sie obiektem
uwagi psa i d) celem powyzszego dziatania jest oczyszczenie sie od $miertel-
nego splamienia.

Wydaje sie, ze bez watpienia niezwykta i logiczna w swym toku interpre-
tacja Westa posuwa sie jednak za daleko. Jak to juz wyzej zostato dowie-
dzione, krowi naw6z w charakterze $rodka przeciwko puchlinie wodnej
nigdzie nie ma bezposredniego uzasadnienia we wiasnych wypowiedziach fi-
lozofa. Z drugiej strony nawo6z jest konieczny, by wyjasni¢ zachowanie sie
psow, sama za$ choroba usprawiedliwia jego uzycie. Wobec tego za najbar-
dziej prawdopodobny mozna przyja¢ nastepujacy bieg wydarzen. Ataki
Heraklita na religie przynoszag mu w pézniejszej tradycji miano niegodziwca,
ktory w powstajacych wokét jego osoby legendach musi ponie$é kare. Auto-
rzy tych legend siegajg do barbarzynskiego (perskiego) obyczaju wystawia-
nia zwtok zmartego na pozarcie psom. Heraklit stal sie wiec tupem zwierzat,
jak trupy, ktore sam kaze wyrzuca¢ wedle wymienionego zwyczaju (B 96).
Psy go nie poznaty i rozszarpaty. Nie poznaty dlatego, gdyz caty pokryty byt
nawozem i wygladat jak trup. Uczynit to z powodu jakiej$ choroby, naj-
prawdopodobniej puchliny wodnej, postugujac sie w tym celu krowim nawo-
zem (dla osuszenia organizmu zgodnie z teorig, ze sucho$¢ duszy stanowi
0 jej proporcjonalnej wartosci; por. B 36, B 117, B 118 i in.). Leczyt sie
za$ sam nie korzystajgc wcale z pomocy lekarzy, ktorych nienawidzit i ktorzy
w 0g0le go nie zrozumieli. A choroby nabawit sie jedzac tylko ziota w czasie
dobrowolnego odosobnienia w gérach.

O Smierci wiekszosci greckich myslicieli kraza legendy, w ktérych jak
w zwierciadle odbija sie ich zycie. Tales podobno (DL I, 39) umart z pragnie-
nia, on, ktéry za arche Swiata uwazat wode. O Biasie mowi sie (DL I, 84), ze
umart w sadzie w czasie procesu. Pitagoras, ktéry w ciggu catego zycia prze-
strzegat swych uczniéw przed spozywaniem bobu, Scigany przez lud, kiedy
znalazt sie w poblizu ogrodu obsadzonego bobem, zatrzymat sie tam, mé-
wigc: ,,Lepiej dac¢ sie uwiezi¢, niz podeptac bob i lepiej dac sie zabié, niz mé-

41 Swieta ksiega mazdaizmu napisana ok. VI w. przed Chr. w jezyku staroirafiskim (awes-
tyjskim).
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wi¢ do nie wtajemniczonych”. Wtedy dopadli go Scigajacy i poderzneli mu
gardto. Nie mozna poming¢ w tych legendach dwoch, jakze waznych, ele-
mentow. Wielkie postaci greckiej mysli przejawiajg nierzadko jeszcze za zy-
cia tendencje do tworzenia mitu zwigzanego z ich osobami. Takim przykta-
dem moze byé Empedokles. Pdzniejsza tradycja przesciga jeszcze to daze-
nie i przypisuje im paradoksalng $mier¢. Czasami celem tej tradycji jest od-
krycie prawdziwej postawy cztowieka, innym znowu razem zupetne jej wypa-
czenie. Czyz nie méwito sie, ze Empedokles rzucit sie do krateru Etny, by
uwazano go za boga? Gieboka prawda, jakg ujawnia czasami fakt, ze czto-
wiek wyraza poprzez swojg Smier¢ sens swojego zycia, zbyt tatwo ulega cze-
sto umitycznieniu. Podobnie rzecz sie ma z wersjami $Smierci Heraklita.

Zacytowane wyzej Swiadectwa, okreSlajagce chorobe Efezyjczyka jako
puchline wodng, sg chyba zrozumiate. Bo czyz on sam nie nauczat, ze: ,,Jest
$miercig dla dusz sta¢ sie wilgotnymi”? (B 77). Legenda taczy w jedno nauke
i los, zycie i $mieré mysliciela. Smieré spowodowana przez puchline wodng
odpowiada w sposo6b symboliczny heraklitejskiej koncepcji $mierci duszy.
Heraklit probuje zrownowazy¢ zgubne oddziatywanie wody i wilgoci przez
ogien, lecz to mu sie nie udaje.

Legenda o $mierci filozofa powstata do$¢ wczesnie (nie p6zniej niz na
poczatku I w. przed Chr.). Jej autorami byli niewatpliwie zazarci wrogowie
Heraklita, ktérych ,,pobozny” gniew wywotato opowiedzenie sie filozofa po
stronie barbarzynskiego obyczaju. Mozna tez okres$li¢ te legende jako rezul-
tat wrogich w owym czasie nastawien do filozoféw42. Podstawowa - jak sie
zdaje - byta wersja Neantesa. W innych daje sie zauwazy¢ pewne ,,ztagodze-
nie” przykrych doznan Heraklita. Rysy ,,cynickie” (raczej antycynickie), ja-
kich Marcovich dopatruje sie w legendzie43, sg w rzeczywistosci jedynie sze-
roko rozpowszechnionymi oszczerczymi wymystami powstatymi na skutek
pewnych zbieznosci miedzy pogladami Heraklita i cynikéw. Szczego6lnie
obraz zycia tych ostatnich doskonale nadawat sie do ¢wiczenia w pismach re-
torycznych cietosci i celnosci dowcipu.

Przy tworzeniu legendy o $Smierci Heraklita jako materiat stuzyty przede
wszystkim jego wiasne wypowiedzi. Nie wolno tez poming¢ wplywdw per-
skiej religii. Sa one widoczne w sposobie leczenia choroby (jesli przyja¢
zwigzek z perskim rytuatem oczyszczenia) i bez watpienia w epizodzie
z psami. W kazdym razie ich obecno$¢ nie powinna dziwi¢, jesli uwzgledni sie
fakt, ze Heraklit zyt ,,pod rzadami Persow” i ze wedtug tradycji utrzymywat
kontakty z Dariuszem, jak rowniez ito, ze mozemy znalez¢ w Heraklitejskiej
nauce duzo przemyslen wyrostych z jego zainteresowania perska religig44.

42 Por. DL VIIIl, 39 - opis $mierci Pitagorasa (réwniez lambi. Vita Pyth. 189-194);
DL VI, 76-79 - opis $mierci Diogenesa z Synopy.

43 Marcowich, dz. cyt. s. 253.

44 Zob. West, dz. cyt. s. 165-202 (rozdziat Heraclitus and Persian Religion).
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Zrozumienie postaci Heraklita na podstawie relacji starozytnych, tak
czesto sprzecznych ze soba, nie jest rzeczg najwazniejszg. Prawdziwe zadanie
polega na uchwyceniu zwigzkéw tgczacych jego osobe z myslg filozoficzng
(znang tylko fragmentarycznie). Wydaje sie, ze postaé¢ Heraklita jest taka, ja-
kie sg wypowiadane przez niego paradoksy stowne. | to, co w niej jest trudne
do zrozumienia, jest jej niepowtarzalng gtebig a nie rzekoma ciemnoscig, jak
to wynika z przekazéw heraklitejskiej tradycji. Uderzajgca jest ich wielka
ilo$¢, ktéra wskazuje na niezwykta popularnos¢ filozofa - ito zaréwno w sen-
sie dodatnim, jak i ujemnym. W$rdd zachowanych Swiadectw sg przeciez i nie-
chetne myslicielowi, sg réwniez i takie, ktore starajg sie zrehabilitowac filo-
zofa i nadac jego postaci wasciwg wartosé i wielkos¢, jak chociazby opo-
wies$¢ o prosbie spisania praw, skierowanej przez mieszkaficow Efezu, o za-
proszeniu do Aten, o milczacej lekcji wstrzemiezliwosci, jakg dat Heraklit
swoim rodakom w obliczu grozacego niebezpieczenstwa ze strony Persow.
Mozna wiec $miato powiedzieé, ze zachowane $wiadectwa sg tak podzielone
jak ,rozdarta” byta posta¢ Efezyjczyka. Jakakolwiek by jednak nie byta wy-
mowa starozytnych legend, ktore sa w wiekszosci dos¢ napastliwe i wrogie,
to jednak nie pomniejszaja one w niczym niezwyktosci i wielkosSci tej postaci.
Powstawanie legend o takiej wymowie wyptywa raczej z og6lnych, antyfilo-
zoficznych tendencji IV w. przed Chr. oraz ,,mroczno$ci” i zwieztosci mysli
Efezyjczyka, jego niezrozumiatego sposobu komunikowania sie i tak dalece
odbiegajacego od przecietnosci charakteru zycia. Wszystko to jednak nadato
Heraklitowi szeroki rozgtos, a jego mysl filozoficzna pozostata przez stu-
lecia wcigz zywa i aktualna. Stusznie wiec stwierdzit miody Nietzsche, ze
Swiat odczuwajac odwieczng potrzebe prawdy bedzie zawsze odczuwat po-
trzebe Heraklita4s.

HERACLITE D’EPHESE DANS LA LEGENDE ANTIQUE
Résumé

Le présent article est une tentative de lecture des légendes sur Heraclite d’Ephése a la
lumiere de ses propres énoncés, dont nous n’avons que des fragments (a savoir de I'ouvrage
Sur la nature, que le philosophe aurait composé). Examinant attentivement les témoignages des
anciens relatifs a Heraclite, nous sommes amenés a les diviser en témoignages négatifs, qui plus
ou moins résolument attaquent le penseur, et positifs, ou I’on pergoit beaucoup de respect pour
Heraclite et sa grandeur. L’ analyse des légendes et anecdotes évoquées dans I’article permet de
dégager certains traits dominants du caractére de ce philosophe. C’est le sentiment d’avoir une
sorte d’,,omniscience”, ce sont I’orgueil, la hauteur, la taciturnité, la misanthropie et I’éloigne-
ment de la vie publique. Tous ces traits sesmblent avoir leur source dans une vue nouvelle de la

45 F. Nietzsche. La naissance de la philosophie a I'époque de ta tragédie grecque. Paris
1974 s. 61.
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réalité, régie et pénétrée par le Logos, qui donne au penseur un sentiment de supériorité:
Heraclite en est conscient, tandis que les autres ne s’en rendent point compte ou bien sont inca-
pables de comprendre la nouvelle doctrine, articulée - il est vrai - d’une maniére incompréhen-
sible et énigmatique. Ainsi donc I’hostilité dont font preuve plusieurs légendes, s’explique par
Ilincompréhension des énoncés du philosophe, ayant souvent la forme de paradoxes, d’aphoris-
mes, de calembours, de comparaisons et de métaphores. A coté d’énonces d’Héraclite lui-méme,
ces légendes purent avoir leur origine aussi dans des réminiscences de moeurs et de croyances
perses, de méme que dans des suppositions faites habituellement a I’endroit de grands personna-
ges. L’extréme ambiguité et le grand nombre des récits ne font que nous confirmer dans la
conviction qu’Héraclite d'Ephése fut un génie authentique.



