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KRZYSZTOF GEBURA

METODA ,STORICO-RELIGIOSA” RAFFAELO PETTAZZONIEGO
NA PODSTAWIE KSIAZKI ,WSZECHWIEDZA BOGOW”

Zyjacy w latach 1883-1959 Raffaelo Pettazzoni, autor ksigzki Wszech-
wiedza bogdéwl byt postacia wyjatkowg we wiloskim religioznawstwie.
Byt tworcg tzw. wioskiej szkoty storico-religiosa (historyczno-religijnej),
ktéra dotad dominuje w nauce Italii2 Studiowat filologie klasyczna
i archeologie $r6dziemnomorska. Interesowat sie réwniez filozofig i etno-
grafia. W roku 1926 zalozyt pierwszg we Wioszech placowke naukowg
pn. Scuola di Studi Storico Religipsi delTUniversita di Roma, ktora pro-
gramowo miata zajmowaé sie badaniami religioznawczymi. Skupiata pieé
pokrewnych katedr uniwersyteckich. Pettazzoni kierowat placowka do
1953 r. Wioski religioznawca wychowat wielu badaczy kontynuujgcych
jego przedsiewziecia. Duzg zastugg Pettazzoniego byto zalozenie w 1924 r.
kwartalnika o profilu religioznawczym ,,Studi e Materiali di Storia delle
Religioni” (SMSR)3 Przemozny wplyw wywart na niego (zwiaszcza w
okresie poczatkowym) pozytywistyczny ewolucjo-nizm. W pracach péz-
niejszych inspirowat sie neoheglowskim historyzmem absoluthym Bene-
detto Croce. Wedtug tego filozofa jedynag rzeczywistoScig jest duch4

1Pomyst napisania refleksji o ksigzce R. Pettazzoniego Wszechwiedza bogow
powstat w granie kilku oséb, ktére wspdlnie czytatly ja na seminarium z historii
starozytnej.

2 Po $mierci Pettazzoniego wsréd jego uczniéw pojawity sie roznice. A. Brelich (t),
D. Sabbatuoci i G. Piccaluga to zwolennicy krytycznego podejscia do ,pettazzo-
nizmu”. Ugo Biamchi zblizyt swe poglady do katolicyzmu, natomiast E. de Martino,
V. Lanternani i C. Gallini probujag dopasowaé stanowiska do zatozen metodologii
materializmu historycznego.

*Pod tym tytutem wychodzito do 1969 r. W latach 1970-1976 nosito tytut ,Reli-
gione e civilta”, natomiast od 1977 r. — ,Studi storico-religiosi. Publicati dalia
Scuola di studi storico dell’lUniversita di Roma”.

4 B. Croce, Teoria e storia della Storiografia, Bari 1927, s. 286; tenze, Logica
corne scienza del concetto puro, Bari 1909, s. 68.
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Wszystko jest jego wielopostaciowg aktywnoscig Duch jest konkretny
tylko jako stajacy sie proces historyczny. Duch ma dwie gtéwne postacie:
teoretyczng i praktyczng. Do pierwszej nalezy estetyka (intuicja) i logika
(intelekt), do drugiej — ekonomia i etyka. Ostatnia forma jest podstawg
pierwszej. Croce zastgpit wiec heglowska dialektyke przeciwienistw dia-
lektyka rozréznien (distinctio)s Pierwotng i podstawowg forma jest este-
tyka", czyli poznanie intuicyjne, subiektywne, bezpojeciowe. Jest ona
ekspresjg nakierowang na konkret, nie odrdézniajacg fantazji od rzeczy-
wistosci. Intuicja jako ekspresja staje sie sztuka, ktdrej kategorig naczel-
ng jest piekno. Drugg forma ludzkiego poznania jest logika postugujaca
sie pojeciem obiektywnym. Dziatania logiki opierajg sie na rozumie. Kaz-
de prawdziwe pojecie jest rownoczesnie ekspresjg, konkretem i zarazem
elementem ogélnym. Takimi pojeciami operuje tylko filozofia, ktéra przez
Croce utozsamiana jest z historig. Cata aktywnos$¢ ducha jest wiec histo-
riograficzna, gdyz nie istnieje rzeczywisto$¢ poznawalna, ktora bytaby
pcza historig.

Religia w tym ujeciu nie jest odrebng formag aktywno$ci ducha? Usi-
tuje ona jedynie teoretycznie poprzez mit wyjasni¢ rzeczywisto$¢ oraz
praktycznie ukierunkowaé¢ zycie cztowieka8 Religia jest dla witoskiego
filozofa Swiatopogladem mas, podczas gdy filozofia jest Swiatopogladem
elity. Jedyng forma religii oddzielajgcej sie od mitu jest wykluczajgca
transcendencje ,religia wolnosci”9 Religia jest historyczna, tzn. ma po-
dzatek absolutny, pojawia sie wraz z cztowiekiem historycznym, przed
historig nie byto czasu. Religia jest wiec dla niego 'aktywnos$cig zlozong,

5Tenze, Logica; tenze, Saggio sullo Hegel, Bari 1948, s. 9.

6B. Croce, Estética come scienza dell’espressione e lingiistica generale.
Teoria e storia, Bari 1958, s. 3.

7 Tamze, s. 70: ,Lecz religia jest w rzeczywistosci poznaniem ztozonym i nie jest
formg wiedzy odrézniang od innych form czy podform, poniewaz niekiedy jest wy-
razem dazen d ideatéw praktycznych (ideatéw religijnych) albo jest to opowiesé
historyczna (leggenda), albo wiedza rozumowa (dommatica). Z réwnym przekona-
niem mozemy wiec twierdzi¢, ze religia jest iniiszczoma przez postep ludzkiej wiedzy
jak i, ze zawsze utrzymuje sie w tym rozwoju. Dla ludéw pierwotnych religia na-
lezata do dziedzictwa wiedzy, dla mas nasze dziedzictwo wiedzy jest naszg religia.
Jej istota zostata zmieniona, ulepszona, uszlachetniona-, ale'jej forma nie zmienia
sig, zostaje zawsze taka sama. W jaki sposob ci, ktorzy chcieliby zachowac religie
jako teoretyczng ludzka dziatalno$¢, rownoczesnie ze sztuka i filozofia, mogliby to

uczyni¢ — ja nie wiem. Jest rzecza (niemozliwg zachowac niedoskonatg i nizszg
wiedze w jednym rzedzie z ta, ktora poszia dalej i uniewaznita jg”.
8 B. Croce, Il Vico e lo svolgimento posteriore del pensiero filosofico e storico,

w: Filosofia. Poesia. Storia. Pagine tratte da tutte le opere a cura dell’autore
Milano—Napoli, b.m.r., s. 127.

9Tenze, Le ragioni'etiche della storia e la religione della liberta, w: Il con-
cetto della storia. Antologia a cura di A. Parente, Bari 1970, s. 170-181.
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ktora tkwi zaréwno w estetyce, jak i w logice. Razem one stanowig
aspekt teoretyczny religii. Religia ma bowiem takze powigzania z prak-
tyczng aktywnoscig ducha, z ekonomig i etykg. Poznawczy aspekt religii
najpetniej wyraza sie poprzez mitologie. Mitologia za$-jest w czesci sztu-
ka, w czesci filozofig. Rowniez dla wioskiego religioznawcy poczatek re-
ligii jest poczatkiem absolutnym; przed poczatkiem jest tylko nico$¢1s
Zaleznosci Pettazzoniego od Croce uwidocznily sie w przyjetych przez
niego zatozeniach programowych:

1. Proces historyczny, jako rozwoj ducha jest twdrczy, historia to
realizacja wolnosci, dzieje religii to urzeczywistnianie sie idei wolnosci;

2. Twérczy charakter procesu -historycznego nie pozwala ujmowaé go
na wzor nauk przyrodniczych;

3. Celem poznania historycznego jest zrozumienie zjawiska jednostko-
wego w jego specyficznej jednostkowosci;

4. Proces historyczny jest jeden — nie ma izolacji religii od rzeczy-
wisto$ci historycznej;

5. Religia nie jest datum. Kazde fenomenon jest genomenonll

Ostatnie natomiast zatozenie Pettazzoniego sprzeczne jest z filozofig
neoheglizmu wiloskiego. Religioznawca zaklada bowiem, ze religia jako
integralny moment kultury jest wieczna. Oczywiscie poglady wioskiego
uczonego wraz z uptywem czasu ulegaly pewnym modyfikacjom. Jed-
nakze we wszystkich swoich poczynaniach naukowych stosowat zasade
generalng, ze religie nalezy bada¢ w historii. Odrozniato go to od przed-
stawicieli kierunkow ahistorycznych, ktérzy kiadli nacisk na strukture
(C. Lévi-Strauss, M. Eliade, G. Van der LeeuW itp.). Widoczna w jego
pracach dialektyka historyczna — teoria uzalezniajgca proces rozwoju
religii od typu struktury spoteczenstwa — jest wiasnym pomystem reli-
gioznawcy, ktory zbliza go do ujecia marksistowskiego. Kierujgc sie ta-
kimi zatozeniami autor Wszechwiedzy bogéw prowadzit diugoletnig po-
lemike z kultunowo-historyczng szkotg o, W. Schmidta. Atakowat zwtasz-
cza tzw. degeneraeyjny rozwo0j religii: od praobjawienia poprzez grzech
pierworodny, politeizm z'powrotem do monoteizmu. Uwazal, :ze jest to
tylko odwrocony schemat ewolucji. W latach 1929-1936 wydat jkilku-
tomowg prace La conjessione dei peccati, a w 1955 r. interesujagcg nas
Wszechwiedze bogéw (L’onniscienza di Dio). W pierwszej z nich Petta-
zzoni ukazat rozpowszechnienie spowiedzi u ludéw na réznym stopniu
materialnego rozwoju. Usitowat réwniez przedstawi¢ ewolucje pojecia

u

DPor. M. Nowaczyk, Wioska szkota historyczna a fenomenologia religii,
~Studia Religioznawcze”, 1970, nr 3, s: 16. ;

NR Pellazzonl, Il metodo comparativo, w: HeUgionere societa, Bologna

1968, s. 109. Cyt. za: M. Nowaczyk, Filozofia a historia religii we Wiloszech
1873-1973, Warszawa 1974. .
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grzechu. Wedtug niego miato owo mie¢ poczatkowo znaczenie przewiny
seksualnej, a dopiero po6zniej miato rozwingé sie w pojecie bardziej wy-
sublimowane. Wysunat tez teze o magieznokatarktycznej genezie spowie-
dzi (koronnym dowodem ma by¢ bezcelowo$¢ informowania boga). Druga
ksigzka, noszaca w polskim tlumaczeniu tytut Wszechwiedza bogow, zaj-
muje sie pochodzeniem, rozwojem i rozpowszechnieniem boskiej wszech-
wiedzy. Wybor jednego z atrybutéw boskich podyktowany byt nie tylko
archeologicznymi zainteresowaniami autora, ale i przeSwiadczeniem, ze
wszechwiedza jest podstawowym elementem w tworzeniu sie idei Boga.
Uczony twierdzi bowiem, ze atrybuty nie sg zawarte a priori w mono-
teistycznej idei Boga, jak chce Schmidt, ale idea ta jest wynikiem pro-
cesu, ktorego przyczynkami sg atrybuty. Pettazzoni stara sie wykazaé
réznorodnos¢ typow Istot Najwyzszych (byty nadludzkie ludéw pierwot-
nych, bostwa najwyzsze politeizmu, jedyny bég monoteizmu).

Pettazzoni pojecie Istoty Najwyzszej 'wyprowadza ze stosunku czto-
wieka do sit przyrody. Stawia teze, ze we wszechwiedzy boskiej cztowiek
obiektywizuje wiasng wiedze. Wiedza boska jest alienacjg wiedzy sza-
mana-czarownika. W innych swych pracach Pettazzoni stwierdza: ,,Czto-
wiek-szaman tworzy swego stwdérce (ex nihilo) -z wtasnych przezyé woli-
tywnych” (w tym przypadku szaman tworzy boga na witasny obraz i po-
dobienstwo)2 Innym razem znow stwierdza: ,,Przeciez Bog, ktory two-
j-zy — z niczego — stanowi idealne uwznioslenie czarownika, ktory dziata
wylgcznie ina podstawie swej sity, mysli i swej sity woli”13 Poglad ten
zblizony jest w swej istocie do pogladu L. Feuerbacha: ,,nie Bog stwarza
cztowieka na obraz i podobienstwo swoje, jak mowi Biblia, lecz cztowiek
stworzyt Boga na swoje podobieAstwo”X4 Pettazzoni wychodzi wiec z po-
zycji euhemerystycznych. Na poczgtku swej pracy autor dzieli wszech-
wiedze na:

1. Praktyczng wiedze magiczno-wyroczng;

2. Bardziej teoretyczng wiedze wizualno4carzaca. '

Pierwszy typ wiedzy wspdllny jest niektorym zwierzetom (ptaki, we-
ze), niektorym ludziom (szamani, wieszczkowie, opetani), zmartym (zwlasz-
cza duchom czarownikéw) oraz bogom stwércom. Pettazzoni utrzymuje,
ze stwdrca posiada wiedze magiczng. Kreacja bowiem zaktada absolutna
wiedze béstwa o procesie stwarzania. Wiedza ta jest praktyczng wiedzg
0 czynach (analogicznie do wiedzy szamana), szaman bowiem poprzez

2 CU ultimi appunti di Rajfaele Pettazzoni, SMSR 1960, vol. 31, Roma 1961,
s. 3-21 za M. Nowaczyk, Historyzm R. Pettazzoniego w $wietle Ostatnich notatek,
»Euhemer”, 1965, nr 4, s. 43.

BBCyt. za: Z Poniatowski, Wstep do R Pettazzoni, Der allwissende
Gott. Zur Geschichte der Gottesidee, Hamburg 1960, s. 12.

UL Feuerbach, Wyktady o istocie religii, Warszawa 1953, s. 306-307.
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gesty zmienia sytuacje (np. przywotuje deszcz). Wiedza magiczno-wy-
roczna nie jest genetycznie zwigzana ze sprawiedliwoscig, jesli taczy sie
Z nia, to jest to wynik procesu indyferencji idei. Wiedza ta przystuguje
wytacznie bdéstwom wodnym i ehtonicznym (np.: Ea, Muzy, Proteusz,
Eidothea, Odyn, Thot). Z kolei wiedza wizualno-karzgca (osgdzajaca)
zwigzana jest z bostwami uranicznymi. Bostwa te sg wszechwiedzace,
poniewaz sg wszechwidzace. Ciala niebieskie traktuje Pettazzoni jako
oczy tych bdstw. Niekiedy granica miedzy np. stoncem-bogiem a storicem-
-okiem boga zaciera sie. Zalezne to jest od stopnia upostaciowania béstwa
uranicznego. Autor stawia.teze, ze kazdemu typowi kultury odpowiada
okreslony typ religii. Istnieje jednak ciggto$¢ miedzy nimi.

Proces historyczny w religii jest dialektyka kontynuacji i negacji.
Wioski religioznawca rozroznia trzy gtowne typy religii zalezne od typu
kultury. Pierwszy, najbardziej prymitywny, zwigzany jest z myslistwem
i zbieractwem. U luddw pierwotnych jedynym przedmiotem kultu jest
bog lasu, ktory rzadzi towami i pogodg, jest stwdrcg, a czasami uzywa
meteorologicznych $rodkdéw karzgcych. Mozna go skioni¢ do wspotdzia-
tania poprzez réznego rodzaju praktyki magiczne. Wedtug Pettazzoniego
kult ten wigze sie bezposrednio ze sferg produkcyjng pierwotnego czto-
wieka. Autor sugeruje, ze taki bdég jest bezposrednia alienacja czarowni-
ka, alienacjg jego wiedzy magicznej. Ten typ religii jest podstawg dla
typow wyzszych. Pettazzoni w kilku miejscach ksigzki przytacza po-
trzebne mu przyktady. | tak np. u Daméw gorskich (Afryka) imie boga
Gamab jest liczbg pojedynczg od gamati. Gamati-upiory wysysaja ciato
zmartego cztowieka z wyjatkiem oczu, ktére bedgc siedzibg duszy idg do
nieba, stajagc sie gwiazdami (s. 38). m

»Na Andamanie $rodkowym [..] duchy czarownikéw zyjg osobno nie
mieszajac sie z duchami zwyktych ludzi i zwa sie bilik. Witasnie bilik
rzadza pogoda. [...] Wszyscy okopaid szczepu Aka-Bea (potudniowy Anda-
man), [wizjonerzy — K. G.] [..] sa pici meskiej, natomiast na Andamanie
pétnocnym [..] méwili mi, ze i kobieta moze posiada¢ takie wiasciwosci
[...] Jak wida¢, Istota Najwyzsza jest rodzaju meskiego, tam gdzie wizjo-
nerami sg mezczyzni, a meskiego badz zenskiego, gdzie i wizjonerzy by-
wajg obojga pici. Mozna wiec powiedzieé¢, ze Istota Najwyzsza Anda-
manow [..] pojeta jest na obraz i podobienstwo czarownika lub czarow-
nicy” (s. 83).

Pettazzoni stara sie wykaza¢, ze juz w kompleksie wierzeniowym
Pana lasu sg zadatki zaréwno na bostwo uraniczne (gwiazdy badz pogo-
da), jak i bostwo chtoniczne. Zastrzega sie jednak, ze typy bdstw nie
musza wystepowa¢ w sekwencji wczeSmejsze-p6zniejsze. Oba zalezg badz
od gospodarki pasterskiej, badz rolniczej. Pasterstwo nie musi by¢ for-
macjg wczesniejszg niz rolnictwo, moze by¢ réwnolegte. Religia uraniczna
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zwigzana jest z typem gospodarki pasterskiej. Zycie na stepie bowiem
w duzym stopniu zalezne jest od nieba, a cata religia koncentruje sie na
nim. Motywujac teze o zwigzku bostw solamych ze stepem autor powo-
tuje sie na ukute przez Vicos pojecie ,,metafizyki poetyckiej” wilasciwej
ludom pierwotnym. Przywotuje tez opowiadanie Czechowa StepI8 mo-
wigce, ze tylko na stepie widzi sie niebo i samotno$¢ cztowieka. Przy-
tacza tez kaniowskie ,der bestirnte Himmel Gber mir und das mora-
lische Gesetz in jmir”. Wedtug Pettazzoniego dopiero na stepach, gdzie
zjawiska meteorologiczne sg niezwykle wyraziste, cztowiek odkryt bos-
kos¢ w niebie.

Proces ten autor podzielit na trzy etapy:

1 Niebo ozywione;

2. Bdg ozywionego nieba (luppiter pluit, Zeus hyei);

3. BOg osobowy mieszkajagcy w niebie (Jahwe, Allah).

Dla wtoskiego religioznawcy ideologia uraniczna szczyt swoj osigga
w dualizmie antagonistycznych bdstw niebianskich (jak np. boéstwa naj-
wyzsze Hotentotéw i plemion chamickich w Afryce). Wspomniana wczes$-
niej wiedza osadzajaco-karzaca zwigzana jest z bostwami uranicznymi.
Zdarzajgce sie przypadki wigzania jej z bdstwami chtonieznymi autor
sktonny jest przypisa¢ procesowi indyferencji idei. Wszechwiedza ta
oparta jest bowiem na wszystkowidzeniu (stoice, ksiezyc, gwiazdy),
wszystkostyszeniu (wiatr) oraz na dysponowaniu sankcjami meteorolo-
gicznymi (piorun, grzmot, burza itp.). Wedlug Pettazzoniego ten rodzaj
wszechwiedzy wyrazony jest w ikonografii poprzez dodawanie bostwom
uranicznym niezwyktych oczu (ciat niebieskich), albo poprzez multiplifi-
kacje oczu, uszu czy gtow. Formutuje wiec podstawowg dla swojej pracy
teze. JeSli bostwo ma charakter uraniczny, to przystuguje mu wszech-
widzenie lub wszechstyszenie, a wiec wszechwiedza. Ta z kolei wyrazana
jest w ikonografii. Natomiast wszechwiedza magiczna i wieszczaca, zwig-
zana z trzecim typem gospodarki, z rolnictwem, ma dla badan autora
tylko drugorzedne, uzupetniajgce znaczenie.

To podstawowe zatozenie autora mozna przesledzi¢ w poszczegdlnych
rozdziatach jego pracy. ldea ta to boska wszechwiedza o aspekcie wi-
zualno-o$adzajacym. Pettazzoni posz¢ézeg6lne religie omawia w porzadku
geograficznohistorycznym. Rozpoczyna od najbardziej prymitywnych lu-
déw afrykanskich — Pigmejéw, zajmujacych sie myslistwem. W religii
tych ludéw, jak i zblizonych do nich Buszmendéw jedyng postacig kultu
jest wiasnie, wspomniany wczesniej, Pan lasu opiekujacy sie pokarmem
(zwierzyng) i egzekwujacy prawidtowe obchodzenie si¢ z nim za’pemocs

X

B G. Vico, La scienza nueva, ks. Il, cz. |, rozdz. 1, Bari 1928.
NP Czechow, Step. Powiesti. Moskwa 1975, s. 3-90..
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Srodkéw meteorologicznych. Jednakze ta reiigia zawiera elementy hetero-
geniczne; sg to elementy ideologii uranicznej. Jej nosicielami ,na terenie
Afryki sa Hotentoci. Jest to lud pasterski w zamierzchiej przesztosci zy-
jacy w bliskim sgsiedztwie Chamitéw, typowych przedstawicieli luddw
stepowych, czcicieli béstw niebieskich. Religia starozytnego Egiptu jest
takze w pewnym sensie wynikiem dyfuzji wierzen rolniczych pochodze-
nia miejscowego lub Srédziemnomorskiego (bogini Nut) z wierzeniami
uranieznymi (pochodzgacymi by¢ moze od Kuszytow — Chamitdw). Petta-
zzoni tropi najstarsze bostwo niebieskie Egiptu i dochodzi do wniosku,
ze przetrwato ono w niektdrych postaciach Horusa — jako: Horus starszy
(Hr-wr), Horus najstarszy (Hr-sms$w), Horus z oczyma na czole (Hr-
-chentj-irtj) — oraz Amona, pana wiatru. Stoneczno$¢ bdstw egipskich
(Ra, Horus, Amon, Aion, Serapis) Pettazzéni wyprowadza z pewnych
napomknied w tekstach egipskich, moéwigcych o widzeniu przez nie czy-
néw ludzkich, a takze z faktu, ze posazki bdstwa Bes, wieloocznego i wie-
lousznego, majg czasami cechy innych béstw, a nawet sg podpisane ich
imionami (np. Horus, Amon). Pettazzéni odwraca wiec schemat: bdstwo
solarne-wszechwidzenie-wszechwiedza-wielooczno$¢. Z faktu wieloocznoSci
i wszechwiedzy wnioskuje o uranicznym charakterze tych bodstw, nato-
miast wszechwiedza osgdzajgca boga Thota, opiekuna skrybéw i pisma,
pomieszana jest z wiedzg magiczng. Autor nie widzi tu dyfuzji pojec,
lecz dopatruje sie wczesniejszego uranicznego charakteru Thota jako boga
ksiezyca. W ten sam sposob dowodzi uraniczno$ci bostw Miedzyrzecza.
Poniewaz w jednym z hymnow sumeryjskich stawi sie Anu jako tego,
»przed ktérym nikt nie uciecze”, Pettazzdni pisze, ze ,,pozostaje to praw-
dopodobnie w zwigzku z naturg Anu, boga nieba, $cislej nieba gwiazdzi-
stego, gdyz ideogramem Anu jest gwiazda”. Uraniczno$¢ Enlila religio-
znawca wyprowadza z jego epitetu idedu nitena (samowidzacy) oraz
z jego imienia — Pan wiatru. Natomiast bég zywiotu wodnego, Ea, pan
madrosci (bel nimegi), ten, ktéry wszystko rozumie (hasis mimma), obda-
rzony jest wiedzg magiczng. Uraniczno$¢ bostw Babilonu autor usituje
podbudowac znaleziskami z najstarszych warstw kultury Uruk z miej-
scowosci Brak. Wysuwa teze, ze sg to wota wiernych (mate posazki z sil-
nie zaznaczonymi oczami) majgce dopoméc w odzyskaniu badz zacho-
waniu bystrego wzroku, co mogto wigzac¢ sie z niebianiskg lub stoneczng
naturg samego bdstwa, obdarzonego wielkg potega wzrokowg (s. 83).
Schemat jest wiec taki sam jak w Egipcie.

Przy opisie religii Fenicjan Pettazzéni postuguje sie Swiadectwem Fi-
lona z Byblos, méwiagcym o istnieniu wielogtowych béstw (El, Baal). Stara
sie przy tym udowodni¢ istnienie wptywu ikonografii egipskiej na fe-
nickg. Jednakze autor nie bierze pod uwage, Ze rozpowszechnianie sie
wyobrazen plastycznych wcale nie musi $wiadczyé o przenoszeniu przez
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nie idei pierwotnie z nimi zwigzanych. Roéwniez wszechwiedza i wszech-
widzenie Jahwe, p6zny motyw w religii starotestamentowej (dopiero w
pismach sapiencjalnych) ma wskazywa¢ na wptywy egipskie i babiloi-
skie. Oczywiscie w lzraelu brak jest przedstawien plastycznych, jednak-
ze — wedtug autora — idea wielooczno$ei ujawnia sie w opisach Cheru-
binéw (Ez 1,6.10; 10,14.21) oraz Aniota Smierci, Azraela, ktory jest peten
oczu, male’ejnajim (Talmud babilonski, Aboda, Zara, 20 a-b). Pierwotny
za$ bog lzraela miatby posiada¢ tylko madroS¢ wrozebng, demiurgiczng,
ktéra by¢ moze odziedziczyt wraz z innymi elementami po
politeistyeznyim kulcie rozmaitych elohim, ponad ktére zostat wywyzszo-
ny. Madro$¢ ta przejawia sie w stworzeniu Swiata.

U Hetytéw wszystkowidzacy bdg stonca posiada trzy pary oczu. Bdég
nieba meteorologicznego, Teszub, jest bostwem osadzajacym. Jego wszech-
wiedze wyprowadza Pettazzoni z faktu opiekowania sie uktadami. W In-
diach zaréowno ,Dyaus, jak i Waruna noszg epitet wszystkowiedzacy
(visvavedas). Waruna stosuje kary za zte uczynki, posiada tysigce szpie-
gow, a storice (Surya) jest jego okiem. Nosi takze epitet — o czterech
obliczach (caturanika). Wszechwiedze posiada réwniez Siva 0 trojgu
oczach (stonce, ksiezyc, ptomien), przedstawiany takze z wieloma obli-
czami. Pettazzoni idee wszechwiedzy widzi nawet w religii Mohendzo-
-Daro. Na jednym z amuletéw widnieje bowiem trojgtowa posta¢ oto-
czona zwierzetami. Autor twierdzi, ze poczatkowo tréjgtowos¢ byta iko-
nograficznym wyrazem wszystkowidzenia, a wiec i wszechwiedzy bostwa
(s. 122). Wielagtowose z Mohendzo-Daro miata przej$¢ do hinduizmu,
buddyzmu i dzinizmu.

Zaprezentowanym na poczatku schematem postuguje sie autor przy
opisie religii iranskiej. Zarbwno Ahura Mazda, jak i Mitra sg bdstwami
uranicznymi. Ahura Mazda jest znawcg (znata), najwiekszym znawcg
(znoiszta), tym, ktéry dobrze wie (hudanusz) (s. 128). Mitra takze jest
wszechwiedzgcym (Vispovidhvo) oraz tym, ktérego nic nie oszuka
(adaoyamnem). Mitra posiada poza tym dziesie¢ tysiecy oczu (baevare
ezaszman). Przyszty zbawca iranski Saoszyjant bedzie mial sze$cioro
oczu, a wiec — z zalozenia autora — tez bedzie obdarzony wszechwiedzg
i bedzie bostwem stonecznym.

W religii starozytnej Grecji béstwami, ktére majg charakter uranicz-
ny sa, wedlug Pettazzoniego, Zeus (bog nieba dziennego) oraz jego za-
przeczenie Argos (niebo nocne). Wszechwiedza Zeusa wynika przede
wszystkim z tekstow przysiagg. Wszechwiedze za$ Argosa autor wypro-
wadza z jego przedstawien na wazach. Demon ten wyobrazany jest
z mnostwem gwiazdzistych oczu na catym ciele. Argos nosi .takze epitet
wielooki (panoptes). Koncepcje Argosa, bostwa niebieskiego, Pettazzoni
buduje na podstawie znalezionego w Argos ottarza z Il w. p.n.e. i dedy-
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kowanego Zeusowi Panoptesowi. Miat tam tez znajdowaé sie ksoanon
Zeusa o trzech oczach. Poniewaz w Argos istniat kult Argosa heros-
-eponima, wiec Pettazzoni sktonny jest wnioskowaé, ze Zeus przejat ce-
chy i epitet wczesniejszego bdstwa. | w taki sposob wioski religioznawca
dochodzi do wniosku, ze religia grecka osiggneta szczyt uranizmu poprzez
istnienie dwoch antagonistycznych béstw niebieskich. W rzeczywistos$ci
Argos byt demonem niewiele znaczagcym w religii greckiej, a wielo-
ocznos$¢ podkreslata jego niesamowitosc.

W starozytnym Rzymie bdstwami stonecznymi posiadajagcymi wiedze
osadzajgcg mieli by¢: Jowisz (luppiter Fulgur), Semo Sancus i lanus.
Pierwszy z nich to rzymski odpowiednik indoeuropejskiego bdstwa nieba.
Imie jego zawiera rdzen div — oznaczajacy jasno$¢é. Wszechwiedze lanusa
autor wyprowadza z jego zwiazkow z poczatkiem i czasem (zwiaszcza
w obiegu rocznym). Trzecie (bdstwo, prawdopodobnie sabinskiego pocho-
dzenia, to bardzo mato znany straznik przysiag.

Z kolei w religii Trak6w béstwem o najbardziej solamym charakterze
jest — wedtug autora — tzw. Heron (Heros), nazywany takze jezdzcem
trackim. Do chwili napisania ksigzki Wszechwiedza bogéw znano 1128 je-
go ptaskorzezb i reliefow. Pie¢ sposrdd nich przedstawia jezdzca z kilko-
ma gtowami czy tez twarzami (s. 170). Na tej podstawie autor nazywa go
béstwem stonecznym. Wskazywa¢ ma na to rowniez kon, zwierze — we-
diug Pettazzoniego — zawsze stoneczne. Przy omawianiu religii Celtow
Pettazzoni znowu wychodzi od konca swego schematu, od ikonografii,
i dochodzi do wniosku, ze wielogtowy bdég, umownie nazywany Merku-
rym, ma stoneczng nature. Nie decyduje sie jednak na przypisanie mu
wszechwiedzy ze wzgledu na brak przekazéw o charakterze tego bostwa.

Podobny dowdd przedstawia autor, gdy usituje wykaza¢ stonecznosc
germanskiego boga zaswiatéw, Odyna. Aspekt stoneczny ma pochodzic¢
od starodawnego (boga Ziu (ten sam rdzen, co w imionach Zeusa, Jowi-
sza), ktorego wypart Odyn. Pettazzoni zwraca uwage, ze Odyn jest nie-
zmordowanym jezdzcem—wedrowcem. Jego wierzchowcem jest kon
Sleipnir. Kon za$, wedlug wczes$niejszych zalozen, jest Scisle zwigzany
ze stoncem (Mitra, Hermes, Helios, Heron). Potomkami Odyna sg wodzo-
wie Angléw i Sasow idacy na podbdj Wysp Brytyjskich — Ogier (Hen-
gist) i Zrebiec (Horsa). Natomiast wiedza Odyna jest — wedtug autora —
jeszcze wiedzg magiczng (magia reki); jest on wielkim czarownikiem,
ojcem magii (galdrs fodhur). Tymczasem germanskie gald oznacza za-
Spiew i jest spokrewnione z niemieckim Nachtigall (stowik — nocny
$piewak). Powigzanie z koniem moze wskazywac raczej na moc niz na
wiedze.

Pettazzoni pragnie takze udowodni¢ stoneczny charakter religii Sto-
wian. Szuka wiec bdstw polikefalicznyeh, postugujac sie przekazami
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Sredniowiecznych kronikarzy. Metoda jest taka sama: skoro wystepuja
béstwa mvielogtowe, to religia jest stoneczna, a wiec wszechwiedza ma
charakter wizualno-osgdzajacy. Niestety rozumowanie autora oparte jest
na bardzo wattym materiale dowodowym. Wielu badaczy Stowianszczyzny
(m.in. E. Wienecke) kwestionuje istnienie Swigtyn i posagow na tym te-
renie, a przekazy S$redniowieczne uwaza za przykitad patrzenia na religie
poganskie poprzez pryzmat biblijnego ztotego cielca. Jest to tzw, inter-
pretatio ecclesiastica.

U ludéw syberyjskich béstwo uraniezne nie jest jeszcze w petni wy-
odrebnione od samego nieba. Mondwini mdéwig: niebo czerwienieje (Szkaj
mazems). Béstwo Mordwindw ma do dyspozycji kobiety, ktére donosza
mu o wszystkim, co sie dzieje. Ugrofinski Torem $niezy, zmierzcha, dzdzy.
Pettazzoni zgadza sie, ze mogg tu wystepowac elementy zapozyczone
z religii monoteistycznych, ale twierdzi, wbrew Karlalajnenowi, ze
wszechwidzenie jest elementem pierwotnym. Glowy przodkéw rzezbione
w jednym kawatku drewna interpretuje jako wizerunki bostw uranicz-
nych. Wedtug autora syberyjskie bdstwa majg uraniczng nature. Rozny
jest stopien upostaciowania tych béstw — od bezpostaciowego utozsamie-
nia z ozywionym niebem do pojecia osobowego boga nieba. Wszystkie
ludy syberyjskie znajdujg sie na etapie pasterstwa i dominuje u nich
patriarchalna struktura spoteczenstwa. W tej czeSci ksigzki Pettazzoni
z faktu powigzania sit nadprzyrodzonych z niebem wysnuwa ich wszech-
wiedze.

W religii chinskiej wystepujg dwa bdstwa uraniezne: (Szang-) Ti oraz
Tien. Imie Ti oznacza pan, Szang-Ti za§ — Pan w goérze. Z kolei Tien
jest niebem zaréwno fizycznym, jak i boskim. Oba bostwa sg wszystko-
widzagce i wszystkostyszace. Oba wzywane sg przy sktadaniu przysiag
i zawieraniu umow, oba karzg $rodkami meteorologicznymi. Jednakze Ti
posiada charakter bardziej osobowy, gdy Tien jest bardziej immanentny.
W starych tekstach i inskrypcjach, znajdujacych sie na zabytkach archeo-
logicznych, Ti wystepuje jako bdg najwyzszy. Pettazzoni wysuwa hipo-
teze, ze ,Tien przynalezat specjalnie do dynastii Czou i poczatkowo istniat
oddzielnie od Szang-Ti” (s. 261). Czou mieli przyjag¢ Szang-Ti od Szangdéw
lub Yindw i utozsamili go z Tienem. Oba te bostwa byty wiec pierwotnie
protoplastami dynastii. Jednakze przejecie miato by¢ mozliwe tylko ze
wzgledu na aspekt naturystyczno-meteorologiczny, ktory oba boéstwa po-
siadajg. Dalej autor usituje powigza¢ Tiena, niebo ozywione, z koncep-
cjami ludéw syberyjskich. Ttumaczy to kontaktami z po6inocnymi bar-
barzyncami oraz pasterskim pochodzeniem plemienia Czou'. Obecna re-
ligia wytworzyta sie w wyniku zderzenia wierzen pasterskich Czou
z wierzeniami rolniczych Szang6w. Pettazzoni nie odstepuje wiec od swo-
jego schematu. ,Jezeli najwyzszym bdstwem chinskim jest Niebo po-
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twierdza sie [...], ze atrybut wszechwiedzy (wszystkowidzenia) zwigzany
jest z uraniezng naturg bostw, ktdre ten atrybut posiadajg” (s. 258).

Nastepnie autor w ten sani sposob omawia religie rolniczych i my-
Sliwskich ludéw Azji Potudniowo-Wschodniej, Oceanii i Australii. Roz-
dziaty te pomine, gdyz zawierajg zbyt duzo szczegdtowego materiatu.

Kolejnym kontynentem opisywanym przez autora jest Ameryka. Kie-
runek opisu biegnie z potnocy na potudnie. U Eskimosow w zaleznosci
od rejonu wystepujg trzy gidwne bodstwa. Sa to: Sita, Pinga, Sedna.
Wszechwiedza Sili jest w zasadzie wszystkowidzeniem nieodigcznym od
wszechoibecnosci kosmicznej, a wiec od uranicznej natury. Sita jest w za-
sadzie sitg kosmiczng rozproszong po wszech$wiecie, podobng do mana,
orenda. Utozsamiana jest z niebem, pogoda, ale takze z ,inteligencjg”
(Swiadomos¢). Nie ma wyraznej meskiej czy zenskiej postaci. Sita opie-
kuje sie wszystkim, ,co znajduje sie na otwartym powietrzu” (s. 331).
Pinga natomiast przede wszystkim opiekuje sie renami (karibu). Nie jest
zdeterminowana piciowo. Giowng boginig Eskimoséw nadmorskich jest
Sedna (ta w dole), bogini zwierzgt morskich. Ma ona zdecydowanie bar-
dziej zenski charakter. Bogini ta mimo przebywania na morskim dnie
kieruje pogoda i karze ludzi za przewinienia. Wiedza Sedny nie ma
jednak uranicznej genezy. Dowiaduje sie o przestepstwach dzieki istnie-
niu ,fluidow grzechu”. Oparta na mysSlistwie kultura Eskimoséw posiada
dwie zasadnicze formy: kontynentalng i nadmorskg. Podstawg pierwszej
$§g reny, drugiej — ssaki morskie.

Pettazzoni cytuje poglady Rassmussena i Birket-Smitha, ze: , kultura
fowcow rendéw jest formag kultury protoeskimoskiej (kontynentalnej).
Przeniesiona na wybrzeze arktyczne przeksztalcita sie w kulture paleo-
eskimoska”. W to amerykanskie podtoze wniknety prady azjatyckie
i powstata kultura neoeskimoska. Kompleks Sila-Pinga przynalezy do kul-
tury kontynentalnej, natomiast Sedna to zapozyczenie azjatyckie. Wszech-
wiedza na tym obszarze wystepuje dopiero w stanie zalgzkowym. W roz-
dziale tym autor wpada w sprzeczno$¢ z wczesniejszymi zatozeniami swej
pracy. Z jego schematu wynika bowiem, ze u mysliwskich Eskimoséw
béstwa te sa odpowiednikami Pana lasu u Buszmenow, autor tymczasem

przypisuje Sili i Pindze pochodzenie uraniczne. Autor tym razem potozyt
akcent na ,metafizyke tundry” (stepu) zamiast, jak zwykle, na forme go-
spodarki.

WsSrdéd Indian prerii najbardziej popularng postacig folkloru jest Ko-
jot. Uczestniczy on w dziele stworzenia badZ jako pomocnik stwdrcy, badz
jako jego przeciwnik — przeSmiewca (trikster). Cytowany przez autora
Kroeber uwaza, ze posta¢ Kojota jest wczesniejsza od postaci stworcy.
Pettazzoni sadzi, ze Kojot to pierwotny Pan zwierzat i utrzymuje, ze
stracit on znaczenie z przyczyn zewnetrznych (przejecie innej kultury,
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zmiana trybu zycia), zwtaszcza z powodu wptywdw ikultur rolniczych (Iro-
kezi, Pueblo, plemiona Meksyku).

W religii indianskich iMeksykanéw Najwyzszg Istotg jest bostwo w
dwoch osobach, Ometecutli-Omeciuatl. Ma to by¢ potaczenie — wedtug
autora — bdéstwa nieba z béstwem ziemi (na wzér Dyaus-Prithiwi). Bo-
stwo to ma mesko-zenski charakter. Boginiroli czczona w réznych posta-
ciach (nawet jako Tlacolteotl — bogini brudu, rozpusty i wystepnej mito-
§ci), zostata wcielona w najwyzszego boga nieba gwiazdzistego, boga przy-
byszédw z grupy Nahua. Nizej stojagcym bogiem w uporzgdkowanej teologii
meksykanskiej byt Tezcatlipoka. Charakteryzuje go dualizm chromatycz-
ny. Przewaza w nim aspekt czarny (nocny, gwiazdzisty) oraz czerwony
(dzienny). Jest jedynym bogiem meksykanskim, ktéremu mozna przypi-
sa¢ wszechwiedze. Zna on serca ludzkie, ,zna ludzi do giebi” (s. 380).
Jest takze opiekunem pisma. Gtownym béstwem oficjalnej religii pafnstwa
Inkéw byto stoice (Inti, P’onkaw — S$wiatlo dzienne). Uwazane byto za
protoplaste dynastii Inkéw. Natomiast Istotg Najwyzsza byt Wirakocza —
stworca nieba i ziemi. Mieszkat w niebie, byt panem grzmotu i piorunu.
Wirakocza czczony bytw Juzco w tej samej Swiatyni, co i storice. Karat za
popetnione grzechy, a jego oczami byty prawdopodobnie Plejady. Przy-
puszczenie to religioznawca wysnuwa z rysunku na ottarzu w Swigtyni w
Cuzco. W swojej ksigzce stosuje znang metode: z faktu karania za grze-
chy i domniemanego powigzania z Plejadami wyprowadza twierdzenie o
uranicznym charakterze boéstwa.

Widzimy wiec, ze Pettazzoni konsekwentnie stosuje swd@j schemat:
béstwo uraniczne — wszystkowidzenie — wszechwidzenie — ikonografia.
Wszystkie jego elementy uwaza za udowodnione i absolutnie pewne. Cza-
sami, kiedy brak mu danych na uraniczno$¢ bdstwa, odwraca schemat i
wyprowadza je z ikonografii. Nie bierze pod uwage faktu, ze bardzo cze-
sto polikefaliczno$¢ moze wskazywaé¢ na demoniczne cechy, kult przod-
kow (tzw. stupy z gtowami przodkéw) czy tez inne, nieznane uwarunko-
wania. Czasami tylko wszechwiedze ttlumaczy interferencjg zachodzacg
miedzy kulturami, czasami za$ indyferencjg. Mimo ze autor usituje wpro-
wadzi¢ pewne elementy analizy strukturalnej, to praca wydaje sie
tylko opisem potoku zjawisk religijnych. Ksigzka ta posiada niewatpliwe
plusy, np. zebranie olbrzymiego materiatu dowodowego. Stosowanie jed-
nak tej metody, a zwlaszcza odwrocenie schematu i uproszczenia prowa-
dza do bteddw i zafalszowan w opisie poszczegdlnych religii (np. Stowia-
nie, Grecy, Rzymianie, Celtowie).
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LA METHODE ,STORICO-RELIGIOSA” DE RAFFAELO PETTAZZONI
SELON SON OUVRAGE ,L'OMNISCIENCE DES DIEUX”

Résumé

L’auteur analyse les vues de R. Pettazzond, inspirateur de I|’cole italienne dite
»storacd-religiosa”, concernant l'origine de I'omniscience divdiie. Le chercheur italien
soutient que le savoir 'divin est une aliénation du savoir magique du sorcier et
que la divinité n’est qu’une sorte de sublimation du isorcier. Les divinités sont
omniscientes, car elles voient tout et entendent tout. Le fait de tout voir et tout
entendre est exprimé dans liconographie par différents symboles de multiplicité
dyeux, d’oreilles, de tétes. Pettazzond retourne cependant le schéma et des données
iconographiques, souvent individuelles, il déduit la these de I'omniscience des divi-
nités. L’auteur de larticle conteste un tel procédé et il considére que la multi-
plication dénote plutét souvent le caractére démoniaque, le culte des ancétres ou
d’autres aspects du phénomene religieux concret. Lauteur de I|’6tude s’en prend
aussi au schéma diachronico-économdque du développement des religions (depuis
le Seigneur de la Forét, en rapport avec la chasse, jusqu’au dieu monothéiste dans
les religions pastorales). C’est que la diachronie — malgré les réserves faites par
le savant italien — estompe les caracteres phénoménologiques de la religion.

f - RH XXXI x. 1



