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Podlasie, obszar miedzy Mazowszem, Mazurami i Lubelszczyzng (Zakrzewski
51; zob. tez Szymanska I, 19-24), bedacy pograniczem politycznym, spoteczno-
-kulturowym i narodowosciowo-religijnym (Barwinski 282), to miejsce, gdzie
stykajg si¢ kultury Wschodu i Zachodu, a w wymiarze duchowym dochodzi
do spotkania si¢ ,,dwu religijnych obrzadkow chrzescijanskich: wschodniego
(bizantyjskiego) i zachodniego (tacinskiego)” (Adamowski, ,,Pogranicze” 9),
miejsce wzajemnej wymiany oraz zapozyczen, zaroOwno na poziomie jezyka,
jak i kultury (Maksymiuk-Pacek, ,,Roste korowaju” 117), miejsce wyjatkowe
w swojej réznorodnosci. Wyjatkowe takze dlatego, ze wlasnie na tym terenie
wcigz mozna odnalez¢ relikty dawnych wierzen i praktyk, w tym zwigzanych
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z korowajem jako niezbywalnym rekwizytem tradycyjnego obrzedu weselnego.
Korowaj weselny' to obrzedowe pieczywo, ktore przygotowywano z zachowa-
niem rytualnych czynno$ci i towarzyszacych im $piewow. Zdaniem Jana Ada-
mowskiego jest on jednym z fenomendw kulturowych Podlasia (,,Pogranicze”
13). Praktyka jego wypieku do lat 70. XX wieku byta na Podlasiu powszechna
zarowno wsrod ludnosci prawostawnej, jak katolickiej (Szadura 25; zob. tez Ada-
mowski, ,,Pogranicze” 13). Obecnie korowaj jest obiektem ochrony dziedzictwa
kulturowego. Tradycj¢ podtrzymuja potomkowie tych, ktorzy ja tworzyli, ,,wra-
cajg do starych przepisow, poszukujg okruchow pamiegci” (Szadura 24), doku-
mentuja zapisang w pie$niach histori¢ korowaja.

Literatura przedmiotu dotyczaca pie$ni i przyspiewek korowajowych jest
nieliczna’, a informacje rozproszone w rdznych publikacjach. Archaicznos¢
i unikatowos$¢ tych tekstow oraz brak systematycznych badan nad nimi sklonita
nas do podjecia proby omowienia miejsca tego repertuaru w strukturze tradycyj-
nego wesela oraz wskazania pelnionych przez te piesni funkcji. Zasadniczy,
wykorzystany w prezentowanej analizie material ilustracyjny pochodzi z prac
Podlasie Janiny Szymanskiej 1 Lubelskie pod redakcja Jerzy Bartminskiego,
wydanych w serii ,,Polska piesh i muzyka ludowa. Zrédta i materiaty”, opra-
cowywanej pod auspicjami Instytutu Sztuki Polskiej Akademii Nauk w Warszawie.
W wymienionych Zrédiach trzon stanowig zapisy terenowe (w wielu przypadkach
niepublikowane) z archiwow Instytutu Sztuki PAN w Warszawie oraz Instytutu
Jezykoznawstwa i Literaturoznawstwa UMCS w Lublinie, zostaty tez odnotowane
warianty piesniowe z Dziel wszystkich Oskara Kolberga. Teksty zaczerpnigto tez
z prac Aleksandra Oleszczuka, Jana Adamowskiego (,,Podlaskie piesni weselne”)
iinnych dokumentalistow oraz badaczy wschodniego pogranicza kulturowego.
W analizie przywolano utwory wykonywane w roéznych, charakterystycznych
dla Podlasia, wersjach jezykowych. Wyboru ilustracji tekstowej dokonano, kierujac
si¢ kryterium tematycznym, a nie geograficznym.

KOROWAJ JAKO OBRZEDOWE PIECZYWO WESELNE

Korowaj to rodzaj pszennego placka, dawniej rytualnie przygotowywanego
i rozdzielanego wsrod uczestnikow wesela®. Byt waznym rekwizytem obrzedowym,
towarzyszyl bowiem ,,wszystkim etapom wesela: miat by¢ wszakze $rodkiem pro-

! Korowaje na Podlasiu wypiekano réwniez z innych okazji, np. korowaj agrarny przygoto-
wywano na prawostawng pamigtke $w. Jurija (6 maja).

2 Zestawienie prac dotyczacych tradycyjnego stowiafiskiego korowaja weselnego przedstwaila
Joanna Szadura (zob. Szadura).

3 Odpowiednikiem korowaja w centralnej i zachodniej Polsce byt kolacz (Biegeleisen 142).
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wadzacym (posredniczacym?) do magicznej przemiany, jednoczesnie bedac sym-
bolem wszelkich nadziei zwigzanych z obrzedowym zetknigciem si¢ z sacrum”
(Kowalski, Chleb 132). Wyjatkowos¢ korowaja wydaja si¢ potwierdza¢ hipotezy
etymologéw, ktorzy jego nazweg najczgsciej wyprowadzaja od slowa krowa
(Stawski 2, 495-496), ,boniby jej ksztattem si¢ wzorowato” (Briickner 257).
Badacze kultury zgadzaja si¢, ze ,,istotg semantyczng wiezi obu nazw — pieczywa i
zwierzgcia objasniano zewnetrznym podobienstwem do krowy (wielkosc) [...]
lub bardziej przekonywujaco — podobienstwem w sferze mitologicznej. Korowaj
analogicznie do krowy jest symbolem urodzaju oraz plodnosci” (Baczkowska 81).
Niektorzy znich uwazaja, ze w obrzedowosci weselnej korowaj miat zastgpowac
pierwotng ofiare z krowy (Ivanov i Toporov 243-258; zob. tez Biegeleisen 135), co
mozna wigza¢ z hipoteza taczaca ogoélnostowianskie stowo krowa z tacinskim caro
‘mig¢so’ (Szadura 21, za: Zhayvoronok 306).
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Mapa 1. Nazwa korowaj wedlug Atlasu gwar Lubelszczyzny, za: Lubelskie 11, 42
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Tradycja przygotowania tego weselnego chleba ma charakter ogdlnosto-
wianski 1 wykazuje zwiazki z wierzeniami przedchrzescijanskimi (Mify narodov
mira 1, 622). Najsilniej zostata utrwalona wsréd Stowian wschodnich, ale zostata
takze udokumentowana u Stowian potudniowych i posrednio zachodnich (Sza-
dura 21). W Polsce ,,na Podlasiu, wschodniem Mazowszu i w Lubelskiém™®’
(Kurytowicz 184; Szadura 22), a takze na Suwalszczyznie 1 czgSciowo na Pod-
karpaciu (Szadura 22-23), korowaj pieczono zwykle w wigili¢ §lubu.

SCENARIUSZE WESELNE NA POGRANICZU WSCHODNIM

Na Podlasiu wyrézniono wprawdzie rozne typy’ wesel, taczyt je jednak ogdlny
scenariusz (Bartminski i Tymochowicz 41; zob. tez Maksymiuk-Pacek, ,, Trwato$¢”
368). Kolejnos¢ etapéw wesela mogla ulega¢ nieznacznym modyfikacjom. Nie
wszystkie z nich byly obligatoryjne. Znamienne jednak jest to, ze do obowigz-
kowych nalezaly te, ktére dotyczyly korowaja. Bez niego bowiem nie moglo si¢ tu
odby¢ zadne wesele — ,,pjekli go na wesele zawsze” (Szadura 25), byl bowiem na
tych terenach ,,szczegodlng $wigtoscia” (Biegeleisen 132). Korowaj, zgodnie ze
scenariuszem, pojawia si¢ w dwu kluczowych momentach obrzedowosci weselne;j,
tj. podczas wieczoru panienskiego — gdy sie go przygotowuje, oraz w trakcie uczty
weselnej — gdy jest dzielony miedzy wszystkich uczestnikdéw wesela, np. ,,po
kolacji/przed oczepinami/po oczepinach/pod koniec wesela” (Szadura 35).

Obydwu etapom towarzyszyly $piewy, bedace komentarzem do podejmowa-
nych dziatan lub majace charakter instruktazowy. Na omawianym terenie wyko-
nywano je w gwarze chachlackiej badz po polsku (Maksymiuk-Pacek, ,,Roste
korowaju” 119).

I. WIECZOR PANIENSKI — PIECZENIE KOROWAJA

Korowaj byl pieczony tylko dla oséb, ktdore po raz pierwszy wstepowaty
w zwigzek matzenski. Zgodnie z ogdlnostowianskim zwyczajem nie przygoto-
wywano go wdowom i wdowcom, bo ,,to juz [taka osoba] ma pare sobje” (Szadura
26). Mozna go bylo jednak upiec wychodzacej za maz za wdowca pannie i Zenia-
cemu si¢ z wdowa kawalerowi — oni ,;majg prawo” do korowaja (Szadura 26).

* Mowa o wschodniej czesci Lubelszczyzny.

3 Janina Szymafiska w tomie Podlasie opisuje nastgpujace typy wesela podlaskiego: ze wsi
polskiej (mazurskiej) katolickiej, ze wsi polsko-biatoruskiej (katolickiej), ze wsi polskiej szlachec-
kiej, ze wsi biatoruskiej prawostawnej, ze wsi ukrainskiej prawostawnej (II, 33).
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W zaleznosci od lokalnych zwyczajow na wesele pieczono jednego korowaja —
w domu panny mtodej — lub dwa — u panny mlodej i u pana mtodego (Szadura 26).

O przygotowanie korowaja proszono gospodynie nazywane korowajnicami.
Jak zauwaza Janina Szymanska, ,,unikano szczegélnie zapraszania do pieczenia
korowaja wdow, jako kobiet naznaczonych pigtnem $mierci” (II, 52). W gronie
korowajnic nie powinny si¢ takze znalez¢ kobiety nieszczg$liwe w malzenstwie
(Szadura 27). Uzyczajac korowajowi swojej sity witalnej, korowajnice zagniataly
go wspolnie. Tak przygotowany ,,miat reaktualizowa¢ mityczny czas poczatku
i uruchomi¢ moce ptodnosci, ktore — dzigki odtworzeniu stanu rajskiej pelni —
mogly sta¢ si¢ udzialem nowozencow” (Kowalski, Kultura magiczna 442).
Mtodym dziewczetom, druhnom pozwalano jedynie na wykonywanie ozdob
i korowajczykow (Szadura 27; Szymanska II, 41).

PRZYGOTOWANIA DO WYPIEKU

Korowajnice zbieraly si¢ zazwyczaj w domostwie panny mitodej w przeddzien
wesela. Przynosily ze sobg sktadniki na ciasto. Niekiedy nie uzywaly ich do piecze-
nia, pozostawaty one bowiem ,,w domu weselnym jako rodzaj zapomogi” (Oleszczuk
48-49). Kazdej z korowajnic wyznaczano okreslone role, np. w okolicach Mielnika
zadaniem matki chrzestnej bylo wyrabianie ciasta (Szadura 29), czynno$¢ te powie-
rzano takze matce lub wybranej sposrod zaproszonych kobiet, ktdra nazywano starsza
korowajnicg (Szymanska II, 35). Nim jednak kobiety przystapity do rozczynienia cia-
sta, wykonywaty dziatania, ktore mialy na celu umieszczenie korowaja w bezpieczne;j
przestrzeni umozliwiajacej kontakt z sacrum, np. otaczaty kregiem dzieze (Kraczon
132), kreslity nad nig znak krzyza, modlily si¢ i §piewaly piesni religijne, np. ,,Tjebie
Matjer Preswjataja” (Szadura 30), albo specjalne piesni korowajowe, np.
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Aj, u horodcy na jaroj rutcy
|:rozwywajetsia z’ile:|,

w naszej Kas’iuli motodenkie;j
|:zaczynajetsia wes’ile:].°

Pojawiajaca si¢ w tekscie rozwijajaca si¢ ruta jest zapowiedzig zblizajacego si¢
wesela. Symbolizuje panng gotowa do zamazpdjscia, jej dziewictwo i urode.
Z wiecznie zielonej ruty wito wianek panny mtodej, wykonywano weselna rozge,
uzywano jej do ozdoby stroju weselnego dziewczat i chtopcow, strojono nig takze
stoty weselne i izby (Stownik stereotypow 11/1V, 55, 356, 357, 360).

W YRABIANIE CIASTA

Pies$ni towarzyszace wyrabianiu korowaja udokumentowaty peten szacunku
stosunek, jaki do tego wypieku mieli uczestnicy wesela. W pie$ni zapisanej
w okolicach Starej Kornicy korowaj ,,miesi sam Bog, Przeczysta Matka Boza
tej robocie przyswieca, aniotowie wod¢ noszg, a Chrystus chustg przykrywa”
(Szpura 51; podobnie zob. Gura 249). W okolicach Stawatycz, jak podaje Oskar
Kolberg, $piewano podobnie:

Trojcia po cerkwy chodyt’

Spasa (Zbawiciela) za ruczku wodyt’,
Spas sia jéj pytaje:

chto w toj korowaj dbaje (kto go sporzadza).
Cy z sela setanoczka,

Cy z mista miszczanoczka,

cy zwo Lwowa burmystrowa,

cy sama Pereczystaja?

— Na more kytaj (sznur?) wysyt’ —
sam Boh korowaj mysyt’

Janhety wodu nosiat’

Hospoda Boha prosiat’.’

Korowaj, tak jak inne ciasta drozdzowe, przygotowywano z maki pszennej,
masta, jajek, wody, cukru, soli’ i drozdzy. W piesniach $piewano jednak o jego
wyjatkowosci 1 0 wyjatkowosci wszystkich sktadnikéw (Szymanska II, 178), np.

% Melodia i tekst za Szymanska II, nr 0684A, Stary Pawlow 1951.

7 Tekst za Kolberg 214.

8301 jest, wedle jednych relacji, sktadnikiem dodawanym do korowaja, wedle innych — nie.
Oskar Kolberg udokumentowat t¢ ambiwalencj¢ w Chelmskiem, definiujac korowaj jako ,,chléb we-
selny pszenny bez soli” (221), a w innym miejscu piszac, ze ,,dodaja do niego [korowaja] jako
przyprawe: soli i czernuszki” (245). Analogiczng sytuacje odnotowano w 2010 r. podczas badan
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Badz, korowaj, rumiany,
pojedziesz mindzy pany,
pod pany, mindzy pany,
badz, korowaj, rumiany.

Jak cie matejka piekla,

trzy kopy jajow wegnietla,
0j, jak cie w piec wsadzala,
to ci picknie $piwata.

0j, znaju, bo mdj znaju,

co je w tym korowaju,

ze siedmiu mtynéw maka,

ze trzech dunajéow woda. [...]°

Sktadniki musiaty by¢ najlepsze z najlepszych, byly bowiem oznakg przy-
sztego dostatku panstwa mtodych. W przywolanej piesni zwraca uwageg symbo-
lika liczb, np. to, ze mgka ma by¢ z siedmiu miynow (siddemka to liczba
doskonata, symbolizujaca petnie)'®, a woda z trzech dunajéw (tréjka jest liczba
$wieta, symbolizuje m.in. trojjedno$¢ Boga). W innej piesni styszymy:

terenowych w Krasnobrodzie, por. relacje o korowaju: ciasto prasne, nijakie, niesolone, nijakie. To
tylko tyle ozdobne (TN UMCS 1705), dodawano mgke, sol i tam cukru (TN UMCS 1705). Warto
zauwazy¢, ze gdy mowiono o niedodawaniu soli, podkreslano, ze jest to ciasto przasne, tj. nie-
zakwaszone, najprostsze, naturalne, co ma istotny wymiar symboliczny. Szerzej na ten temat roli
soli (operatora mitologicznego przetomu) w weselnej obrzedowosci zob. Lenska-Bak 67.

® Melodia i tekst za Szymanska II, nr 0690, Werchlis 1951.

1% podobnie w Starej Kornicy uwazano, ze korowaj ma zawierac siedem sit mqki, siedem fasek
masta, siedem kop jaj (Szpura 52)..
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0j, korowaju, korowaju,
kol’ko na tebe kosztu treba,
kore¢ muki pszanyczneji,
garnec soli lodoweji,

cebor wodyci krynyczneji
horode¢ ruty zeloneji,
horode¢ ruty zeloneji,
puczok kaliny czerwoneji.'"

W tej piesni wazna jest duza ilos¢ sktadnikow: korzec pszenicznej (najlepszej) maki
— korowaj bowiem musiat by¢ tak duzy, aby mozna nim byto obdzieli¢ wszystkich
uczestnikow wesela; garniec soli lodowej — takze najlepszej, ceber wody krynicznej
— najczystszej. Pojawiajg si¢ tez — zdobiace ciasto — zielona ruta i czerwona kalina.
Ruta (zob. wyzej) i kalina to tradycyjne symbole panny. Warto przypomniec, ze na
Podlasiu swachy zatykaty kaling w korowaj, a druhny w warkocze (Biegeleisen 93).
Jezeli jednak druzbowie uznali, ze panna mloda utracita cnotg, zrzucali kaling
z korowaja 1 z naczyn weselnych (Kolberg 210-211), wyrywali ja m¢zczyznom
z czapek, a kobietom ,,0d piersi” i rzucali z pogarda na ziemi¢. Na jej miejsce
zatykali gatazki choiny (Biegeleisen 83; Kolberg 210-211).

! Melodia i tekst za Szymanska II, nr 0691A, Stary Pawlow 1951.
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Do ciasta dodawano niekiedy alkohol, ,,by korowaj byl wesoty” (Biegeleisen
136) i ,,by przyszte zycie nowozencow byto wolne od trosk” (Szpura 52), a takze
midd lipowy, aby ich pozycie byto stodkie; rodzynek, aby urodzit si¢ im synek
(Szadura 29). W niektérych miejscowosciach wktadano w $rodek korowaja
pieniadz i dwa cale jaja, ktore symbolizowaly dobrobyt (Szpura 52; por. Lubelskie
11, 408).

ZDOBIENIE KOROWAJA

Ciasto dzielono zwykle na dwie czg¢éci — jedna stanowita spdd korowaja
(nazywany podeszwg), z drugiej przygotowywano ozdoby. Byly one zwigzane
z symbolikg kosmosu (stonca i ksiezyca) i mitologicznego ,,drzewa zycia” (Ada-
mowski, ,,Podlaskie piesni weselne” 173; Szadura 21), taczacego §wiat ziemski
z niebianskim. Jak wspomina Leokadia Nitychoruk z Wolki Polinowskiej:

(...) najsamprzdd (...) zrubili stonce i ksienzyc. I rodzice przychodzili i wktadali.
I golymi rekami nie brali: ,,zeb moje dzieci nie byli gote, nie dorobili sje”. Tak brali
jakas chusteczke, czy przez recznik swoji roboty, takie byly ji ktadly. Najsamprzod
starsza kuruwajnica zrobi taki pasek, by krzyz w jedng stron¢ i w druga. O! A wtedy
juz ktadli pu $rodku stonce, koto stonica ksigzyc. No ji $piwali kurowajnicy roznie.
(Adamowski, ,,Podlaskie piesni weselne” 180)

Na wierzch ciasta ktadziono takze: figury zwierzgce — ptaszki, byczki, ggski/
huski — symbolizujace tacznos$é ziemi z niebem, ptodnosé i przyszla gospodarska
zamozno$¢ (Szadura 21; Balawejder 35); ozdoby roslinne — szyszki, klosy zbdz,
listki, orzechy, oraz ornamenty geometryczne, np. koto — symbol nierozerwalnos$ci
zwigzku matzenskiego (Biegeleisen 146). Korowaj okalat warkocz z ciasta, bedacy
oznakg czystosci panny mtodej, lub plotek, petniacy te samg funkcje (Szadura 33).

WEKLADANIE KOROWAJA DO PIECA

Przed wlozeniem ciasta do pieca korowajnice kreslity znak krzyza nad przy-
gotowanym do pieczenia plackiem. Zegnano takze piec. Czgsto $piewem pro-
szono o blogostawienstwo matke panny mtodej, np.

|: Poblogostaw, Boze:| i ty, rodna maty,
idy korowaja zegnaty."

Przed wlozeniem ciasta do pieca $§piewem wzywano najstarszg korowajnice,

12 Tekst za Szymanska II, nr 0685, Derto 1951.
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aby przyniosta ze swej chaty kociube i topate do chleba (tekst, zob. Adamowski,
,Podlaskie piesni weselne” 178).

Niosgc ciasto do pieca, korowajnice zwracaty si¢ z prosba do Boga i Matki
Najswigtszej o pomys$Inos¢ dla mtode;j:

Zeby naszej mtodej chleba nie zabrakto,
zeby w jej rodzinie niczego nie braktlo,
zeby jej dziateczki wesoto chodzili,
razem z rodzicami wszyscy si¢ modlili,
zeby mito§¢ wzajemna byta ich drogo,
azeby wszyscy poszli az do Pana Boga.
0j, Pani, Pani z wysokiego nieba,

zeby naszej miodej nie zabrakto chleba."

Piec, do ktorego wkladano korowaj, byt w piesniach hiperbolicznie upigkszany
— mial mie¢ np. zlote/poziacane plecy 1 szklane drzwiczki/worota — 1 personi-
fikowany — czeka korowaja, ,z radosci na przyjecie korowaja rechocze”
(Szymanska II, 178).

PIECZENIE KOROWAIA (wesele korowajnic)™

Podczas pieczenia korowaja wykonywano piesni o funkcji magicznej. Koro-
wajnice prosity w nich na przyklad o to, by ciasto rosto wyzej pieca, dziezy i du-
naju (tekst i melodia zob. Szymanska II, nr 0433 A, Starowlany 1979). Dunaj ma
tu sens symboliczny jako miejsce skupienia mocy zyciodajnej i sakralnej (Stownik
stereotypow 1/11, 254), piec za$ i dzieza stanowig centrum swojskiego Swiata.

KOROWAJOWA BIESIADA

Czas pieczenia korowaja uptywat w atmosferze radosci, czemu towarzyszyto
wspolne biesiadowanie, zabawa i przymawianie si¢ o alkohol, ktéry w podziece
za wysitek stawial korowajnicom ojciec mtodej (Szymanska II, 178, tekst zob. np.
Adamowski, ,,Podlaskie piesni weselne” 179).

Korowajnice, tanczac, stukaly o powale topata, by wypiek byt udany. Ladny
i cycaty korowaj traktowano bowiem jako zapowiedz szczesliwego zycia przy-
sztych matzonkow (Lobinska 48). Niekiedy druzbowie i mtodzi chtopcy chowali
lopate, ktéra stluzyta do umieszczania ciasta w piecu, i przekomarzali si¢ z zebra-

13 Tekst za Szymanska I, 43.
14 Zob. Szymanska 11, 162, 163.
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nymi kobietami, co takze ukazujg piesni (zob. np. Szymanska II, nr 0703B,
Dereczanka 1979).

WYIMOWANIE KOROWAIJA Z PIECA

Po upieczeniu ciasta proszono szklane wrota ztotego pieca, aby pozwolity
wyja¢ korowaja (tekst zob. Szymanska II, nr 0700, Wolka Polinowska 1979).
Korowaj bowiem musial pozosta¢ nienaruszony. W niektoérych zapisach etno-
graficznych pojawity si¢ informacje o rozbieraniu pieca, ktorych zrodtem mogta
by¢ piesn: ,,Podajcie nam miecz, miecz! Budziem rubali, rubali, podajcie nam
miecz, miecz!” (Biegeleisen 138). Niewykluczone, Ze jest to Swiadectwo praktyki
stawiania specjalnego pieca poza domem i rozbijania go, gdy ciasto bylo juz upie-
czone. Mieszkancy okolic Mielnika pytani o to, co zrobi¢, gdy korowaj wyrosnie
tak wysoki, ze nie mozna go w calosci wyjaé, odpowiadali jednak ze $miechem:
»Pjeca nie rozbierali. No, najwyzej juz jak za duzyj [korowaj], to te ptaszki [si¢]
pozrywa” (Szadura 29).

Przy wyjmowaniu ciasta z pieca, kierujac si¢ zasada Jakie Zycie, taki korowaj,
zwracano baczng uwage na jego wyglad. Dobrze wyro$nigte ciasto miato bowiem
zapowiadac ,,dobre zycie i dostatek, niewyrosniete — biede; gdy pekto, mowiono,
ze zycie mtodych bedzie nieudane, ze dziewczyna nie dochowala czystosci, tez ze
pierwsza urodzi si¢ corka” (Maksymiuk-Pacek, ,,Roste korowaju” 123; szerzej
zob. Szadura 41-42).

Upieczony korowaj zdobiono kaling, barwinkiem, szparagusem, lis¢mi dzi-
kiego wina, o czym mdwi piesn zanotowana w Starej Kornicy:

Korowaju, korowaju,

to ja cjebie pryberaju,

to w cwit, to w katynu
ze wsi swoju rodynu,

z blyskuju, z dalekuju,

z biednuju, z bohatuju."

WYNOSZENIE KOROWAJA DO KOMORY

Upieczony korowaj do komory wnoszono w rzeszocie'®, na ktorego dno
na Podlasiu wktadano ,klosy zboza, zyta, pszenicy, wyScielano je biatym, zdo-
bionym koronkami recznikiem” (Radzikowska 63). Rzeszoto z plackiem brat

' Tekst za Szpura 53.
16 Rzeszoto (= sito) to symbol oddzielenia dobrego od ztego (Leksykon symboli 144). Uzywane
byto réwniez do przesiewania maki na chleb.
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na glowe druzba i tak przenosit je do komory. W miejscowosci Szostka na
Podlasiu marszatek, trzymajac korowaj na glowie, kilkakrotnie podrzucal go
do gory, krzyczac przy tym: ,,Hop, korowaju” (Oleszczuk 55). W komorze koro-
waj umieszczano na honorowym miejscu i dbano o to, aby juz nikt go nie dotykat.
I tak ,,pieczeniem korowaja konczy si¢ weselne przygotowanie” (Gryciuk 107).

II. UCZTA WESELNA - DZIELENIE KOROWAJA

Uczta, podobnie jak inne etapy wesela, przebiegata wedle $cistego porzadku.
Niezwykle wazng role w tym scenariuszu odgrywato wniesienie korowaja do izby
weselnej i dzielenie go.

WNOSZENIE KOROWAJA

Przed wniesieniem korowaja na uczt¢ w niektérych miejscowosciach Podlasia
ubierano go cukierkami, zeby zycie mtodej pary bylo slodkie (zob. np. Radzi-
kowska 63; Szadura 35).

Uroczyste wniesienie korowaja na uczt¢ weselng odbywato si¢ zwykle przed
oczepinami (Radzikowska 63). Najpierw placek weselny byl prezentowany
gosciom. Najczesciej robil to marszatek lub druzba. Jak odnotowuje Janina Szy-
manska, w okolicach Krzyczewa w powiecie bialskim druzba niost go nad gtowa
w przetaku: ,,i dopiru tanczy, az doniesie do stolu, az do panny mlodej i do pana
miodego” (II, 164). Po prezentacji korowaj stawiano na stole przed mtodymi. Przed
wniesieniem korowaja $piewano piesn, w ktorej proszono o jego wydanie wesel-
nikom, zapowiadajgc tym samym majace za chwile nastapi¢ oczepiny, np.
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Batenko, wydaj nam korowaj,
rodnenki, wydaj nam korowaj,

wydaj nam z nowej komory,

wydaj nam na tesowe [= cisowe] stoty,
wydaj nam na biely obrusy,

wydaj nam na zywny kotosy."”

Piesnig wzywano weselnikoéw na uroczyste dzielenie korowaja (tekst zob. Szy-
manska II, nr 0862B, Krzyczew 1979).

DZIELENIE KOROWAJA

Dzielenie korowaja najczesciej jest poprzedzane przez oczepiny. Najczesciej,
albowiem na Podlasiu w niektoérych okolicach dzielenie korowaja ,nastgpuje
zaraz w sobotg przedweselng, w innych przed wybieraniem si¢ wesela do domu
pana miodego (...) [a takze] na ostatnim obiedzie weselnym u pana miodego”
(Oleszczuk 55).

Obowiazek dzielenia ciasta weselnego zwykle powierzano mezczyznom —
staro$cie lub starszemu druzbie. Starosta ,,myje rece, bierze noz i przezegnawszy
si¢ znakiem krzyza $w. przystepuje do krajania i dzielenia tego obrzedowego
ciasta” (Kolberg 216-217). Czynnos$ciom tym towarzyszyto wspdlne odmowienie
pacierza oraz $piewy, np. w okolicach L.omaz zapisana zostala piesn:

Druzba korowaj kraje — zolotyj nozyk maje,

sriébnu taleronku, — a bituju ruczenku.

Buv korowaj jak wiko, — a dez joho podito?

Druzbonko rozszachrowav, — na rodynonku rozdav,

to w zmeniu, to w készeniu (kieszen), — la zonky na weczeru,
to w rukawycié, to w nohawycie, — la swojij motodyci.
Nasz druzbonko Pan, Pan, — na niém solomianyj zupan;
lykom podpasav sia, — do korowaji wubrav sia.

Druzba korowaj rize, — a jomu z nosa lize.

— My pszenyciu pototy, — ruczenky pokotoly.

Samyji sia dohadajte, — nam korowaju dajte,

chocz po husoczce, chocz po troszoczce,

wsi6j rodynonce dajte!'®

W wielu piesniach towarzyszacych temu etapowi obrzedu weselnego pojawia
si¢ motyw krajania korowaja zlotym nozykiem', co czyni ten moment wyjatko-

' Melodia i tekst za Szymanska II, nr 0864, Dereczanka 1979.
'8 Tekst za Kolberg 217.
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wym. Krajanie moze bowiem przypomina¢ rytuat ofiarny sprawowany przez
mezczyzneg-kaptana (Szadura 22). Ciasto weselne rozdzielano wedtug przyjetego
porzadku: pierwszy, specjalny, kawatek z wizerunkiem stonca i ksi¢zyca, z pie-
nigzkiem lub jajkiem otrzymywali panstwo mtodzi, kolejnymi obdarowywano
rodzicoéw, rodzenstwo, chrzestnych i pozostatych weselnikow (Baczkowska 84;
Szadura 37). Spdd ciasta, tzw. podeszwe, otrzymywali muzykanci. Dzieciom
i stojce matka weselna rozdawata z fartucha korowajczyki.

Uwazano, ze kazdy z gosci powinien otrzymac¢ kawatek korowaja, podobnie
jak optatek w czasie §wiat Bozego Narodzenia (Lubelskie 11, 408). Niedopekienie
tego obowiazku uznawano za zapowiedZ nieszczg$liwego zycia nowozencow
(Bohdanowicz 68).

W czasie dzielenia ciasta wykonywano roézne piesni i przyspiewki skierowane
do weselnikow, w ktorych zachecano m.in. do hojnej zapfaty za korowaja, np.

nic szko - duj-te  hro - szy woj - dy wsien do cha-1y,
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|:0j, rode horoszyj, | 0j, rode horoszyj,
nie szkodujte hroszy, | wojdy w sien do chaty,
Jadz’iuniu spomahaty, | Jadz’iuniu spomahaty:|.”

Gdy weselnicy odbierali korowaj, przepijali do niego, tj. wznosili toast, sktadali
zyczenia i wreczali nowozencom prezenty. Po korowaja do chaty niekiedy wjez-
dzat réwniez konny. Korowajem czestowano bowiem takze konia — zwierze mez-
czyzny (Stownik ludowych 119), symbol sily 1 potencji (Ogrodowska 87):

To i u kogo duzyj dom, wysokie drzwi, to koniem wjezdzali do mtodych, wjezdzali
koniem i koniu dadzo kieliszek wodki, obetno korowaja i dadzo dla tego konia. Kon
zje przy stolie i ten swat juz mowi: ,,Do widzenia, my juz odjezdzamy”. O, tak byto.
(Szadura 39)

19 s . . . . .
Warto wspomnie¢, ze jedna z hipotez etymologicznych taczy nazwe korowaj z czasownikami
krajac, kroi¢ (Biegeleisen 135). Sa jednak takie rejony, gdzie korowaja tamano (Szadura 22).
20 Melodia i tekst za Szymanska II, nr 0863, Berezoéwka 1979.



MIEJSCE I FUNKCJA PIESNI ORAZ PRZYSPIEWEK KOROWAJOWYCH 101

Korowaja weselnicy zabierali do domoéw. Zapewne dlatego wspolczesnie koro-
wajem nazywane jest kazde ciasto weselne, jakim obdarowywani sg goscie przy-
byli na te uroczystosc.

PODSUMOWANIE

Korowaj wspodtczesnie bywa sporadycznie przygotowywany na tradycyjng
weselng biesiade, albowiem zastgpit go tort weselny (Maksymiuk-Pacek, ,,Roste
korowaju” 119; Szadura 26). Utracil swoja wartos¢ sakralng i magiczna. Jest
reliktem wiejskiej, swojskiej przesztosci, ktorego symboliczne znaczenie odcho-
dzi w niepami¢¢. Nadal jednak, pomimo desakralizacji i desemantyzacji, jest
istotnym elementem samoidentyfikacji mieszkancow Podlasia. Spiewéw towa-
rzyszacych obrzedom zwigzanych z korowajem niestety nie ustyszymy juz na
wiejskim weselu wschodniego pogranicza Polski. Dokumentujg ten repertuar
opracowania materialow zrodtowych i archiwa, a tradycje ich wykonywania
podtrzymujg zespoty folklorystyczne, prezentujgce je na przegladach i festiwalach
kultury ludowe;.

Analiza zaprezentowanego w artykule materialu pozwolita zaprezentowac
piesni i przy$piewki korowajowe jako niezwykle bogate w archaiczne i symbo-
liczne tresci teksty. Pelnity one trzy funkcje: magiczng — zawieraty kierowane do
mlodych zyczenia pomyslnosci i dobrobytu, scenariuszowa — towarzyszyly Scisle
okreslonym etapom wesela, 1 instruktazowg — stanowily wskazowki niezbgdne
do szczegolnego traktowania tego ,,ofiarnego chleba”.
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MIEJSCE I FUNKCJA
PIESNI I PRZYSPIEWEK KOROWAJOWYCH
W OBRZEDZIE WESELNYM NA PODLASIU

Streszczenie

Celem artykutu jest omowienie funkcji i miejsca piesni i przy$piewek korowajowych w trady-
cyjnym obrzedzie weselnym Podlasia. Podstawa analizy sa pie$ni i przySpiewki towarzyszace
przygotowaniu i dzieleniu korowaja weselnego, zaczerpnigte z tomow Podlasie i Lubelskie,
wydanych w serii ,,Polska piesn i muzyka ludowa” PAN, z wybranych tomoéw Dzief wszystkich
Oskara Kolberga oraz z prac dokumentalistow i badaczy wschodniego pogranicza kulturowego.
Repertuar pie$niowy uporzadkowano zgodnie ze scenariuszem wesela tradycyjnego. Autorki
w wyborze przyktadowych ilustracji kierowaly si¢ tematyka prezentowanych tekstow i anali-
zowaty je pod wzgledem jezykowym i kulturowym, a nie muzycznym. Na tej podstawie podjety
probe ustalenia funkcji piesni i przy$piewek korowajowych.

Analiza potwierdzita, ze korowaj byt i jest jednym z fenomenéw kulturowych Podlasia, waz-
nym skladnikiem samoidentyfikacji jego mieszkancow. Piesni zwigzane z jego rolg w obrzedzie
weselnym maja charakter archaiczny i unikatowy, sa bogate w symboliczne tresci. Pelnity trzy
funkcje: magiczna, scenariuszowa i instruktazowa.

Stowa kluczowe: korowaj; piesni weselne; przyspiewki weselne; Podlasie; jezyk wschodniego
pogranicza.

THE PLACE AND FUNCTION OF KOROVAI SONGS AND COUPLETS
IN THE WEDDING RITUALS OF PODLACHIA

Summary

The aim of this article is to discuss the function and place of korovai songs and couplets
in the traditional wedding rituals of Podlachia. This analysis is based on the songs and couplets
accompanying the preparation and sharing of the korovai ([wedding-cake]; Pol. korowaj; Ukr.
KopoBail [korovai], Russ. before the 1956: koposaii [korovai], modern: kapaBaii [karavai], Old
East Slavic: kapaBau [karavai]), and which were taken from the volumes entitled Podlasie [Pod-
lachia] and Lubelskie [Lublin Region] that were published in the series “Polska pies$n i muzyka
ludowa” [Polish Folk Songs and Music], from selected volumes of Oskar Kolberg’s Dziela
wszystkie [The Complete Works] and the works of various documentalists and researchers of the
eastern cultural borderland. The repertoire of songs was arranged according to the scenario of the
traditional wedding ceremony. When choosing the sample texts, the authors took their subjects
into consideration and analysed them in terms of language and culture, but not that of music.
On this basis, they attempted to determine the function of the korovai songs and couplets.

The analysis undertaken confirms that not only is the korovai one of the cultural phenomena
of Podlachia, but also an important component of the identity of its inhabitants. The songs related
to the specific role of the korovai in the wedding ritual are characterised by both an archaic
and unique character, and a rich symbolic content. They fulfil magical, scenario and instructional
functions.

Keywords: korovai [wedding-cake]; wedding songs; wedding couplets; Podlachia; language
of the eastern borderlands.





