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30 lipca 2000 r. Jan Pawet II w rozwazaniu przed modlitwa Aniot Panski
nieoczekiwanie wspomnial o wielkim rosyjskim filozofie Wtodzimierzu
Sotowjowie. Papiez przypomnial o zblizajacej si¢ setnej rocznicy jego
$mierci i okreslit go jako prawdziwego ,,Swiadka wiary”, ,,wybitnego chrze-
$cijanskiego mysliciela” i ,,czlowieka niezwyktej gtebi”, ktory ,bardzo
mocno odczuwal dramat podziatu chrzescijan i pilng potrzebe ich jednos$ci”
(Jan Pawet 11, ,,Pickno” 5). Byto to kolejne §wiadectwo zaskakujacego zain-
teresowania papieza Sotowjowem. Wczesniej wspominat o jego filozofii
w ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei (42) i w encyklice Fides et ratio (nr 74).
Andrzej Walicki, wybitny znawca mysli rosyjskiej, zaintrygowany tymi na-
wigzaniami, probowal dowiedzie¢ si¢ czego$ wigcej o stosunku Jana Pawta II
do Sotowjowa. W zwiazku z tym napisat list do papieskiego sekretarza,
ks. Stanistawa Dziwisza, w ktorym napisat:
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Ogromnie ceni¢ wysitki Ojca Swietego na rzecz zblizenia z prawostawiem i Rosjg, wiem,
ze ceni my$l Wtodzimierza Sotowjowa i ze 30 lipca wspomniat w czasie modlitwy o setnej
rocznicy jego $mierci. Chcialbym wigc prosi¢ ksigdza o zapytanie Jana Pawtla, jak okre-
$litby najkrocej swoj stosunek do Sotowjowa. (Walicki, I/dee 386)

Byta to juz druga taka interwencja Walickiego. Wczesniej prosit ks. Dzi-
wisza o pomoc w wyjasnieniu zwigzkow Jana Pawla Il z polskim mesja-
nizmem, ale nie doczekat si¢ zadnej reakcji. Tym razem odpowiedz z Waty-
kanu przyszta natychmiast. Ks. Dziwisz poinformowatl uprzejmie, ze Ojciec
Swiety ,,zapoznal sie z trescia listu” i ,.chetnie przy okazji porozmawiatby
z Panem Profesorem na tematy, o ktorych mowa w liscie” (Walicki, Idee
386). Wyglada nato, ze Jan Pawel II po prostu zapraszat Walickiego
na spotkanie. Sam profesor, niestety, zupelnie inaczej zrozumial stowa
ks. Dziwisza. Pisat po latach: ,jak wida¢, byta to odpowiedz zyczliwa,
lecz wymijajaca, co sklonito mnie do powsciagliwosci” (387). W ten sposob
zostata, by¢ moze, zaprzepaszczona okazja do spotkania, w ktorym mogloby
dojs¢ do wyjasnienia najbardziej frapujacych, z punktu widzenia historii
idei, zagadek pontyfikatu polskiego papieza.

Istnieje wiele swiadectw tego, ze Jan Pawet Il zywo interesowat si¢ mysla
rosyjska, a w szczegdlnosci filozofia Sotowjowa. Od wczesnej mtodosci
Karol Wojtyta byt entuzjasta Stowianszczyzny, o czym §wiadcza jego pierw-
sze proby poetyckie (Rojek, Liturgia dziejow 140-165). Cho¢ pisat raczej
o beskidzkich goéralach, a nie o rosyjskich chtopach, to jego wizja byta — jak
wskazywatem gdzie indziej — dos$¢ bliska klasycznym rosyjskim stowiano-
filom (Rojek, ,,Our Slavic Pope” 231). W jego wczesnych pismach pojawiaja
si¢ Swiadectwa znajomosci prac Mikotaja Bierdiajewa (Wojtyta, Dzieta 347,
Katolicka etyka 136, 139). Wyglada jednak na to, ze Wojtyla powazniej
zainteresowal si¢ mys$lg rosyjska dopiero w czasie, gdy juz zostat papiezem.
George Weigel, opierajac si¢ na relacji Iriny [towajskiej-Alberti, potomkini
rosyjskich emigrantéw, konwertytki na katolicyzm, ktéra wielokrotnie roz-
mawiala z Janem Pawlem II o sprawach rosyjskich, pisat:

Jako papiez, Karol Wojtyta (...) zaglebial si¢ w teksty Wlodzimierza Sotowjowa,
filozofa i teologa rosyjskiego z konca XIX wieku, proroka pojednania wschod-
niego i zachodniego chrzescijanstwa, w ktorego mys$li pojawialy si¢ wyraznie
milenijne tony. Jan Pawel poznal réwniez dzieta (...) Nikotaja Bierdiajewa,
Siergieja Bulgakowa i Siemiona Franka. Poprzez tych myslicieli oraz dzieta teo-
logow takich jak Pawet Florenski i Gieorgij Florowski, ktorych czytat we fran-
cuskich badz polskich przektadach, papiez zaznajomit si¢ z religijnym jadrem
rosyjskiej kultury i nabrat przekonania, ze Rosja ma wiele do zaoferowania
swiatu. (Weigel 718)
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Zainteresowanie Jana Pawtla Il mys$lg rosyjska potwierdza tez wybitny kra-
kowski rusycysta Grzegorz Przebinda, ktéry rozmawial z papiezem w przed-
dzien jego stawnej wypowiedzi o Sotowjowie (Pshebinda, Mezhdu 240-241,
zob. takze 308). Slady zainteresowania Jana Pawta II filozofig rosyjska znaj-
duja si¢ takze w archiwum Os$rodka Dokumentacji Pontyfikatu Jana Pawtla II
w Rzymie. Jak opowiadal mi jego dyrektor, ks. Andrzej Dobrzynski, znaj-
duja si¢ tam liczne konspekty z dziet Sotowjowa, przygotowywane dla pa-
pieza przez jego sekretarke s. Emili¢ Ehrlich OSU. Zachowala si¢ tez
odrgczna notatka Jana Pawtla II adresowana do ks. Tadeusza Stycznia, w kto-
rej papiez zachgcal do napisania pracy poroéwnujacej etyke wstydu z Uza-
sadnienia dobra Sotowjowa z jego wlasng koncepcja z Mitosci i odpowie-
dzialnosci (zob. Przebinda, Wieksza Europa 229); dotad bodaj, jak si¢ zdaje,
nikt nie podjat si¢ tego zadania.

W tym artykule chcialbym doktadniej przyjrzeé si¢ pewnym zasadniczym
podobienstwom miedzy myslg papieza Jana Pawla II a filozofia Wtodzi-
mierza Sotlowjowa. Najbardziej widoczne sg one w kwestii ekumenizmu
(zob. Strémooukhoff 211-237; Walicki, Rosja 173-282; Obolevitch; Pilch;
Luzny; Przebinda, Wieksza Europa). Obaj wierzyli w ukrytg jednos$¢ Ko-
$ciota. Jedno$¢ ta, cho¢ jest czym$ rzeczywistym, nie znajduje jeszcze ze-
wnetrznego wyrazu i1 celem chrzescijan powinno by¢ ujawnienie owej
jednosci w $wiecie. Wirtualna jedno$¢ Kosciota pocigga za sobg komple-
mentarno$¢ jego wyrazoéw. Dlatego najpierw Solowjow, a potem Jan Pawet
Il uznawali, Ze réznice mig¢dzy tradycjami wschodnimi i zachodnimi sg
bogactwem Kosciota, a przyszte zjednoczenie nie powinno pociggaé ich
eliminacji. Patrick de Laubier zwrocit uwage, ze Jan Pawet 11 opublikowat
swoja encyklike Dominum et vivificantem 1 zorganizowal spotkanie przed-
stawicieli réznych religii w Asyzu doktadnie sto lat po tym, jak Leon XIII
skomentowat ekumeniczne wizje Sotowjowa gorzkim stwierdzeniem: ,Idea
piekna, lecz zbyt cudowna i niemozliwa [Bella idea, ma fuor d’un miracolo,
é cosa impossibile]” (S. Sotowjow, Zycie 279).

Ten tekst i1 to spotkanie — pisal de Laubier — odpowiadaja w pewien sposéb na to,
czego Sotowjow szukal po omacku. Przede wszystkim wskazuja na jedno$¢ chrze-
Scijan, zwlaszcza dwoch siostrzanych Kosciotow, a nastepnie — jednos¢ ludzkosci
pod dziataniem Ducha Swigtego. (Laubier 132)

Na podobienstwo migdzy wizjami Jana Pawta II i Wlodzimierza Sotowjowa
zwracali takze uwage historycy idei. Wspomniany juz Andrzej Walicki za-
uwazal z zaskoczeniem, ze ,,w swej wizji pozadanego zblizenia miedzy
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katolicyzmem a prawostawiem Jan Pawetl wychodzi z tych samych zatozen
co Sotowjow” (Rosja 279). Podobnie Grzegorz Przebinda pisal, ze ,,w swo-
ich encyklikach, pasterskich listach i adhortacjach Jan Pawet II wypetnit
wiele marzen i postulatow Wilodzimierza Sotowjowa” (Wigksza Europa 90).

Sprobuje tu pokazaé, ze wizje Solowjowa i Jana Pawta II lacza sig
na glgbszym poziomie, ktéry zwykle umyka uwadze komentatoréw, skupia-
jacych si¢ glownie na najbardziej widocznych kwestiach ekumenicznych.
Podstawa projektow ekumenicznych u obu myslicieli byta bowiem radykalna
wizja chrzescijanstwa. Radykalna w pierwotnym znaczeniu tego stowa, po-
chodzacego od lacinskiego radix, znaczacego ‘korzen’. Obaj mysliciele
podzielali bowiem wizj¢ $wiata, w ktorym religia stanowi duchows, inte-
lektualng i praktyczng podstawe calej rzeczywistosci. Chrzescijanstwo miato
by¢, wedlug nich, rzeczywista podstawa nie tylko zycia indywidualnego,
lecz takze spotecznego. W tym sensie obaj autorzy proponowali religijna
alternatywe dla §wieckiej nowoczesnosci. Chcieli na nowo osadzi¢ wspot-
czesng cywilizacj¢ na fundamencie chrzes$cijanskim. Obaj dostrzegali tez,
ze rozwiniecie takiej alternatywy wymaga integracji osiggni¢¢ tradycji
wschodniego i zachodniego chrzes$cijanstwa. Ekumenizm byt wigc dla obu
srodkiem lub rezultatem odnowienia chrzescijanskiej wizji $wiata.

W pierwszej czesci tego artykulu sprobuje zrekonstruowaé najwazniejsze
elementy wizji Sotowjowa, ktoéry od uznania konieczno$ci przywrodcenia
religii jej wlasciwego miejsca w zyciu indywidualnym i spotecznym prze-
chodzit do formutowania postulatow ekumenicznych. Nastepnie, w dwoch
kolejnych czes$ciach, przyjrze si¢ wizji Jana Pawta II, ktory dzigki intuicjom
ekumenicznym doszedt do odkrycia na nowo chrystocentrycznej wizji wschod-
niego chrzes$cijanstwa i samego Sotowjowa. W zakonczeniu sprobuje wska-
za¢ istotng réznice miedzy stanowiskami Solowjowa i Jana Pawla II. Jak
sadze, to, co dla tego pierwszego stanowito przede wszystkim kategorie
historyczne czy geograficzne, dla tego drugiego stawalo si¢ raczej kate-
goriami egzystencjalnymi. W ten sposdb ekumenizm jeszcze wyrazniej oka-
zywal si¢ wewnetrznie powigzany z nawrdceniem.

EKUMENIZM SOLOWJOWA

Wtodzimierz Sotowjow w Wyktadach o Bogocziowieczenstwie z 1878 r.
starat si¢ w czasach triumfujacej nowoczesnosci wyrazi¢ na nowo prawde
chrzescijanstwa. Jego prelekcje wywotaly ogromne wrazenie na moskiew-
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skiej publicznosci; bywat na nich migdzy innymi Fiodor Dostojewski, ktory
wyraznie pozostawal pod ich wptywem. W pierwszym wyktadzie Sotowjow
stwierdzat z moca:

Religia jest (...) wigzig czlowieka i $wiata z bezwzgledna i centralng zasada
wszystkiego, co istnieje. Oczywiste jest, ze jesli uznaje si¢ rzeczywistos¢ tej zasady
bezwzglednej, to musi ona okre§la¢ wszystkie dazenia, wszelkg tre$¢ ludzkiego zycia
i myslenia; musi od niej zaleze¢ i do niej byé odniesione wszystko, co istotne
w ludzkim dziataniu, poznaniu i twérczosci. (Sotowjow, Wyklady 21)

Religia, jesli w ogble ma by¢ czyms$, musi by¢ wszystkim. Musi przenikac
wszystkie dziedziny ludzkiego zycia: duchowe i cielesne, emocjonalne i inte-
lektualne, prywatne i publiczne, indywidualne i zbiorowe. Sotowjow wyrazat
w ten sposob doswiadczenie zycia chrzescijanskiego obecne nie tylko w pis-
mach Ojcow Kosciota, lecz takze w konkretnym doswiadczeniu prawo-
stawnych wspdlnot. To integralne doswiadczenie stalo si¢ nie tylko punktem
wyjscia Wyktadow Sotowjowa, lecz byto takze rozwijane nastgpnie przez bez
mata wszystkich rosyjskich filozofow religijnych XIX i XX wieku. Wszyscy
oni starali si¢ odpowiedzie¢ na nowoczesng fragmentaryzacj¢ przez odwolanie
do jednosci zycia i $wiata niesionej przez chrzescijanstwo.

Podejscie Sotowjowa, wyrazajace przednowoczesne doswiadczenie chrze-
Scijanskie, jest zaskakujgco aktualne takze w ponowoczesnosci. Nowoczes-
no$¢ byta rezultatem dtugotrwalego procesu oddzielenia religii od pozosta-
tych sfer indywidualnego i spolecznego zycia cztowieka. Poczatkiem tego
procesu byta pojawiajaca si¢ w poznym Sredniowieczu doktryna czystej
natury, ktora miata pozostawac catkowicie autonomiczna wobec porzadku
nadprzyrodzonego. To poj¢ciowe oddzielenie tego, co naturalne, od tego, co
nadprzyrodzone, doprowadzito wkrétce do praktycznej sekularyzacji spo-
teczenstw, kultury i samej religii. Skoro bowiem religia nie przenika catego
doczesnego zycia, przestaje mie¢ jakiekolwiek znaczenie (Martinez). Sotow-
jow dostrzegat ten proces z podziwu godng jasnoscig:

dla wspotczesnej cywilizowanej ludzkosci, nawet dla tych, ktorzy uznaja zasadg
religijng, religia wcale nie posiada tego wszechobejmujacego i centralnego zna-
czenia. Zamiast by¢ wszystkim we wszystkim, skrywa si¢ ona w dalekim zakatku
naszego $wiata wewnetrznego, pozostaje jednym z naszych rozlicznych zaintere-
sowan, ktoremu udzielamy chwili uwagi. (Sotowjow, Wyklady 22)

Religia, ktora rezygnuje z wptywu na filozofig, kulture, gospodarke, polityke
i zycie codzienne, okazuje si¢ zupelnie niepotrzebna. Zamiast by¢ sitg real-
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nie przemieniajacg $wiat, staje si¢ tylko indywidualnym uczuciem. Taki
wtadnie ,,stan wspotczesnej religii” — stwierdza Sotowjow — nalezy uznaé
za ,,godny pozatowania” (Wykiady 22). Nowoczesna karykatura religii jak
najbardziej zastuguje na odrzucenie. ,,Ci, ktorzy odrzucajg dzi$ religi¢ maja
stuszno$¢, poniewaz dzisiejszy stan religii wymusza wrecz jej negacje;
w rzeczywisto$ci religia zupetlnie nie jest tym, czym by¢ powinna” (21).
Innymi stowy, nowozytny dualizm doprowadzit najpierw do sekularyzacji,
potem do prywatyzacji, a na koncu do anihiliacji religii. Obecny ,,godny
pozatowania” stan religii w nowoczesnos$ci jest konsekwencja pojeciowego
oddzielenia religii od pozostatych sfer zycia. Warunkiem urzeczywistnienia
chrzescijanstwa musi by¢ wigc najpierw wlasciwe powigzanie religii ze
wszystkimi sferami zycia.

Projekt Sotowjowa, a szerzej — rosyjska filozofia religijna przetomu XIX
i XX wieku jest wiec probg stworzenia radykalnej chrze$cijanskiej alter-
natywy dla sekularnej nowoczesnosci (Mrowczynski-Van Allen, Between the
Icon; ,,Rosyjscy myséliciele”). Taka wizja jest pod wieloma wzgledami
podobna do wczesniejszego polskiego mesjanizmu (Rojek, ,,Trojca Swieta™),
pozniejszej dwudziestowiecznej francuskiej ,,nowej teologii” (Martinez) oraz
wspolczesnego ruchu Radykalnej Ortodoksji (Pabst, Schneider). Jan Duns
Szkot, Thomas Hobbes, Adam Smith i inni ojcowie nowoczesnosci pro-
bowali zakresli¢ granice migdzy, z jednej strony, religig a, z drugiej strony,
autonomicznymi $wieckimi dziedzinami filozofii, kultury polityki, ekono-
mii. Solowjow, wraz z wieloma innymi wczes$niejszymi i pdzniejszymi rosyj-
skimi myslicielami, probowat zatrze¢ te granice, wskazujac, ze religia — jesli
ma istnie¢ — nie moze by¢ jednag ze sfer zycia, lecz musi przenikac je wszy-
stkie. Rosyjska filozofia religijna byla wigc radykalna forma postseku-
laryzmu (Mrowczynski-Van Allen, Obolevitch i Rojek).). Mysl rosyjska byta
zadziwiajaco dobrze przygotowana dla sformutowania alternatywy dla Swie-
ckiej nowoczesnosci. W istocie bowiem w kulturze rosyjskiej nie byto ani
renesansu, ani o$wiecenia. Wschodnie chrzescijanstwo w duzej mierze za-
chowato wigc integralng patrystyczna wizj¢ cztowieka, ktora nie zostata
jeszcze podzielona na naturalne i ponadnaturalne elementy. Ta przednowo-
czesna wizja zyskuje wyjatkowe znaczenie w ponowoczesnej rzeczywistosci.
W tym sensie Sotowjow i inni rosyjscy filozofowie pragneli rzeczywiscie
»ponownego zaczarowania $wiata”, odwrocenia procesu, ktéry zostal roz-
poznany przez Maxa Webera jako istota modernizacji (Hagemeister).

Nie oznacza to jednak, ze Solowjow i inni chcieli prostego powrotu
do przednowoczesnosci. Upadek $redniowiecza nie byl przypadkiem, lecz
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wynikat z wewnetrznych sprzecznosci tej formacji, w ktorej pierwiastek reli-
gijny w mechaniczny sposob dominowat nad elementami $wieckimi. Inte-
gralny porzadek spoleczny musi znalez¢ rownowage miedzy czynnikiem
boskim a ludzkim.

Religia jest zjednoczeniem czltowieka i §wiata z zasada bezwzgledna i wszechjedna.
Zasada ta jako wszechjedna czy tez wszechobejmujaca niczego nie wyklucza,
idlatego zjednoczenie z nig, prawdziwa religia, nie moze wykluczaé, thumi¢ lub
podporzadkowywac sobie przemoca jakiegokolwiek elementu, jakiejkolwiek zywej
sity w cztowieku i jego §wiecie. (Solowjow, Wyktady 31)

Zarowno religijne Sredniowiecze, jak 1 §wiecka nowoczesno$¢ stanowily
niepelne realizacje integralnego modelu. Sredniowiecze glosito prymat reli-
gii, ale zaniedbywato pierwiastki §wieckie; nowoczesno$¢ uznawata pierw-
szenstwo tego, co $wieckie, ignorowata jednak religie. Wlasciwy porzadek
musi by¢ syntezg sredniowiecza i nowoczesnosci.

Proces dochodzenia do bosko-ludzkiej syntezy mial dla Solowjowa wymiar
nie tylko historyczny, lecz takze geograficzny. Wschod i Zachod byly dla
niego realizacjami dwoéch przeciwstawnych modeli cztowieczenstwa i1 spote-
czenstwa. Swiat wschodniego chrzeicijafistwa stanowit dla niego realizacje
teocentrycznego modelu $redniowiecznego, natomiast cywilizacja zachodnia
byta urzeczywistnieniem nowoczesnego ideatu Swiata czysto ludzkiego.

Wschod wszystkimi sitami swego ducha trzyma si¢ wiezi i chroni to, co boskie,
a chroni to, wypracowujac w sobie niezbedne do tego zdolnosci konserwatywne
i ascetyczne, z kolei Zachod wykorzystuje cata swoja energi¢ na rzecz rozwoju
zasady ludzkiej, co musi si¢ dokonywaé z uszczerbkiem dla prawdy Bozej, po-
czatkowo wypaczanej, a potem wregcz odrzucanej. Ale tez wida¢, ze oba ukie-
runkowania historyczne nie tylko nie wykluczajg si¢ wzajemnie, ale sg sobie
niezbgdne w imi¢ petnego rozwoju Chrystusowego w calej ludzkosci. (Sotowjow,
Wyktady 220)

Oba te $wiaty sg wigc symetrycznie jednostronne. Zachod rozwingt impo-
nujaca cywilizacje, ale opierata si¢ ona na negacji prawdy chrze$cijanstwa,
Wschod natomiast posiadat prawde, ale nie potrafit nadac jej zewnetrznego
wymiaru. Jest wigc jasne, ze realizacja integralnego porzadku spotecznego
wymaga zjednoczenia Wschodu i Zachodu. Program ekumeniczny Sotow-
jowa byl wiec naturalng konsekwencja jego radykalnego zwrotu do religii.
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»DWA PLUCA” JANA PAWLA II

W 1978 r. kardynat Karol Wojtyla zostat poproszony przez redakcje wto-
skiego magazynu Vita e Pensiero o wypowiedz na temat tozsamosci Europy.
Wojtyla przygotowat krotki artykut ,,Gdzie znajduje si¢ granica Europy”,
ktéry by¢ moze byt ostatnim opublikowanym przez niego tekstem przed wy-
borem na papieza. Ten stabo znany tekst daje unikatowy wglad w myslenie
kardynata o geografii historycznej u progu jego pontyfikatu.

Podstawowg teza Wojtyly bylo uznanie, ze pojecie Europy ma dwie
komplementarne wersje — wschodnig i zachodnig. Pisat m.in.:

Bardziej niz kiedykolwiek konieczne jest dzi§ uznanie — niezaleznie od zwiazkow
z okre$lonymi warunkami konstytucyjnymi czy okreslonym systemem — dwu réznych
wersji pojecia ,.europejskosci”, ktore uksztaltowaly si¢ pod wplywem roznych
tradycji. (Wojtyla, ,,Granica Europy” 34)

Wspoélnym zrodlem Europy jest chrze$cijanstwo, roéznice w jej wersjach
wynikaja z odmiennej historii réznych jej czesci, przede wszystkim z oddzia-
tywania dwoch centrow kulturalnych — Rzymu i Konstantynopola. Réznice te,
cho¢ w historii nieraz przybieraty postac ,,przeciwienstw” i ,,wewnetrznych
antynomii”, w istocie jednak — jak stwierdzat Wojtyla — ,,wzajemnie dopet-
niaja si¢”, sg ,,komplementarne”, poniewaz laczy je ,,wspolne zrodto” (30).
Szczegbdlnym miejscem spotkania Europy Zachodniej i Europy Wschodniej
jest Europa Srodkowa, ktdra jest obszarem — jak pisal — ,przenikania sig
wpltywow ze wschodu i zachodu” (31).

Niedtugo p6zniej Karol Wojtyta mogt wykorzystaé te wynikajace ze swo-
jego srodkowoeuropejskiego dos§wiadczenia intuicje w kierowaniu KoS$cio-
lem powszechnym. W rozmowie z André Frossardem podkreslal wtasnie ten
element swojego polskiego dziedzictwa:

Jest to dziedzictwo sgsiedztwa i spotkania dwoch tradycji chrzescijanskich i dwdch
kultur: jednej zachodniej, ktéora ma swe centrum w Rzymie — drugiej wschodniej,
genetycznie zwigzanej z Konstantynopolem. (...) Stad wlasnie owo dziedzictwo
spotkania pomi¢dzy Wschodem i Zachodem. (Frossard 27)

To wtasnie w tym §wiadomie przezywanym polskim dziedzictwie historycz-
nym nalezy, jak sadze, szukaé¢ zrdédet integralnego podejscia Jana Pawtla II
do podziatu na zachodnie i wschodnie chrzescijanstwo.

Jan Pawet II w swoim nauczaniu wielokrotnie wyrazal podstawowe
przekonanie o komplementarnosci zachodniej i wschodniej wersji chrzesci-
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janstwa, odwotujac sie¢ do metafory dwoch ptuc chrzescijanstwa. Porownanie
to pojawito si¢ u niego po raz pierwszy w improwizowanej wypowiedzi
przed modlitwg z udziatem przedstawicieli réznych wyznan chrzescijanskich
w Paryzu 31 maja 1980 r. Wspominajac swoja wizyte w Konstantynopolu,
Jan Pawet II mowit: ,,nie mozemy jako chrzescijanie, powiedziatbym wigcej,
jako katolicy, oddycha¢ tylko jednym plucem; trzeba mie¢ dwa phuca,
wschodnie i zachodnie” (,,Przeméwienie” 56).

Komentatorzy natychmiast zwrécili uwage na pochodzenie tej oryginalnej
organicznej metafory. Po raz pierwszy uzyt jej wielki rosyjski poeta i mysli-
ciel Wiaczestaw Iwanow, uczen i duchowy syn Wtodzimierza Sotowjowa,
ktory po rewolucji bolszewickiej opuscit Rosj¢ i zamieszkal w Rzymie,
gdzie przez wiele lat wyktadat literature rosyjska. O dwoch ptucach mowit
w swojej relacji o wtasnej konwersji na katolicyzm, ktorej dokonal uro-
czy$cie w Bazylice §w. Piotra w Rzymie.

Wtedy po raz pierwszy — wspominat Iwanow — poczutem si¢ prawostawny w pelnym
tego stowa znaczeniu, posiadaczem §wietego skarbu, ktéry co prawda miatem od dnia
chrztu, ale ktérego posiadanie do tej pory, przez wiele lat, przy¢mione byto poczuciem
jakiego$ niezadowolenia, stajgcym si¢ coraz bolesniejszym w wyniku $wiadomosci,
ze jestem pozbawiony drugiej potowy tego zywego skarbu §wietosci i taski, ze niczym
gruzlik oddycham tylko jednym plucem. (Ivanov 429)

Relacja ta, opublikowana po francusku w 1930 r., stala si¢ szerzej znana
dopiero dzigki rosyjskiemu tlumaczeniu, ktore ukazato sie¢ w 1979 r. Wedtug
relacji biskupa Pierre’a Duprey, wieloletniego sekretarza Papieskiej Rady
ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Jan Pawel II mial mu powiedziec,
ze z okresleniem Iwanowa zapoznal go jeden z wykladowcow jeszcze
w krakowskim seminarium (Riccardi 148). Jan Pawet II podjal t¢ metafore,
ale nadal jej symetryczne znaczenie. W przemoéwienie do uczestnikow sym-
pozjum poswigconego Iwanowowi w 1983 r. moéwit: ,,Nie mozna oddychac
po chrzescijansku [...], po katolicku jednym plucem. Trzeba mie¢ oba ptuca,
tzn. wschodnie i zachodnie” (,,Dusza stowianska” 26). Iwanow dusit si¢ jako
prawostawny, nie majacy dostepu do skarbow katolicyzmu; Jan Pawel II
sugerowal, ze duszg si¢ takze katolicy, pozbawieni dostepu do dziedzictwa
prawostawia.

Jan Pawel II bardzo cz¢sto odwotywat si¢ do tego poréwnania. W 1987 r.
wyrazenie to pojawito si¢ encyklice Redemptoris Mater, gdzie Jan Pawet 11
pisat, ze wspodlny dla chrzescijan Wschodu i Zachodu kult Maryi mégiby
przystuzy¢ si¢ temu, by ,,Kos$cidl zaczat na nowo oddycha¢ w peini oby-
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dwoma ptucami: chodzi o Wschod i Zachod” (nr 34). Rok pdzniej papiez
szeroko rozwinat t¢ metafore w liscie apostolskim Euntes in mundum z oka-
zji tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej.

Dwie formy wielkiej tradycji Kosciota — zachodnia i wschodnia, dwie formy
kultury, dopelniaja si¢ wzajemnie jakby dwa ,,ptuca” w jednym organizmie. (...)
Mozna powiedzie¢, ze dwa nurty, wschodni i zachodni, staty si¢ rownoczesnie
pierwszymi wielkimi formami inkulturacji wiary, w obrebie ktorych jedyna i nie-
podzielna petnia, powierzona przez Chrystusa Kosciotowi, znalazta swoj histo-
ryczny wyraz. W réznych kulturach europejskich narodow, czy to na Wschodzie,
czy na Zachodzie, w ich muzyce, literaturze, w sztukach figuratywnych i archi-
tekturze, a takze w systemach mys$lenia ptynie wspdlna limfa zaczerpnigta z jed-
nego zrodta. (Euntes in mundum nr 12; zob. takze Ut unum sit nr 54 )

Wida¢ wyraznie, ze w papieskim sformulowaniu — wbrew anatomii —
chodzi o komplementarno$¢ obu nurtéw tradycji, co zaktada ich zréznico-
wanie. Brak jednego z ptuc w chrzescijanstwie ma by¢ wigc r6znicg nie tyle
ilo§ciowg, co raczej jakosciowg. Metafora ta podkresla jednak réwno$¢ obu
tradycji, z ktorych zadna — podobnie jak w wypadku symetrycznych czgsci
ciata — nie powinna dominowa¢ nad drugg.

Co ciekawe, Jan Pawet Il posunal si¢ nawet do tego, ze w Przekroczyé
prog nadziei sugerowal, iz podziat chrzescijanstwa miat bez mata opatrzno-
Sciowy charakter. ,,Moze wigc podzialy byly takze drogg prowadzaca Ko-
$ci6t do wielorakich bogactw zawartych w Chrystusowej Ewangelii
i w Chrystusowym odkupieniu? Moze te bogactwa nie potrafityby si¢ roz-
wingé w inny sposob...? (Jan Pawet 11, Przekroczy¢ 121). Jest to, jak sadze,
najgtebsze w pismach Jana Pawta Il usprawiedliwienie podzialu na wschod-
nie 1 zachodnie chrzescijanstwo, a jednoczesnie najbardziej pozytywne we-
zwanie do jego przezwyci¢zenia.

Najwazniejszym wyrazem ekumenicznej wizji Jana Pawta II byt list
apostolski Orientale lumen z 1995 r. Papiez nie odwolywal si¢ w nim co
prawda do swojej ulubionej metafory dwoch ptuc, ale wyraznie rozwijal
i poglebiat stojace za nig intuicje. O ile wczes$niej wskazywat tylko ogdlnie
na komplementarno$¢ tradycji, teraz probowal dokladniej opisa¢ najcen-
niejsze elementy charakterystyczne dla tradycji wschodniej. Papiez stwier-
dzat, ze ,,chrzescijanin Wschodu ma wtasny styl odczuwania i rozumienia,
a zatem roOwniez oryginalny sposob przezywania swej wig¢zi ze Zbawicielem”
(Orientale lumen nr 5), przy tym przez ,,chrze$cijan Wschodu” rozumiatl nie
tylko wiernych wschodnich Ko$ciotow katolickich, lecz takze — a moze
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przede wszystkim — Kos$ciotdow prawostawnych. Jan Pawet 11 zwracatl uwage,
ze ten szczegolny styl jest ogromng wartoscig dla catego chrzescijanstwa.

Rozmyslajac nad tym skarbem, dostrzegam w nim elementy niezwykle istotne
dla pelniejszego i bardziej caloSciowego zrozumienia do$wiadczenia chrzescijan-
skiego, a zatem dla uzyskania bardziej wyczerpujacej chrzescijanskiej odpowiedzi
na oczekiwania dzisiejszego cztowieka. (Orientale lumen nr 5)

Papiez w tym liscie starat si¢ z perspektywy katolickiej sformutowaé mozli-
wie jak najdalej idaca koncepcje komplementarnosci Kosciotow. Z jednej
strony chcial podkresli¢ znaczenie Kosciotow prawostawnych, z drugiej jed-
nak musiat utrzymaé¢ prawdziwie uniwersalny charakter Kosciota kato-
lickiego. W rezultacie pisal, ze cho¢ to Kosciol katolicki jest oczywiscie
Kosciotem powszechnym, to jednak dziedzictwo prawostawia jest rzeczy-
wiscie niezbgdne dla ,,pelnego obrazu powszechnosci Kos$ciota” (Orientale
lumen nr 1). I dalej: ,,stowa Zachodu potrzebuja stéw Wschodu, aby Stowo
Boze coraz lepiej ukazywato swe niezgl¢bione bogactwa” (nr 28).

SWIATLO ZE WSCHODU

Jan Pawel 11 w Orientale lumen zwracal uwage na wiele cennych form
zycia chrzescijanskiego, charakterystycznych dla Wschodu. Pisat na przy-
ktad o warto$ci monastycyzmu, tradycji starcostwa, zyciu liturgicznym,
poczuciu ciggtosci historycznej. Co ciekawe, pominat zupehie tradycje ikony,
uznajac ja chyba za oczywisty element wspolnego dziedzictwa chrzesci-
janstwa. Papiez zwracal tez jednak uwage na pewne szczegélne idee
teologiczne i filozoficzne wschodniego chrzescijanstwa, ktére sa cennym
wktadem do dziedzictwa Kosciota powszechnego. Pisat migdzy innymi o tra-
dycji apofatyzmu, doktrynie przebostwienia i teologii ciata. Przede wszyst-
kim jednak wskazywat na radykalny chrystocentryzm tradycji wschodniej:

Wschod pomaga nam opisaé — z wielkim bogactwem elementéw — chrze$cijanskie
znaczenie osoby ludzkiej. Skupia si¢ ono wokot Wcielenia, z ktérego czerpie §wiatto
samo stworzenie. W Chrystusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowieku, objawia
si¢ petnia ludzkiego powotania: Stowo przyjeto cztowieczenstwo, aby czlowiek mogt
sta¢ si¢ Bogiem. (Orientale lumen nr 15)

Podstawa wschodniej antropologii jest wigc chrystologia. Czlowiek od
samego poczatku przeznaczony jest do zycia w jednoSci z Bogiem. Prze-
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bostwienie jest wigc w istocie jego naturalnym celem, cho¢ nie moze si¢ ono
zrealizowa¢ sama moca cztowieka.

Sadze, ze fragment ten ma fundamentalne znaczenie nie tylko dla zrozu-
mienia wizji prawostawia u Jana Pawta II, lecz takze znaczenia dziedzictwa
wschodniej mysli dla wspotczesnego chrzes$cijanstwa. Papiez odnajdywat
bowiem w prawostawiu t¢ samg chrystocentryczng wizje, ktora stata u pod-
staw odnowy teologii na Il Soborze Watykanskim i ozywiala potem jego
wlasne nauczanie. Cytowany fragment (nr 15) Orientale lumen, gdzie mowa
o Chrystusie, w ktorym ,,objawia si¢ pelnia ludzkiego powotania”, jest
w istocie parafrazg stynnego numeru 22 Gaudium et spes:

Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego.
Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figura przysztego, mianowicie Chrystusa
Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci
objawia w peli cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego
powotlanie.

Tekst ten nalezy do najczesciej przywolywanych przez Jana Pawta II frag-
mentow dokumentoéw soborowych. Pojawia si¢ w jego nauczaniu ponad
dwiescie razy, w tym dziewi¢¢ razy w encyklikach i siedem razy w ad-
hortacjach (Newton 388-389). Papiez wprost przyznawal: ,sa to slowa
bardzo mi drogie i dlatego przypominalem je w kluczowych tekstach mojego
Magisterium” (Jan Pawet 11, Prorocze oredzie nr 8).

Czasem sugeruje si¢, ze Karol Wojtyta, ktory brat udzial w redagowaniu
Gaudium et spes, mogl by¢ takze autorem tego fragmentu. ,,To funda-
mentalne stwierdzenie konstytucji Gaudium et spes — pisal na przyktad ks.
Robert Skrzypczak — prawdopodobnie zawdzigcza swoj ksztatt wlasnie
Wojtyle” (109). Ostatnio William Newton wyjasnit jednak ponad wszelka
watpliwo$¢, analizujac kolejne wersje tekstu konstytucji, zachowane
w archiwach jej redaktorow, o. Pierre’a Haubtmanna i 0. Chatresa Moellera,
ze Wojtyla nie zajmowal si¢ akurat tym fragmentem (Newton 388-409).
Inspiracja tego punktu byl najpewniej o. Henri de Lubac, ktory w swojej
przetomowej ksigzce Katolicyzm pisal: ,,Chrystus, objawiajac Ojca i begdac
przez Niego objawionym, dopelnia objawienia czlowieka samemu czlo-
wiekowi” (Lubac 288).

Sama mys$l de Lubaca takze byla oczywiscie bliska mysli rosyjskiej.
W szczegolnosci Adriano Dell’ Asta argumentowat, ze jest ona bardzo bliska
Sotowjowowi. ,,Nie mozemy nie by¢ zaskoczeni — pisal — widzac niesamo-
wite podobienstwo, takze na poziomie jezyka, jakie taczy [...] de Lubaca
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i Sotowjowa” (Dell’Asta 167). Program intelektualny de Lubaca polegal
na odkrywaniu na nowo patrystycznych zrddel chrzescijanstwa. De Lubac
nazywal ten proces ,,zakorzenianiem” (ressourcement). Zrodla te sa jednak
wspolne dla Wschodu i Zachodu. Nie ma w tym wigc nic zaskakujacego,
ze wielcy chrze$cijanscy mysliciele, idac w glab, nawet niezaleznie od sie-
bie, w koncu spotykali si¢ ze soba.

Co wazniejsze, chrystocentryczna wizja przypomniana przez Gaudium et
spes, ktora Jan Pawet 11 odnajduje takze we wschodnim dziedzictwie chrze-
Scijanskim, jest radykalnym zerwaniem z nowoczesng wizja $§wiata, opie-
rajaca si¢ na podziale rzeczywistosSci na sfer¢ naturalng i nadprzyrodzona,
doczesng 1 wieczng, $wieckg i religijng. Jesli bowiem Jezus Chrystus jest
rzeczywiscie — jak pisal Jan Pawet II — ,,0§rodkiem wszech§wiata i historii”
(Redemptor hominis nr 1), to nie ma takiej sfery rzeczywistosci, ktora
pozostawataby obojetna wobec niego. W ten sposoéb prawostawne dzie-
dzictwo i nowa katolicka teologia wspolnie wystepuja przeciwko Swiec-
kiemu rozumowi. To taki wlasnie, zrywajacy ze $wiecka wizjg rzeczywi-
stosci, ekumenizm jest w stanie — jak przewidywat papiez — udzieli¢ ,,bar-
dziej wyczerpujacej chrzescijanskiej odpowiedzi na oczekiwania dzisiej-
szego cztowieka” (Orientale lumen nr 5) i w ten sposob — jak sugerowal —
»unikng¢ wielu dramatow, a nawet zmieni¢ bieg historii” (nr 28).

Chciatbym teraz wroci¢ do przywolywanej na poczatku wypowiedzi Jana
Pawta II z 2000 r. z okazji setnej rocznicy $mierci Wlodzimierza Sotowjowa.
W tym krétkim wystapieniu papiez nawigzat raz jeszcze do swojego ulubionego
fragmentu z Gaudium et spes. Poczatek jego wypowiedzi brzmial nastepujgco:

Tylko w Chrystusie (...) czlowiek moze znalez¢ prawdziwy i pelny sens zycia.
(...) Te¢ prawde o Chrystusie trzeba dzisiaj glosi¢ z moca, podobnie jak w dwu-
dziestym stuleciu bronili jej odwaznie liczni §wiadkowie wiary i wybitni chrze-
$cijanscy mysliciele. Sposrod nich pragne przypomnie¢ dzi$ postaé Wtodzimierza
Siergiejewicza Solowjowa, ktorego stulecie $mierci przypada w tych wlasnie
dniach. (Jan Pawel I, ,,Pickno™ 5)

Jak wida¢, papiez przedstawial Sotowjowa przede wszystkim jako wybit-
nego mySsliciela rozwijajacego centralng prawde¢ o Chrystusie jako wzorcu
czlowieczenstwa. Taki status Chrystusa jest oczywiscie wspolny dla wszyst-
kich chrzescijan. Dopiero w drugiej kolejnosci papiez wskazywal na zastugi
Solowjowa dla ekumenizmu.

Wspominajac tego wybitnego Rosjanina, cztowieka niezwyktej gtebi, ktory bardzo
mocno odczuwal tez dramat podziatu chrzescijan i pilna potrzebg ich jednosci,
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pragne wezwaé¢ do modlitwy o to, aby wierzacy w Chrystusa na Wschodzie
i na Zachodzie mogli jak najszybciej odzyska¢ peing jednos¢. Aby to nastgpito,
wszyscy muszg si¢ nawroci¢c do zywego Chrystusa, tego samego wczoraj, dzi$
i na wieki, a wprowadzajac bezkompromisowo w zycie Jego Ewangeli¢, stawac si¢
zaczynem nowej ludzkosci. (Jan Pawet II, ,,Pigckno” 5)

Znowu wida¢ tu wyraznie, ze wedlug Jana Pawta II podstawg jednosci migdzy
Wschodem a Zachodem sg ostatecznie wspoOlne zrddlta wiary. Droga do
horyzontalnego zjednoczenia chrze$cijan jest ich wertykalny — jesli mozna tak
powiedzie¢ — zwrot ku Chrystusowi. Oznacza to, ze obie tradycje posiadaja
wewnetrzny potencjal ekumeniczny. Zjednoczenie KosSciotldow nie jest wige
jakims$ zewngtrznym postulatem, lecz wynika bezposrednio z ich natury.

GEOGRAFIA T EGZYSTENCIJA

Mimo tych wszystkich podobienstw migdzy wizjg Sotowjowa a progra-
mem Jana Pawtla Il zachodzi mig¢dzy nimi takze pewna wazna roznica.
Sotowjow wydaje si¢ bowiem interpretowaé problem ekumenizmu przede
wszystkim na ptaszczyznie geografii, podczas gdy Jan Pawel 11 odwotuje si¢
raczej do egzystencji. Roznice t¢ mozna dostrzec, porownujac dwie wypo-
wiedzi, ktore Grzegorz Przebinda traktowal jako dobitny przyktad bliskosci
tych dwoch myslicieli (Wigksza Europa 256-257). W zakonczeniu Wielkiego
sporu z 1884 r. Sotowjow pisat:

Zasady Wschodu i Zachodu, pojednane i zjednoczone w chrzescijanstwie, a roz-
dzielone w chrzescijanach, zjednocza si¢ w nich samych i stworza powszechna
bogocztowiecza kultur¢. Wschodnie pryncypium, bierne poddanie si¢ temu, co
wieczne i boskie, i zachodnie pryncypium, autonomiczna dziatalno$¢ czlowieka
(poprzez wladzg i poprzez wolno$¢), znajda swoja jednos¢ i swoja prawde
w samodzielnej i wolnej stuzbie wszystkich ludzkich sit boskiej Prawdzie. (So-
lowjow, Wielki spor 206; przektad zmodyfikowany)

Sto lat po6zniej, w 1980 r., Jan Pawel II na poczatku encykliki Dives in
misericordia pisat:

O ile rézne kierunki dziejowe i wspotczesne prady ludzkiej mysli byly i sa sktonne
rozdziela¢, a nawet przeciwstawia¢ sobie teocentryzm i antropocentryzm, to
natomiast Kosciol, idac za Chrystusem, stara si¢ wnosi¢ w dzieje czlowicka
organiczne i doglgbne zespolenie obojga. Jest to rowniez jedna z glownych,
a moze nawet najwazniejsza podstawa magisterium ostatniego Soboru. (Dives in
misericordia, nr 1)
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Przebinda zwracal uwage na uderzajace podobienstwo miedzy tymi wy-
powiedziami. Rzeczywiscie, obaj autorzy formutowali wspdlng wizje pojed-
nania pierwiastka boskiego i ludzkiego. Trzeba jednak zauwazy¢, ze u So-
lowjowa elementy te mialy wyrazne konotacje geograficzne, natomiast Jan
Pawet II méwil raczej o postawach egzystencjalnych. Stad Sotowjow méwi
konkretnie o Wschodzie i Zachodzie, a Jan Pawel II bardziej abstrakcyjnie
o teocentryzmie i antropocentryzmie. Juz wczesniej, w swoich mlodzien-
czych utworach literackich, Wojtyta dokonywat podobnej deterytorializacji
idei Polski jako przedmurza Europy. W jego ujeciu — jak wskazywat Krzy-
sztof Dybciak — miata ona charakter nie tyle geograficzny, co aksjologiczny.
Walka miata toczy¢ si¢ nie na granicach fizycznych, lecz we wngtrzu
kazdego cztowieka (Dybciak 221). Podobnie tutaj podstawowe opozycje
majg charakter nie geograficzny, lecz antropologiczny. Jest to, jak sadze,
bardzo istotny postep w stosunku do ekumenicznej wizji Solowjowa. Dzi$
coraz trudniej trzymacé si¢ wspotrzednych przestrzennych. Sotowjow bytby
zapewne zaskoczony, ze w XX wieku centra prawoslawia znalazly sig¢
pod Paryzem i Nowym Jorkiem, a Moskwa i dawny Petersburg staty si¢
osrodkami $wiatowego komunizmu. Tym bardziej dzisiaj, w zglobalizowa-
nym $wiecie, trudno zywic¢ nadziej¢, by jakie§ geograficzne tereny mogty
by¢ wyrdznione antropologicznie. Wyglada na to, ze Wschdd i Zachod staty
si¢ raczej okresleniami ideowymi, a nie geograficznymi. Dlatego moze lepiej
zastgpic je — jak papiez w cytowanym fragmencie — bardziej og6lnymi okre-
$leniami, takimi jak teocentryzm czy antropocentryzm. Nie jest to jednak
roznica absolutna. Zaré6wno u Solowjowa mozna dostrzec bardziej egzy-
stencjalne rozumienie kategorii geograficznych, jak i u Jana Pawtla Il mozna
znalez¢ przyktady intensywnego odczuwania sakralnej geografii.

Wydaje si¢, ze to poluzowanie zwigzku postaw i geografii moze pomédc
ustrzec si¢ przed mechanicznym rozumieniem procesu ekumenicznego. So-
lowjow poswigcil wiele energii, by opracowac szczegotowy program zjedno-
czenia, w ktorym gtowng role mial odegraé rosyjski car, przyjmujacy kato-
licyzm, i papiez, rozciagajacy swoja duchowa witadz¢ nad Rosja. W tej
sprawie chcial spotka¢ si¢ z Leonem XIII i pisal memoriaty do Aleksandra
III. Jan Pawet II takze przywigzywat wage do znaczacych gestow i podrozy,
ale fatwiej byto mu dostrzec, ze ekumenizm nie rozstrzyga si¢ w stosunkach
miedzy wielkimi tego $wiata, lecz w zyciu wspdlnot i w duszach poszcze-
g6lnych wiernych. Zjednoczenie zalezy bowiem od wspolnego zwrdcenia si¢
ku Chrystusowi, niezaleznie od historycznego i geograficznego potozenia.
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Odstoniecie glgbokiego pokrewienstwa odnowionej katolickiej teologii
i wschodniego chrzescijanstwa stanowi, jak sadze, jeden z najwazniejszych
elementow dziedzictwa Jana Pawla II. Dzigki uznaniu tych zwigzkéw staje sie
jasne, ze przyjecie dziedzictwa wschodniego jest w istocie powrotem do wlas-
nych korzeni. Swiatlo ze wschodu okazuje sie w istocie — tak samo jak w Pismie
Swietym — $wiatlem Chrystusa (Iz 60, 1; Lk 1, 78; Ap 21, 10-11). Odkrycie to
daje mocne podstawy nie tylko do dialogu z prawostawiem, lecz takze do kon-
frontacji z nowoczesnoscia. Nowoczesnos¢ doprowadzita do dezintegracji my-
Slenia, dziatania i zycia ludzkiego. Jesli szukamy drogi wyjscia z niej, po-
winnismy czerpa¢ z dziedzictwa nie dotknigtego przez prowadzacy do sekula-
ryzacji dualizm, charakterystyczny dla nowozytnej zachodniej filozofii i teo-
logii. Mozemy wobec tego szukaé inspiracji w dawnej przednowowczesnej
mys$li zachodniej, mozemy tez jednak zwroci¢ si¢ do bardziej wspotczesnej nie-
nowoczesnej mysli wschodniej. Te dwie drogi — droga w glab i droga na
wschod — prowadzg do tego samego celu. Jest nim odkrycie Chrystusa jako
podstawy integralnej wizji cztowieka, $wiata i historii. To wlasnie ta wizja jest
odpowiedzig na problemy nowoczesnosci, jak zreszta kazdej innej epoki.
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EKUMENIZM RADYKALNY:
PAPIEZ JAN PAWEL 11 I WLODZIMIERZ SOLOWJOW

Streszczenie

Istnieje wiele $wiadectw, ze Jan Pawet II wysoko cenil my$l Wtodzimierza Sotowjowa.
W 2000 r. papiez wspominat o nim jako o ,,$wiadku wiary” , ,,wybitnym chrzesécijanskim mysli-
cielu” i ,,czlowieku niezwyklej glebi”. W tym artykule probuje¢ przedstawi¢ analizg niektorych
podobienstw migdzy tymi dwoma myslicielami. Po pierwsze, jak dostrzegato to wielu komenta-
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torow, podzielali oni wspolng wizj¢ zjednoczenie Kosciotow katolickiego i prawostawnego. Po
drugie, co wydaje mi si¢ wazniejsze, mieli takie samo teologiczne rozumienie cztowieka, Swiata
i historii. Sadzg, Ze ta wspdlna chrystocentryczna wizja jest nie tylko ostateczng podstawa
wysitkow ekumenicznych, lecz takze gruntem dla sformulowania prawdziwie chrzescijanskiej
alternatywy dla §wieckiej nowoczesnosci.

Stowa kluczowe: Jan Pawet 1I; Wlodzimierz Sotowjow; ekumenizm; rosyjska filozofia religijna.

A RADICAL ECUMENISM:
POPE JOHN PAUL II AND VLADIMIR SOLOVYOV

Summary

There is much evidence that John Paul II highly appreciated the thoughts of Vladimir
Solovyov. In the year 2000, the Pope famously mentioned him as a “witness of the faith”, one of
the “renowned Christian thinkers” and a “figure of extraordinary depth”. In this paper, I attempt
to analyse some similarities between these two thinkers. First, as many commentators have noted,
they shared the ecumenical vision of uniting the Catholic and Orthodox Churches. Secondly, and
which seems to me to be more important, they had the same deep theological understanding of
man, the world and history. I think that this common christocentric vision is not only the ultimate
basis for ecumenical efforts, but also grounds for the formulation of a truly Christian alternative
to secular modernity.

Key words: John Paul II; Vladimir Solovyov; ecumenism; Russian religious philosophy.



