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ALEKSANDRA WITKOWSKA

KULT MARYJNY
W POLSKIEJ RELIGIIJNOSCI XVI WIEKU

W integralnym obrazie religijnosci polskiej okresu wielkich
reform XVI wieku zagadnienie kultu maryjnego '"zajmuje wazne miejsce.
Juz wowczas kult ten stanowid niewagtpliwie jeden z istotnych wskaz-
nikéw naszej religijno-kulturowej odrebnosci.

Aktualny stan naszej wiedzy o poboznos$ci maryjnej, jako jednym
z nurtéw polskiej religijnosci XVI wieku, nie jest zadowalajagcy 1 do-
maga sig pilnie od historykdéw podjecia przede wszystkim badan komple-
ksowych. Tylko wéwczas wyniki wszelkich sondazy problemowych znajda
mozliwo$¢é szerszej konfrontacji, pedniejszego potwierdzenia 1 beda
poprawnie funkcjonowaé¢ w tworzeniu rzeczywistego obrazu interesuja-
cego nas kultu.

Swiadomi nie wykorzystanych dotad mozliwoéci badawczych tkwig-
cych w samym temacie i w narastajacym od schydtku $redniowiecza boga-
tym polskim materiale Zr6dtowym, postaramy sig z catag ostroznos$cia
sformutowaé¢ jedynie ogdélne wnioski, traktujac je z reguty jako hipo-
tezy tymczasowe, domagajace sig w toku przyszdych prac pedniejszej
weryfikacji .

Refleksja nasza poswiecona zgodnie z tematem kultowi maryjnemu
usytuowanemu w historyczno-spotecznym konteks$cie Polski szesnasto-
wiecznej zmierza do ukazania przede wszystkim tres$ci wierzeniowych,
postaw i1 zachowan religijnych zwiagzanych z wyobrazeniami Maryi, funk-
cjonujacymi w kregach spotecznos$ci wiernych. Oczywiscie, refleksja
ta sytuuje sie w ramach szerszej problematyki dotyczacej religijno-
Sci polskiego Renesansu i1 poczatkéw Baroku. Przemiany zachodzace wow-
czas w kulcie maryjnym pozostaja $cisle powiazane z catoksztattenm
og6lnych przeobrazen dokonujacych sie w XVI wieku zaréwno w catym
chrzescijanstwie jak i w polskiej kulturze religijnej. Ograniczymy sia
do ukazania jedynie pewnych symptoméw owych zmian, szczegdélnie waz-
nych w interpretacji nowych tresci i1 form kultowych.

Za jeden z nich uwazamy, dokonujacy sie od schydtku wiekdédw $Sred-

nichj proces aktywizacji postaw religijnych obejmujacy szerokie kre-
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gi spoteczennstwa globalnego. W wieku XVI osigga on swé6j punkt kulmi-
nacyjny. Wyksztadtca sie nowy typ chrzescijanstwa Jludowego, to znaczy
umasowionego i w duzej mierze przez og6+ akceptowanego. Dyskusje, ja-

kie wokoé+ niego toczg sie ostatnimi laty, ukazaty, iz spopularyzowa-

ne chrzescijanstwo nie utracito swej autentycznos$ci, a okresSlenie
,ludowe™ nie jest synonimem okreslen Lprymitywne*, ,zwyrodniate™
czy ,mniej ortodoksyjne"™. Co wiecej , okazuje sie iz obie formy chrze-

Scijanstwa: oficjalna czyli doktrynalna oraz Ludowa nie sa wzajemnie
niezalezne ani 1izolowane. W#asnie w wyniku statego procesu akultura-
cji religijnej, wzajemnego oddziatywania na siebie dwéch Swiatoéw:
uczonego i ludowego, dochodzi do g#ebokich transformacji mentalnos$-
ci religijnej catego spoteczenstwa polskiego, zaréwno jego elit jak
i masz. Zwr6émy uwag® na zbieznos¢é tworzenia si® nowego, spoteczne-
go profilu katolicyzmu polskiego z zachodzgcym réwnoczesnie proce-
sem rozwarstwienia kultury narodowej na jej nurt elitarny i Iudowy3

Jesli méwimy, ze Polska XVI wieku stata si® powszechnie chrze-
Scijanska, to odwodtujemy si® do takiego chrzescijanstwa, ktére cze-
Sciej bydo przezywane niz upojeciowane. Wiemy o nim znacznie wi®cej
w odniesieniu do 2 podowy interesujagcego nas stulecia. Wyrazny bo-
wiem kryzys funkcjonowania struktur koscielnych w poczagtkach XVI
wieku sprawid4, iz dla tego czasu dysponujemy materiatem Zroddtowym
znacznie ubozszym, nie pozwalajacym na odtworzenie pewnego cigagu
rozwoju kultury religijnej, bardziej powszechnej od schytku $red-
niowiecza po polski Renesans.

W zasadniczych Jliniach religijnos¢ polska posiadata w XVI wie-
ku niewgtpliwie charakter do$¢ uproszczony, niejako zredukowany do
chrzedcijanstwa katechizmowego, w ktérym nie bydo miejsca na wiel-
kie konflikty 1 napiecia dogmatyczne czy teologiczne. Duchowo$¢ mas
oparta byta przede wszystkim na praktykach wspélnotowych (Spiewy,
procesje, pielgrzymki) i silnie uksztattowana poprzez liturgie i po-
dstawowag katechez®. Niemniej, w $Srodowiskach elit dokonywat si®,
zwtaszcza od 2. pot, XVI wieku, powolny, trudno dostrzegalny proces
przemian idacych w kierunku pogtebienia i oczyszczenia wyznawanej
religii. Wigze si® z tym wzmozony w tym czasie wysitek w dziedzinie
nauczania i formowania wiernych réznymi sposobami i na réznym po-
ziomie. By+ on podejmowany przede wszystkim przez jezuitéw i - z da-
wniejszych zakonéw - przez bernardynéw i dominikanéw, ktérzy po wy-
raznym kryzysie wewnetrznym w 1.podowie XVI wieku ponownie w#aczyli

si® aktywnie w szeroko zakrojona dziatalno$¢ duszpasterskg w okresie
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potrydenckim
Jest roéwniez +*atwo zauwazalne, iz chrzes$cijanstwo Jludowe, wy-
wyksztatcone w obrebie spotecznosci miejskiej, wychodzito teraz co-
raz czes$ciej poza mury miast ku wsi i ze potezna ofensywa chrystia-
nizacyjna kontrreformacji, jaka nastapita po okresie powolnego raczej
przenikania kultury religijnej, doprowadzita, zwtaszcza w nastepnym
stuleciu, do pogtebionej akulturacji religijnej d$wiata "agrarnego.
Wspomniane wyzZzej przeobrazenia spoteé¢zno-religijne znajda swe
odbicie takze w o6wczesnym nurcie maryjnym katolicyzmu polskiego.
Drugie zjawisko, roéwnie wazne dla interesujacego nas problemu,
to silne oddziatywanie przez caty wiek XVI na formy kultu w Kosciele
polskim dwéch przeciwstawnych tendencji: romanizacji 1 tzw. ,poloni-
zacji" czy sarmatyzacji kultur. Schytek $redniowiecza przynidést+ nad-
mierny rozrost liturgii lokalnej i zbytnie zindywidualizowanie form
poboznosci, miedzy innymi takze maryjnej. W odpowiedzi na krytyke
Reformatoréw zostaja podjete w dziedzinie kultu daleko idace zmiany.
Papiestwo bedzie starato sie o unifikacje form kultu, soborowa komi-
sja do spraw reformy mszatu i brewiarza wprowadzi jednolitos$é¢ ksiag
liturgicznych, Trydent przyniesie nowe postanowienia dotyczgce od-
prawiania nabozenstw. Ustanowiona w 1588 r. Kongregacja Obrzedoéw
bedzie miata za zadanie zapobiec ewentualnym bdedom dogmatycznym w
oficjalnym kulcie Kos$ciota. Z czasem jej dziatalnos$¢ doprowadzita do
pewnego odizolowania liturgii od wcigz zywej, Qludowej poboznosci.
Ale nawet najdalej 1idaca uniformizacja Uliturgii nie przeszkodzi
jednak w unarodowieniu pewnych form kultu, ani tez w nadawaniu ogo6l-
nochrzes$cijanskim wyobrazeniom religijnym miejscowego kolorytu. Pro-
ces unarodowiania rozpoczat sie przed Soborem Trydenckim. Szersza
recepcja kultury religijnej w Polsce, dokonujaca sie u schytku Sred-
niowiecza, daleka byta od biernego, automatycznego przejmowania te-
go wszystkiego, co przychodzi4to do nas 2z zewngtrz, 2z Zachodu. Doko-
nywata sie ona wyraznie w statej konfrontacji z rodzimg tradycja,
majaca swe korzenie w kulturze agrarnej Jludnosci polskiej. Polegata

zawsze na wyborze i redukcji przyjmowanych tresci i wzorcéw w zalez-

nosci od wkasnych potrzeb i whasnych mozliwoséci percepcji . Poniewaz
wiek XVI, a jeszcze bardziej wiek XVIl, przynosi szczegélnie bujny
rozwéj kultury i Swiadomos$ci narodowej, potrydencki katolicyzm pol-

ski musiat bardziej niz $Sredniowieczne chrzescijanstwo liczy¢ sie

z nurtem kultury wkasnej, rodzimej. Wydaje sie, iz w niewielu innych
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krajach o6wczesnej Europy katolicyzm zdaczyt sie tak silnie, jak w Pol-
sce z cata tradycja kultury narodowej, jej obrzedowos$ciag 1 zwyczaja-
mi. Owa rodzimos$¢ kultu, okreslona jako polonizacja (termin moze nie
najszczesliwiej wprowadzony do historiografii), objeta roéwniez odta-
my chrzes$cijanstwa rozwijajace sie w XVI wieku na ziemiach Polski:
kalwinizm i1 arianizm, w mniejszym stopniu luteranizm. Wida¢ to cho¢-
by w tym, ze nasi kalwini nigdy nie podkreslali dogmatu predestyna-
cji stanowigcego przeciez kamien wegielny doktryny na Zachodzie,
akcentowali czes¢ $w. Wojciecha i Stanistawa jako patronéw wspélnej
Ojczyzny, czcili Matke Boza jako opiekunke catego narodu, piel-
grzymowali w XVII wieku do Swietej Lipki~.

W starciu wspomnianych wyzej dwéch nurtéw w katolicyzmie pol-
skim zwyciezyt niewgtpliwie drugi, m.in. dzieki wzajemnemu kompro-
misowi szlachty i1 jezuitéw. Dosz4o w nim do gdosu zrozumienie potrze-

by przystosowania pojeé¢ i symboli religijnych do mentalnos$ci polskiej,

nie tylko szlacheckiej 1lecz takie plebejskiej, a pézniej i chitopskie]j
I znowu obserwujemy dwa sprzezone ze soba procesy: rozkwitowi rodzi-
mej kultury polskiej, owemu ,zdtotemu" jej wiekowi, Kosécidét+ polski od-

powiedziat sarmatyzacja kultury religijnej.

Wiele wskazuje na to, iz kult maryjny w XVI wieku stanowi szcze-
gélnego rodzaju soczewke skupiajaca w sobie wspomniane pokrétce ten-
dencje 1 trendy. Kontekst zdozonych uwarunkowan historyczno-spotecznych
musiat wptynadé na charakter tresci i form tegoz kultu. Wprawdzie sta-
nowi¢ on bedzie w duzej mierze dalsza kontynuacje tego wszystkiego, co
okreslato maryjnos$é w jej pdéznosdSredniowiecznej Fformie, niemniej oproécz
owej tozsamos$ci kult maryjny, zw#aszcza w okresie potrydenckim, nabie-
ra nowego wyrazu i szczeg6lnego natezenia.

Nie bez znaczenia dla catoksztattu jego rozwoju pozostawat wzrost
zainteresowan mariologicznych w $rodowisku polskich elit kosciel-
nychq. By+ on spowodowany zaréwno zakwestionowaniem kultu ma-
ryjnego przez protestantyzm, ktéry nie uznawat4 udziadtu Maryi w dzie-
le Odkupienia i1 rozdawnictwie +ask, jak 1 przez ujawniajaca sie w sa-
mym Kosciele tendencje do $cislejszego oparcia tegoz kultu na Pismie
Sw. i tradycji koscielnej. W wyn_iku pogtebiajacej sie refleksji teo-
logicznej kult maryjny zdobedzie mocniejsze teraz podstawy w demon-
stratio catholica, a okres potrydencki przyczyni sie znacznie do je-
go uporzadkowania i sprowadzenia do w#asciwych, teologicznie uzasad-

nionych rozmiaréw.

Polska mariologia XVl wieku stoi pod znakiem obrony osoby Ma-
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ryi i naleznego Jej kultu, wynikajacego z Bozego Macierzynstwa i

wspbétudziatu w zbawczym dziele Chrystusa. Nie tu miejsce na prezen-

tacje bogatej, ciekawej twérczosci, ktdéra od potowy XVI wieku wpi-

sze sie w ,ztoty okres"™ rozwoju polskiej nys$sli mariologicznej

Prace, ktére wyszdy spod pidra Jana z Szamotudt (zm.1519 - Kazanie

o Maryi Pannie czystej), Stanistawa Hozjusza (zm.1597 -Confessio

aatholicae fidei christianae), Stanistawa z towicza (zm.1574 - En-

ohiridion...De Immaculata Conceptione BMV propoeitum) , Stanistawa

(zm.1593 - Nuntius salutis - w jezyku polskim: Pose#t

(zm.1597 - Postylla),

Sokotowskiego

Wielki o Wcieleniu Syna Bozego), Jakuba Wujka

Marcina Laterny (zm.1598 - Harfa duchowna), Piotra Skargi (zm.1612 -

Komentarz do Bogarodzicy, Kazania na niedziele i Swieta), Abrahama

Bzowskiego, (zm.1637 - Thesaurus laudum, Trilogium B.Virginis, Flori-

da mariana, Monile Gemmeum), Justyna Zapartowicza Miechowi ty (zm.1670

- Diacursus praedicabiles super Litanias Lauretanas), Fabiana Bir-

kowskiego (zm.1636 - Kazania na $wieta doroczne, Kazania obozowe),

Hieronima Powodowskiego (zm.1613 - OdpowiedZz krzescianska. Na list,

ktéry pod Zitudem Matki Bozej do Mnichdéw Czestochowskich, napisat Be-

hemot Kanclerz Lucipera ksigzecia piekielnego), choéby poprzestacd

na wymienieniu wazniejszych autoréw, nie zawsze powstawaty jako tra-

ktaty mariologiczne w $cistym tego stowa znaczeniu. CzesSciej byty to

dzieta wykorzystywane w duszpasterstwie i polemikach wyznaniowych.

Poswiecone gtéwnie zagadnieniom Niepokalanego Poczecia i Wniebowzie-

cia NMP, podejmowaty takie coraz szersze problematyke zwiezane 2z pra-

wde o posSrednictwie Maryi, Jej wspoétodkupicielstwie, kréolewskosci i

macierzynstwie duchowym. Coraz czes$ciej takze autorzy podkreslali zna-

czenie mariologii jako integralnej czes$ci wiedzy teologicznej.

Wzrostowi =zainteresowan mariologicznych, prowadzecych niewetpli-

wie do wzbogacenia tresci kultu, towarzyszyty - spotecznie 2znacznie

wazniejsze - przeobrazenia dokonujece sie w poboznos$ci maryjnej auten-
tycznie przezywanej 1 praktykowanej w masach.

~Nastepuje wyrazne poszerzenie motywoéw kultu, owych racji wewne-

trznych, ktére go uzasadniaty i ozywiaty. Religi jnos$é¢ ludowa wyprze-

dzata w tym zakresie niejednokrotnie orzeczenia oficjalnej nauki Ko$-

ciota i wprowadzenie przezen nowych form liturgicznych. Nierzadko tez

rozwéj Uludowej dewocji szed+ w kierunku rozwiniecia marginesow doktry-

ny, pewnego ich.akcentowania prowadzecego do wypaczenia istoty kultu,

Samo narastanie motywéw kultu maryjnego wynikato i dostrzezenia

nowych przywilejow Maryi®"". W kulcie szesnastewiecznym wystepuje na-
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dal znane $redniowieczu motywy dogmatyczne i teologiczne, takie jak:
Macierzynstwo Boze, Dziewictwo, $wietos$é, stanowigce prawdy podstawo-
wej katechezy okresu misji 1 poczetkéw ewangelizacji na ziemiach Pol-
ski. Wiek X111l poszerzy je o nowe racje, wynikajece z nowych przywi-
lejow maryjnych: posrednictwa, Wni.ebowziecia, Niepokalanego Poczecia.
Niemniej w kulcie XVI-wiecznym daje sie stwierdzi¢ wyrazZne przesunie-
cie w hierarchizacji owych motywéw. Motywem wiodecym kultu staje sieg
idee wspoétodkupicielstwa, posrednictwa - oredownictwa, macierzynstwa
duchowego i krélewskos$ci Maryi. W $Swietle danych jakimi dysponujemy,
wydaje sie sluszne teza o naktadaniu sie w ciegu wiekdéw kolejnych
cykli kultowych, wukazujecym owe przesunigcia w charakterze motywacji
kultul .2Po'twierdza sie spostrzezenie, iz po okresie dominacji w kul-
cie maryjnym cykli dogmatycznych, przedom XV/XVI wieku przynidést roz-
w6j cykli wyraznie dewocyjnych, opartych na przywileju pos$rednictwa
wszystkich +*ask i wspoétudziatu Maryi w dziele Odkupienia.

Ustalenie motywéw kultu w oparciu c analize bogatego i rézno-
rodnego materiatu zZrdédtowego, zardéwno tekstéw liturgicznych, modlitw,
coraz liczniejszych pies$ni, jak i literatury budujacej i homiletycz-
nej, zapewne wzbogace nasze wiedze o charakterze kultu, pozwalajec
gtebiej wnikneé¢ w maryjny nurt polskiej religijnosci XVI wieku i wspottwo-
rzace go wyobrazenia. Niemniej sam rejestr motywéw niewiele td#umaczy
z mechanizmu przemian zachodzecych w tresci kultu i spotecznego 1ich
funkcjonowania. Historyka kultu interesuje przyczyn tych przeobrazen.
Musi zatem dotrzeé¢ do uwarunkowan historycznych, sit spotecznych de-
cydujacych o selekcji tresci, zmianie form, a niekiedy i deformacji
kul tu.

Niewetpliwie zasadnicze znaczenie w ksztattowaniu sie nowego wy-
razu kultu w omawianym czasie miata konfrontacja z protestantyzmem,
wywotujeca w rezultacie zywe reakcje na zakwestionowane racje kultu
maryjnego i zwiezane z nim praktyki, a takze atmosfera szczegdélnych
napieé¢ tak znamiennych dla o6wczesnej religijnosci’ mlas

W klimacie profetyzmu, strachu., oczekiwania konca $wiata, wzmo-
zonego niepokoju religijnego, wywotanego wystepieniami reformatorski-
mi, odzywa i u nas, nawiezujecy do $Sredniowiecza, kult Meki Chrystusa,
Meza Boles$ci uwypuklajecy zbawcze misje Odkupiciela. Na jego kanwie
rozwinie sie kult Maryi Wspétodkupicielki, Maryi cierpiecej wraz z Sy-
nem. lkonograficznym $ladem tegoz kultu, wpisanego w nurt dolorystyczny

religijnosci 1ludowej, bede pojawiajece sie piety i przedstawienia Maryi
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z Dzieckiem noszagcym juz $lady ran . W licznych tematach pasyjnych,

eschatologicznych i soteriologicZnych, pojawiajacych sig masowo w
polichromiach kos$cielnych, obrazach i miniaturach poiskich od po#o-

wy XVI wieku, przedstawienia bolejagcej pod krzyzem Matki obok Chrys-
tusa Ukrzyzowanego zajmg centralne miejsce. W motywach i formach te-
goz kultu wyczuwa siag atmosfera zachwianej roéwnowagi spotecznej i
wzmozonej zar liwoscireligijnej,niezmiernie patetycznej 1 dramatycznej.
Znaczenie wspodcierpienia (compassio) jako tytudu Maryi do wstawien-
nictwa za ludzkoscia®™ u Boga (intercessio), pogtebione zwtaszcza w nau-
ce $Sw. Bernardyna ze Sieny, podkreslone zostanie w wyobrazeniu Maryi

w roli oredowniczki przed Sadzig i1 Dawcg +ask*".

Szczeg6lnie zywy kult posrednictwa Maryi rozwinie sig niewatpli-
wie jako reakcja na chrzescijanstwo leku 1 niepewnos$ci, jakze bliskie
6wczesnemu protestantyzmowi, a takze jako préba znalezienia skuteczne-
go puklerza i gwarancji spednienia eschatologicznych i egzystencjal-
nych nadziei. W poszukiwaniu pomocy ze strony Nieba, poszukiwaniu
zrownujacym wszystkich bez wzgladu na stan, spontaniczna poboznos$¢
mas odnajdywa4a w kulcie Maryi PosSredniczki i Oredowniczki to poczu-
cie bezpieczenstwa, ktérego nie dawata mato pogtebiona wiara i prakty-
ki religijne przenikniete legalizmem, konformizmem i rutyng. Kult ten
wyrastat wiec ze spotecznie odczuwanej i przezywanej potrzeby sktania-
jacej do poszukiwania coraz to nowych sposobdéw zapewnienia wrecz za-
gwarantowania sobie, szczesliwego losu przyszdego i zaradzenia biedom
cztowieczej egzystencji. Powstate w XVI wieku formy nabozenstw i pra-
ktyk religijnych, czesto zwigzane z licznymi odpustami, wysuwajac na
czoto idee oredownictwa poszerzajag wyraznie jej =zakres. Nie tylko pro-
si sie o pomoc w potrzebach indywidualnych, lecz i spotecznych (stad
szczeg6lny rozwéj praktyk kolektywnych), prosi sie o zwyciestwo w wa-
lkach religijnych i wojnach z niewiernymi, o ratunek ptzed niebezpie-
czenstwem klesk zywiodtowych, a zwhtaszcza przed czesto nawiedzajacymi
kraj epidémiami 16

Kult pos$rednictwa Maryi bedzie sie u nas szerzy¢ w formach par-
tykularnych jako kult Matki Boskiej Roézancowej i Szkaplerznej (oba
Swieta liturgiczne powstaty w 2 potowie XVI w.), Matki Bozej Mitosier-
dzia, Pocieszenia, Wspomozenia Wiernych, Zwycieskiej. Nasze modlitew-
niki szesnastowieczne podkreslajag szczegdélnie czesto motyw Auxilium
Christianorum, ktéry wszed+ jako nowe wezwanie do Litanii loretan-

skiej od r. 1571 po zwyciestwie pod Lepanto. Tak np. bardzo popular-
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wydany przejz Stanistawa Praszyckiego,

wsrod

23 modlitw maryjnych zawiera az sze$é skierowanych wyraznie do Maryi

Wspomozycielkil", W ikonografii motyw ten przekazany zostaje w licz-

nych przedstawieniach typu Madonny Midtosierdzia - Madonny Ptaszcza -

Matki Boskiej Zwycieskie]j
Obecnos$¢ Maryi w sfer
nie w roli PosSredniczki okr

sce w catoksztatcie stosu

ze wyobrazeniowej poboznosci Jludowej

esla wyraznie i nadzwyczaj trwale Jej

nkéw czdowieka z Bogiem i rozwija sie,

zwtaszcza w 2 pod. XVI wieku, w nurcie ogélnego w tym czasie ozywie-

nia kultéw $Swietych patron
XVl wieku Maryja i Swieci,
okolicznosciach zyciowych,
anizeli osoba Boga z catynm
zen. Uwypuklona rola pos$red
czeistwo utozsamiania ich z
partycypuje oni w mocy Kogo
niebem a ziemie z woli Boga
dek prowidencjonalny.
Podobnie jak w $redni
toczy sie cate o6wczesne zyc
Zapotrzebowanie na moznych
niezmiernie popularne forme
w rodzaju kultu Czternastu
ckira daje sie zaobserwowacd

niejacych kultéw, usuniecie

éw—oredownikéwlg. W religijnej kulturze

jako posrednicy-oredownicy we wszystkich

sg niewagtpliwie bardziej obecni 1 blizsi

antropomorfizmem zwiagzanych z Nim wyobra-

nictwa niweluje w duzej mierze niebezpie-

Bogiem. Podkresla bowiem wyraznie, iz
$§ innego. Staje sie posrednikami miedzy
i sted wtaczeni zostaje na state w porzag-

owieczu i teraz pod patronatem $wietych

ie zaréwno indywidualne jak i spoteczne.

patronéw zrodzi w poczgtkach XVI wieku

kultu catych ,grup $Swietych specjal
Oredownikéw. Natomiast w okresie pot
narastanie pewnego krytycyzmu wobec

pewnych kultéw nie zatwierdzonych

istow",
ryden-
ist-

przez

Rzym oraz pewne zmiany w spodtecznym oddziatywaniu poszczegdélnych pa-

tronatéw. Tak np. pewng deg
tra, wzrasta znaczenie kult
ze wzrostem kultu maryjnego
pagowane przede wszystkim p

wdoskich i hiszpanskich, po

radacje w tym okresie przezywa kult

Sw.Pio-

u sw.Jézefa i Sw.Anny - w zwigzku zreszta

Obok dawnych kultéw szerzg sie nowe, pro-

rzez jezuitéw, zwhaszcza kulty Swietych

d koniec XVI wieku pojawia sie wybitnie

20
chtopski kult lzydora Oracza . Okres Baroku przyniesie wyrazny

woj kultéw Swietych lokalny

kilka parafii badz wiekszy

ch,obejmujacych swym zasiegicmjedna

roz-

lTub

region kraju. Ten regionalizm kultowy od-

powiadat w pewnym sensie pogtebiajagcej sie dezintegracji ustrojowej

21
i kulturalnej Rzeczypospolitej pod koniec XVI wieku . Bardzo wyraz-

nie stabnie kult ogdélnopanstwowy patronéw Polski

i Stanistawa.

Swietych Wojciecha

Wspominamy o tym procesie, poniewaz miat on swéj odpowiednik



KULT MARYJNY W POLSCE W XVI W. 13

w polskim kulcie maryjnym, w ktérym whasnie od podowy XVI wieku ob-
serwujemy analogiczny proces partykularyzacji.Prowadzi on do rozbi-

cia jednego teologicznego i dogmatycznego obrazu Maryi na szereg

konkretnych Jej postaci. Nie czci sige jakiej$ abstrakcyjnej, jednej
Matki Bozej, ale konkretne: te z Jasnej Go6ry, Gidel, Kalwarii, Soka-
la. ROownoczed$nie kazdej z nich przypisuje sie pewne specjalne misje,
okreslony typ +ask oparty o miejscowa tradycje kultowg. Ale wszyst-
kie te zwielokrotnione wyobrazenia Maryi - Oredowniczki ukazuja nie-
zmiennie to samo wielkie midtosierdzie i zrozumienie Jludzkich bied.
Niewagtpliwie, personifikacja kultu prowadzita do zniesienia dystan-
su miedzy Nig a ludZmi oraz do nadania wyobrazeniom zwigzanym z Ma-
ryja czesto stanowego lub lokalnego kolorytu

Szczeg6lnym tego wyrazem bedzie masowo rozwijajacy sie od 2 po-
+owy XVI wieku kult cudownych obrazéw, wspédtworzagcych w tym czasie
ok. 250 miejsc patniczych na ziemiach Polski23. Zakres ich wpdywow
pozostawat wyraznie regionalny. Na ich tle zupednie wyjatkowg juz
wowczas role pednit osrodek jasnogdérski. Zasiegiem swego oddziatywa-
nia obejmowat4 catos$é terytorium Rzeczypospolitej, rozprzestrzeniajac
sie takze poza jej granice, zwltaszcza potudniowe. Bardzo wczesdnie
osrodek ejasnogérski uzyskat znaczenie ogo6lnokrajowe, ktére potem
stopniowo wzrastato. Stato sie tak zapewne pod wptywem trwatych tra-
dycji szczegd6lnej czci zywionej dla obrazu czestochowskiego przez
kolejnych kréléw polskich i wigzania z jego kultem najswietniejszych
czynéw oreza i1 waznych momentéw zycia panstwowego. Kult jasnogorski
by+ juz w XVI wieku niewgtpliwie waznym czynnikiem integrujacym spote-
czenstwo

Kult obrazéw, bedac szczegélnag formg kultu maryjnego znamienng
dla rodzimej naszej religijnosci od czaséw kontrreformacji i poczat-
kéw Baroku, stanowi odrebny problem badawczy ze wzgledu na szczegélnie
wazng Tfunkcje, jaka spedniat w procesie integracji spotecznej oraz
wyksztatcania sie polskich tradycji patnictwa maryjnego. Warto moze
jedynie na tym miejscu podkresli¢, 1ii powstanie tak wielu maryjnych
osrodkéw patniczych stanowi $Swiadectwo dalszego upowszechniania sie
tej formy péznosredniowiecznej religijnosci, ktéra w cudownym obrazie
zaspakajata gteboko odczuwang w masach potrzebe posiadania materialne-
go przedmiotu kultu25. Dla mentalnos$ci szukajacej takze w przezyciu re-
ligijnym konkretu waznym byto zaspokojenie w kulcie obrazu

checi ,widzenia"™ i zaczepienia wyobrazni o rzeczy materialne. Forma

kultu patniczego w sanktuariach maryjnych beda przede wszystkim na-
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wiedzenia cudownego obrazu, rzadziej rzezby." Wyrazna przewaga obra-

z6w jako obiektéow kultu potwierdza znana skadinad linie podziatu za-

chodzgca w patnictwie maryjnym w Europie zachodniej 1 $rodkowej: w

kregu krajoéw $Srédziemnomorskich i podtudniowo-wschodnich bede to prze-

de wszystkim pielgrzymki do cudownych obrazéw; na terenie Niemiec a

zwtaszcza Francji, Hiszpanii - do cudownych rzezbw kamieniu i drzewie.

tego charakterystycznego i utrzymujacego sie po dzis

Co do przyczyn
zjawiska snu¢ mozna jedynie domys4y. Zapewne, nie bez

ziem ruskich i1 rola jaka na

dzien znaczenia

w przypadku Polski pozostawato sagsiedztwo

tym terenie odegraty wpdtywy ikony wschodniej, z cata rozbudowana jej

. 26
teologie

Tym co najczes$ciej stwarzato miejsce pielgrzymkowe i rozbudzato
wokoé+ niego kult patniczy byta ,cudownos$¢é¢™ obrazu i miejsca, usankcjo-

nowana przez cud przekazany tradycja ilegend”®. Czesto dotyczy+ on sa-

mego faktu odnalezienia obrazu w miejscu pézniejszego jego kultu,

a wiec wigzat sie z sama geneza loca sacra. Kult Maryi - PosSredniczki

- Opiekunki - Oredowniczki otrzymat w cudownych obrazach szczegd6lne

zmaterializowanie, ukonkretyzowanie nadziei zwiagzanych z Jej macierzyn-

skim, wszechmocnym wstawiennictwem. Do dawnych, juz w $Sredniowieczu

polskim czczonych przedstawien Maryi dochodzag w w.XVI najczes$ciej obra-

zy Madonny z Dziecigtkiem. Poniewaz tradycja obrazu czestochowskiego

siegata najdawniejszych czaséw stat sie on szczeg6é6lnym wzorem ikono-

graficznym wielu 6wczesnych obrazéw kultowych, nabierajagcych z czasem

autonomicznego znaczenia kultowego Drugim, roéwnie czestym, wanan-

28
tem bedzie typ wizerunku Madonny Piekarskiej . Aktualnie prowadzone

socjotopografig patnictwa maryjnego w XVI-XV1l wieku poz-

rozmiarach samego zjawiska

badania nad
wolag w przyszdosci powiedzieé co$ wiecej o

i zwigzanych z nim bogatych formach kultowych."

Wypada jeszcze zwré6ci¢ uwage na jedna ze znamiennych cech kultu

maryjnego w naszej kulturze religijnej, zwhtaszcza 2.podtowy XVI wieku.

Z jego regionalizacjag i indywidualizacja szed+ w parze, wspomniany

- _.. 29 . R R R
wczes$niej, proces sarmatyzacji . Wazng w nim role odegrat niewagtpli-

wie motyw zagrozenia zewnetrznego: wojny z Moskwa, Kozakami, pézniej

z Turcja i1 Szwedami. Od po#. XVI wieku nastepuje wyrazne powigzanie

kultu maryjnego z elementami $wiadomo$ci narodowej, podyktowane dziejo-

wym postannictwem Polski jako przedmurza chrzesScijanstwa. Ta szczeg6l-

na misja Rzeczypospolitej miata dokonaé¢ sie za sprawg i szczegdlna

opieka ,cudownej Pani i Krélowej naszej".

Wyksztadcenie sie pojecia krélewskosci Maryi przechodzi odtad wy-
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razng ewolucje . 0d bardzo ogdélnego przekonania o monarszej godno-
$ci Maryi, jako kroéolowej nieba i ziemi, rozwinietego woké+ prawdy
o Wniebowzieciu i Ukoronowaniu NMP (zwréémy uwage, ze uroczystos¢é
Wniebowzigcia byta najbardziej wulubionym éwieptem Baroku), poprzez

prébe zwiagzania Jej z patronatem nad narodem, wykrystalizuje sie po-

woli pojecie Krélowej Polski. W XV wieku Jan D4ugosz w odniesieniu

do ikony czestochowskiej uzyje okreslenia: ,Najchwalebniejsza i Najdo-
] - - - .31 . - - . - .

sto] ejsza Krolowa Swiata 1 nasza i zanim obraz jasnogdrski uros$-

nie do znaczenia ikonograficznego wyobrazenia Krélowej Polski czci
sie w obrazie Matki Bozej Pocieszenia, znajdujacym sie w kofAcu XV

wieku u augustianéw krakowskich na Kazimierzu, .Matke Boska Polakow™

Zygmunt Stary w 1514 r. po zwyciestwie pod Orsza poleci odprawi¢ wha-

Snie na Jasnej Gorze msze $Sw. do Wniebowzietej jako ,Krélowej Pola-
33 N - N -

kow™ . Grzegorz z Sambora podkresli w poswieconym Jej poemacie god-

nos¢ ,Krélowej ziemi i ludéw Polski"”~. Za Batorego czci sie Maryje

jako ,Dobra Sarmatéw Patronke 35. Wszystkie te proby =zaciesnienia i
nadania pojeciu krélewskosci Maryi wyrazZnego pietna narodowego dopro-
wadze ostatecznie do wyksztadcenia sie nieco pézniej, bo w wieku XVII
wtasciwego tytudu ,Krdélowej Polski™. Niewgtpliwie ten motyw bedzie
szczegbélnie predysponowany do nadania polskiej maryjnos$ci pewnej au-
tonomii w catoksztadciezycia kultowego.

Nasze uwagi dotyczgace funkcjonowania kultu maryjnego w polskie]j
religijnosci XVI wieku, uwagi raczej o charakterze problemowym, znaj-
da w dalszych referatach istotne uzupednienie. Wydaczylismy bowiem

z og6lnej refleksji nad sfera wyobrazeniowa 1 postawami religijnymi

bogata problematyke form praktyk kultowych, Jliturgicznych i parali-
turgicznych, obrzedowos$ci i folkloru maryjnego, instytucji spotecz-
nych - a wiec réznego rodzaju bractw, sodalicji, kongregacji, stowa-

rzyszen z kultu maryjnego wyrosdych i o jego zywym oddziatywaniu

Swiadczacych. Pominelidmy réwniez ukazanie obecnos$ci motywédw i tresci
tegoz kultu w przekazach kultury pisanej 1 artystycznej. Wszystko to
stanowi szeroka, a rownoczes$nie nieroztgczng w wielorakich swych as-
pektach problematyke badawcza, w ramach ktérej nasze uwagi pozostaja
jedynie punktem wyjscia i1 tylko jako takie moga byé przydatne w two-
rzeniu pednego, syntetycznego obrazu przemian zachodzacych w intere-

sujacym nas kulcie.
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PRZYPISY

Tekst referatu wygtoszonego na VIII Congreso Mariologico

y XV Mariano Internacionales 3-12 Octubre 1979 w Saragossie (Hiszpania).

2 Por.: J. B+onhs ki, Mikotaj Sep Szarzynski a poczagtki pol-
skiego baroku, Krakoéw 1967 s.186 nn; J. K+ oc zowsk i, Uwagi
wstepne. Chrzescijanstwo polskie XVI-XVIIIlI w., w: Kos$cidé+ w Polsce,red.
J. K*oczowski, t.2, Krakéw 1970 s.13 nn. W problematyka badan nad re-
ligijnosciag ludowa 1 uczong wprowadzaja dobrze materiaty kolokwium mie-
dzynarodowego w Québec 1970: Les religions populaires, red. B. Lacroix,
P. Boglioni, Québec 1972 oraz praca R. Manselli“"ego La religion popu-
laire au Moyen Age. Problémes de méthode et d"histoire, Montréal, Pa-
ris 1975.

3 Por.: J. T a z b i r, Rzeczpospolita i Swiat. Studia z dziejow
kultury XVI1l wieku, Wroc4aw 1971 s.19 n.

4 Zob.: J. K+ o0oczowsk i, dz.cyt., s.29 nn; tenze, Za-
kony meskie w Polsce w XV-XVIII wieku, w: Ko$cidé+ w Polsce... t.2,
s.517 nn.; E. Wi $niowsKk i, Przemiany w zyciu religijnym spote-
czenhstwa zachodnioeuropejskiego w XIV-XV wieku, ,Znak"™, 205-206 (1971)
s.869 nn.

3 J.F i j a + e k, Krolowa Korony Polskiej. Historia kultu Matki
Boskiej w Polsce $redniowiecznej w zarysie, ,Przeglad kos$cielny”™ 2

(1902) s.119 nn.i St. Cz arnowsKk: i, Reakcja katolicka w Polsce
w koncu XVI i na poczatku XVIIl wieku, w: Studia z historii my$li i ru-
chéw spotecznych, Dzieta, t.2 Warszawa 1956 s.164; J. T a z b i r, da.
cyt., s.10Inn.; tenze, Kultura szlachecka w Polsce. Rozkwit, upa-
dek, relikty, Warszawa 1978 s.104 nn.

® Szerzej o procesie recepcji 1 europeizacji zob.: J. K ¥ o c z o-
w s k i Polska w kulturze europejskiej XIV i XV wieku, w: Polska dziel-

nicowa i1 zjednoczona. Panstwo, spoteczenstwo, kultura, red. A. Gieysz-

tor, Warszawa 1972 s.467 nn.

7 Zob.: J.T a z b i1 r,Rzeczpospolita i1 Swiat...,s.125.
® Tamze s.128.
® Zob.: J. B r a c¢c h a, Zarys historii mariologii polskiej, w:
Gratia plena. Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. Przybylski,
Poznan 1965 s.462 nn.
Tamze s.466; J. F i1 j a + e k, da. cyt., s.112.
0O rozwoju motywéw w ciggu wiekoéw zob.: J. Wo j tkowsKki i,

Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie do kornca XV w.,,Studia war-
minskie™, 3 (1966) s.292 nn; a takze S. S awicki, Matka Boska w po-
ezji polskiej, t.1. Szkice o dziejach motywu, Lublin 1959 s.25 n. Na te-
mat rozwoju Uliturgii maryjnej w interesujacym nas okresie zob.: J. B u -
x a k ow s k i, liajsw. Maryja Panna w liturgii, w: Gratia plena...,

s.110 nn.
12 Zob.: J. Wo jnowsKk i, Rozw6éj czai Matki Bozej w Polsce,

,Homo Dei", 26 (1957) s.847 nn.; Cz. D e p t u + a, Z zagadnien kultu
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maryjnego w Polsce, ,Ateneum kaptanskie”™, 52(1960) t.60 s.408 nn.
"3 por.: J. F i j a % e k, dz.cyt., s.109.,E<W i $niowsKk i,
dz. cyt., s.868 nn.; Z. Ameisenowa, Cztery polskie rekopisy

iluminowane 2z lat 1S24-1S28 w zbiorach obcych, Krakéw 1967 s.72 nn.
14 K. Go6r s ki, Uwagi o ,Rozmys$laniach dominikanskich™ na

tle pradéw religijnych XV i poczatku XVI wieku, w:Sredniowiecze. Stu-
dia o kulturze, t.2, Wroctaw 1965 s.307 nn.

Ciekawe uwagi zob.: Z. Kepins~ki, Wit Stwosz w starciu
ideologii religijnych Odrodzenia., O4tarz Salwatora, Wroctaw 1969 s.140
por. takze w. S m o 1 e n, Maryja Panna w naszych sztukach plastycz-

nych, w: Gratia plena..., s.495 nn.
Zob.: S. Sawicki, dz. cyt. s.25
"2 Modlitewnik dla kobiet z w. XVI, wyd. St. Ptaszycki, Krakoéw
1905.
- Por.: K. K u zZ m a k, Bractwa Matki Boskiej Wspomozycielki
Chrzescijan na ziemiach polskich w XVIII stuleciu, Rzym 1973.

- Zagadnienie to zostato oméwione szerzej w naszej pracy Kul-
ty patnicze pietnastowiecznego Krakowa. Z badan nad religijnoscia

ludowg, Lublin 1977 s.170 nn. (maszynopis - w druku). Zob. wuwagi J.
Huizingi, Jesien Sredniowiecza, Warszawa 1961 s.209 n.

20 St. J. By s tr on, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce.
Wiek XVI-=-XVIIlIl, t.1, Warszawa 1976 s.305 n.; J. T a z b i r, Spote-
czna funkcja kultu $Swietych-rolnikéw w Kosciele katolickim, ,Euhe-
mer". Przeglad religioznawczy"™, 3 (1962) s.41-51.

21 T e n z e, Rzeczpospolita i $wiat..., s.115 nn.

22 Por.: S. Sawicki, dz. cyt., s.54.

23 Aktualnie przygotowuje sie w ramach prac nad Atlasem chrze-
Scijanstwa w Polsce prowadzonych w Instytucie Geografii Historycznej
Kosciota w Polsce przy Katolickim Uniwersytecie Lubelskim socjotopo-
grafia maryjnych os$rodkéw patniczych w poszczegdélnych przekrojach
chronologicznych. Z opracowan dawnych zob.: S. B a r g c¢c z, Cudowne
obrazy Matki Najswietszej w Polsce, Lwéw 1891; Wactaw z S ul g u s -
t ow a (Nowakowski), O cudownych obrazach w Polsce Przenajswietszej
Matki Bozej. Wiadomos$sci historyczne, bibliograficzne 1 ikonograficzne,
Krakow 1902.

24 Wskazujag na to prowadzone przez nas badania nad patnictwem

jJasnogdérskim w XVI i XVIl wieku. Zob. takze zamieszczony w niniejszym
zbiorze artykutd S.Z. J a b ¥ o n s kiego, Matka Boza Czestochow-
ska w XVI wieku.

2] Zob.: A. Wi tkowsZKka, dz. cyt., s.85 nn.

Ciekawe uwagi w artykule A. D u p r o n ta, Tourisme et peée-

lerinages. Réflexions de psychologie collective, .Communications",
10 (1967) s.117 nn.

22 Por.: Cz. Deptuta, dz. cyt., $.396.

23 T.M r o c z k o, B. D g b, Gotyckie Bodegetrie polskie, w:
Sredniowiecze. Studia o kulturze, t.3, Wroctaw 1966 s.42 nn.

29 Por.:J. T a z b i r, Rzeczpospolita i $wiat..., s.101 nn.;
St. Li t a k, Z dziejow kultu Matki Boskiej Czestochowskiej w XVII-
XVIll wieku. Sprawa zasiegu spotecznego, w: Z zagadnien kultury chrze-
Scijanskiej, Lublin 1973 s.448 n.

30 Por.:J. F i1 j a *+ e k, dz. cyt., s.111 nn.; Cz. D ep tu -

+ a, dz. cyt., s.395 nn.; S. S z a fr anie c, Krélowa narodu pol-
skiego, ,Homo Dei"™, 26 (1957) s.889 nn.; J. ZbudnieweHKk, Cze-
stochowska Matka Boza. Rozwdéj kultu. Dzieje., w: Encyklopedia katoli-

cka, red. F. Gryglewicz, R. tukaszyk, E. Bienkowski, t.3, Lublin 1979
kol. 858 n.

31 J. D+ugosz, Liber beneficiorum, t.3,, w: Opera omnia
IX, sd. Z. Pauli, 1. Polkowski, Cracoviae 1864 s.123.
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Por.: J. Wo jnowsKk i, dz. cyt., s.859.
33 Tamze.
34 v.G. Sambor i tanu s, Censtochova, Craaoviae 1b68
(przek+tad polski W. Stroki, Czestochowa, Krakoéw 1876 s .19),
35 J. F i j a *+ e k, dz. cyt., s.111.

THE CULT OF THE VIRGIN MARY

IN POLISH RELIGIOUSNESS OF THE 16TH CENTURY

Summary ,

The cult of the Virgin Mary has an important place in the
complete picture of Polish religiousness of the time of the great
Reform of the 16th century. The way the cult changed at that time
was cldsely connected with the general changes that took place both in
Christianity as a whole and in Polish religious culture. Although
the cult of the Virgin Mary in the 16th century was mainly a continue-,
tion of everything that was characteristic of it in the late Middle
Ages, nevertheless it acquired, especially in the post-Trident ine era,
a new look and intensity. Its development was influenced by the
Mariological interests of the Polish Church elites. As a result of
a deepening of theological thought caused by Protestantism®s challenge
of the Marian cult as well as sy a tendency to base the cult firmly on
the Scriptures and the Church tradition, its substance became distinc-
tly richer. It gained a firmer foundation in the demonstratio catholi-
ca and the era of the Catholic Reform greatly helped to prune it and
reduce it to an appropriate and theologically justifiable scope.
Changes in the genuine experience and practice of the Marian piety
proved important from the social point of view. A widening of the
motivation, of those internal reasons which gave the cult a foundation
and animated it, could be observed. The idea of Mary’s co-redemption,
mediation, intercession, spiritual motherhood and royal majesty became
the most important motives. Confrontation with Protestantism as well
as the atmosphere of particular intensity of popular piety of the time
played an important part in the forming of the new elements of the
substanpe of the cult.

In the climate of growing religious unrest the cult of Mary the
Co-Redeemer developed together with the cult of the Passion of Christ.
The cult of Mary the Mediatress and Help of Christians which developed
as a part of the general revival of the cult of the Auxiliary Saints
in the second half of the 16th century, was a reaction to the Christia-
nity of fear and insecurity. It took the form of the cult of Our Lady
of the Rosary, Our Lady of the Scapular, Mother of Mercy, Our Lady of
Consolation, Help of Christians, Our Lady of Victory.

Like the cult of Saints, the cult of the Blessed Virgin acquired
different features in different regions thus becoming particular and
regional . This lead to the breaking up of the one theological image
of Mary into several distinct images and found an expression in the
cult of miraculous pictures which developed on a large scale beginning
with the second half of the 16th century. At that time there were in
Poland about 250 miraculous pictures in places of pilgrimages. Unlike
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the regional pilgrimage centres, Czestochowa with its nation widecult,
which had an important integrating function, played quite an exceptio-
nal part in the 1life of the Polish nation.

In the second half of the 16th century the Marian cult
underwent a proces of ,Sarmatisation” (Polonization). It was linked

with elements of the national consciousness imposed by Poland’s
historical mission as the bulwark of Christianity. The 1idea of Mary"s
royal character was subjecto a distinct evolution. From the general
idea of Mary®"s royal position as Queen of Heaven and earth and the
attempts to make Her the Patron of the nation there emerged gradually
in the 17th century the idea of Mary Queen of Poland. It seems that
this motif allows us to consider the Polish cult of the Blessed Virgin

as autonomous to a certain extent within the religious Ilife of the

elites and masses in general.



