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Nie jest celem niniejszej pracy szukanie wyczerpujacych odpowiedzi
na pytania dotyczace umystowosci cztowieka wieku siedemnastego”™ Wyni-
ka to przede wszystkim ze stosunkowo waskiej bazy Zrodiowej jaka zo-
stata przebadana. Podstawg bedzie bowiem zaledwie jeden, choé pokaz-
nych rozmiaréw, zbidér kazan Swiagtecznych i niedzielnych jednego tylko
autora — reformaty Berarda Gutowskiego. Inne Zrdodia, takie jak poezja
barokowa czy malarstwo XV, XVI1 i XVII w., wnoszgce zresztg duzo istot-
nych informacji, zostaty wykorzystane jedynie sondazowe; nie mozna wiec
ich traktowac jako rzeczywistego i uprawniajacego do ogdlniejszych wnio-
skow poszerzenia bazy zrodtowej. Drugg przyczyng tymczasowego zawie-
szenia prawomocnosci wnioskow ptynacych z tej pracy jest to, ze stoi ona
jakby u poczatku opracowywania niezwykle skomplikowanych zagadnien,
ktdre dotychczas, zwtaszcza dla terenu Polski, nie byty niemal zupetnie
badane, poza drobnymi wyjatkami. Stad tez nie mozna sie opiera¢ prawie
na zadnych funkcjonujgcych w historiografii ustaleniach i hipotezach t
Nie znaczy to wcale, ze w og6le nie ma literatury pomocnej w tego ro-
dzaju badaniach. Wystarczy wspomnie¢ o gto$nych i szeroko znanych pra-
cach historykéw francuskich m. in. J. Delumeau, P. Chaunu, F. Lebruna,
R. Mandrou, M. Vovelle’a i wielu innych. Jest wiec ona nawet dosy¢ licz-
na i mozna powiedzie¢, ze kierunek badan historycznych rysuje sie obec-
nie dosyé wyraznie. Nie wzmacnia to jednak prawomocnosci dokonywa-
nych tutaj ustalen.

Jaki jest wiec sens tej pracy, skoro juz na poczatku trzeba zrezygno-
wac z tak waznych, zwlaszcza w pewnym rozumieniu historii, rzeczy jak

1 Tym bardziej, ze mechaniczne przenoszenie ustalen np. dotyczacych struk-
tur spotecznych w XVII w. do badan nad mentalno$cia, tzn. réznicowanie umy-
stowosci zgodnie z podziatem na grupy spoteczne bywa niekiedy niebezpieczne
i mylagce. Historia mentalno$ci powinna tutaj wypracowa¢ wiasny model.
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niewatpliwe ustalenie faktow historycznych (typ umystowosci i to co sie
na nig sktada jest przeciez faktem)? Obecnie trzeba sie skupi¢ na dwu
waznych celach. Po pierwsze nalezy podja¢ ryzyko i pewng wigzacg sie
z tym niewygode eksperymentu. Wynika to zar6wno z nowosci tego typu
zrodta, ktore dotychczas nie byto wykorzystywane w badaniach histo-
rycznych nad mentalno$cig czaséw przesztych, jak tez z koniecznosci po-
szukiwania najbardziej owocnych metod tak intepretacji kazan i podob-
nych Swiadectw mogacych by¢ przydatnymi w opisie umystowosci, jak
i w og6le metod pomagajacych w $ledzeniu i rozumieniu probleméw men-
talnosci. Drugim, nie mniej waznym celem jest postawienie pytan zwia-
zanych z poruszanym zagadnieniem oraz zbudowanie roboczych hipotez,
ktore w toku dalszych badan mogag by¢ weryfikowane. Jednym stowem
chodzito tu bedzie o wstepne okreSlenie, jeszcze w dos¢ mglistych zary-
sach, pola badan i mozliwych sposob6w poruszania sie po nim. Jedno-
czes$nie nie bedg to rozwazania czysto teoretyczne, gdyz proponowane me-
tody zostang od razu zastosowane w interpretacji konkretnego materiatu,
co wydaje sie korzystniejsze od uje¢ czysto teoretycznych. Celem niniej-
szego szkicu bedzie wykorzystanie metod juz stosowanych we wspotczesnej
humanistyce, jak: semiotyka, fenomenologia religii (typu eliadowskiego),
pewne teorie filozoficzne, niektdre osiggniecia antropologii kultury itp.
Wymaga to duzo ostroznosci i Swiadomosci ,ograniczonego zastosowania™
tychze metod, gdyz wiele z nich pomija badz catkowicie wyklucza histo-
ryczny punkt widzenia. Dlatego tez niektére poglady i metody wymagajg
przystosowania i przywrocenia kontekstu historycznego, naturalnie bez
przetamywania i przekraczania sensu tych metod. Pogtebia to niepewnosé
i ryzyko pomyiki. Czyz jednak historia moze catkowicie zrezygnowa¢ z do-
konan dzisiejszej humanistyki i dokonywac interpretacji na innym po-
ziomie $wiadomosci niz obecna? Z pewnoscig, nawet chwilowo btgdzac,
trzeba szuka¢ nowych sposob6w pracy nad zrédiami historycznymi. Za-
rzut, ze praca ta moze wypacza¢ w sposéb znaczny rzeczywistos¢ pozo-
stajagc pod wptywem jakich§ z géry powzietych idei, przenoszonych na
site z niehistorycznych dziedzin humanistyki bytby wysoce niestuszny.
Prawda, ze zupetnie do tej pory nie stosowane w historii ujecia i metody
interpretacji mogag w pewien spos6b nawet szokowac czytelnika, a tym
samym znieksztatcaé proporcje obrazu. Nalezy zaznaczyé, ze zadna z za-
stosowanych metod nie dominuje nad catoscig pracy i jest realizowana
tylko tam, gdzie wydaje sie najbardziej skuteczna. Co wiecej, czg$¢ roz-
wazan do ktérych podstawa byly nowe teorie semiotyki zostata, by nie
tworzy¢ w tekscie zbyt wielu dygresji, przeniesiona do przypisow. Ponad-
to wydaje sie, ze nawet czasami nie w peini prawomocne, stosowanie jaw-
nych metod jest niekiedy lepsze niz wprowadzanie do tekstu ,niby-pry-
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watnych” pogladdéw i idei, ktérych geneza jest ukryta. Utatwia to po pro-
stu rzeczowg dyskusje.

Nie nalezy wiec tej pracy traktowac jako przyczynkarskiej czy jako
szczegOtowego opracowania. Sam tytut moze wskazywaé na problemy da-
leko ogdlniejsze, nizby sie wydawato. Oto bowiem przez modele zachowan,
preferowane i propagowane w minionych epokach, rdwnie dobrze mozna
$ledzi¢ mentalno$¢, jak rdwniez przez szereg innych problemoéw mieszcza-
cych sie w postrzeganiu Swiata i jego sensu czy tez w znaczacym obrazie
Swiata. Celem tej pracy bedzie ukazanie modelu cztowieka, jaki buduje
autor w kazaniach na mozliwie szerokim tle obrazu kosmosu i zycia. Aby
nie ogranicza¢ sie do jednego tylko autora, poglady Gutowskiego beda
konfrontowane z poglagdami zawartymi w innych zrddtach; pozwoli to na
zbudowanie szerszych hipotez i postawienie ogolniejszych pytan.

Czy znaczy to, ze autor podstawowego dzieta wydanego drukiem przez
pijarow w Warszawie w roku 1696 pt. Kazania na Niedziele Catego Roku
z przydatkiem po wiegkszey czesci na Swieta uroczyste koscielne y zakon-
ne. Takze o Mece Panskiey na Wtorki Wielkopostne. Wydany na wiekszg
cze$¢ y chwale Pana Boga w Troycy Sw. ledynego y Wszystkich Swie-
tych Jego, moze zosta¢ pominiety jako indywidualno$¢ ksztattujaca, a jego
dzieto a priori potraktowane jako odzwierciedlajgce wyobrazenia ponad-
osobcwe? Abstrahowanie od konkretdw i pominiecie pytania, dlaczego
wiasnie Gutowskiego mozna uznac¢ za wyraziciela idei mniej lub bardziej
powszechnych w siedemnastym wieku (jednego z wielu), nie bytoby po-
prawne w badaniach historycznych, nawet gdyby moéwiono o sprawach
wazniejszych i szerszych niz jednostkowe poglady cztowieka, ktéry raczej
nie byt tworcg nowych i samodzielnych wartosci w kulturze. Najpierw
trzeba przyjrzeé sie samemu kaznodziei i jego Srodowisku, a dopiero po-
tem wysnuwac¢ wnioski dotyczgce stopnia potraktowania jego wypowiedzi.

Niestety, niewiele mozna dzisiaj powiedzie¢ o Berardzie Gutowskim.
Juz co do daty jego urodzenia istnieje niepewnos$¢. A. Szteimke (OFM)
ustala date urodzenia kaznodziei na rok ok. 1633 2 Gutowski urodzit sie
w Gutowie na Mazowszu w linii Aleksandra Ciotka. Ciotkowie stanowili
liczng rodzine szlachecka, majgcg w swej historii dosy¢ wysoko postawio-
ne osobistosci (jedng z nich byt Wigand kasztelan czerski).

Aleksander Ciotek syn Wiganda wszedt w posiadanie Gutowa w dru-
giej potowie XV w. przez matzenstwo. Od tego czasu ta gatgZz rodu za-
czeta sie nazywaé Gutowskimi herbu Ciotek (jak inne gatezie — Ostro-

2 Klasztor i ko$ciot Sw Antoniego OO. Reformatoréw w Warszawie 1623-
1867. Lublin 1970 s. 176 (mps BKUL). Wszystkie dalsze wiadomosci o Gutowskim
pochodzg z tej pracy.
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teckimi czy Zakrzewskimi od nazw miejscowosci). W szesnastym wieku
majatek Gutowskich przez podzialy miedzy spadkobiercow ulega coraz
wiekszemu rozdrobnieniu. Zapewne wiec (brak bowiem wiadomosci na
temat interesujgcej nas rodziny w XVII w.) stan posiadania omawianego
tu rodu wynosit okoto jednej do pét wsi3 Mozna wiec zaliczy¢é Gutow-
skich do szlachty wyraznie tracgcej na znaczeniu. Biorac ponadto pod
uwage kryzys, jaki nastapit w wieku XVII, zasoby materialne tego rodu
byty niewielkie.

O dziecinstwie i wczesnych latach miodzieAczych Berarda Gutowskie-
go nie zachowaly sie niestety zadne wiadomosci; on sam nie robi w ka-
zaniach najmniejszych aluzji do swojego pochodzenia i przezy¢ zwigza-
nych z pierwszymi latami zycia.

Pewniejsze dane na temat Berarda Gutowskiego mamy dopiero od
chwili jego wstgpienia do zakonu familii franciszkanskiej — reformatow
w roku 1650. Nie wiadomo, czym sie kierowat wybierajgc takg droge zycia
i dlaczego ten, a nie inny zakon wybrat. Nie sposob rozstrzygnaé, czy za-
decydowaly o tym zwigzki rodzinne z zakonem reformatow, czy tez ra-
czej osobiste przezycia autora kazan albo jeszcze inne czynniki. Reguta
mowi, ze warunkiem koniecznym przyjecia do nowicjatu jest ukonczenie
szesnastu lat 4 Gutowski miat wtedy, jezeli przyjeta data urodzenia jest
prawdziwa, witasnie Okolo szesnastu, siedemnastu lat. Biorgc pod uwage
i jego wiek, i obyczaje panujgce wtedy, przywdzianie habitu nie byto za-
pewne samodzielng decyzja. By¢ moze byt to skutek podjetej decyzji opie-
kunow lub rodzicow, co byto przeciez jedng z drég unikniecia dalszych
podziatdw niewielkiego zapewne majatku; ale to tylko domysty, jedna
z wielu mozliwosci.

Dalsze losy Berarda Gutowskiego zdajg sie wskazywac¢ na statos¢ cha-
rakteru i jego wybitne zdolnosci intelektualne, jak i administracyjne. Zaj-
muje on powoli, lecz nieprzerwanie coraz bardziej eksponowane stanowi-
ska w hierarchii zakonnej prowincji.

W roku 1657 otrzymuje $wiecenia kaptanskie po ukoriczeniu nauk
i studiéw. W siedem lat pdzniej zostaje definitorem (1664-1667) — jedng
z pieciu o0séb stojacych najblizej prowincjata, stanowigcych rade prowin-
cji. Od tej rady (kustosz i czterech definitorow s) zalezata faktycznie wiek-
szo$¢ postanowieri. Niestety nie wiemy, czym uzasadniony byt jego wy-
bér. Rok wczesniej zostat Gutowski lektorem teologii w Warszawie (1663)
i pelnit te funkcje réwnolegle ze stanowiskiem definitora. Moze wiec

3 A. Boniecki. Herbarz polski. T. 1-16. Warszawa 1899-1913 — t. 3 hasto:
Ciotkowie s. 215-225; t. 6 hasto: Gutowscy s. 208-212.

4 A. B. Sroka. Prawo i zycie polskich reformatéw. Krakéw 1975 s. 122

5 Tamze s. 69.
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wiedza, sumienne petnienie obowigzkoéw i szlacheckie pochodzenie byto
przyczyng awansu.

Zgodnie z zaleceniami regut zakonnych, ktére nie zezwalajg na nie-
ustanne piastowanie urzeddw 6 przez cztery lata Gutowski nie sprawuje
zadnych oficjalnych funkcji. Jego powrét do grona oséb majgcych decy-
dujgcy gtos w sprawach prowincji jest kolejnym awansem. W latach
1671-1674 jest juz najwyzszym zwierzchnikiem prowincji, prowincjatem.
Ze stanowiskiem tym wigzg sie oczywiscie pewne obowiazki: rezydencja
w kolejnych klasztorach, wizytacje wszystkich domoéw dwa razy do roku 7.
Nie wiadomo oczywiscie jak byly one wypetniane w praktyce, ale przyj-
mujac, ze nie byty tylko martwg literg prawa, musialy powaznie wptywaé
na przemiane umystowosci. Taki tryb zycia mogt zaciera¢ otoczke pry-
watnosci. Prowincjat stawat sie w wiekszym stopniu osobg oficjalng uosa-
biajgcg idee zakonu i giebiej rozumiejgcg potrzeby i zadania.

Wraz z kofAcem kadencji, a tym samym poczatkiem szesScioletniego
okresu wykluczenia z wyboréow na stanowisko prowincjata8 Gutowski
otrzymat nie mniej zaszczytny i dostatecznie eksponowany urzad gwar-
diana warszawskiego (przetozony klasztoru w Warszawie), ktéry z kilku-
letnimi przerwami sprawowat trzykrotnie (1676-1677, 1680-1681, 1686-
1689). W pierwszym okresie przerwy w sprawowaniu funkcji gwardiana,
spetniat obowigzki kustosza, czyli pierwszego doradcy prowincjata i czton-
ka definitorium 9.

W latach 1689-1692 po raz drugi stangt na czele prowincji zamykajac
tym zaszczytnym stanowiskiem swg zakonng kariere. Zmart cztery lata
pézniej, 17 IV 1696 r. w Warszawie.

Pomimo tak ubogich danych na temat bardziej prywatnej sfery zycia,
mozna uchwyci¢ pewien istotny proces. Jest nim nieustanne piecie sie
wzwyz, a pézniej trwale pozostawanie w waskiej sferze oséb sprawuja-
cych wiadze w prowincji. Musiat wobec tego Gutowski reprezentowac
swojg umystowoscia w powaznym stopniu duchowos$¢ zakonu. Mozna
przyja¢, ze jezyk jego kazan, wygtaszanych w latach 1681-1683, czyli juz
po okresie sprawowania oficjalnych funkcji, bedzie w duzym stopniu od-
zwierciedlat jezyk catego zakonu. Wiecej nawet, moze by¢é wiasciwy dla
bardzo szerokiej grupy os6b — dla wyksztatconych kaznodziejow i w
ogoOle kaptandéw tego czasu. Tym bardziej ze dziatalno$¢ kaznodziejska
podlegata w zakonie reformatow Scistej kontroli, nie tylko zresztg w tym
zakonie. Kaznodzieja musiat najpierw zda¢ egzamin przed specjalng ko-
misjg, a pozniej, w trakcie dziatalnosci, spisywa¢ swoje wystgpienia, by

Tamze s. 68.
Tamze s. 67.
Tamze s. 76.
Tamze s. 68.
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mogty one by¢ kontrolowane przez prowincjata 10. Specjalne przepisy re-
gulowaly takze sposdb wygtszania kazan i ich tresé n.

Styl kazan moze wiec by¢ wypadkowa trzech nurtéw, trzech tradycji,
w ktorych mozna by je umiesci¢. Bedzie to po pierwsze duchowos¢ fran-
ciszkanska, Swiadomos$¢ i ideologia pewnej grupy zakonnej, ktéra mimo
réznych wplywow zewnetrznych i wewnetrznych podziatow oraz prze-
mian zachowata silne poczucie ciggtosci. Po drugie, trzeba kazania Gu-
towskiego umiesci¢ w kontekscie catej tworczosci kaznodziejskiej wieku
siedemnastego, ,,wpisa¢” je w caly obszar tekstow stanowiacych wspolnie
jeden tekst kulturowy (w tym wypadku kultury stowa pisanego i mdéwio-
nego). Po trzecie za$ trzeba odczytywal kazania poprzez pryzmat calej
kultury potrydenckiej, zgodnie z jej orientacjg i znaczeniem. Tutaj oczy-
wiscie, przed przystagpieniem do merytorycznej analizy, oceniony zostanie
tylko wstepnie wptyw tych czynnikow na szeroko pojmowany jezyk i styl
kazan, na preferencje pewnych tematow i zagadnien oraz sposéb ich opra-
cowywania.

Zwigzek miedzy kazaniami i duchowoscig franciszkanskg okazuje sie
niezwykle skomplikowany 12 i to co najmniej z dwu powoddw. Po pierw-
sze franeiszikanizm w wieku XVII nie jest juz czym$ tak nowym, co mo-
gtoby sie wybija¢ na plan pierwszy. Wiele rzeczy, ktore w wieku XIII
w pewien spos6b szokowaty wspdiczesnych oraz wprowadzaly istotne
zmiany do form i do sposobu uczestnictwa wiernych w Kosciele 13 w cig-
gu wiekéw ,rozpuscity” sie w mentalnosci spoteczenstw europejskich; sta-
ty sie wiasnoscig ogolnej kultury chrzescijanskiej. Z franciszkanskiej ge-
nezy wielu znaczgcych elementéw kultury w wieku siedemnastym po
prostu nie zdawano sobie sprawy; tym bardziej w Polsce, gdzie postac
Sw. Franciszka z Asyzu, $w. Bonawentury czy $w. Antoniego z Padwy
nie wydaje sie by¢ wyodrebniona w szczegdlny sposoéb (nie czynig tego
nawet franciszkanscy kaznodzieje, np. franciszkanin Walerian Gutowski
w zbiorze kazan na uroczystosSci rownie wiele miejsca poSwieca Sw. Jac-
kowi OP, $w. Ignacemu Loyoli i innym). Ponadto sam ruch franciszkan-
ski, nawet bioragc pod uwage tylko zakony, musiat z uptywem czasu prze-
chodzi¢ przeobrazenia, dostosowywaé sie do nowych warunk6éw i potrzeb,

10 Tamze s. 204, 205.

11 Tamze s. 204, 205.

12 Szerzej bedzie ten problem omoéwiony w artykule o kaznodziejstwie fran-
ciszkanskim, .ktory ma by¢ publikowany w drugim tomie przygotowywanej edycji
Studiow franciszkanskich, bedacych plonem kolejnych sesji w KUL posSwieco-
nych zakonom franciszkanskim.

13 Zob. E. Delaruelle. Wptyw Sw. Franciszka z Asyzu na religijnos¢
ludowa. ,W drodze” 4:1976 nr 10 s. 34-48; J. Kioczowski. Franciszek z Asy-
zu w Kosciele i spoteczenstwie swoich czasow. ,Ateneum Kaptanskie” 70 [!]:
1977 z. 408 s. 24-38; tamze inne artykuty na temat franciszkanizmu.
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przyjmowac¢ nowe idee. Po drugie istotng trudno$¢ sprawia to, ze wyjat-
kowo tylko problem duchowosci franciszkarskiej jest wyrazany w kaza-
niach explicite. Trzeba szuka¢ go raczej w postawie wobec $wiata, czto-
wieka, Boga itd. Ten stan rzeczy wynika miedzy innymi z tego, ze kaza-
nia drukowane sg skierowane do wielu odbiorcow, oraz ze sg one poprzez
swe powstanie, jezyk i tematyke wyjsciem zakonu na zewnatrz; podje-
ciem zadania, ktére w sposob nowy zostato postawione na Soborze Try-
denckim. Zreszta problem odbiorcdw zostanie poruszony dalej.

Rozpatrujagc wiele problemow (do ktérych rozwigzania autor nie rosci
sobie bynajmniej pretensji) trzeba zacza¢ od najprostszego pytania. Na
jakie wzorce w swojej dziatalnosSci powotujg sie autorzy franciszkanscy?
Bez watpienia posta¢ Sw. Franciszka, jego wskazowki jak wygtasza¢ ka-
zanie, pojawia sie czesto; zwilaszcza wtedy, gdy kaznodzieje ci pisza o ko-
niecznosci postugiwania sie prostym i zrozumiatym dla jak najliczniej-
szych rzesz odbiorcow jezykiem. Nie zawsze jednak jako wz6r prostoty
Srodkéw wyrazu i komunikatywnos$ci jezyka jest przywotany $w. Franci-
szek. Inny, nie mniej popularny kaznodzieja reformacki XVII w. Franci-
szek Ryehtowski we wstepie do zbioru kazan na niedziele i Swieta, wy-
danego w 1664 r. zupetnie pomija posta¢ $w. Franciszka, natomiast za
wzor sobie stawia dziatalno$¢ kaznodziejskg Piotra Skargi. Ponadto nigdy
Sw. Franciszek nie wystepuje samodzielnie, jako jedyny i najwazniejszy
wzorzec. Z réwnym zapatem franciszkanscy autorzy drukowanych zbio-
réw kazan powotujg sie na Ojcow i Doktorow Kosciota, a nawet na nie-
chrzescijanskich pisarzy i oratorow antycznych. Mozna wobec tego zary-
zykowa¢ wstepnie hipoteze, ze dzieta najwybitniejszych kaznodziejow
franciszkanskich, a wiec tych, ktorych kazania zostaty uznane za godne
druku, wiaczajg sie w ogdlny nurt polskiego kaznodziejstwa barokowego
i swojg dziatalno$¢ umieszczajg witasnie w tym kontekscie, bardziej niz
w kontek$cie ideologii swojego zakonu, jego duchowosci i specyficznej
postawy; stad powotywanie sie na wszelkie ,archetypy” dziatalnosci ka-
znodziejskiej, od $w. Jana Chrzciciela poczynajgc. Stagd wspomniany je-
zuita Skarga, jeden z najwybitniejszych pisarzy i kaznodziejéw baroku,
przedstawiciel zakonu, ktdry bez watpienia zajat czotlowe miejsce w dzia-
falnosci edukacyjnej i propagandowej Kosciota katolickiego w XVII w.,
jako majacy najwiekszg liczbe drukowanych kazan, poradnikow dobrej
$mierci i innych pism dewocyjnych.

Powyzsza hipoteza moze wyda¢ sie zbyt Smiata, a nawet spotkac sie
z ostrg krytyka. By unikngC tego typu nieporozumien trzeba wiec posta-
wi¢ jeszcze jedno zasadnicze pytanie. Czy nawigzywanie przez kaznodzie-
jow franciszkanskich do og6lnej tradycji kaznodziejskiej, gdzie ducho-
wos¢ wihasnego zakonu jest tylko jednym z wielu elementéw inspiruja-
cych, stawia ich w jakiej$ opozycji do idei franciszkanskich; czy taka

6 — Roczniki Humanistyczne
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otwarta postawa pozwala wytgczy¢ te niewielka grupe z wilasnego za-
konu, jako nie reprezentujgcg jego duchowosci? Z cala pewnoscig trzeba
odpowiedzie¢ na to pytanie przeczagco. Owszem, gdybysmy przyjeli, ze du-
chowos¢ franciszkanska trwata w niezmienionej postaci od czaséw swego
powstania, tj. od XIII w., ze jest ona czym$ w rodzaju skostniatej struk-
tury 14 nie podlegajgcej zadnym przemianom i wpltywom czaséw, zadnym
zdarzeniom zewnetrznym i wewnetrznym, to trzeba by przyznaé, ze po-
stawa Berarda Gutowskiego znacznie odbiega od obrazu, jaki dajg prace
poswiecone zatozeniom i ideom franciszkanskim u jego poczatkéw 13 Za-
tozenie takie bytoby nie tylko sprzeczne ze stanem faktycznym ale biedne
takze ze wzgledow metodologicznych. Ruch franciszkanski bowiem od sa-
mego poczatku trzeba wigczy¢ do kultury typu otwartego i ekspansyw-
nego, zdolnej wchtong¢ i zasymilowaé bardzo rdézne postawy i $Swiatopo-
glady, niekiedy dos$¢ dalekie od ,,modelowego” katolicyzmu 16 Ma to od-
bicie zaréwno w dziatalnosci $w. Franciszka i braci mniejszych, jak i w
powstaniu tzw. Trzeciego Zakonu, gdzie idea grupy mniej lub bardziej
wyizolowanej ze spoteczenstwa, zostata przetamana. Tak wielkie otwarcie
zakonu na zewnatrz musiato doprowadzi¢ z czasem do zmian i przeksztat-
cen w duchowosci franciszkanskiej, co wcale nie oznaczato odchodzenia od
idei $w. Franciszka. Tworca zakonu pozostawit po sobie raczej pewien typ
umystowosci i styl zycia niz wyraznie sprecyzowang doktryne. Takze
sama reguta zakonu jest bardziej elastyczna, wyznacza bowiem pewne
podstawowe zasady, ktorych realizacja dopuszcza jaka$ swobode dziatania.
Pozwolito to na swego rodzaju ,kompromisy”, na dostosowywanie dzia-
talnosci do aktualnych potrzeb, co zapewniato zakonowi utrzymywanie
swego znaczenia w ciggu wiekow (np. w XVII w. franciszkanie pod wzgle-
dem publikowanych na terenie Polski kazah zajmuja liczace sie trzecie
miejsce, po jezuitach i dominikanach). Jednym z pierwszych takich kom-
promisow byt stosunek zakonu do nauki. Nieche¢ $w. Franciszka do nauk
spebulatywnych z jednej strony, z drugiej za$ waga studiow uniwersytec-
kich doprowadzity do potaczenia teologii spekulatywnej z teologig afek-
tywnag — nauki umystu i serca, czego wybitnym wyrazicielem byt $w. Bo-
nawentura 17. Postulowano wiec nauke w imie mitosci Boga i czlowieka,

14 Wyrazenie ,struktura” nie jest tutaj dowolnosciag jezykowa, jak te sie
niekiedy zdarza. Chodzi tutaj o zasadniczy problem stosunku miedzy struktura
a zdarzeniem. Zob. P. Ricoeur. Egzystencja i hermeneutyka. Warszawa 1975
% 221-239.

15 Zob. praca drukowana ,W drodze” 4:1976 nr 10 oraz w ,Ateneum Ka-
ptanskim” 70 [!'1:1977 z. 408. Tamze dalsze wskazowki bibliograficzne.

i« Wyrazenia tego na okreSlenie propagowanego i istniejagcego raczej w sfe-
rze idei niz rzeczywistosci modelu chrzescijanstwa uzywa J. Delumeau (Kilka
uwag o dziejach chrystianizacji. ,,Znak” 31:1979 nr 297 s. 152-168).

7 P. Pourrat. La spiritualité chrétienne. T. 2. Paris 1928 s. 229-284.
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tym samym cel wiedzy zostat umieszczony poza nig samg, a nie w niej 18
Z kolei Duns Szkot, studiowany w szkotach franciszkanskich jeszcze w
XVII w., narzucit wyrazne granice poznaniu rozumowemu, zaprzeczyt moz-
liwosci intelektualnego poznania istoty Boga 19 Problem stosunku do nau-
ki jest tu o tyle wazny, ze kaznodzieje franciszkanscy sg ludzmi wyksztat-
conymi i erudycjg swojg nie ustepujg innym kaznodziejom barokowym.
Oczywiscie unikajg oni szczeg6towego rozpatrywania trudnych problemow
teologicznych, co jest zgodne zaréwno ze wskazaniami $w. Franciszka,
jak i z zatozeniami Soboru w Trydencie, skupiajgc sie¢ gtéwnie na spra-
wach moralnosci. Mozna tu wiec mowic¢ raczej o popisach erudycyjnych
niz o spekulacjach teologicznych.

Kolejne wazne pytanie, jakie trzeba tutaj postawi¢, dotyczy stosunku
miedzy podstawowymi cechami duchowosci franciszkanskiej, a zatozenia-
mi potrydenckiej reformy Kosciota. Mozna tu stwierdzi¢ bez watpienia
duza cho¢ bynajmniej nie zaskakujgca zbiezno$¢. W zasadzie zaréwno
ruch franciszkanski w swej genezie, jak i reforma przyjeta na Soborze
w Trydencie stawiaty sobie za zadanie dziatalno$¢ wsrdd najszerszych mas
spoteczenstwa. Odbywato sie to oczywiscie na nieco innych zasadach, inne
byto takze roztozenie akcentow. Braciom mniejszym bardziej chodzito
0 gleboko wewnetrzng postawe, o sposéb zycia w Swiecie i wobec Swiata;
za$ w reformie koscielnej — o wysitek edukacyjny i duszpasterski prowa-
dzony odgérnie z zachowaniem odpowiedniego dystansu, z zaznaczeniem
wyraznej granicy miedzy spotecznoscig wiernych a duchownymi, z dzia-
taniem bardziej instytucjonalnym 20 Innymi stowy dziatalno$¢ $w. Fran-
ciszka opierata sie na charyzmacie zachowujgc jednak peiny szacunek dla
kaptanstwa, natomiast dziatalnos¢ Kosciota potrydenckiego opierata sie na
urzedzie, z potozeniem nacisku na znaczenie sakralne tegoz n. Niemnigj

B K. Esser OFM. Nauka i wiedza w zyciu franciszkanskim. ,Ateneum
Kaptanskie” 70 [!]:1977 z. 408 s. 53-65.

B E. Gilson. Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach $rednich. War-
szawa 1966 s. 443-458.

D J. Delumeau. Le catholicisme entre Luther et Voltaire. Paris 1971
Nouvelle Clio; G. G. Meersseman. Il tipo ideale del parroco secondo la ri-
forma tridentina nelle sue fonti letterarie. W: Il Concilio di Trento e la riforma
tridentina. Atti del Convegno Internazionale. Trento 2-6 Settembre 1963. Vol. 1
Freiburg 1965 s. 27-44; M. Marcochi. | decreti di riforma del Concilio Triden-
tino. W: La riforma cattolica. Documenti e testimonianze. ,,Morcelliana” Vol. 1.
Brescia 1967 s. 499-502, 558-560; H. Jedin. Das Bischofsideal der Katholischen
Reformation. W: Kirche des Glaubens, Kirche des Geschichte. T. 2 Freiburg 1966
s. 75-117; P. Brezzi. | principali movimenti religiosi in Italia. ERI 1968 s. 111-
113.

2l Zob. J. Wach. Socjologia religii. Warszawa 1968 s. 345, gdzie pisze on:
»Niektére z najciekawszych faz historii religii cechuje walka miedzy charyzma-
tem a urzedem, spirytualizmem a eklezjastycyzmem [..] Mglisty i ptynny spiry-
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jednak postawa braci mniejszych znakomicie odpowiadata zadaniom re-
formy trydenckiej. Dziatalno$¢ ws$réd szerokich, czesto niedostatecznie
wyksztatconych mas wiernych, wptywanie na ich Swiadomos$¢ i sposob
myslenia za pomocg najbardziej efektywnych $rodkéw byto przeciez jedng
z idei zakonu. Taka pozycja wzgledem spoteczenstwa znajduje miedzy in-
nymi wyraz w kazaniu franciszkanina Waleriana Gutowskiego, zalecajg-
cego zakonowi prace cierpliwg, petng pokory i mitosci wsérdd najszerszych
mas spoteczenstwa 2

W czym wiec mozna zaobserwowaé odejScie Berarda Gutowskiego od
pierwotnej idei franciszkanskiej i od postawy samego $w. Franciszka? To
samo mozna zresztg powiedzie¢ i o innych kaznodziejach franciszkan-
skich, ktérych spos6b obrazowania i sam poglad na Swiat zdaje sie byé
0 wiele blizszy innym wspoétczesnym kaznodziejom niz poczatkowej du-
chowosci zakonu. Widoczne jest to przede wszystkim w samym obrazie
Swiata i w stosunku do niego. Miejsce poczucia radosnej jednosci z naturg
1 wszystkimi stworzeniami, ktoremu tak czesto dawat wyraz $w. Franci-
szek, zajmuje obraz zhierarchizowany wedtug Scistych zasad, gdzie miedzy
cztowiekiem a Swiatem zakreS$lona jest nieprzekraczalna granica, gdzie
wydobywane i podkresSlane sg mroczne aspekty ziemskiej rzeczywistosci.
Niewiele znajdujemy tu optymizmu w stosunku do zycia doczesnego. Je-
dyng droge widzi kaznodzieja w ucieczce od Swiata (naturalnie w sensie
metaforycznym), w oderwaniu sie od ziemskich wartosci. Takze postacie
Boga i Chrystusa nie sg przezywane w ten sam sposob, jaki propagowat
Sw. Franciszek. W obrazie Boga pojawiajg sie akcenty grozy i surowosci,
bardzo czesto mowi autor o karach, jakie Bdg zsyta na ziemie skalang
grzechem i coraz bardziej pograzajgcg sie w grzech. Z kolei Szymon Sta-
rowolski wiekszy nacisk ktadzie na mitosierdzie i dobro¢ Boga. Wielki
dramat narodzin i $mierci Chrystusa nadal jest przezywany bardzo moc-
no, nie tylko zresztg przez autoréw franciszkanskich. Przy okazji podkres-
la Gutowski te elementy, ktére separujg historie Zbawiciela od ludzkich
mozliwosci przezywania i sposobu odczuwania. Nie tak jak zwykli wy-
grywacé ludzie w swoich ziemskich potyczkach, nie arte, iure et Marte
wygrat Chrystus, konkluduje autor w kazaniu na dzien Zmartwychwsta-
nia. Dzien Bozego Narodzenia jest nie tylko dniem powszechnej radosci
(trudno tu odszuka¢ $lady nastroju, jaki panuje przy zapoczatkowanym
przeciez przez franciszkan6w spektaklu z lalkami, wyobrazajagcymi Chry-
stusa-Dziecig, Jego Rodzicow itd.); jest takze dniem pewnego przestrachu

tualizm jest sprzeczny z samg ideg kaptanstwa i dlatego jest traktowany jako
nawrdt do przebrzmiatej przesztosci lub jako objaw anarchii i chaosu religij-
nego”.

2 W. Gutowski. Panegiryczne niektére dyskursy duchowne y rézne in-
sze Kazania. Krakdw 1675 s. 153-154.
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i grozy wobec dokonujgcych sie przemian, jest czym$ w rodzaju wstrzasu.
Wszystkie tego typu elementy bedg analizowane w dalszej czesci pracy.

Czym innym bedzie oczywiscie praktyczna dziatalno$¢ duszpasterska
zakonu, realizowana przez wszystkich jego przedstawicieli, obejmujaca
swym zasiegiem wszystkie grupy ludnosci; czym u innym natomiast wy-
powiedzi pewnej elity umystowej, czerpigcej wzory (niekiedy o duzej sile
atrakcyjnej) nie tylko z tradycji franciszkanskiej. Mozna powiedzie¢, ze
kaznodzieje reprezentujg bardziej ,modelowy” nurt ideologii KoSciota,
chociaz czasami réznice miedzy nimi sg dosy¢ znaczne, np. franciszkanin
Walerian Gutowski wydaje sie by¢ o wiele blizszy ludowym formom re-
ligijnosci niz reformata Berard Gutowski. Nie przeczy to jednak temu, ze
w podstawowym zakresie i w najbardziej statych elementach dajg oni
wyraz duchowosci swojego zakonu. Pelne natomiast otwarcie na idee
swoich czasow pozwala ich traktowaé nie tylko jako przedstawicieli za-
mknietej grupy, ale jako reprezentantow nowych pogladéw w potrydenc-
kim Kosciele.

Jak wobec tego wygladaty kazania Berarda Gutowskiego na tle innych
dokonan kaznodziejskich baroku? Siedemnastowieczna twdrczo$¢ kazno-
dziejska musiata podlega¢ temu samemu rozwojowi co cata literatura ba-
rokowa. Niepospolite w niej znaczenie zyskuje dynamiczny obraz, stara-
jacy sie najpetniej przemawia¢ do psychiki cztowieka. Wszystkie niemal
srodki wyrazu stajg sie dozwolone, byleby tylko spetniaty wiasciwg role
przekaznika. Makabryzm i satanizm, idace za tym szokowanie brzydota,
dysonansem, ostro$cig poréwnan, a nawet pewng trywialnoscig sg rownie
chetnie wykorzystywane jak piekno, harmonia, subtelno$¢ obrazowania,
a moze nawet chetniej, jako ze fatwiej wywierajg wrazenie na stucha-
czach 2 Wynika to miedzy innymi z tego, ze (zgodnie z postanowieniami
Soboru w Trydencie) starano sie mozliwie najgtebiej i najefektywniej pro-
wadzi¢ edukacje, oddziatywa¢ na wiernych.

Wraz z tymi $rodkami oddzialywania na psychike stuchaczy powraca
zamitowanie do symboliki i alegorii, powraca czesto w sposéb dostowny,
jako ponowne uzycie, np. alegoria prawdy u Gutowskiego przypomina
symbolike sredniowiecznego Romans de la Rose 24 Cate kazania sg kon-
struowane na zasadzie alegoryzowania wybranego wersetu z Pisma $w.,
czesto do tego stopnia, ze tre$¢ kazania ma ostatecznie niewiele wspolnego
z motywem wyjSciowym. Daleko idacg alegorie stosujg Birkowski, Loren-
cowicz, Wegrzynowicz, by tylko wymieni¢ bardziej znanychZ Tak tez
kazde kazanie Gutowskiego poprzedzone jest krotkim cytatem z Ewangelii,

2B M. Brzozowski. Teoria kaznodziejstwa. W: Dzieje teologii katolickiej
w Polsce. Pod red. M. Rechowicza. T. 1-3. Lublin 1975-1977 — t. 1. cz. 2 s. 417.

2 J. Huizinga. Jesien S$redniowiecza. Warszawa 1974 s. 239-253.

IS Brzozowski, jw.s. 399.
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majagcym by¢é mottem i problemem kazania, rozwijanym retorycznymi
sposobami.

Modny w XVII w. koncept (nieoczekiwane, dowodzace bystrosci umy-
stu i dowcipu wyjasnienie jakiego$ zwrotu albo problemu) stosuje kazno-
dzieja dosy¢ czesto, nie rzadziej chyba od mistrzow — Mijakowskiego
i Olszewskiego 2, cho¢ nigdy nie popada w przesade czy zdarzajgce sie
niekiedy przekraczanie dystansu w stosunku do os6b sakralnych. Nato-
miast popisy erudycyjne reformaty raczej nie dotyczg spekulacji teolo-
gicznych sensu stricto. Jest to u niego czesto $rodek jedynie retoryczny,
nie wynikajagcy z koniecznosci; cytowanie Pisma $w. i Ojcow Kosciota
stuzy bardziej wzmocnieniu wypowiedzi, wzbogaceniu jej przyktadami niz
samej argumentacji. Tworzy to swoistg ,,polifonie” wypowiedzi, gdzie ta
sama tre$¢ wypowiadana jest przez wiele gtoséw o réznej tonacji. Swobo-
da postugiwania sie cudzymi tekstami, wykorzystywania opinii innych
autorow jest nieustannie broniona we wszystkich niemal przedmowach do
zbiorow kazan. Czesto ma sie wrazenie, ze cala inwencja kaznodziei pole-
ga na zrecznym tgczeniu rozmaitych cytatow w jedng cato$é. Kazde nie-
mal samodzielne zdanie musi byé poparte autorytetami, przyktadami z hi-
storii przewaznie zmitologizowanej, gdzie konkretne znaczenie, kontekst
czasu i miejsca zostajg odsuniete, by przyjaé nowy, ponadhistoryczny sens.
Bardzo to ciekawy przyktad jezyka ideologii2l Jednoczes$nie zas unika sie
(z pewnoscig majac w tym wzglad na odbiorce, od ktérego trudno oczeki-
wac przygotowania teologicznego, a niekiedy nawet dostatecznej znajo-
mosci katechizmu) podejmowania kwestii teologicznych, wnikania w sens
dogmatéw. Ostrzezenia przed wnikaniem w tajemne sprawy Boga spot-
ka¢ mozna dosy¢ czesto.

Cho¢ jezyk Bernarda Gutowskiego jest pod wzgledem stylu jezykiem
jemu wspéiczesnych, to istniejg tez istotne granice obrazowania, poza kté-
re autor w przeciwienstwie do innych kaznodziejéw nie wykracza; sg jed-
nak i bardziej rygorystyczni autorzy, np. Starowolski. Mozna powiedzieé
w jego przypadku o znacznej dyscyplinie, ktéra rzutuje nie tylko na tres¢,
ale i na zabiegi formalne. Trudno bytoby znalez¢ w kazaniach elementy
wskazujgce na sarmatyzacje Kosciota. Narodowy obyczaj przeniesiony do
sfery Boskiej tak wyrazny w dzietach Miodzianowskiego, Olszewskiego czy
Mijakowskiego28 jest tu zupeinie niedostrzegalny. Zardwno w opisach
nieba, Swietych, sgdu ostatecznego jak i piekta dominuje atmosfera czesto
cytowanego Pisma $w. Nie ma tez bardziej konkretnych nawigzan do sy-

2% Tamze s. 400.
2l Zob. R. Barthes. Mitiznak. Warszawa 1974.
28 Brzozowski, jw. s. 410.
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tuacji politycznej i spotecznej w Rzeczpospolitej, co kontrastuje z prak-
tyka innych kaznodziejow 2.

Mozna wiec z pewnos$cig traktowa¢ Gutowskiego, jako kaznodzieje re-
prezentatywnego dla swojej epoki, cho¢ trzeba go umiesci¢ w bardziej po-
wsciggliwym nurcie barokowego pisarstwa.

Pozostat jeszcze jeden problem, trudny do rozwigzania. Dotyczy on
odbiorcow kazan. Mozna sie domysla¢, ze zbiory drukowane kazan po-
wstawaty w rdzny sposob. Niekiedy jest to zapis, z pewnoscig po jakich$
poprawkach i redakcjach, rzeczywiscie wygtaszanego kazania. Tak np. Wa-
lerian Gutowski podaje zaréwno okoliczno$¢ jak i miejsce oraz date wy-
gloszenia. W innych przypadkach watpliwosci sg wieksze. Zbior kazan
Rychtowskiego poprzedzony jest np. wskazéwkami, jak nalezy z niego ko-
rzysta¢ chcac utozy¢ i wygtosi¢ kazanie, co prawdopodobnie byto prakty-
kowane przez stabiej wyksztatconych i mniej samodzielnych kaznodzie-
jow; jest wiec czym$ w rodzaju podrecznika tub kompendium. Z kolei nie
przeczy to temu, ze sam autor mdgt je w takiej czy innej formie wygta-
szaC. Berard Gutowski natomiast, sadzac po tytutach, przynajmniej spora
cze$¢ napisanych przez siebie kazan wygtosit. Kim byli jego stuchacze
mozemy sie tylko domys$laé. Na pewno nie byli to zawsze ci sami ludzie.
Kazanie na otwarcie sejmu itp. byto przeznaczone raczej dla szlachty. Bio-
ragc pod uwage jezyk kazan adresatami ich byli przede wszystkim miesz-
kancy duzych miast i szlachta. Nie znaczy to wcale, ze mogty one by¢
w catosci niezrozumiate dla niewyksztatconych mas. Z pewnoscig i takiego
stuchacza brat Gutowski pod uwage odwotujgc sie do jak najszerszych
kregéw spoteczenstwa, starajac sie ttumaczy¢ kazdy tacinski cytat na je-
zyk polski oraz postugiwac sie obrazem bardziej dziatajagcym na uczucia
niz na intelekt. Nalezy wiec zatozy¢, ze odbiorcg kazan, tj. petnoprawnym
uczestnikiem procesu komunikacji, magt by¢ kazdy biorgcy udziat we
mszy $w. Trudno dzisiaj nam, przyzwyczajonym bardziej do ruchomego
obrazu i samodzielnego czytania, zda¢ sobie sprawe z wagi, jakg przywia-
zywano w XVII w. do stowa mowionego, a musiata by¢ ona wielka, skoro
dobrze wyksztatcony i umiejgcy czyta¢ w kilku jezykach Samuel Pepys,
autor gtosnego dziennika, wystuchiwat niekiedy w niedziele kilku kazan.

I. CZLOWIEK WOBEC SWIATA

Niemozliwe jest zrozumienie obrazu czlowieka istniejgcego w kon-
kretnej epoce, bez nieustannego odwotywania sie do obrazu Swiata; na-
wet nie dlatego, ze jeden musi odpowiada¢ drugiemu, stanowi¢ jeden
z jego elementow — obraz Swiata musi obejmowac cztowieka, a cztowiek

2D Tamze s. 412-413.
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musi istnie¢ w Swiecie. Nie nalezy przedstawiaC catej rzeczywistosci (w
tym wypadku rzeczywistosci idei), by da¢ jasny obraz jednej z jej czesci,
choc¢by byta ona powigzana z innymi w jeden system. Tu jednak trzeba
dokonaé¢ wysitku celem uchwycenia catosci obrazu, poniewaz obraz $wiata
bedzie wymagat nie tylko ,przystosowania” do obrazu cztowieka i na od-
wrot, ale bedzie w calej rozciggtoSci modelowat ten obraz. Jednym sto-
wem obraz cztowieka bedzie sktadat sie¢ z pewnej liczby wzajemnie po-
wigzanych relacji ze Swiatem; tylko bowiem w $wiecie cztowiek ukazuje
sie nam i tylko tutaj moze powsta¢ jego obraz. W barokowym S$wiecie
cztowiek nie jest samoistng wato$cig, gdyz sens i znaczenie nadajg mu
sity kosmiczne, organizujace i wiadajagce kosmosem. Wyjécie od obrazu
Swiata jest ponadto najbardziej bezpieczne w niniejszej pracy, gdyz po-
zwhla najowocniej wykorzystac istniejgcy materiat — kazdy niemal obraz
ukazany przez autora kazan, moze by¢ uznany za warto$ciowg informacje.

Nie bedzie tu zresztg chodzito o jakikolwiek obraz $wiata, ale o wyod-
rebnienie jego znaczacych sfer i stanowiska ich wzgledem czlowieka,
o Swiat rozpatrywany ze Scisle ludzkiego punktu widzenia. Co wiecej be-
dzie to opis usensowniony, gdzie kazdej sferze zostanie przypisana war-
to$¢ wyznaczajaca kierunek i celowos¢ ludzkiego dziatania. Sam autor daje
bowiem warto$ciujgcy opis kosmosu, gdyz jego podstawowym wysitkiem
wydaje sie by¢ poszukiwanie sensu istnienia czlowieka.

Usytuowanie obrazu cztowieka w obrazie kosmosu jest tutaj tym bar-
dziej konieczne, ze oba istniejg w tym samym tek$cie i jeden implikuje
niejako drugi, wyrazajac poglad na Swiat w ogdle. Nie bedzie to wiec
szukanie podobiefnstw miedzy dwoma réznymi systemami, ale badanie
systemu w systemie. Czlowiek wydaje sie by¢ podsystemem wiekszego
systemu, jakim jest swiat, mikrokosmosem w makrokosmosie. Mozna po-
wiedzie¢, ze rozdarcie $wiata jest wewnetrznym rozdarciem czlowieka,
ktdry w strukturze kosmosu zajmuje pozycje $rodkowg, uczestniczac za-
réowno w dobrym, jak i zlym.

Taka konieczno$¢ wydaje sie tym bardziej zrozumiata, ze badany obraz
powstat na gruncie religii, a wiec w systemie najbardziej modelujagcym
zachowania ludzkie 30 stad kazda wypowiedz jest w jaki$ sposob odnie-
siona do cztowieka.

P A Zalizniak, W. Ilwanow, W. Toporow. O mozliwosciach struk-
turalno-typologicznych badah semiotycznych. W: Semiotyka kultury. Wyd. 2
Warszawa 1977 s. 67-83. ,Badajac zbidr systemoéw znakowych, stanowigcych przed-
miot semiotyki, mozna ustali¢, ze r6zne systemy znakowe r6znie modelujg S$wiat
[..] Jako przyktad najwiekszego stopnia abstrakcji moga postuzy¢ niektore syste-
my matematyczne (typu abstrakcyjnej teorii zbioiréw) posiadajgce minimalng zdol-
no$¢ modelujacg. Przeciwny przyktad stanowig systemy znakowe religii, posiada-
jace najmniejszy stoipien abstrakcji i maksymalng zdolno$¢ modelujgcg”. Tamze
S. 67
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OBRAZ ZIEMI

Apokaliptyczny obraz karanej Rzeczpospolitej pojawia sie nieustannie
na kartach kazan Berarda Gutowskiego, bez choéby $ladu jasniejszego
tonu. Nie mozna przy tym powiedzie¢, ze jest on wynikiem racjonalnej
oceny sytuacji. Kaznodzieja w ogole nie zajmuje sie analizg miejsca Pol-
ski na politycznej mapie siedemnastowiecznej Europy; Polski cho¢ na-
znaczonej pietnem kleski (ale kt6z to wtedy widziat wyraznie i mégt prze-
widzie¢ kres), stanowigcej jednak realng i powazng site. Kazania powstaty
w czasach wiedenskiego zwyciestwa, a wiec wtedy, gdy Rzeczpospolita
udowodnita swa site i niezniszczalno$é. Tymczasem autor wskazuje ciaggle
na potege zagrazajagcg wolnosci narodu — pogan, ktérych znaczenie i moc
wyraznie przecenia 3L Mozna oczywiscie znalez¢ czeSciowo przyczyne ta-
kiego obrazowania w ogdlnej konstrukcji kazan, gdzie podstawowg zasadg
zdaje sie by¢ opozycyjnos$¢ przedstawien, binarno$¢ catego obrazu: niebo-
ziemia (albo piekto), Rzeczpospolita®poganie itp., co sitg rzeczy powoduje
uproszczenia w opisie rzeczywistosci i pewien schematyzm. Nie nalezy
jednak widzie¢ w tym tylko prostego sposobu pisania. Opozycyjno$¢ mies-
ci sie w ogélnym obrazie kosmosu, podzielonego na dwie, sprzeczne i wal-
czace ze sobg sfery. Prawda, ze obraz Rzeczpospolitej przeciwstawionej
narodom poganskim S$wiadczy o pewnym zachwianiu réwnowagi takiej
kompozycji, gdyz elementowi wyraznie negatywnemu przeciwstawia sie
element tez nie najlepiej oceniany. Powodem takiego zachwiania wydaje
sie by¢ to, ze nie chodzi tu o dwie bezwzglednie przeciwne zasady — islam
nie jest dla autora zadnym rywalem chrzescijanstwa. Przedstawia sie go
tylko jako hanbigce bluznierstwo, zamknigcie oczu na Swiatto wiary i praw-
de, trwanie w mroku 3 Gutowski nie podaje zadnych informacji na temat

3 B. Gutowski. Kazania na Niedziele Catego Roku z przydatkiem po
wiekszey czesci na Sunieta uroczyste kosScielne y zakonne. Takze o Mece Panskiey
na Wtorki Wielkopostne. Wydane na wiekszg cze$¢ y chwate Pana Boga
w Troycy $w. ledynego y Wszystkich Swietych lego. Przez [.] Warszawa 1696
s. 340 i 341 (dalej jako Kazania).

2 Ciekawych mozliwosci rozumienia kultur i ich wzajemnego stosunku do-
starcza typologia kultury dokonana przez J. totmana i B. Uspienskiego (O se-
miotycznym mechanizmie kultury. W: Semiotyka kultury s. 147-170). Wyro6zniaja
oni dwa typy kultury: tekstow unormowanych, nastawiona na wyrazenie oraz
regut, nastawiong na tres¢. W kulturze nastawionej na wyrazenie powstaje
opozycja ,prawidtowy-nieprawidtowy”, kultura-antykultura. Natomiast kultura
regut buduje przeciwstawienia: ,uporzgdkowany-nieuporzagdkowany”, kosmos-
-chaos, ektropia-entropia. ,,Kultura o przewazajagcym nastawieniu na tre$¢, prze-
ciwstawiona entropii (chaosowi), i ktérej podstawowg opozycje stanowi prze-
ciwstawienie ,uporzagdkowany-nieuporzadkowany” — zawsze rozumie siebie sa-
ma jako pierwiastek aktywny, ktdry powinien sie¢ rozszerzaé, nie-kulture za$ roz-
patruje jako sfere swej potencjalnej ekspansji. Przeciwnie dzieje sie w kulturze
nastawionej na wyrazenie, gdzie podstawowg pozycje stanowi przeciwstawienie
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religii tak groznych dla Polski wrogéw, nie podejmuje proby rozpoznania
ich kultury. Poganie nie stanowig dla niego w pewnym sensie samodziel-
nej rzeczywistosci, sa tylko ,ré6zgami” zsytanymi na chrzescijan, by po-
przez cierpienie i kare za grzechy doprowadzi¢ ich do dobra 3 Nic zreszta
nie wskazuje na szybkie zakonczenie tej drogi. Nardd chrzescijanski mimo
nieustannego napominania i kar wykazuje zdumiewajacy opor i przywia-
zanie do zta. Mozna to zrozumie¢ odwotujac sie do obrazu Swiata, w kto-
rym musi zy¢ cztowiek i do obrazu mocy, ktérym podlega i przez ktére
jest powodowany.

Kaznodzieja wychodzi poza konkretng wizje, dokonuje uogélnienia, roz-
ciggajac doznanie gniewu Bozego i podatnosci na zto na caly Swiat. Wra-
zenie bicza zsytanego na pokaranie grzesznych zmienia sie jednoczes$nie
w wizje o pierwszoplanowych akcentach niestatosci, przemijania i upadku
dotykajacego rzeczy doczesnych. Zaczyna dominowaé¢ uczucie mroku, bra-
ku ziemskich wartosci i punktow oparcia.

,Czart przeklety czestokro¢ nad nami iako ptak drapiezny unosi sie y krazy,
aby nas pokonat, wraza w nas iadowite pazury, az do duszy samey przenikajg-
ce; wigze nas, pokonywa, y prowadzi gdzie chce, a zawisze na teb, z grzechu
w grzech, az na potepienie, az w samg przepas$¢ piekielng” 34

Tak w kazaniu na niedziele Piedziesigtnice pokazuje autor owga site po-
rywajacg cztowieka jakby w niestate tanczenie, podrygiwanie osuwajgce
z grzechu w grzech. Dziatanie czarta jest zaslepianiem uniemozliwiajagcym
ogladanie Swiatta Bozego.

Stosunek autora do rzeczy doczesnych znajduje gtebokie odbicie w sto-

Lprawidtowy” i ,nieprawidtowy” — dazenie do ekspansji moze w og6le nie wy-
stapi¢ [...] Nie-kulture utozsamia sie tu z antykulturg i w ten sposéb juz z sa-
mej swej istoty nie moze by¢ ona odbierana jako potencjalny obszar rozprzes-
trzeniania sie kultury” (Tamze s. 160). Bioragc pod uwage wszystkie wypowie-
dzi autora kazan nalezy w nim widzie¢ bez watpienia przedstawiciela kultury
regut. Stad tez jego stosunek do innych kultur i innych postaw w S$wiecie jest
w gruncie rzeczy stosunkiem do tego, co nieuporzagdkowane i chaotyczne. Nigdzie
nie traktuje on kultury, np. islamu, jako spoistego systemu. Okresla ludzi tej
kultury wcigz jednym stowem, ktédre nic w gruncie rzeczy nie znaczy — poga-
nie, heretycy. Ponadto posuwa si¢ az do wigczenia Turkéw w ramy kultury
chrzescijanskiej, nazywajagc ich biczem Bozym i narzedziem w reku Boga. Cie-
kawe tez, ze Chrystus wystepuje przewaznie jako sedzia i dawca prawa. By
jednak wszystko to nie brzmiato zbyt jednoznacznie trzeba dodaé zastrzezenie
samych autoréw typologii. ,,Mowiac o przeciwstawieniu tekstu i regut w zasto-
sowaniu do kultury, nalezy uwzgledni¢ m.in. fakt, ze w okre$lonych wypadkach
te same elementy kultury moga wystepowaé¢ w obu funkcjach, tj. jako tekst
oraz jako reguty”. Tamze s. 156.

B Gutowski. Kazania s. 340.

# Tamze s, 87.
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sunku do ciata ludzkiego, ktére jest przyréwnywane do grobu duszy, co
jest okreéleniem bardzo starym, majacym diuga tradycje. Swiadomosé
straszliwych przemian w ciele ludzkim, dokonujgcych sie w czasie, prze-
stania jego krotkotrwate piekno. Od urodzenia az do Smierci istnieje tylko
potwornos$é i nieczystos¢. W opisie narodzin dominuje uczucie przekro-
czenia granicy dwdch Swiatow, ale ku dotowi, ku Swiatu nieczystemu.
Smier¢ tez jest raczej obrotem ku nicosci niz wyzwoleniem. Autor daje
wrecz anatomiczny opis rozktadu ciata z podkre$leniem jego nieestetycz-
nych aspektow, bez zadnego uczucia wzniostosci, tajemniczosci czy choéby
wyciszonego smutku. Catkiem wyraznie mamy tu doznanie cielesnosci,
biologicznej struktury ciata i wszelkich przemian tej struktury 3, Taka
skondensowang wizje ludzkiego zycia i cielesnosci mamy w kazaniu na
niedziele XVI po Zielonych Swietach, gdzie nico$¢ doczesnoéci ma spote-
gowac i uwznios$li¢ znaczenie isfery boskiej.

.[...] iuz to samo twoie naypierwsze w zywocie macierzynskim poczecie, zaraz
za sobag ciezkg pierworodnego grzechu pociggneto wine; narodzenie za$ twoie,
wieczne za tez karanie; zywot twoy co iest? sama tylko praca, klopot, utrapie-
nie, kalectwo, choroby; a zatem z lada okazyi, y co moment, $mier¢ nieomylna;
po $mierci co z twego, taik miekko wypieszczonego ciata, okrasy y urody? tylko
sprosnego trupa plugawy robak, z robaka fetor nieznos$ny, strach y podziwie-
;:e; na sprosng z pieknego, miodego y urodziwego cztowieka poglada¢ larwe,
y ten wszystek wyniostego albo co$ o sobie rozumiejgcego cztowieka bieg y ter-
min” 3>

Elementem wspélnym obu tym wizjom — cztowieka i $wiata — ogarnia-
jacym wszelkie pozostate wizje jest nico$¢ i przemijanie, ciggty pochéd
z formy w forme, ktéry jest jednoczesnie pochodem ze zta w jeszcze gor-
sze zlo. W kazaniu na niedziele wtorg adwentu mamy wyrazny obraz tej
niestatosci:

»[] €6z moze by¢ w oczach naszych iasnieyszego iako, ze nie masz nic na
Swiecie statego, a trwatego, cokolwiek $wiat w sobie zawiera, to wszystko cyfry,
wszystko cienie, wszystko podobienstwa, znikajgce figurki, czaczka, y samo
nic [..]” 3

Swiat ukazany jest jako iluzja, szybko znikajace i peine niestatosci ztu-
dzenie, omam sprowadzajacy z prostej drogi. Wraz z upadkiem wartos$ci

P Na temat poczucia cielesnosci w kulturze sarmackiej, do ktorej i autora
kazan mozna chyba zaliczy¢, zob. T. Chrzanowski. Ciatlo sarmackie. , Teksty”
1977 nr 2 (32) s. 54-83, chociaz mozna jednak mowi¢ o daleko wigekszym poczu-
ciu cielesnosci na podstawie wypowiedzi z kazan niz postuluje to T. Chrzanow-
ski.

$ Gutowski. Kazania s. 274.

¥ Tamze s. 19.
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nastepuje tez zatamanie wzorcdw osobowych. Ani jeden czlowiek Swiety
albo godny uswiecenia, a zyjacy wspotczesnie nie jest wymieniony w ka-
zaniach. W odczuciu autora jest to epoka bez Swietych i btogostawionych.
Czas prowadzacy ku zagtadzie byt cielesny cztowieka niszczy tez Swiat,
doprowadzajac do coraz wiekszej jego desakralizaeji. Jest to bowiem, jak
w kazaniu na pierwszg niedziele adwentu czas nietrwaty i ptynny, znika-
jace teraz (nunc), ktdremu przeciwstawia sie czas trwaty i wieczny,
czas spetnienia (tunc)3

Niestato$¢ sytuacji cztowieka w Swiecie znajduje wyraz takze w sferze-
spotecznej, gdzie autor w kazaniu na Niedziele Siedemdziesigtnice, jakby
tamigc ustalone podziaty spoteczne, moéwi:

»Swiat ten iest iako iedna scena, Dialog albo Komedyia [.] Ten co byt Kré-
lem iest wieSniakiem, ten co byt Ksieciem ubdégim zebrakiem, ten co Biskupem
prostym klechg [..]"®

Taka niestato$¢ sprzeczna przeciez z ogélnym przekonaniem w wieku sie-
demnastym o trwaltoSci organizacji spotecznej (vide ogromne oburzenie
Nekandy Trepki), jest mozliwa do wypowiedzenia wytgcznie w porow-
naniu z trwatoscig i prawdziwoscia sfery transcendentnej. Tylko praca dla
wiecznosci jest godnym zadaniem, ucieczka od zia, jak gtosi koronny
wniosek tego kazania.

Swiatu ziemskiemu, zepsutemu i ztudnemu, jest ciagle przeciwstawia-
ny inny Swiat, peten radosnej jasnosci; to niebo, opisane z duzg ekspresja,
np. w kazaniu na dzien Wszystkich Swietych, gdzie rozum bedzie osSwie-
cony przez Swiatto chwaly:

.Wola takze ponurzy sie iako w przepasci niezamierzoney, y nieskonczoney do-
broci, afektem mitosci, iako w nie zbrodzonym morzu stodkosci [...]" D

Swiat niebieski takze jest cielesny, ale jakze inng warto$¢ uzyskuje w
nim ciato, ktore bedac materializacjg duszy jasnieje nad samo storice
i gwiazdy, jest wieczne w swym pieknie 4. Swiat ten jako catkowite za-
przeczenie iluzorycznych wartosci ziemskich jest catkowicie niedostepny.
Tylko nielicznym bedzie dane przekroczy¢ jego bramy, ale dopiero po
przejsciu przez udreke Smierci. Koniec zycia jest rozumiany dostownie
jako moment przejscia. Liczne poradniki dobrej Smierci wrecz podkreslajg
magiczng wage tej chwili.

Tamze s. 2.

Tamze s. 78.
Tamze s. 338.
Tamze s. 389.

Bs588
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Swiat materialny, poza nie nalezacymi w gruncie rzeczy do niego, nie-
wielkimi i $ci$le odgraniczonymi enklawami, nie ma zadnego aspektu sa-
kralnego, jest wytgcznie i okrutnie Swiecki.

To przeciwstawienie dotyczy wszystkich elementéw obu $wiatéw. Czas
terazniejszy, ze wspomnianego juz kazania na pierwszg niedziele adwen-
tu, wyraznie podporzadkowany jest czasowi spetnienia, warto$ci tego, co
nastagpi po jego wyczerpaniu.

Nunc wyraza nam wszystek czas y wieki, ktdrymi Swiat stoi, wyraza ten
czas, ktdrego nam uzycza na czynienie pokuty, na szukanie zbawienia y poza-
daney wiecznosci, na btaganie Boskiego Maiestatu” £

Dopiero wieczny ,czas” okazuje sie niezniszczalny i nie podlega upty-
WOWi.

+[...] ming czasy, ming wieki, ktdre tylko stworzony rozum w liczbie wymysli¢
moze, a zawsze sie dopiero wieczno$¢ zaczynac bedzie” 8

Przekonaniu o braku samoistnej warto$ci Swiata doczesnego towarzyszy
nieustannie mys$l o jego wyczerpywaniu sie i upadku. Jedyna wartos¢
rzeczywista — sacrum — ulotnita sie ze Swiata; kontakt bezposredni ze
SwietoScig staje sie coraz bardziej ograniczony i trudny, zanika cudow-
nos¢. Droge do SwietoSci zdaje sie wytyczac¢ urzad, a nie charyzmat. Jesz-
cze w czasach $w. Franciszka z Asyzu widzi autor ztoty wiek, gdy kon-
takt ze Swietoscig i zcudownoscig byt duzo swobodniejszy 44 Teraz juz nie.

CZLOWIEK WOBEC SWIETOSCI

Przeciwstawienie sobie dwu Swiatdw — niebieskiego i ziemskiego —
nie byto celem samym w sobie. Wskazywato ono jednoczes$nie na zasade
wartosciowania oraz na kierunek przeptywu sity, jedynej liczacej sie w
tym systemie, sacrum. Niebo nie tylko zdaje sie by¢ przeciwiefAstwem
ziemi ulegajgcej mocy szatana, ale wyraznie nad nig goruje skupiajac
w sobie pozytywng site, bedac nieustannym wezwaniem skierowanym do
cztowieka, ktory jedynie w niebie moze znalez¢ byt rzeczywisty. O ile
Swieto$¢ wydaje sie by¢ usunieta ze Swiata powszedniego, o tyle cztowiek
moze jeszcze zblizy¢ sie do Boga, partycypowa¢ w Jego majestacie, choc
juz nie poprzez uswiecenia, a czysto$¢ moralng. Widaé tutaj wyraznie
ukierunkowanie catej edukacji prowadzonej (nie tylko przeciez z ambon)
przez Kosciot potrydencki, ktory bardziej starat sie o dokonanie odnowy
morainej cztowieka, o nakreslenie mozliwych granic jego zachowania niz

L Tamze s. 1
LB Tamze s. 4.
4 Tamze s. 413.
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0 rzeczywiste, wewnetrzne przezycie religijne. Wazniejsze staje sie nie to,,
co cztowiek wewnetrznie sobie wyobraza i jak pojmuje prawdy wiary
(najlepiej, zdaniem o6wczesnych pisarzy duchownych, by nic na ten temat
samodzielnie nie myslat i przyjmowat biernie nauke gtoszong przez ka-
ptanéw), ale jego postawa zewnetrzna, dzialanie w ramach przyjmowa-
nych powszechnie norm, wyznawane zasady moralne 45

tacznos$¢ z Bogiem zostaje zachowana, bowiem mimo olbrzymiej prze-
pasci ze wszystkich stworzen najblizej Boga stoi cziowiek. Swiadczy
o0 tym wyraznie wyodrebnienie go z otaczajacej rzeczywistosci, nadanie
odmiennych praw, na co powotluje sie autor w kazaniu na niedziele XIV
po Zielonych Swietach:

.[...] niechay cztowiek panuie nad wszystkiemi kreaturami na ziemi zyigcemi,
niechay ich iako Pan i ledynowtadca na swoie¢ uzywa potrzebe y ustuge i3}

Wyznaczenie tego typu hierarchii sitg rzeczy zrywa ze Swiata wszelka
Swietos¢. Jakze daleko odszedt autor kazan od odczu¢ i postawy obecnej
w legendzie $w. Franciszka. Ma to dwojakie znaczenie. Przekonanie o tym,
ze Swiat jest poddany witadzy cztowieka usuwa zen zbyt jaskrawe Swiatto
Swietosci i umozliwia racjonalne badanie otoczenia. Natomiast strumien
hierofanii zostaje skierowany w inng strone, ku instytucji, gdzie moze by¢
lepiej kontrolowany 47. Jednoczes$nie cztowiek, jak gdyby catkowicie znaj-
duje sig w sferze profanicznej, co z kolei jeszcze bardziej oddala go (przy-
najmniej w zyciu doczesnym) od Boga, uniemozliwiajgc bezposredni z nim
kontakt..

Bog nabiera wiasciwosci starotestamentowych. Gniew, chtostanie $wia-
ta, straszliwa epifania poprzez dzieje, tajemniczos$¢ to najczestsze atrybu-
ty dawane mu w kazaniach. Wszystkie te cechy mogtyby by¢ charakte-
rystyczne dla uczuciowej percepcji Swietosci. Tutaj sa one jednak tylko
powtdrzeniem starotestamentowych opiséw i stajg sie elementami naci-
sku moralnego. Nie jest to irracjonalny lek, poczucie tajemniczosci i ma-
jestatu, ale strach przed karg, bezdyskusyjno$¢ przykazan i postanowien
oraz ulegto$¢ wobec potegi. Nie nalezy jednak uwazaé Gutowskiego za
przedstawiciela rygoryzmu w ramach teologii moralnej siedemnastego
wieku. Daje on niejednokrotnie wyraz swej wyrozumiatosci dla utomno-
Sci ludzkiego charakteru. Obrazowanie takie wynika chyba z preferencji
pewnych $rodkéw edukacyjnych dobieranych $wiadomie.

b M. de Certeau. L’histoire religieuse du XVlIle siecle. Problémes de
méthodes. ,,Recherches de science religieuse” 57:1969 s. 232-233.

% Gutowski. Kazania s. 260.

47 Interesujagce uwagi na temat stosunku Kos$ciota do mistyki i przezycia
religijnego zawarte sg w pracy K. Gorskiego (Od religijnosci do mistyki. Zarys
zycia wewnetrznego w Polsce. Lublin 1962). Zob. tez Wach, jw.
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Autor nie wskazuje na Boga jako na irracjonalng moc. Jezeli Jego po-
staC jest otoczona tajemnicg, to jest to wyraz $swiadomej woli, a nie uczu-
cia powstatego w kontakcie ze Swietoscia.

»lam iest Pan, y to iest imie moie, niech sie nikt w chwate moie nie wdziera” 4

Strach przed karg, jako sankcjg moralng zyskuje pierwszoplanowe zna-
czenie w doznaniu religijnym. Miecz wiary $wietej moze mie¢ dwa ostrza:
aciem amoris i aciem timoris — mitoSci i bojazni Bozej, jak twierdzi autor
w kazaniu na niedziele po Trzech Krolach 49. B6g bowiem jak miecz wisi
nad gtowami wiernych karzac wszelki wystepek. Kleski zywiotowe, epi-
demie, wojny sg tylko narzedziem w reku Boga.

Obok ,,dalekiego” Boga istniaty tez boskie osoby blizsze cztowiekowi.
Swiat $wietosci podobnie jak $wiat ziemski jest rowniez zhierarchizowa-
ny, uporzgdkowany wedtug swoistych regut. Poszczegdlne osoby sakralne
sq jakby szeregiem posrednikéw miedzy cztowiekiem a Najwyzszym. W
kazaniu na dzienh Wniebowstgpienia Panskiego Chrystus wystepuje wy-
raznie jako mediator:

»Sam Zbawiciel lezus Chrystus stawa we $rzodku nas wszystkich, iako Po-
$rzednik miedzy Bogiem y cztowiekiem” 3

Chrystusa jednak przezywa sie przede wszystkim w Jego mece, jedno-
czac sie z nim w cierpieniu. Kalwarie byty miejscami pokuty, a nie ra-
dosci. Nawet zwycieski w koncu Jezus jest tak przedstawiony w kaza-
niach, by odbiorca odczuwal wielko$¢ tej postaci i dystans 5L

Jeszcze blizej cztowieka stoi Matka Boska, ktorej kult bardzo rozwija
sie w wieku siedemnastym. Stata sie ona prawdziwg pocieszycielka i ore-
downiczkg wiernych. Do niej to najczeSciej skierowane s3a zawotania
o wstawiennictwo, jak np. w kazaniu na dzien Wniebowziecia Najswiet-
szej Marii Panny:

»Mitosciwa Matko, iedyna nadzieio y pociecho utrapionyeh [..] ty$ wzieia w
opieke Swiat wszystek; przyietas na sie mediacyg miedzy Synem twoim, a nami
grzesznymi” 8

Maria wnosi bez watpienia element zyciodajny w $wiat, ale nie jest to
jeszcze catkowite przyblizenie do Swietosci. Nawet przy okazji stow do
niej odnoszacych sie autor nie pozbywa sie wrazenia niedostepnosci sfery

Gutowski. Kazania s. 259.
Tamze s. 40.

Tamze s. 326.

Tamze s. 122-129.

Tamze s. 375.

BE8&s
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Swietej i osamotnienia cztowieka w skalanym S$wiecie. Ta posta¢ takze
znajduje sie po tamtej stronie ostro zarysowanej granicy.

Wydaje sie, ze podobny obraz $wiata odnalezé mozna nie tylko w ka-
zaniach barokowych. Scisty podziat $wiata na sfere $wietg i $wiecka jest
tez widoczny w oOwczesnej ikonografii i to na najbardziej zrozumiatym
i bezposrednio uchwytnym poziomie, ktéry nie wymaga szczegétowego ba-
dania semantyki przedstawionej postaci i przedmiotbw — na poziomie
kompozycji. Wystarczy, ze zostanie ustalona przynalezno$¢ poszczegdlnych
elementow obrazu albo rzezby do sfery Swietej badz Swieckiej, by anali-
zowa¢ wzajemny stosunek tych sfer w ramach jednego przedstawienia.
Pozwoli to ponadto na autonomiczne badanie rzeczywistosSci przedstawio-
nej, bez potrzeby przekraczania jej i odwotywania sie do ewentualnych
wzorcow zywych jakiego$ obrazu. Nawet jezeli, np. na jakim$ obrazie Bdg
zostal namalowany z twarzg zyjagcego monarchy, to dla przecietnego od-
biorcy, a nawet samego malarza, posta¢ ta w ramach przedstawienia byta
Bogiem i jako taka musiata by¢ odbierana, aby obraz maégt spetnia¢ swojag
funkcje religijng. Tak wiec tego typu rozwazania i przenoszenie ich jako
dowodéw do badan nad mentalnoscig wydajg sie catkowicie nieuzasadnio-
ne, bowiem pomijajg powigzanie, elementu w ramach catej struktury i jego
znaczenia. To samo moze chyba dotyczy¢ literackich obrazow raju, tak
upodobnionego do Rzeczpospolitej pod wzgledem sztafazu i organizacji,
ale odmiennego pod wzgledem znaczenia i wartosci.

Gdy spogladamy na renesansowe epitafia powstate w wiekach XV
i XVI, to zazwyczaj widzimy jedng lub kilka postaci $wietych zajmuja-
cych wiekszg cze$¢ obrazu oraz czasem zupeinie mata, czasem prawie row-
ng osobom S$wietym postaé cztowieka w postawie petnej pokory. Oba te
rodzaje os6b, mimo réznic w rozmiarach, przynalezg jednak do tej samej
przestrzeni, znajdujg sie w tym samym planie. Jest to tylko rdznica hie-
rarchii a nie Swiatow. Na tych zasadach kompozycji opiera si¢ epitafium
Wierzbiety z Branic (ok. 1425), epitafium Jana z Ujazdu (ok. 1450) czy
tez epitafium Stanistawa Chroberskiego (1520) albo Brzectawskich53

W sakralnej sztuce barokowej pojawia sie zupeinie inny sposéb kom-
pozycji. Czy bedzie to tabliczka wotywna bt. Jana z Dukli, przedstawia-
jaca tego Swietego spowitego w obtoki i w ten sposéb oddzielonego od
znajdujacego sie w dole miasta; czy obraz wotywny Adama Tarly badz
tego typu ohraz ze $w. Anng Samotrzecia — wszedzie przestrzen Swieta
jest wyraznie oddzielona od przestrzeni Swieckiej. Najbardziej jest to wi-
doczne w niektdrych obrazach Tomasza Dolabelli, gdzie czasami obraz jest
wrecz podzielony na dwie odrebne przestrzenie o odmiennej tonacji. W

5B Peina lista zabytkéw sztuki, ktére postuzyly jako materiat do niniejszej
pracy znajduje sie na koncu.
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sztuce nagrobnej tego czasu wystepujg podobne zasady organizacji prze-
strzennej. Postacie zmartych spogladajg pokornie kleczac na obraz innego,
ostro odgraniczonego Swiata wieczno$ci. Taki jest nagrobek Zygmunta Ka-
zanowskiego z katedry Sw. Jana w Warszawie. Nagrobek biskupa Piotra
Tylickiego sprawia wrazenie rozpektego na dwie czesci, tak ostra jest linia
oddzielajgca zmartego od wizji krzyzowanego Chrystusa. Rodzina Kos-
sow, wyrzezbiona przez Wilhelma van der Blocka, juz w ogdle nie uczest-
niczy w misterium Swietym, ale spoglada tylko na krucyfiks — obraz.
Trzeba dodaé, ze przewaznie jest to przeciwstawienie gdra-dét.

Oczywiscie nie trzeba wyciagac¢ zbyt daleko idacych wnioskéw i prze-
czy¢ mozliwosci odmiennej kompozycji barokowego przedstawienia reli-
gijnego. W kazdym razie znaczace jest to, ze podobienstwo miedzy obra-
zem, jaki dajg kazania, a tym, jaki dajg sztuki plastyczne, wystepuje na
jednym poziomie — na poziomie kompozycji.

Czyz teraz stowa kaznodziei z kazania na pierwszg niedziele adwentu:

,D0 Pana Boga y Zbawiciela Naszego sa nieporachowane y niezliczone kroki;
zaczyim w niedoli naszej trudno nam sie zblizy¢é do niego; nie wiemy drogi
y zakrytych $ciezek iego %4

nie wyrazajg nieco szerszej spotecznie Swiadomosci. Wyrazniej ujmuje to
Gutowski w kazaniu na niedziele trzecia po Zielonych Swietach, gdzie
opisuje trudng, jedynie przez Kosciot wiodacg droge do Boga.

»,Kt6z [..] o tym watpi¢ moze; ze wielka iest odlegto$¢, wielkie chaos miedzy
Bogiem a grzesznym cztowiekiem” 5.

CZLOWIEK | KOSCIOL

Nawet wiele mediacji miedzy Bogiem a cztowiekiem nie doprowadzato
do bezposredniego kontaktu tych dwdéch sfer. Tylko w petni kontrolowa-
ny kontakt mogt mieé miejsce, a byto to mozliwe pod warunkiem wyzna-
czenia $cistego pola i sposobu kontaktu, pod warunkiem usuniecia dowol-
nosci. Stan ten mozna byto osiggna¢ dzieki dobrze zorganizowanej insty-
tucji — Kosciotowi. Tak wiec Kosciét, ktory w coraz mniejszym stopniu
oznacza wspolnote wiernych, a coraz bardziej instytucje oddzielong od
ludzi Swieckich i nie mieszczacg sie w porzadku $wiata codziennego, staje
sie jedynym miejscem spotkania cztowieka z Bogiem. Koscidt zaczyna sie
rozumie¢ jako instytucje “albo miejsce Swiete; inaczej mozna powiedzie¢,
majac na mysli tylko og6lne poczucie, ze jest to instytucja w okreslonych
miejscach. To wilasnie dwojakie znaczenie( jako /irganizacja i jako miej-

% Gutowski. Kazania s. 198
6 Tamze.

7 — Roczniki Humanistyczne
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sce) oddaje chyba najlepiej charakter instytucji. W kazdym razie nalezy
podkresli¢ jeszcze raz, ze mamy tutaj Sciste oddzielenie miejsc Swietych
i mozliwosci kontaktu ze Swietoscig od cztowieka Swieckiego i $wiata co-
dziennosci.

W modelu kaptana propagowanym w czasie Soboru Trydenckiego po-
jawiajg sie cechy dobitnie o tym Swiadczgce. Jedng z nich ma by¢ rezer-
wa duchownego w stosunku do ludzi $wieckich; takze cale jego zycie ma
przebiega¢ w nieco odmienny sposob 56.

Jednocze$nie ktadzie sie duzy nacisk na funkcjonowanie .struktury or-
ganizacyjnej Kosciota, na odnowienie jego roli, na wiekszg spoistos¢ we-
wnetrzng. Wieksza centralizacja Kosciota polega m.in. na odnowieniu
znaczenia obowigzkéw zwigzanych z kazdym stanowiskiem w hierachii
duchownej. Wszyscy muszg witasciwie speiniaé swoje zadania, niezaleznie
od godnosci i wyniesienia w strukturze organizacyjnej. Propagowany mo-
del biskupa, oparty na wzorcach osobowych (takim ,bohaterem” odnowy
byt m. in. Karol Boromeusz)5/, ma przede wszystkim cechy dobrego orga-
nizatora i gospodarza-duszpasterza, a takze cztowieka surowo dogladajgce-
go wiasciwej dziatalnosci podlegtego sobie kleru. Wzmocnienie dyscypliny,
podniesienie poziomu wyksztatcenia ksiezy i zwrdcenie bacznej uwagi na
wiasciwe funkcjonowanie wszystkich ogniw w organizacji Kosciota, to za-
sadnicze elementy odnowy instytucjonalnej S8

Wszystko to umozliwia monopolizacje kontaktow ze Swietoscig. Ambo-
na, miejsce skad kaptan zwraca sie do wiernych3 znajduje sie jakby
symbolicznie miedzy stropem-niebem a posadzkg-ziemig. W istocie bo-
wiem kontakt z sacrum dokonuje sie przez kaptana i to on witasnie jest
posrednikiem miedzy cztowiekiem a Swietoscig. Takg pozycje Kosciota
ujmuje Gutowski w kazaniu ,na dzien $w. Trojcy:

»[...] piekto zgotowat na tych, ktérzy sie ciekawie wdaig w znaiomo$¢ y czyny
iego. Do$¢ tedy o Bogu wiedzie¢ y wierzyé, co Kosciot Swiety do znaiomosci
iego, y wierzenia podaie” 60:

Chociaz jest to ostrzezenie zrodzone na gruncie teologicznych dysput w
czasach reformacji, to bytoby btedem nie dostrzega¢, ze odnosi sie ono
takze do obecnej i przysztej postawy cztowieka, ze zamyka w gestii Ko-

% Meersseman, jw.; Delumeau. La catholicisme s. 52-62, 262-274.

5% Brezzi, jw.; Jedin, jw.;, W. MU 1ller. Diecezje w okresie potrydenc-
kim. W: Kosciot w Polsce. T. 2. Wieki XVI-XVIII. Studia nad historig KoSciota
katolickiego w Polsce. Pod red. J. Kloczowskiego. Krakéw 1970 s. 57, 104.

B Meersseman, jw. s 29; Miiller, jw. s. 103-106.

P Zagadnieniu temu poswiecono dwie sesje soboru. Zob. Marcocchi, jw.
s. 499-502, 558-560.

@ Gutowski. Kazania s. 185.
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ciota sprawy prawd wiary. Kosciot okazuje sie jedynym autorytetem w
problemach wiary i tylko on dysponuje prawda; jest jej przekaznikiem.
Te nieomylno$¢ zapewnia diuga tradycja i nieustajaca opieka Boga. Na
te swoistg zasade ,starszenstwa” i odwieczno$ci powotuje sie autor w ka-
zaniu na niedziele Swigteczna:

..Zaszczepit ogréd y winice swoie, to iest Koséciot Swiety, pracowity Gospodarz
niebieski, Zbawiciel nasz Chrystus lezus, az na $mier¢ krzyzowg w robocie
swoiey sfatygowany: wiec zeby nie zasychata, ale zeby swoy brata wzrost [...]” &

Przekonaniu temu towarzyszy mys$l, ze sita Kosciota nie ulega wyczerpa-
niu, ale odnawia sie i wzrasta, bowiem Bog:

.[...] az do dnia ostatniego spuszcza fe obfita rose Ducha Swietego na ochlode
ogrodu y winnice swoiey, aby stokrotny przynosita pozytek” °2

Jeszcze jedna wiec odmienno$¢ od sfery Swieckiej, gdzie wszystko wraz
z czasem chyli sie ku ruinie i traci moc. W ,tym kontekscie, Koscidt to
jedyny punkt staty w przeptywie i jedyne schronienie wartosci.

Religia i jej instytucjonalna forma — Kos¢iot nie mogtaby jednak za-
chowa¢ swego modelujgcego wptywu, nie mogtaby ksztattowaé postaw
spotecznych, gdyby nie miescita sie w jaki$§ sposéb w strukturze spotecz-
nej, nie uznata swej dziatalnosci za sensu stricto spoteczng. Wptyw Kos-
ciota nie mégt wiec zawezaé sie do miejsc, gdzie nastepowato spotkanie
ze Swietoscig. Duchowny poza swoimi obowigzkami $cisle sakralnymi,
zwigzanymi z obrzedami, .jest takze nauczycielem, przewodnikiem zgro-
madzenia wiernych. Je$li jakiekolwiek podziaty maja tutaj sens, to mozna
nawet powiedzie¢, ze podczas Soboru w Trydencie duzo wiekszag uwage
zwrocono na odnowe instytucjonalng i na zewnetrzng dziatalno$¢ eduka-
cyjna niz na sprawy o -znaczeniu czysto sakralnym 63 Wydaje sde, ze od-
nowa Kosciota polegata na tym, iz odbudowat on swojg ekspansywnos$é
i znaczenie porzadkujace 64 Nic wiec dziwnego, ze autor kazan wynosi
kaptandw na czoto spoteczenstwa rozpatrywanego pod katem wartosci du-
chowych. W kazaniu na niedziele XXII po Zielonych Swietach wyraznie
pisze, ze ,ubodzy sg to drobne pienigzki”, ,Panowie, Krolowie sg to twar-
de, bite ze srebra talary”, a ,Duchowni sg to ztoto” €.

Dla Gutowskiego jedng z najwazniejszych funkcji kaptana jest naucza-

6. Tamze s. 172.

& Tamze s. 172.

8 Marcocchi, jw

& Jest to zgodne z okreSleniem kultury Kosciota wedtug typologii semioty-
kéw (zob. przyp. 32), wydaje sie wiec jeszcze jednym argumentem na rzecz ta-
kiego ujecia.

6 Gutow ski. Kazania s. 298.
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nie, modelowanie zachowan. Jest w tym chyba daleko idgca konsekwen-
cja. Skoro Swieto$¢ zostata uporzadkowana i zamknieta w Scisle ku temu
przeznaczonych miejscach, ktére jednocze$nie stajg sie coraz bardziej nie-
dostepne dla codziennos$ci, wydaje sie, ze kosciot jako miejsce zycia Swiec-
kiego (w S$redniowieczu czestokroé¢ skupiajgcy najwazniejsze wydarzenia
swojej okolicy) odgrywa coraz mniejszg role 66; tym samym cala znaczgca
spotecznie dziatalno$¢ Kosciota na zewnatrz przenosi sie w sfere moral-
nosci i nauczania. Tam jest pole rzeczywistej dziatalnosci i tylko tam jest
mozliwy intensywny rozw6j. W kazaniu na dzien Swietej Tréjcy autor
daje wyraz temu przekonaniu:

»Nad wszystkie dzieta nayzaeznieyszym iest rzecz; dopomaga¢ Bogu w naucza-
niu btadzacych, y nawracaniu grzeszacych do pokuty” 67.

Kazania, instrument edukacji o najbardziej doniostym znaczeniu, uni-
kajg wszelkich prob roztrzgsania prawd wiary i wdawania si¢ w sprawy
sacrum, natomiast nieustannie zwracajg sie ku problemom wt#asciwej po-
stawy moralnej cztowieka. Najwazniejsze dla kazdej religii przezycie $wie-
toSci 8 zostaje co prawda udostepnione w rycie, ale w sferze swiadomosci
nie wraca sie don, nie analizuje i nie obrazuje jego znaczenia. Ten krag
spraw (jak byto to nieraz mdwione) pozostawia sie tajemnicy, otacza sy-
stemem zakazow i milczeniem. Kazda dziatalnos¢ duszpasterska rozwija
sie wytacznie na polu postaw moralnych. Oto np. spowiednik przedsta-
wiony w kazaniu na niedziele IV po Wielkanocy ma by¢ nie tyle pomoc-
nikiem i opiekunem zycia duchowego, co straznikiem czystosci obycza-
jow. Obok bezstronnos$ci i bystrosci w dociekaniu prawdy ma mie¢ tez
wzglad na utomno$¢ duszy ludzkiej, na sktonno$¢ cztowieka do grzechu.

»[...] iaiko cztowiek, zeby miat wzglad na krewkos$¢ y utomnos$é ludzka” &

Lew, orzet, wdt i cztowiek — ewangeliczne symbole w réznych znacze-
niach pojawiajgce si¢ w kazaniach barokowych 0 — zostajg odniesione do
wzoru dobrego spowiednika; posta¢ cztowieka ma tu wyraza¢ wyrozumia-

6 Bytoby bardzo ciekawe przesledzi¢ funkcje budynku koscielnego w epo-
ce baroku. Ze wzmianek dotyczacych kosciotdw i zakonéw franciszkanskich wia-
domo, ze w S$redniowieczu byty one czesto miejscem, gdzie odbywaly sie zjazdy,
zebrania, uroczystosci Swieckie.

J. B. Freed. Sakscaiska prowincja franciszkanéw w loieku XIIl. W: Studia
franciszkanskie. Pod red. J. Kloczowskiego. T. 1. Lublin 1981 (w druku).

6 Gutowski. Kazania s. 183.

8 Na temat przezycia $wietosci zob. R. Otto (Swieto$é. Warszawa 1968).

® Gutowski. Kazania s. 155.

0 Te cztery symbole pojawiajg sie w odniesieniudo czterech zakonéw
w zbiorze kazan Waleriana Gutowskiego.
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tos¢ i tagodnos¢. Obecny tu pewien minimalizm wymagan nie lezy w dba-
tosci o ,klienta”, w staraniu, by go nie zrazi¢ nadmierng surowos$cia, ale
w tym, ze akcent z bezwzlednej sfery sakralnej zostat przesuniety we
wzgledng sfere moralng 7L

W istocie przedstawiony na kartach kazan obraz Ko$ciota nie jest ni-
czym nowym. Wszystkie poglady Gutowskiego na role kaptana wsrod
wiernych majg swoje kulturowe archetypy juz w PiSmie $w, 0 czym on
sam dobrze wie i co wykorzystuje skwapliwie w argumentacji. Tak np. w
kazaniu na pierwsza niedziele po Trzech Krélach, nawotujac do tego, by
tylko w Kosciele szuka¢ kontaktu ze Swietoscig, autor wyraznie wskazuje
na zrodto takich zalecen:

.[...] nie kedy indziey znalezli szukaigcy Rodzicy naymilszego lezuisa, tylko w
Kosciele nauczaigcego, tamze go y ty szukay” 72

Nie tyle wiec zmienity sie reguly, co z nowg sitg zostaly zaakcentowa-
ne i zastosowane; objety i uporzgdkowaty na nowo, zachwiang przez re-
formacje i upadek autorytetu Kosciota, rzeczywistos¢ 73

Wszystkim tym, pozytywnym przeciez, gdy chodzi o spoisto$¢ Kos-
ciota-insytucji, przemianom towarzyszy pewne, czasami w dojmujacych
stowach wyrazane, poczucie smutku i utraty. Autor wyraza przekonanie,
ze dawniej cztowiek o wiele silniej zwigzany byt ze SwietoScig, do ktorej
dostep byt swobodniejszy.

»Niech nam sie wroca przez dobro¢ y taskawo$é Twoie, one ztote y swobodne
czasy [.]"7%

7L W tym mniej wiecej czasie nastepuje rozwodj teologii moralnej, gdzie na-
stepuje polaryzacja stanowisk w sprawach przestrzegania regut moralnych —
od rygoryzmu, ktory surowo traktowat uczynki, po lassyzm, dopuszczajagcy duzg
swobode w interpretacji czynéw. Zob. J. Bajda. Teologia moralna (kazauistycz-
na) XVII-XV1I1 w. W: Dzieje teologii katolickiej t. 2 cz. 1 s. 267-299; Brezzi,
jw. s. 131-132.

7 Gutowski. Kazania s. 44.

7B Zgodnie z tym co zostato powiedziane o typach kultury (zob. przyp. 32)
mozna hipotetycznie zatozy¢, co bytoby tez zgodne z intencjami autoréw typo-
logii, ze ta sama kultura w réznych okresach czasu przechodzi badZz w stan
kultury tekstéw unormowanych, badZz regut. Inaczej méwiac ma okresy rozwoju
i ekspansji i okresy zastoju albo wzglednej regresji. Wydaje sie nawet, ze w tym
samym czasie i w ramach jednej kultury ogdlnej moga istnie¢ grupy bardziej
ekspansywne (np. jezuici) oraz mniej ekspansywne (np. benedyktyni, co widaé
choéby po ilosci opublikowanych kazan i innych pism propagandowych), a nawet
catkowicie zamkniete. Chodzi po prostu o r6zny stosunek do tych samych ele-
mentéw kultury. Oczywiscie bez doktadniejszych badan takie rozwazania moga
mie¢ charakter jedynie hipotetyczny.

7 Gutowski. Kazania s. 145.
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wota Gutowski w kazaniu na niedziele drugg po Wielkanocy. Zawarta jest
tu pewna ocena, poprzez odwotanie sie do sytuacji idealnej (dawno mi-
nionej), rzeczywistosci sakralnej XVII w.

DWA OBRAZY SWIATA

Przedstawiony dotychczas obraz stosunku cztowiek — Swiat powstat,
0 czym trzeba nieustannie pamieta¢, w okreslonym celu. Dziatalno$¢ kaz-
nodziejska jest przeciez dziatalnoScig Scisle edukacyjna; jej celem jest
ksztattowanie umystéw i postaw ludzkich. Nie mozna wiec tego usitowa-
nia zrozumie¢, pojac¢ jego istoty, bez umieszczenia go w szerszym kontek-
Scie spotecznym i kulturowym. Wydaje sie bowiem, ze nie chodzi tu tylko
0 przekazywanie pewnej wiedzy, pogladu na Swiat i miejsce w nim czto-
wieka, ale o znaczacg przemiane kulturowga, o zetkniecie dwu, mimo wie-
lu podobieristw odmiennych w swych gtebokich i nieuswiadomionych po-
stawach, kultur. Te dwa odmienne sposoby odczuwania i przezywania re-
ligii to z jednej strony szeroko propagowany przez Kosciot potrydencki
modelowy katolicyzm (ktérego pewne zasadnicze cechy byty juz omawia-
ne), z drugiej strony bardziej ,ludowe” formy uczestnictwa w zyciu sa-
kralnym 7. Wskazanie pola zetkniecia i pewnego konfliktu tych dwu od-
miennych kultur, co tutaj mozna zrobi¢ jedynie hipotetycznie, i w wiel-
kim przyblizeniu, pozwoli oceni¢ znaczenie dziatalnosci kaznodziejskiej w
ksztattowaniu kultury, a takze pokaze, na czym polega istota proponowa-
nego w kazaniach modelu zycia. W tak powolnym procesie, jakim jest
ksztattowanie Swiadomosci nie mozna liczy¢ oczywiscie na jakie$ rewela-
cyjne zmiany. Na ich wyrazne uchwycenie pozwolitaby moze dopiero pra-
ca obejmujaca swym zakresem kilka stuleci, jezeli nie w ogéle cate dzieje
ksztattowania sie chrze$cijanstwa. Tym bardziej ze nie chodzi tu o gwat-
towne zetkniecie catkowicie obcych sobie kultur, ale tylko o nowe nasi-
lenie od dawna istniejgcego konfliktu, o jego wyostrzenie. Jezeli dodamy
ponadto, raz jeszcze, zastrzezenie, iz tego typu rozwazania mogg mie¢ cha-
rakter wytgcznie hipotetyczny i prébny, to bedziemy mieli peilny obraz
niepewnosci i trudnosci zwigzanych ze stawianiem tego rodzaju proble-
mow. Niemniej jednak tak, jak wydawalo sie koniecznym umieszczenie
obrazu cztowieka w konteks$cie catosciowego obrazu kosmosu, tak obecnie
trzeba ten obraz, ktéry udato sie tylko we fragmentach naszkicowac,
umiesci¢ w szerokim kontekscie kulturowym. Tylko w ten spos6b mozna
podja¢ probe, poczatkowego przynajmniej, zrozumienia. W tym celu na-
lezy (zawsze z duza ostroznoscig) wykorzysta¢ rézne dostepne metody in-

B Delumeau. Kilka uwag o dziejach, tam dalsze wskazowki bibliogra-
ficzne.
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terpretacji i opisu. Takie zatozenie sprowadza oczywiscie pewne niebez-
pieczenstwo. ale wydaje sie konieczne.

Wiek siedemnasty to niewatpliwe czasy centralizacji i instytucjona-
lizacji Kosciota katolickiego, ktdry z coraz wiekszg sitg (w czym niemata
zastuga zakondw powstatych w duchu konsolidacji i odnowy Kosciota-
-instytucji7®) zaczyna oddziatywaé¢ na wszystkie grupy spoteczne, ksztat-
towaé postawy moralne i $wiatopogladowe. Swiadcza o tym dobitnie wy-
powiedzi autora kazan, jak tez intencje uchwat Soboru w Trydencie oraz
szereg tekstow powstatych przed i po reformie trydenckiej. Jednoczesnie
jednak wraz z dazeniem Kosciota do objecia i Scistego kontrolowania ca-
tego zycia religijnego, z prébami zamkniecia go w trwate ramy organiza-
cji, pojawia si¢ z nowg sitg nurt zycia sakralnego, ktory wymyka sie
wszelkim prébom organizacji i stoi jakby w sprzecznosci z zamiarami
Kosciota; jest czym$ chaotycznym i mrocznym albo jeszcze niezorganizo-
wanym. Nie chodzi przy tym o to, ze zwieksza sie liczba praktyk doko-
nywanych poza instytucjg, z pominieciem Kosciota, ale o to, ze sa one
bardziej niz kiedy$ zauwazane; ze Kosciot staje sie jakby na nie uczulony.
Swiadcza o tym np. misje, ktore ponownie zwracajg sie ku wnetrzu kra-
jow Europy, dawno juz uznanych za chrzescijanskie. Tam bowiem zauwa-
zono ogrom pracy pozostajgcej do wykonania 77

Nastepuje, juz dawno zauwazone w historiografii, ponowne dostrzeze-
nie niebezpieczenstwa wiary w moc magii, w znaki magiczne, w czarow-
nice i czarownikéw 78 Oparta na zabiegach magkrmych medycyna ludowa
jak i wszelkie inne rodzaje magii, istniaty od dawna i trudno bytoby
dzisiaj stwierdzi¢ czy rzeczywiscie w XVII w. zwiekszyta sie liczba osob
uprawiajgcych praktyki magiczne. Takie postawienie sprawy bytoby chyba
absurdalne. Chodzi tylko o to, ze niezaleznie od stanu samej magii, ktora
stata sie zjawiskiem oficjalnie dostrzeganym, widziano w niej pewne nie-
bezpieczenstwo. Nawet bowiem niewielka liczba proceséw o czary dowo-
dzi, ze istniato powszechne przekonanie o realnosci magii, jej skutecz-
nosci, i ze uznano jg za istotnie wrogg wobec sposobu oficjalnego kon-
taktow ze Swietoscig. Posrednio bowiem przekonanie o mozliwosci doko-
nywania czarow dowodzi wiary bezposredniego potgczenia sie z mocg
sakralng i dysponowania nig w okreslonym celu. Czarownik podczas do-
konywania obrzedu magicznego jest z pewnoscig osobg posiadajgcg 0so-

B Oroli zakonéw zob. J. Ktoczowski (Zakony meskie w Polsce w XVI-XVII
wieku. W: Kosciét w Polsce t. 2 s. 485-730.

7 Zob. przyp. 32.

® A.Bruckner. Dzieje kultury polskiej. T. 2. Cz. 2. Warszawa 1939; B. B a-
ra nowski. Kultura ludowa XVII i XVIII wieku na ziemiach Polski $srodkowej.
Loédz 1971
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bista moc sakralng, przechodzi ze stanu $wieckoSci do sakralnos$ci, jest
nietykalny i przerazajacy 7.

Warto przy tym pamietaé, ze Kosciét bardzo czesto godzit sie z wie-
rzeniami podobnymi do mechanizmu magii, gdy tylko byty one jemu
podporzadkowane i przezen kontrolowane &

Rozwija sie tez w duzym stopniu kult Swietych. Moze on byé¢ tluma-
czony jako proba intensyfikacji zycia religijnego ludu, ale jednocze$nie
jest tez w nim co$ przeeiwistawnego do ducha eklezjastycyzmu, jaka$
duza bezposrednio$¢ w stosunku do Swietosci. Najlepszym przykiadem
dazenia do blizszego zwigzku z mocami Swietymi jest jednak poezja lu-
dowa. Wyraza ona tak bezposredni stosunek do Boga, tak wielkie po-
czucie Jego radosnej obecnosci w Swiecie, ze nie moze budzi¢ watpliwos-
ci. Oto fragment jednej z piesni:

»W dzien Bozego Narodzenia.
Rodzaj wszystkiego stworzenia,
Rtastwo chwali Pana,

Bydto na kolana,

Upada, upada”sl.

Dzien, o ktorym tu mowa byt bez watpienia dniem wielkiej radosci, ale
poufato$¢ w stosunku do Boga jakiej wyraz dajg nastepne strofy, kontra-
stuje z mrocznym obrazem kazan.

»,BadZz zdréw Jezu miody,

Trzeba nam do wody,

Z trzodeczka, z trzodeczkg —

Dziecie mruga hrewka:

— Da¢ mi miéd z konewka!

| z beczka, i z beczkg —
Dziekujg dziecieciu pastuchy,
Nalawszy po zeby swe brzuchy,
— Ohwala na wysokosci” &

Jezus wystepuje jako bogaty i hojny gospodarz, skiadajagcy za$ hotd
pasterze jako wierni poddani, a wiec tylko pewna réznica hierarchi, a nie
Swiatow. Co wiecej rubaszno$¢ zrdwnuje obyczajowo Boga i czlowieka.

M B. Mauss. Zarys og6lnej teorii magii. W: Socjologia i antropologia. War-
szawa 1975 s. 1-208.

so Wiele przyktadow podaje Z. Kuchowicz (Obyczaje w dawnej Polsce. War-
szawa 1967); J. G. Frazer (Ztota gatagz. Warszawa 1962); E. de Martino (Ziemia zgry-
zoty. Przyczynek do historii zycia religijnego potudniowych Wioch. Warszawa
1971 — podajacy bogato udokumentowany przykitad obrzedéw zwigzanych z taran-
tyzmem, ktore znalazty swoje miejsce w Kosciele).

8l Cz. Hemas. W kalinowym lesie. Cz. 2. Warszawa 1969 s, 35.

&® Tamze s. 116.
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W kazaniach natomiast obecno$¢ Boga w Swiecie jest przekreSlona cat-
kowicie i nieodwotalnie. WypowiedZz z kazania na dzien Whniebowstapie-
nia Panskiego dowodzi uczucia osamotnienia ludzkosci:

»,Przyobiecal nam ten naystodzy braciszek, ze sie nie miat z nami rozstawac,
az do skoriczenia $wiata... A dzi$ oto niebo nam go wydziera, y w daleka od nas
odchodzi kraine” 8.

Lud, zwiaszcza wiejski, chyba o wiele bardziej od warstw wyksztat-
conych odczuwal coroczng powtarzalnosé, cykliczno$¢ czasu przez Smierc
i odrodzenie przyrody. Chodzenie z gaikiem, topienie Marzanny i szereg
innych obrzedow zwigzanych z przemiang czasu wyraznie tego dowodzi.
Swiadomo$é taka musi potegowaé uczucie obecnoéci Boga w $wiecie,
powtarzania sie Jego narodzin i $mierci.

Istnieje tez niewygaste poczucie mozliwosci boskiej ingerencji w zy-
cie doczesne. Chrystus nadal przebywa w $wiecie niosagc pomoc ucisnio-
nym i nieszczesliwym. Jest to motyw wyraznie basniowy, gdzie rycerz
zabijajgcy smoka zostaje zastgpiony obrazem Chrystusa pokonujgcego
szatana.

W Piosneczce o kozle piekielnym dziewczynie uprowadzonej czarami
przez pachotka iz pomocg przychodzi Jezus, sprawiajac, zZe:

»(W) Wegierskiej ziemi zasneta,

Przy Jezusie sie ockneta —

W miescie, kosciele wejerskim,

Przy swoim brutkanie niebieskim” $4

W kolejnym tego typu utworze Chrystus pojawia sie jako piekny i bo-
gato ubrany miodzieniec.

»Tam przyszedt mtodzieniec piekny,
Na wejrzeniu bardzo wdzieczny,
Ztotem chusty wrebowane,
Rados$nie patrzy na panne,

Pan(n)a na niego spojrzata,

Zrzasta sie go, zasromata,

On sie do niej poczat ktaniac,
Podnidst z ziemi, poczat witaé.

Pan(n)a Jezusa poznata

Z serca ku niemu patata,

Od rados$ci nan patrzata,

Juz na smutek nie wzbacyta” &

&8 Gutowski. Kazania s. 326.
8% Hernas. W kalinowym s. 163.
& Tamze s. 170.



106 JANUSZ DROB

Wielka prostota obrazu i jego pewna zmystowo$¢ zupeinie przeciwsta-
wiajg sie tajemnej i tragicznej postaci Boga z kazan.

Odmienno$¢ nastroju, tak widoczna w prezentowanej tutaj poezji lu-
dowej, mieszczgca sie w granicach oficjalnie uznawanych form religij-
nosci, nie moze jeszcze stanowié¢ dowodu na istnienie rzeczywistego kon-
fliktu miedzy ideologig propagowang przez Kosciot a kulturg ludowg. Sam
Gutowski nigdzie zresztg nie wypowiada sie otwarcie na ten temat, wy-
stepujac najwyzej przeciwko zbyt jaskrawym zabobonom i niewlasciwe-
mu stosunkowi do Boga, ale nie przeciwko jakiemu$ antagonistycznemu
systemowi wartosci. Jest zrozumiate, ze w ramach kultury jakag repre-
zentuje autor kazan (cho¢ jest to tylko hipotetyczne zaszeregowanie), nie
moéwi sie o antykulturze, ale o braku kultury, o chaosie (stad zadanie
polegajace na zorganizowaniu, edukacji i o$wieceniu), nigdy zas o prze-
ciwnym systemie, ktory nie maégtby by¢ polem ekspansji stojgc w catko-
witej opozycji, bo wymagatby tylko absolutnego zniszczenia 8 Czy zna-
czy to, ze istotnego konfliktu nie byto? Wecale nie. Zgodnie z pogladami
wspoOiczesnej psychologii (a przynajmniej tej jej czesci, ktora zajmuje sie
badaniem zbiorowej nieSwiadomosci badz uznaje istnienie sfery nieswia-
domej) i wspoOtczesnej hermeneutyki, najwazniejsze problemy i konflikty
danej epoki wcale nie musza by¢ $wiadomie wypowiadane8. Swiado-
mos¢ ich moga mie¢ wyltgcznie ludzie najbardziej wyzwoleni z ograniczen
swego czasu, najbardziej swiatli i nowoczes$ni, do jakich Gutowski z pew-
noscig nie nalezy. Oznak konfliktu trzeba wiec szuka¢ nie w jawnej wy-
powiedzi, ale na poziomie symbolu, ktory moze zawiera¢ prawdy zakryte
nawet przed tym, kto sie nim postuguje. Wigze sie z tym caly problem
interpretacji symbolu wilasciwego dla kultury ludowej i dla kazan. Wy-
daje sie, ze najmniej niebezpiecznie byloby tutaj postuzenie sie juz go-
towymi ustaleniami znaczenia najszerzej rozumianego symbolu. Moz-
liwosci takie stwarzajg prace M. Eliadego, badajgce symbol w najpetniej-
szym znaczeniu, scalajgce i grupujace symbole niezaleznie od kontekstu
spoteczno-historycznego 8 Mozna sie wiec postuzyé tego typu ustalenia-
mi jako swoistg ,encyklopedig” symbolu. Umieszczenie badanej symbo-
liki na powrdt w kontekscie kultury i zwigzanie z czasem pozwoli by¢

& Zob. przyp. 32.

8 C. G. Jung. Problem psychiki wspétczesnego cztowieka. W: Psychologia
a religia. Warszawa 1970 s. 69-93. Takie poglady mozna tez przypisa¢ P. Ricoeu-
r’owi (Egzystencja), biorgc pod uwage jego rozumienie symbolu.

8 Traktat o historii religii. Warszawa 1966; Sacrum, mit, historia. Warszawa
1974.. Oto co na temat metody Eliadego pisze Ricoeur (jw. s. 16): ,Dla Eliadego ro-
zumienie symbolu jest réwnoznaczne z umieszczeniem go w pewnej catosci tego
samego co on rodzaju, lecz bardziej niz on rozleglej, tworzacej ponadto system
w plaszczyznie, do ktérej on nalezy”.
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moze unikng¢ ahistoryzmu postulowanego przez fenomenologie religii.
Oczywiscie tego typu eksperymentalne zatozenia metodologiczne muszg
pociagna¢ za sobg wszelkie niebezpieczeristwa niepoprawnosci. Skoro jed-
nak niniejsza praca jest w pewnym stopniu tylko poszukiwaniem jakiej$
drogi dla badan zajmujacych sie problemami umystowosci w aspekcie
historycznym, nie nalezy rezygnowaé¢ z zadnych nowych mozliwosci,
choéby byty one najbardziej niepewne.

W wieku siedemnastym coraz czesciej elementy kultury ludowej
przenikajg do kultury ogdlnej baroku. Jest to widoczne zar6wno w sztu-
kach plastycznych, jak i w literaturze. Fakt ten zostat zresztg juz dosy¢
dawno zauwazony & Wytworzona opozycyjmos¢ miedzy dwoma opisywa-
nymi typami kultury nie przeczy mozliwosci przenikania elementoéw jed-
nej kultury do drugiej, tym bardziej, ze nie jest to konflikt prowadzacy
do pogtebienia przepasci, a wrecz przeciwnie, kultura ludowa staje sie
terenem ekspansji dla oficjalnego modelu kultury. Wydaje sie, ze kon-
flikt ten ma swoje podtoze w odmiennosci najgtebszych postaw wobec
Swiata i zycia.

Wiele bajek ludowych ma za motyw zwigzek ,krélewny” przez
zaslubiny albo przez porwanie, ze smokiem badZz wezem przebywaja-
cym pod ziemig, a nastepnie zabicie potwora i uwolnienie ,krédlewny” 9,
W innych bajkach podstawowym tematem jest odczarowanie krélewi-
cza, wzglednie krolewny, zakletych w weza albo Zzabe, zazwyczaj przez
pocatunek, oczywisty symbol aktu piciowego9L Smok symbolizuje to,
co mroczne i jest scisle zwigzany z kultem plodnosci® Takze waz jest
symbolem ptodnosci, oznacza cykliczng regeneracje czasu i ma Scisty
zwigzek z ziemig9 Biorgc pod uwage symboliczny charakter wystepu-
jacych tu postaci, a takze fabute bajek (uwalnianie z podziemi, za$lubi-
ny z wezem) mozna je odczyta¢ jako wyrazajace cykliczny rozwéj przy-
rody i przede wszystkim Scisty zwigzek kultury ludowej z ziemig i sym-
bolikg tetluryczna.

™ Brickner, jw.; J. Krzyzanowski. Od $redniowiecza do baroku. War-
szawa 1938; S. Cynarski. Surmatyzm — ideologia i styl zycia. W: Polska
XVII w-ieku. Panstwo. Spoteczenstwo. Kultura. Pod red. J. Tazbira. Warszawa 1969
s. 220-240. Konfrontacje; Cz. Hernas. Barok. Warszawa 1976 s. 5-11; T. Mah-
kowski. Genealogia sarmatyzmu. Warszawa 1946; Baranowski, jw.

10 J. Krzyzanowski. Bajka polska w uktadzie systematycznym. Warsza-
wa iox8 nr T 315 i T 458. O mozliwosci interpretacji bajki jako mitu zob. S. Czar-
nowski (Zwigzki mityczne bajki ,O kozie, kbézce i wilku”. W: Dzieta. T. 1. War-
szawa 1956 s. 181-195).

N Na temat zwiazku aktu piciowego z kultami wegetacji i fcujnosci przyrody
zob. E.iade (Traktat s. 308-310, 327-328, 347-349. O symbolu weza i zaby s. 162,
163, 166.

12 Traktat s. 206-207.
» Tamze s. 166.
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Bajki fantastyczno-komiczne, gdzie przez zjedzenie weza albo ura-
towanie mu zycia otrzymuje sie dar rozumienia mowy zwierzat% zda-
ja sie wyraza¢ przeSwiadczenie, ze ,rozdziat miedzy nim samym [czio-
wiekiem — J. D.] a przyrodg i pomiedzy rdznymi rodzajami rzeczy
w przyrodzie nie jest mimo wszystko rzeczywisty, ale sztuczny” B oraz
dodajmy, ze mozliwy jest powrot do stanu jednosci i niezréznicowania;
do stanu okresowego chaosu.

Niezaprzeczalny zwigzek z ziemig ma takze inna postaé, wiasciwa
zresztg zarowno dla mitologii ludowej, jak i dla ideologii Kosciota, dia-
bet. Wiele elementéw jego obiegowego obrazu ma charakter chtoniczny.
Rogi, odmienno$¢ jednej stopy, a takze pewna amorficznos¢ to cechy
wskazujgce na zwigzek z ziemig i kultami ptodnos$ci%.

W bajkach diabet czesto pilnuje skarbéw znajdujacych sie pod zie-
mig 97, a w tekstach chrze$cijanskich wrecz wytania sie z ziemi. W ka-
zaniu na niedziele VII po Zielonych Swietach autor, opierajac sie oczy-
wiscie na znanym opisie ewangelicznym, wyposaza czarta we wszystkie
cechy chtoniezne.

.Widziatem prawi bestyiag wystepujgcg z ziemie, maiacg na glowie dwa rogi,
iakoby burankiwe. a gtos iey, iako gtos, y ryk smoka iakiego” &

Diabet jest tam zresztg nieustannie okres$lany jako waz i smok. Widac
wiec, ze konflikt nie moze polega¢ wylgcznie na réznym jezyku sym-
bolu, ale na ré6znym warto$ciowaniu znaczen tych samych symboli. Waz
i smok okazuje sie w symbolice ludowej sita w rezultacie pozytywng
i konieczng w cyklicznym przebiegu czasu.

Odmienne wartosciowanie tych samych symboli ma jak sie zdaje pod-
stawy w innym ukierunkowaniu zycia. W kulturze rolniczej wcigz spo-
tykamy silny wyraz zwigzku z ziemig. Jest to wyrazone nie tylko w baj-
kach, ale i w popularnych, nieco rubasznych piosenkach ludowych.

9 Stownik folkloru polskiego. Pod red. J. Krzyzanowskiego. Warszawa 1965
hasto: Chtop, waz, kogut s. 61-62.

% E. Cassirer. Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury. Warszawa lift
s. 169.

& Traktat s. 165: ,Na przykiad rogi bydta rogatego, charakteryzujace bdstwa
przyrody, sa emblematem boskiej Magna Mater. Wszedzie tam gdzie one wystepuja
w kulturze neolitu czy to w ikonografii, czy to w posgzkach o ksztattach bydle-
cych. zawsze oznaczajg obecno$¢ wielkiej bogini ptodnos$ci”. C. Lévi-Strauss %An-
tropologia strukturalna. Warszawa 1971 s. 296) podaje odmienno$¢ jednej stopy jako
ceche zwigzang z charakterem chtonicznym,

97 Stownik folkloru hasto: Diabet w literaturze ludowej s. 81-83.

B Gutowski. Kazania s. 220.
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»Niech sie Maciek nie frasuje.
Ze mu psenieka nie wschodzi,

| ja zasiat u mej Zosi,

A pono sie nie narodzi”’8

Ziemia jest traktowana jako matka zycia i podstawa ptodnosci. Cztowiek
wcigz czuje sie bardzo mocno zwigzany z przyrodg i wigczony w cykl
jej Smierci i rozkwitu.

Tymczasem w kazaniach cata warto$¢ zostaje przypisana niebu. Oto
w kazaniu na niedziele | adwentu mamy wyrazne przeciwstawienie:

na wierzchu kunsztem malarskim wyrazone byto niebo y chwata wie-
kuista, do ktorey Aniot dobre y wybrane dusze, S$cistg bardzo S$ciezka, poie-
dynkiem tylko prowadzit, na dole za$ namalowane bylo szerokie piek-
o [..]”1®

W tym przeciwstawieniu chtoniczno-uranicznym mamy jednocze$nie wy-
razne wartoSciowanie. Goérze przypisywana jest cata warto$¢, natomiast
dot jest tylko miejscem potepienia.

Uraniczny symbol gory i motyw wystepowania funkcjonuje w ka-
zaniach jako obraz dazenia ku prawdziwym wartosciom i wznoszenia
sie ku S$wietosci. Tak jest np. w kazaniu na niedziele 1V wielkiego
postu:

»Wizerunek to iest podrézy naszey do wiecznosci, do Gory Sw. Panskiey,
mieszkania wszystkich wybranych iego” 10L

Ziemia jest pozbawiona samoistnej wartosci. Sity ptynace z goéry, z nie-
ba decydujg o jej rozkwicie i trwaniu, co stuzy autorowi w kazaniu na
niedziele Swigteczng za materiat do stworzenia metafory na temat dusz
ludzkich:

.Nieptodna, sucha y zgorzaley pustyni podobna wszelka dusza, ktorej rosa
Ducha Panskiego nie zakrapia” 1@

O ile w bajkach wyzwalanie sit bujnosci przyrody dokonuje sie po-
przez wydobycie ich z mroku podziemia, a wiec z tona ziemi (niewatpli-
wie jest w tym jaka$ analogia do kietkowania roslin), to w kazaniach
wnetrze ziemi nie moze w sobie przechowywac zadnej zyciodajnej sity;

P Hernas. W kalinowym lesie s. Cl.
1M Gutowski. Kazania s. 6.

1M Tamze s. 112.

I® Tamze s. 172
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jest tylko miejscem wiecznego potepienia 18 Co spadto w ciemnosci do
piekta, znajdujgcego sie jak pisze kaznodzieja w centrum ziemi, juz sie
nie moze wydoby¢ 104.

W dzien Bozego Narodzenia niebo dokonato jakby ,gwatu dobroci
na ztej ziemi”:

»[...] ziemia drzy, piekto sie stracha [...]” 16

Takze wszystkie postacie telluryczne stajg sie w kazaniach sym-
bolami grzechu i synonimami diabta 16. Ludzie dokonujgcy zia okresla-
ni sg jako ci, ktérzy czolgaja sie po bitocie, kulejg albo jak w kazaniu
na niedziele Piedziesigtnice:

»[...] iako kreci iacy, po ziemi sie tylko afektami ryig” 107.

Tymczasem w bajkach ludowych nawet diabet nie jest wartoSciowa-
ny tak jednoznacznie. Jest on przeciez postacig ambiwalentng, psotni-
kiem, dziwakiem zamieszkujgcym uroczyska, ale tez jest tatwowierny
i nietrudno go wywie$¢ w pole. W sumie nie jest grozniejszy niz waz
i smok, a pokonujagc go mozna zdoby¢ wartoSciowe skarby. Ciekawe, ze
posta¢ diabta wystepuje takze w wierzeniach zwigzanych z cyklicznym
zamieraniem i odradzaniem sie przyrody. W bajkach, gdzie wystepuje
diabet strzegacy skarbéw, dodaje sie tez, ze wydostaé je mozna tylko
w Palmowg Niedziele, kiedy to nawet diabli uczestniczg we mszy $w.138

W wielu zresztg $wietach zwigzanych z kultami wegetacji i odno-
wieniem czasu, takich jak Stado obchodzone podczas Zielonych Swiat
czy Sobotka, wystepujg elementy S$wiadczace o wierze w okresowe
przejscie w stan chaosu i bezksztattu, jak np. przekroczenie podziatow
spotecznych, zasad moralnych itp.10 W tym czasie takze sity grozne
dla cztowieka, opuszczajg swoje miejsce i stajg sie szczegOlnie niebez-
pieczne 110

Tego typu zachowania musiaty by¢ oczywiscie sprzeczne z ideologig
Kosciota, ktory zasade istnienia Swiata widziat nie w odradzajgcych sie
Tamze s. 318.

Tamze s. 314.

Tamze s. 318.

Tamze s. 281, 193, 220.

Tamze s. 8Y.

Stownik folkloru Hasto: Diabet w literaturze ludowej s. 81-83.
Kuchowicz. Obyczaje s. 222, 234. ,[..] niektére obrzedy noworoczne
obejmujg rytuaty orgiastyczne; ,pomieszanie” spoteczne, wyuzdanie i saturnalia
symbolizujg nawrot do stanu bezksztattu, jaki poprzedzat stworzenie $wiata"; Sa-
crum s. 147-148.

1o W wielu krajach Europy w okresie wiosennym palono ogniska jako zabez-
pieczenie przed ztymi duchami, ktére witasnie wtedy miaty by¢ szczegdlnie aktyw-
ne. Zob. Frazer, jw. s. 476-494,

ERSBRER
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corocznie sitach natury, ale w statoSci i doskonatoSci praw boskich,
w trwatej organizacji przestrzeni. W sensie symbolicznym pojawienie
sie Chrystusa byto réwnoznaczne z wyznaczeniem $rodka $wiata, a tym
samym z nadaniem mu realnych ksztahow i ostatecznym wydobyciem
z chaosuln. Tak to przedstawia autor w kazaniu na wtorek wielka-
nocny :

»Stanat naprzéd lezus, spusciwszy sie na nasze niziny z tona Oycowskiego,.
w posrzodku ziemi; stangt przy urodzeniu swoim w pos$rzodku dwdch byd-
lat [..] stanat we $rzodku przy mece swoiey na krzyzu miedzy dwoma totra-
mi [...] Stanie we $rzodku i na dzien ostatni, iako sedzia zywych y umar-
tych, miedzy koztami y miedzy barankami; miedzy potepionymi y miedzy
wybranymi” 111

Wszelka zywiotowo$¢ zostaje w kazaniach napietnowana jako grzech..
Swiat ziemski jest przyrownywany do morza, ktore sie nieustannie bu-
rzy i miesza. Potepiona tez zostata niestato$¢ wiatru 114 Sita ptodnosci
symbolizowana przez Kupidyna zostaje takze przedstawiona jako po-
pychajaca przez zaslepienie do grzechu i zta 1S

Dopiero pojawienie sie Chrystusa uwolnito cztowieka od cyklicznej;
powtarzalno$ci czasu. ,,O ile przedtem historie odrzucano, ignorowano
lub znoszono przez okresowe powtarzanie aktu stworzenia i poprzez
okresowg regeneracje czasu, wedtug historii mesjanistycznej historie
trzeba wstrzymaé, gdyz peini ona funkcje eschatologiczng, ale wstrzy-
mac jag mozna tylko dzieki temu, ze pewnego pieknego dnia —e osiggnie
kres” 116

Napoér ludowosci z jednej strony, a z drugiej jeszcze S$ciSlejsza i od-
nawiajgca sie organizacja Kosciota sitg rzeczy musiaty doprowadzi¢ do
zaostrzenia konfliktu miedzy dwoma sposobami widzenia $wiata. Stad
tez zadanie, jakie podjat Kosciot nie polegato tylko na podnoszeniu $wia-
domosci religijnej i moralnej, na ksztatceniu, ale na ksztattowaniu;
wigzato sie ono z przemiang struktury i tworzeniem nowego rodzaju
urnysiowosci.

1. WZOR CZLOWIEKA

Po umieszczeniu cztowieka w dos¢ szerokim obrazie kosmosu, po
wskazaniu réznych mozliwosci jego ,zaistnienia” w tak skonstruowa-

111 Sacrum s. 53-86.

12 Gutowski. Kazania s. 129.
113 Tamze s. 204.

14 Tamze s. 60.

15 Tamze s. 48.

16 Sacrum s. 270.
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nym w kazaniach $wiecie, trzeba skupi¢ uwage na samym modelu do-
brego chrzedcijanina. Jaki wzdr propagowat Gutowski, w jakie cechy
go wyposazat? Odpowiedz na to pytanie wcale nie jest prosta, cho¢ prze-
ciez cata wypowiedz kaznodziei jest skierowana bezposrednio do czto-
wieka i witasnie cztowiek jest jej nieustannym ,bohaterem”. Owa ca-
tos$¢ jest zawsze powaznym problemem w analizie, bo aby wydoby¢
w sposéb jasny motyw bogatego obrazu i by dotrze¢ do korzeni tego
motywu trzeba catos¢ rozbi¢, podzieli¢ i utworzyé nowy zwigzek wydo-
bytych elementow, tak aby wskazywat on na ciagtos¢ mysli i obrazéow
rozproszonych w badanym tekscie. Nie jest to tylko wyrywanie pewnych
odpowiedzi na dany temat z bogatego materiatu, ale tgczenie ich w no-
wag, samodzielng cato$¢ o ustalonym znaczeniu. To co rozproszone i cze-
sto ukryte w tekscie, musi zosta¢ odstoniete i scalone. Dopiero po ta-
kim przygotowaniu tekstu mozna przystagpi¢ do refleksji nad nim, moz-
na pyta¢ o jego historyczne i kulturowe znaczenie. Dlatego tez w tej
pracy zostanie podjeta proba utozenia bezposrednich i symbolicznych
wypowiedzi B. Gutowskiego w logiczny i spoisty cigg. Materiat bedzie
tak organizowany, jakby to sam autor dal jasng odpowiedZz na posta-
wione pytania. Pierwszym etapem bedzie dotarcie do podstaw obrazu
cztowieka, do zasadniczych warto$ci zwigzanych z tym obrazem, a punk-
tem wyjscia bedzie obraz symboliczny i jego znaczenie odstaniane za
pomoca dalszych wypowiedzi, tak aby ostatecznie doprowadzi¢ do przej-
rzystej i racjonalnej zasady rzadzacej obrazem cziowieka. Dopiero bo-
wiem po dotarciu do podstawowych zasad i wartoSci, zgodnie z ktory-
mi ma zy¢ cztowiek, mozna bedzie podjgé probe okreslenia preferowa-
nej postawy dobrego chrzescijanina w jej najogolniejszych zarysach.

By jednak i tym razem nie pozostawa¢ tylko w ramach jednego
tekstu, bedg nieustannie przywotywane wszelkie mozliwe analogie tak
dotyczace sposobu obrazowania, symboliki, jak i mysli: Pozwoli to nie
tylko na poszerzenie horyzontéw, ale takze ne weryfikacje, lepsze zro-
zumienie sensu wypowiedzi w kontekscie historycznym.

NAMIETNOSC A ROZUM

Obrazem symbolicznym, ktéry wyzwala wszystkie nastepne odnosza-
ce sie do postawy moralnej chrzescijanina, spetniajacym dzieki swej do-
niostosci role pierwszego ogniwa, jest obraz snu powtarzajacy sie nie-
zwykle czesto w roznych kazaniach. Autor wartosciuje go catkowicie
jednoznacznie, jak np. w kazaniu na niedziele | adwentu:

.Wielki to ospalec y nikczemnik, co serce swoie do iednego kruszcu, zuzelu,
-miedzi albo cho¢ y ztota przywigzuie, a od sie odrywa. Na c6z mu sie to
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przyda? tylko, ze ockngwszy sie z twardego snu, y S$miertelnego letargu, na
wieczno$¢ nic w reku swoich nie znaydzie” 117.

Ospatos¢ i bezruch pozornie nie majg nic wspolnego z chciwoscia, zdajg
sie wskazywac¢ na ogdlniejsza zasade. Spa¢, znaczy tu tylez samo, co zam-
kna¢ oczy na cel ostateczny, zwrdci¢ sie ku ztudnym i pozornym war-
tosciom. W tym samym kazaniu autor mowi o niebezpieczenstwie ,prze-
spania” czasu przeznaczonego na pozyskanie zbawienia. Symbol snu u-
zyskuje tutaj szeroki zakres oznaczania; jest syntezg pewnej postawy
cztowieka. Postawa ta polega na zyciu iluzjg, tym co przemija i znika,
nie za$ na dostownie rozumianym bezruchu.

»Wiec zeby$Smy nie przespali nunc, tego ztotego y zbawiennego czasu” lls.

Nie mozna powiedzie¢, ze obierajgc sen za symbol bezwarto$ciowego
zycia idzie Gutowski za Pismem $w., skad czerpie wiekszo$¢ metafor
i do ktérego nieustannie sie odwotuje w licznych cytatach. W Starym
Testamencie sen niejednokrotnie spetnia pozytywng role i ma w sobie
co$ wrecz boskiego — moze by¢ wizjg zestang przez Boga. Wydaje sie
jednak, ze w tym typie kultury, za ktérej reprezentanta (wcigz tylko
hipotetycznie) Gutowski moze by¢ uznany, sen jako zjawisko wymyka-
jace sie wszelkim regutom, tajemnicze i zywiotowe, musiat by¢é uznany
za co$ przynajmniej niebezpiecznego, niewygodnego.

Wybranie symbolu snu na oznaczenie ztej postawy w Swiecie nie
jest zreszta charakterystyczne wytgcznie dla autora kazan, Wactaw Po-
tocki w pisanych u schytku zycia Moraliach, rozpoczetych mniej wiecej
w tym samym czasie, w jakim wygtaszane byty kazania (ok. 1688), za-
mieszcza taki oto wiersz:

»Spi Swiat pijany winem, zamruzywszy oczy;

Nalewa babilonska siwacha, czart go toczy.

Spi $wiat réwien martwemu, apiwszy sie drzewu,
Winem z prasy Bozego na swe grzechy gniewu.
Diabet na warcie, zeby nikt nie budzit, stoi;

Grozi palcem z daleka, ps6w nawet popoi” 119

Gutowski wyraznie zaweza znaczenie symbolu snu. Sen oznacza dla
niego Swiat ztudnych iluzji, pozornych wartosci, a cztowiek S$piacy, to

17 Gutowski. Kazania s. 5. Obraz snu lub ,zamkniecia oczu” wystepuje
rowniez w innych kazaniach, m.in. s. 24, 75, 89 itd. Uci$nienie ojczyzny bywa tez
ttumaczone ,,zasnieciem” Boga (tanguam dormens) s. 58.

18 Tamze s. 6.

19 Poeci polskiego baroku, Opraé. J. Sokotowska i K. Zukowska. T. 2. War-
szawa 1965 s. 99.

8 — Roczniki Humanistyczne
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ten, ktory sie tymi wartoSciami rzadzi. Wyraznie mamy to powiedzia-
ne w kazaniu na pierwszg niedziele wielkiego postu, gdzie przeciwsta-
wione sg obrazy prawdziwego zycia skierowanego ku wartoSciom trans-
cendentym i zycia w pozornych wartosciach Swiata doczesnego:

czart przeklety, ludzi $wiatowych ludzi i omamia, ukazuie im cacka,
obrazy buty y chwaty $wiatowey, uciech, rozkoszy, a nic -realnego [..] wszyst-
ko iak sen, iak mara mija” 10

Poczucie $wietnosci czasow, tak jeszcze charakterystyczne dla odrodze-
nia m, zanika na rzecz doznania przemijalnosci i niestatecznosci rzeczy
doczesnych. W drugiej potowie XVII w. w Trenie V ze zbioru Nieproz-
nujgce proznowanie tak pisze Wespazjan Kochowski:

»,Biedny zywocie, prawda ze$ mity,

Lecz cie frasunki zbyt opieprzyty;

Bo6 ani$ pewny, ani$ jest wieczny,

Jako $nieg giniesz wnet, niestateczny” 12

Daje ten wiersz wyraz dominujgcemu poczuciu przemijania, niepewnosci
i frasobliwosci zycia, ktdrego stodycz zostaje zaprawiona nadmierng go-
ryczg. Gutowski za$, tak catkowicie zwrécony jest ku wartosciom poza-
ziemskim, ze juz owej stodyczy w ogéle nie dostrzega, odcina sie od
Swiata ziemskiego zupeinie. Kochowski prébuje jeszcze dokonaé syn-
tezy, da¢ pozytywng warto$¢ i Swiatu doczesnemu, cho¢ mozna by wno-
si¢ z kolejnego jego wiepsza, ze jest to tylko przyznanie sie do stabosci
godnej potepienia.

,B0 ktéz-em ja jest? Twojej reki dzieto

Stworco. Stworzy¢ mie — c6z ci po tym byto?

Boze, mnie$ stworzyt, mnie, chciejze mnie ze mna,
Gdy prosze przewie$S¢ przez te droge ciemna.

Jezeli nie podasz reki do zbawienia,

Zginionym ja jest cztowiek bez watpienia” 13

Zycie doczesne to droga w ciemnosciach, droga przez sen, z kulmi-
nacyjnym punktem mrocznego przejscia — Smierci; tgczg sie w tym
myS$li kaznodziei i poety. Obrazy te prowadza nas do symboliki nocy,
do postaci, ktore niebezpieczefAstwa nocy wyrazajag. Niebezpieczenstwem
tym jest sita zta, w ktdrej Swiat jest pograzony jak w ciemnosciach. Jas-
no te mys$l wypowiada autor w kazaniu na niedziele $wigteczng:

1D Gutowski. Kazania s. %4

21 L. H Batkin. Historyzm w odrodzeniu woskim. ,Literatura” 1976 nr 45
s. 1i6.

122 Hernas. Barok s. 452,
123 Tamze s. 457.
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.Komu za$ bardziey S$wiat, wczasy, y delicyie smakuig; w sercu iego nie
Duch Sw., ale nocna iaka sowa, albo puchacz piekielny, czart méwie przekle-
ty, gospode sobie zapisat” 124

Sowa i puchacz sg starymi literackimi symbolami grozy nocy. Pojawia-
ja sie one takze w wierpzu ks. Dominika Rudnickiego (1676—1739),
gdzie spetniajg wyraznie negatywng role.

W rozlegtych wiosciach teraz wilcy wyja,

Gdzie dwor w szlacheckiej krwi krucy sie myja.
Gdzie kosciot albo patac marmurowy,

miasto muzyki puchacz gra i sowy” 25

W wierszu tym ,postacie nocy” taczg sie z obrazem przemijania i upad-
ku.

Opowiedzenie sie przeciwko rozumianemu w ten spos6b snu, ktorego
negatywne dziatanie wyrazajg postacie nocy jest jednocze$nie opowie-
dzeniem sie przeciwko wszystkiemu co chaotyczne, niezorganizowane
i dowolne. W kazaniu na niedziele czwartg po Trzech Krolach autor
wrecz upatruje przyczyne zta w pobtazliwosci i wolnosci, a wiec w swoi-
stym braku czujnosci:

y cokolwiek szkody na duszy poniesiemy, to wszystko przez' wolnosc,
y pobtazanie zmystom naszym” 1%

Ten sam poglad wyrazony jest w kazaniu na dzien $w. Marcina Bisku-
pa, gdzie przyczyng zfa jest cziowiek obdarzony wolng wolg, a wiec
mozliwos$cig dziatania po kazdej stronie — dobra i zta 127. Cztowiek do-
konujacy zta przyjmuje w siebie czarta, tak jak czlowiek dokonujacy
dobra musi sie skomunikowac¢ z Bogiem.

W kazaniu na niedziele pierwszg adwentu, podstawowym ze wzgle-
du na zawarty w nim opis stosunkOw panujacych w kosmosie, jest tez
obraz, gdzie wyraznie sen i ospatos¢ taczy sie z obrazem S$lepoty, zam-
knigciem oczu na $wiatto taski. Zycie snem to zycie w cieniu i mroku,
gdzie traci sie wrazliwos$¢ na swiatto.

..Obudzcie sie y odecknijcie, ktoérzy macie prochem zakurzone oczy, to iest
zbytnig chucig do Swiata y rzeczy doczesnych [..]”m.

Caly prezentowany tutaj cigg symboliczny i myslowy (sen — mrok —

Gutowski. Kazania s. 180.
Poeci polskiego baroku s. 472.
Gutowski. Kazania s. 59.
Tamze s. 392-400.

Tamze s. 3.

BERER
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postacie nocy) mozna zamkng¢ fragmentem wiersza Jézefa Bartlomieja
Zimorowica ,Filoreta” ze zbioru Sielanki nowe ruskie, wydanym w roku
1663, gdzie wystepuje zar6wno motyw snu oznaczajgcego ztudnosé
i przemijanie, jak i symbol puchaczy uosabiajgcych wrogie sity:

,O czasy, o0 uciechy, o godziny lotne!

Predkoscie mnie odbiegty jako sny niezwrotne,
Predkoscie uptynety, nie predzej szalona

Rzeka cwatem ucieka do morskiego tona;

Nie inaczej na wiosne lekliwa ptaszyna,

Gdy gniazdo wnuczetom swym wysciela¢ zaczyna,
Jezeli na nie puchacz uderzy z wysoka,

W zawdd od swej roboty pierzcha w mgnieniu oka” 24l

Zto polega wiec na zwroceniu sie cztowieka w niewtasciwym kierunku,
na przywiazaniu do tego, co bezwartoSciowe z perspektywy eschatolo-
gicznej. By czyni¢ zilo, trzeba sie z nim skomunikowaé, przyjaé¢ je do
swego wnetrza. Co6z jest w czlowieku podatnego na zlo, jaka moc kaze
mu sie wigza¢ z czartem, zamkna¢ oczy na rzeczywiste wartosci i o0s-
tateczne cele?

Dochodzimy tu do istotnego pogladu Gutowskiego na cztowieka. Os-
tatecznym zamknieciem poprzednich obrazéw i ich koronnym wnios-
kiem jest ocena afektéw w zyciu ludzkim. W kazaniu na niedziele pierw-
sza wielkiego postu autor wyraznie potepia kierowanie sie w zyciu
namietnosciami, poddawanie si¢ natogom i checi uzycia:

»Trzeba obumrzeé¢ $wiatu, y ciatu, trzeba obumrze¢ wczasom, delicyiom, roz-
koszom, y afektom, ztym natogom, namietnosciom; y natenczas dopierom zy¢
poczniemy” 13,

Odejscie od tego co mroczne, niepewne i utudne jest wiec wydarciem
sie spod mocy afektow, czyli odpowiednim uksztattowaniem w sobie
namietnosci. Cztowiek Gutowskiego jest cztowiekiem podzielonym, roz-
dartym miedzy nizsze i wyzsze ,potencje”. Autor nie widzi mozliwosci
syntezy, potgczenia tego co utomne i wznioste. Dlatego najwyzszy sens
tkwi w walce wewnetrznej. Poza wrogiem zewnetrznym — szatanem —
ma jeszcze cztowiek wroga ,domowego”, jak zostalo ko powiedziane
w kazaniu na Przewodnig Niedziele:

,Domowy nieprzyiaciel [..] to iest zmyslty nasze y nizsze potencyie” 1S.
Mozna powiedzie¢, ze kaznodzieja wyr6znia dwie wiasciwosci psychi-
10 Hernas. Barok s. 296.

1 Gutowski. Kazania s. 92
1Bl Tamze s. 137.
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ki ludzkiej, znajdujgce sie w nieustannym konflikcie — jedng wrazli-
wg na Swiatto boskosci (symbol oczu i widzenia) oraz drugg sprzyjaja-
cg ztu. Te druga mozna juz zidentyfikowaé jako afektywno$¢, namiet-
nos¢, o pierwszej bedzie jeszcze mowa.

Wspotczesny kaznodziei Wespazjan Kochowski takze wyréznia
w cztowieku dwie czesci, nizszg i wyzszg, co wida¢ w Psalmie IIl z Psal-
modii Polskiej:

».Nieszczesny cztowiek z ciata y dusze ztozony, nie chce czci swojej zrozu-
mie¢, gdy dusze nie stucha, ktéra do nieba ciggnie, a za cielskiem idzie,
ktére go w namigtnosci Swiatowej grazi” 132

Uwagi o niebezpieczenstwie i ztowrogiej sile afektow, ktore znakomi-
cie korespondujg z poglagdami autora kazan, zawart Stanistaw Herakliusz
Lubomirski w Tobiaszu wyzwolonym z 1683 r.:

..Nie wie, co cztowiek i co afekt moze

Ten, co ludzkiego serca niewiadomy.

Trudny$ instrument umystowi, Boze,

Dat — serce, chociaz oczom niewidomy!

Gdy serce nie chce, rozum nie pomoze

I nikt serdeczniej nie dobedzie bromy (tj. bramy)
A gdy sie w serce co poteznie wpije,

Ni gwaklt, ni rozum tego nie wybije” 1

Z problemem afektow wigze sie u kaznodziei zagadnienie swoiscie ro-
zumianej ofiary. Ten wazny element religijny, majacy tak wielkie zna-
czenie w Starym Testamencie, zostaje catkowicie przeniesiony w sfere
zachowan etycznych. Ofiarg zwyklego cztowieka moze by¢ jego zycie
Swiatowe, inaczej mowigc ofiare mozna ztozy¢é ze zwierzecia, ktore jest
w kazdym S$miertelniku. Takg przynajmniej refleksje mozna wysnuc ze
stbw autora w kazaniu na trzecig niedziele po Trzech Krdlach:

»L.] iezeli, frawi [Orygenes — przyp. J. D], w tobie i ciele twoim zathu-
misz pyche, dume, y wzniosto$¢ odetndesz, ofiaruiesz Panu Bogu cielatko;
iesli gniew przeciwko blizniemu twemu wyrzucisz z serca twego, ofiaruiesz
barana; iesli wszelka lubiezno$¢ w sobie umartwisz kozta; a iesli przewiiaigce
sie mysli niebezpieczne y niepotrzebne odrzucisz, ofiaruiesz gofabka, albo sy-
nogarlice” 1%

Czy jednak Gutowski widzi w afektach i namietnosciach tylko zto?
Czy ich sity nie mozna wykorzysta¢ takze w pozytywny sposéb? W tym

1 Hernas. Barok s. 468.
1B Tamze s. 484.
1% Gutowski. Kazania s. 55.
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samym kazaniu co wyzej, w ktdrym pojawia sie ton pewnej rezygnacji
i mozliwosci poswiecenia sie duszg i ciatem Bogu, znajduje sie takie
oto, wielce zastanawiajgce stwierdzenie:

»[.] wiec kiedyscie tak oziebli y delikaci, przynaymniey sercem vy afektem
nurzaycie sie y obmywaycie dusze wasze we krwi Baranka” 1%

Czy uda sie wobec tych stéw ocali¢ spoistos¢ pogladu Gutowskiego na
cztowieka i $Swiat? O jaki rodzaj afektow tu chodzi, jaki jest zakres ich
dziatania i gdzie powinny znajdowac nalezyte ukierunkowanie? W Kka-
zaniu na Swietg Trojce jeszcze wyrazniej jest stwierdzona ich rola:

»Trzeba poznawaé Boga w mitosci y afektem [..]” 1%

Tak wiec wiasciwos¢, ktdra powinna by¢ chyba w sposéb naturalny
przyznana rozumowi — poznanie, zostaje odniesiona do uczué. Chodzi
tu bowiem o zupeinie inny rodzaj ,poznania” niz ziemskie, o poznanie
kierujgce sie ku rzeczom nadprzyrodzonym, niedostepnym dla rozumu.
Gutowski, z pewnoscig posiadajacy znajomos$¢ systemu filozoficznego
Dunsa Szkota, nie mdégt poprzesta¢c na whadzy rozumu w sprawach bez-
posrednio zwigzanych z wiargl3. Ponadto okazujgc tak wielkie przy-
wigzanie do prawd ewangelicznych i samej postaci Chrystusa, ktdry
nieustannie wystepuje w kazaniach jako pierwowzo6r wszelkiej pozy-
tywnej dziatalnosci, nie mégt zamknaé¢ oczu na znaczenie mitosci i uczu-
cia. Nie mdgt tez jednak pozostawi¢ afektu samemu sobie. Nie miescito-
by sie to w jego obrazie Swiata i bytoby sprzeczne z kulturg, ktérg
zdaje sie reprezentowad.

W kazaniu na dzien Oczyszczenia Najswietszej Marii Panny, gdzie
Kosciot przedstawiony jest jako oswiecicie! ludzko$ci, autor wyraznie
powierza tej instytucji role straznika i opiekuna ludzkosci:

»Tak wierzmy iako nam podale Kosciét Sw, ktory ma assystenciag Ducha
Sw. y pobtadzi¢ nie moze” IR

Widaé tu cigzenia postanowiern Soboru w Trydencie. O nietykalnosci
i autorytecie Kosciota nie mowili zresztg wytacznie kaptani i kaznodzie-
je. Poglad ten mozna uzna¢ w wieku siedemnastym za do$¢ powszech-
ny. Spotykamy takie poglady takze w utworach poetyckich. Tak oto
wypowiada sie na ten temat w Ogrodzie fraszek Wactaw Potocki, bro-
nigc sie zapewne przed jakimi$ zarzutami:

1 Tamze s. 57.

1¥ Tamze s. 188.

1Y H. Blazkiewicz. Szkota franciszkanska. W: Dzieje teologii katolickiej

t. 2 cz. 2 s. 287-349; Gilson, jw. s. 443-458.
183 Gutowski. Kazania s. 365.
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»,Zebym kiedy Kosciota miat tykac,
Przysztoiby mi w gebe bra¢ i znowu potykaé
Zle wyrzeczone stowal! Obrof, mocny Boze!”m.

Kosciot podawal szereg wzorow, ktdre pociggajagc do nasladowania
miaty wskazywa¢ wiasciwy kierunek rozwoju afektow. Takg role spet-
nia np. posta¢ Chrystusa, jak w kazaniu na niedziele XV po Zielonych
Swietach:

»~AzebySmy w podrézy naszey, petnigc ten Kielich z Chrystusem, meki lego,
przez serdeczne politowanie, przez nabozne afekty, y rozpamietywanie gorz-
kosci iego, przez wszelkie przykrosci y umartwienia, nasycili sie potem na
wszystke wieczno$¢ niezmierng iego radoscig y pociechami” 4>

Nie chodzi tu jednak o naSladowanie Chrystusa z petnig realizmu,
z rzeczywistym powtdrzeniem jego zycia. Dziatanie wzoru osobowego
zostaje przeniesione w sfere idei i uczu¢, w rozpamietywanie i przezy-
wanie.

Namietno$¢ musi podaza¢ drogg wytyczong przez objawienie i tra-
dycje, tylko do niej sie ogranicza¢ — postepowac zgodnie z akceptowa-
nymi przez Kosciét wzorami. Jest wiec uczuciem $ciSle ograniczonym
i skanalizowanym, umieszczonym w odpowiednich ramach. Granice
uczucia wyznaczajg przede wszystkim dogmaty i postacie sakralne.

Bog takze przez zdarzenia w historii temperuje ludzkie uczucia i na-
daje im odpowiedni kierunek. Objawione i zachowane w tradycji pra-
wo jest wcigz przypominane przez Boga. Poglad ten expressis verbis
wyraza autor w kazaniu na dzieA Wniebowziecia Najswietszej Panny
Marii:

.Pan Zastepéw spuscit na nas y dopuscit takie spustoszenie, aby ponizyt one

hardo$¢, dume, y bute; aby ukrécit wynioste animusze, zbytki, delicyie, wczasy,
rozkoszy, dostatki, ktorych Polacy z obrazg Boskg zazywali”ul.

Kosciét ponadto dysponuje istotnymi $rodkami, ktore skierowuja na-
mietnosci w stuszng strone, roztadowujg nagromadzong energie, dajg
mozliwosci jej bezpiecznego uj$cia. Srodkami takimi sg sakramenty. Ich
dziatanie ma odnawia¢ site duchowa, wewnetrzng moc walki ze zlem.
mOdnowienie sity jest powrotem do zdrowia moralnego, jak to zostato
ujete w kazaniu na druga niedziele po Zielonych Swietach:

,O iako skuteczne na uleczenie choréb dusznych te kawalki, te drobinki
Nayswietszego Sakramentu, ktére z ragk Kaptariskich odbieracie y pozy-
wacie"

1» Hernas. Barok s. 430.

W Gutowski. Kazania s. 267.

Y Tamze s. 372

2 Tamze s. 193.
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Same sakramenty sg jednak $rodkiem dziatajacym pozaracjonalnie. Dla-
tego nie mozna uznaé¢ ich za dostateczne zabezpieczenie. Do kierowania
potrzebne jest jeszcze stowo, gdyz jego dziatanie jest bardziej jasne
i otwarte, ksztattuje, porzadkuje i uzmystawia. O ile sakrament zawie-
ra zawsze moc mimo wszystko tajemniczg, o tyle stowo ujmuje Swiat
w sposOb bardziej racjonalny i systematyczny. Stowo samo w sobie jest
dystansem w stosunku do $wiata. Stad tak wielki jak chocby w kaza-
niu na Niedziele siedemdziesigtnice nacisk na obowigzek stuchania ewan-
gelii i kazania.

»Nie mniey karany bedzie, kt6ry niedbale stucha stowa Bozego' 14S

Dlatego tak wazng funkcje peinig kaptani nauczajgcy wiernych i spra-
wujacy piecze nad ich zachowaniem. Chociaz Gutowski jest kaznodzieja
zakonnym, to jednak prawie nigdzie nie mowi na temat cnot zycia za-
konnego, zycia w niewielkich wspolnotach; na pierwszy plan wynosi
dziatanie w spoteczenstwie, zycie aktywne. Wynika to prawdopodobnie
czeSciowo z odnowienia ekspansywnos$ci Kosciota potrydenckiego. Po-
ruszany juz w pierwszej czesci poglad na funkcje kaptana tak oto po-
jawia sie w kazaniu na niedziele drugg po Zielonych Swietach:

»[..] Grzegorz $w. Kaznodzieiéw, Nauczycieli duchownych, albo na urze-
dach pasterskich zasiadajgcych, do pséw szczekaiagcych przyréwnywa; ze
z wiernosci iku Panu powinni wotaé, upominaé¢ sie do cnoty boiazni Bozey, do
zachowania przykazan Panskich, do sprawiedliwosci [...]144

Skoro znaczenie uczucia zostalo docenione i uznane za wazny ele-
ment zycia religijnego, to musi by¢ ono nalezycie wykorzystane. Tak-
ze uczucie cenne mogitoby w nadmiarze i pozbawione kontroli okazaé
sie grozne. Nie chodzi przy tym jednak, by utrzymaé je w stanie po-
wierzchniowym, ale by szio ono w gigb po ustalonej i skontrolowanej
trasie, by zmierzato ku okre$lonemu celowi. Stowa z kazania na niedzie-
le pierwiszg adwentu ujmujg to z calg jasnoscia:

»Nie gtaska¢ tylko uszy wybornymi y przednimi stowami, okragtymi perio-
dami, albo pa$¢ rozumy wybornymi wynalazkami, ale serca y afekty wasze
wigza¢ nam kazano, naktaniajgc ie do cnoty y poboznosci; rzesko y powaz-
nie mowi¢, o grzechy strofowa¢, a do poprawy zywota y pokuty Swietey
prowadzi¢” 143

Ten poglad nie odzwierciedla tylko postawy samego autora, ale jest
43 Tamze s. 84.

4 Tamze s. 195.
%6 Tamze s. 4.
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zawarty w oficjalnych przepisach dotyczacych sposobu wygtaszania ka-
zan dla zakonu reformatow i wielu innych zakondéw U6. Jest to tez chyba
reakcja na czeste w tych czasach pustostowie, gubienie zasadniczego
celu w barokowych figurach retorycznych, mnogos$¢ stow i zawitosc
stylu.

Uczucie ograniczone, postepujgce utartymi i kontrolowanymi dro-
gami, jednym stowem uczucie zwigzane jest tym, do czego zmie-
rza Kosciot. Zaktada ono niezmierng wierno$¢ swemu przedmiotowi.
Symbol sieci, pojawiajagcy sie w kazaniu na niedziele czwartg po Zie-
lonych Swietach, okazuje sie w tym kontekscie catkiem trafny:

»Nie uciekaycie sie od sieci zbawiennych Rybotowdéw Chrystusowych” 147.

Tak oto Koscidt chce siega¢ w najdalszg giebie ludzkiego zycia, pra-
gnie narzuci¢ uniwersalne zasady porzadkujace dziatanie i zamykajgce
je w bezpiecznych granicach.

Kaznodzieja nie postuguje sie jednak tylko jezykiem symbolu. Jego
wskazania sg bardzo czesto wypowiadane w sposéb racjonalny i po-
siadajg catkowicie racjonalne uzasadnienie. Wida¢ to cho¢by w nieustan-
nym operowaniu pojeciami nagrody, ktéra ma spotka¢ czlowieka za
dobre uczynki i kary, ktora bedzie konsekwencjg popetnionego zta. Na-
groda i kara jest przeciez praktycznym i catkowicie racjonalnym uza-
sadnieniem postulowanych zasad zycia. Czy wobec tego Gutowski moze
sie odwolywac¢ wytgcznie do uczucia? Bytoby to oczywiscie duzg nie-
konsekwencjg, rezygnacjg z celu, jakim jest ogarniecie i opanowanie
wszystkich funkcji ludzkiego zachowania. | tutaj odwotuje sie kazno-
dzieja do wartosci, ktora symbolicznie byta juz implicite zawarta w ob-
razie snu, jako jego oczywiste przeciwienstwo.

Tak jak poprzednio sen, tak teraz czuwanie i aktywnos$¢ otwiera ciag
prowadzacy do jeszcze jednej pozytywnej zasady. Usilne zabieganie
o to, aby nie ,przespaé¢” zbawiennego czasu jest wielkg pochwaty czuj-
nosci.

Druga zasadg kierujagcg w sposob pozytywny aktywnoscig czlowieka
jest rozum. Podstawowe niebezpieczenstwo mroku jest skierowane prze-
ciw rozumowi; aktywno$¢ nocy zattumia dziatanie rozsadku i czyni
cztowieka, przez wyeliminowanie jego kontrolujgcego dzialania podat-
nym na zio. Zasada porzadkujgca znajduje sie wiec nie tylko na zew-
natrz cztowieka, w tradycji strzezonej przez instytucje-Kosciét katolic-
ki, ale takze w samym cztowieku. Tak oto Gutowski z calg konsekwen-
cjg roztacza obraz Swiata ufadzonego.

B Sroka, jw.s. 204-205, 213.
W Gutowski. Kazania s. 207.
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Jeszcze raz okazuje sig, ze w symbolicznym jezyku ,widzie¢” zna-
czy ,wiedzie¢”. Stad rodzi sie wartoSciowana negatywnie symbolika
ciemnosci i nocy. Wida¢ to w kazaniu na drugg niedziele po Zielonych
Swietach:

czesto na nas czart ciemnosci rzuca, y za¢mi nam oczy rozumne” 1S

Oczy sg juz same w sobie, przez reagowanie na $wiatto, rozumne.

Ciemnos$¢ zostaje w kazaniach wyraznie przeciwstawiona jasnosci.
Ostrg opozycje mroku i Swiatta napotykamy w kazaniu na niedziele
Piedziesigtnice, gdzie napietnowane jest zapustowe obzarstwo i pijan-
stwo :

..Odrzuémy uczynki y sprawy ciemnos$ci ,a chodzmy w S$wietle Panskim, iako
w dniu catym; odchodzac od biesiad, obzarstwa y pijaAstwa [..]” 144

Rozréznienie Swiattos¢ — ciemno$¢ prowadzi ku ostatecznej zasa-
dzie dziatania. Ukazana jest ona w tym samym kazaniu:

»,Lubiezno$é, swawola, rozpusta, zawsze S$lepote na rozum vy dusze zarzuca,
a od Boga oddala” 15.

Afekty sg tu wyraznie przeciwstawione rozumowi, ktdry okazuje sie
ostatnim ogniwem, ku ktéremu prowadzity poprzednie obrazy. Rozum
stanowi podpore duszy. O ile uczucie jest tylko sita, ktora nie zawsze
dziata zgodnie z postulatami moralnymi, o tyle rozum zostaje wyniesio-
ny do roli jednego ze straznikéw afektéw. Rozumno$¢ jest podstawg
dziatania zaréwno wobec Swiata, jak i Boga. Mdéwi o tym autor w ka-
zaniu na niedziele pigtag po Wielkanocy, poruszajgc problem modlitwy:

..Wszelkie nasze prosby w odrzut poyda iesli nie rozumnie, albo w imieniu
Pana lezusowym prosi¢ bedziemy”m.

Rozum pozwala bowiem unikaé wszelkiej przesady i popadania w skraj-
nosci, kladzie bezpieczne granice namietnosciom ludzkim. Co wiecej
Swiat rozumu jest Swiatem uporzagdkowanym i usystematyzowanym.
W kazaniu na niedziele $wigteczng, gdzie moéwi sie o zestaniu Ducha
Swietego, mamy przestroge przed popadaniem w skrajnosci i poddawa-
niem sie afektom:

zeby$my w przykro$ciach, cieszkosciach, y iakichkolwiek dolegliwos-

B8 Tamze s. 193.
10 Tamze s. 89.
10 Tamze s. 9.

Tamze s. 160.
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ciach byli statecznymi w cierpliwosci, az do ostatniego mroku, y zgonu zycia
naszego, umocnieni nadzieig zywota przysztego” 12

Jest to bardzo bliskie temu co wyrazit Stanistaw Hieronim Lubomirski
w wierszu z tomu Ecclesiastices powstatym ok. 1680 r.

»,Jest czas do ptaczu, czas jest i do S$miania,
Czas na frasunek i do tancowania.

Jest czas zbierania kamieni na ziemi,

Czas rzucania i ciskania niemi.

Czas uciech ciata i czas zaniechania.

Jest czas gubienia i czas zaniedbania,

Czas pilnowania i czas porzucenia” 155

Czas ten nalezy oczywiscie rozumie¢ szerzej, zwlaszcza ze jest to zda-
niem Czestawa Hernasa, wiersz neostoicki. Wszystko musi mie¢ odpo-
wiedni czas i miejsce, czas jest miara, statoScig w zmiennych kolejach
losu.

Jeszcze wyrazniej podobny poglad wyraza Wespazjan Kochowski
w Psalmie XVII z Psalmodii Polskiej:

A je przecie, biede cierpigc, chwale, w ucisku nie stekam, w zgubie nie
trwoze sie, a kubkiem stodyczy Swiatowej upojony, na $mier¢ sie i jej oko-
licznosci nie ogladam” 154

Dochodzi tutaj do gtosu konflikt miedzy , kubkiem stodyczy Swiatowej”,
a mimo pozornie pogodnego tonu, jakg$ niejasng obawg przed S$miercia.
Mozna co prawda powiedzieé, ze ucieczki przed cierpieniem i niepokojem
nieodzownie zwigzanymi z zyciem poeta szuka z rozkoszach Swiatowych,
gdyby nie pewien ton ironii i smutku. Chyba w kontekscie tak wielkiego
w czasie baroku potozenia nacisku na tzw. dobrg $mier¢ nie mozna
uzna¢ stéw poety za prostg akceptacje Swiatowego ,zapomnienia”.
Tak oto zostalty wyodrebnione dwa ciggi symboliczne prowadzace
ku dwu opozycyjnym zasadom istoty czilowieka. Te dwa zasadnicze
czynniki decydujg o drodze zyciowej i znajdujg sie w ciggtej walce
miedzy sobg. Pierws$zy z tych ciggébw, negatywnie rzutujacy na zacho-
wanie i zdecydowanie potepiony w kazaniach, prowadzi ku afektowi
nieukierunkowanemu, chaotycznemu i zaslepiajgcemu:
. sen — postacie nocy — $lepota — ciemno$é¢ — afekt.
Drugi cigg wskazuje na pozytywne wartosci w cztowieku, prowadzace
go ku dobru:

12 Tamze s. 171.
183 Poeci polskiego baroku s, 481.
54 Her nas. Barok s. 468.
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Il. czuwanie — jasno$¢ — rozumnos$¢ oczu — uczucia zwigzane —
rozum.

Do drugiego ciggu trzeba by jeszcze doda¢ element decydujacy o jego
pozytywnym znaczeniu dla sensu i celowosci chrzescijaniskiego modelu
zycia — tradycje. W ten sposob Kosciot jako straznik tradycji
a szerzej religia, uzyskuje decydujagcy wptyw zaréwno na zycie jednost-
ki. jak i spoteczenstwa, staje sie czynnikiem integrujacym.

POSTAWA RELIGIIJNA CZLOWIEKA

Ostatecznego uzasadnienia postawy cztowieka trzeba szuka¢ w obra-
zie religii i obowigzkéw religijnych. Jak to juz zostalo powiedziane cho-
dzi w tym wypadku o wzor zachowania powstaty na gruncie religii. Do
niej tez odwotuje sie autor kazan jako podstawy wszystkich wypowiedzi.
Powstaje w zwigzku z tym pytanie, jaki jest poglad Gutowskiego na
religie, na czym ma ona polega¢ i jakie postawy w niej preferuje?

Odpowiedzi na to pytanie udziela autor w dos¢ jasny, a przynajmniej
mozliwy do odgadniecia spos6b. W kazaniu drugim na niedziele $wig-
teczng, w sposob niejednoznaczny semantycznie (zwlaszcza gdy chodzi
o dwie pierwsze fazy), wyraza swo0j poglad na historyczny rozwdj religii,
tym samym okreSlajac jej wspOtczesny charakterl® Postugujac sie re-
toryka i rozbudowang metaforg jest daleki od Scistosci, ale w kontekscie
catosciowego poglagdu na Swiat i cztowieka okresSla swoje stanowisko
w sposob wystarczajgco jasny.

Trzy etapy rozwoju religii poréwnuje on z trzema S$wietami zydow-
skimi, ktére majg jednoczeénie oznaczaé¢ trzy osoby Tréjcy Swietej. Ten
pozornie czysto retoryczny cigg zarOwno przez czasowe nastepstwo Swiat,
jak i 0s6b zdaje sie wskazywac istotny problem.

Pierwsza trojka — $wieto, osoba Trojcy, stan religii — jest chyba
najbardziej zagadkowa i najmniej jasnym jezykiem wypowiedziana.
Ostatnia jej cze$¢ daje sie hipotetycznie odczyta¢ tylko poprzez dwie
pierwsze. Swieto upamietniajace wyjscie z Egiptu — Pascha — zostaje
powigzane z osobg Boga Stworcy. Ten symbol ,,wyjscia” moze wskazy-
wac na religie w stadium objawienia, jako etap hierofanii, moéwiac je-
zykiem wspdiczesnym. Bylaby wiec to faza S$cisle sakralna, epoka pro-
rokOw, gdzie wiara umacnia sie poprzez objawienia, charyzmat osobis-
ty, a Swieto$¢ nie jest jeszcze ujmowana w aspekcie etycznym.

Drugi ciag wskazuje nie tyle na stan religii, ile na moment prze-
tomu. Kuczki upamigtniajgce pobyt lzraelitow przez lat czterdziesci
pod namiotami taczy autor z postacig Zbawiciela, ale tylko podczas jego
pobytu na ziemi w ciele ludzkim. Tymczasowo$¢ zostaje potgczona

1% Gutowski. Kazania s. 177.
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w obu elementach. Aby jednak nie zdawacC sie wylacznie na wiasne do-
mniemania, trzeba sie postuzy¢ wypowiedzig kaznodziei dotyczacg sta-
nu religii w tym czasie. Dokonuje tego Gutowski w zupetnie innym ka-
zaniu — na dzien Nawiedzenia Najswietszej Panny Marii — ale po-
stuzenie sie tym cytatem jest chyba zupeinie prawomocne, gdyz doty-
czy on wiasnie skutkdw wcielenia sie Boga. Stowa tu cytowane zdaja
sie takze odnosi¢ do poprzedniej fazy religii.

»,Chciata sna¢ oblubienica niebieska wyrazi¢ [poréwnujac Boga do marmuru —
przyp. J. D], ze nim sie Bo6g wcielit, tak leniwo, y ocigeto chodzit, iak na
marmurowych nogach, przytrzymuigc mitosierdzie swoie, ale iak skoro sobie
subtelne ndzki w zywocie Panny Nayswietszey z czystey krwie iey uformo-
wat, iak skoro na sie przyigt nature ludzka, az on iako chytry ielonek pred-
ko po goérach odprawuie salty, y przeskakuie pago6rki [..] Scigaiac w mito-
sierdziu z taska swoig y zbawiennym konkursem grzesznego cztowieka” I5°.

Wida¢ tu wyraznie, ze Gutowski zarzuca poprzedniemu, pierwszemu eta-
powi religii brak pozytywnego dziatania etycznego. Jest teraz oczywiste,
ze zwrot, o jakim byta mowa, byt skierowany ku wartosciom moral-
nym. Tym razem nie sacrum, ale etyka nadaje charakter religii.

O ile dwa poprzednie ciggi sprawiaja pewng trudno$¢ interpreta-
cyjng, pozostawiajac przez niejasne okreSlenie elementéw trzecich zaw-
sze wiele watpliwosci, to w ostatnim ciggu wszystkie elementy sg ujete
w sposob jednoznaczny.

Swieto Tygodni, upamietniajace otrzymanie przez Mojzesza dziesie-
ciu przykazan, jest zwigzane z Duchem Swietym — trzecig osobg pod
wzgledem Tréjcy Swietej, jego zestanie zostato przez autora $cisle po-
wigzane z faktem otrzymania Dekalogu. Jak pisze Gutowski, w drugim
kazaniu na niedziele Swigteczng, zestany zostak:

,Duch $w., aby nowe formowat prawa y ustawy w stanie laski” 157.

Osoba ta jest wiec ostatecznym wyrazem uksztatltowania religii etycznej.
Jej rowy charakter zasadza sie witasnie na tym wymiarze, ktéry zwiasz-
cza w okresie potrydenckim, gdy zwrdcono szczeg6lng uwage na edu-
kacje spoleczenstwa, stal sie najwazniejszy w religii katolickiej. Autor
wyraznie zresztg mowi o charakterze tych praw.

,Kedy sobie spocznie [Duch $w. — przyp. J.D.] wszedzie zgode, iednos$¢,
y mitos¢ na sercach plantuie [..]" 138

1% Tamze s. 359.
57 Tamze s. 177.
98 Tamze s. 180.



126 JANUSZ DROB

Prawa te sg wiec SciSle moralne, bo przeciez zgoda, jedno$¢ i mitosc
w odniesieniu do przezycia sacrum tracg sens. MOwig one przede wszy-
stkim o stosunkach interpersonalnych, a te wyznaczajg gtéwnie prawa
moralne. Autor kazan opowiadajac sie jednoznacznie za moralnoscig
staje jednocze$nie po stronie racjonalnosci. W kazaniu pierwszym na
niedziele Swigteczng Gutowski wyraznie bowiem postuluje:

.Uczcie sie prawdy od Ducha Swietego [...]” 12

Walorem jest tu niepodwazalno$¢ zasad moralnych, konieczno$¢ ich ro-
zumowego przyjecia (chodzi przeciez o prawa, a nie o indywidualne
zasady).

Takie rozumienie charakteru religii organizuje natychmiast stosunek
do Boga i wzorzec postawy cziowieka.

Stad wynika wazno$¢ trzeciej fazy rozwoju religii, gdyz dopiero
umocnienie w prawie stworzyto etyce realne podstawy. Dziatalnosé
Chrystusa ma jasno sprecyzowany cel — czynienie dobra.

»[Chrystus przyip. J. D.] [...] Slepych oswiecat, kalekéw uzdrawiat, tredowatych
leczyt, umartych wskrzeszat, diabtow z ciat ludzkich wyganiat" 16

Cytat ten, z kazania na pigtg niedziele po Wielkanocy, wskazuje wy-
raznie, ze jedynie dobro i zto sg podstawg wartosciowania.

W konsekwencji nowa religia wymaga nowego cziowieka, co wyra-
zone jest w kazaniu na poniedziatek wielkanocny.

»Wakuie naprzéd [po Zbawicielu — przyp. J. D.] krzyz iego, honor naywyz-
szy, na to, abySmy na nim, y starego w nas Adama ukrzyzowali” 161

Ten nowy czlowiek jest cztowiekiem Swiadomym praw moralnych, na
ktore Gutowski kladzie szczeg6lny nacisk. Mozna by wiec powiedzied,
ze religia, za ktérg opowiada sie kaznodzieja jest religia prawa albo
inaczej mowigc religig regut, niezmiennych i trwatych, nie za$
religig przezycia irracjonalnego sacrum.

Trzeba dla jasnoSci powiedzie¢, ze Gutowski nie daje tutaj jakiego$
naukowego pogladu na rozwoj religii. Jego system jest typowym mi-
tem, gdzie na juz istniejgce znaki, majace swoj sens i historie, nadbu-
dowuje on swoje pojecie, swojg wiedze o religii, ktdrg chce rozpropa-
gowac.

Kolejne atrybuty Boga stajag sie nie tyle wyznacznikami jego prze-

1B Tamze s. 174.
180 Tamze s. 159.
16l Tamze s. 128.
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zywania, ile sankcjami moralnymi, podawanymi catkowicie w sposob
racjonalny i logiczny, w kategoriach przyczyny i skutku 162

Bojazh Boza staje sie przede wszystkim uzyteczna jako czynnik wy-
konawczy. Autor postuguje sie nig w sposéb catkowicie S$wiadomy.
W kazaniu na dzien Tréjcy Swietej dokonuje on swoistej analizy stra-
chu wobec potegi Boga witasnie ze wzgledu na uzyteczno$¢ etyczna:

.P0 trzykroé wyznanie Boga wyraza Troyce Swieta, ktérey stusznie sie bad
mamy; naprzéd dla wszechmocnosci, ze nad nami ma wszelkg moc y wiadze [..]
Ba¢ sie go trzeba dla iego niewybadaney madrosci, ze nie wiemy co 0 nas
uradzit, iakie o nas od wiekow u siebie uformowat dekreta; czy z nas chce
mie¢ naczynie do chwaty, czy na ohyde y wzgarde. Ba¢ sie go potrzeba
y dla iego nieuchronney sprawiedliwo$ci, y srogiego karania tych, ktérzy
go obrazaig”1®

Wszechmocny, madry, sprawiedliwy to okreslenia juz catkowicie rozu-
mowe i przez dalsze dopowiedzenia mieszczace sie w nastawieniu prak-
tycznym, dazacym do przemiany rzeczywistosci. ,,Ba¢ sie go mamy” —
to nie wspomnienie minionych doznan, nie ma tu mowy o czym$ prze-
zytym osobiscie, jest to wskazanie wiasciwej postawy, grozba kary, kto-
ra jest nieunikniona. Przestanki racjonalne maja wywotywa¢ pozadang
postawe moralna.

Obraz gniewu Boga jest takze ukazany w sposéb nie pozostawiaja-
cy watpliwosci co do rozumowego ujecia. Kategorieskutku i przyczy-
ny majg zupeinie jednoznaczny sens. Gniew nie jest, jak np. w sytuacji
Hioba, zjawiskiem nie zawinionym i tajemniczym w swej genezie. W ka-
zaniu na niedziele XIIl po Zielonych Swietach autor racjonalnie ujmuje
przyczyne gniewu Boga:

.Dlatego Pan BOg, ktéry ciezkie grzechy karze z msciwey sprawiedliwosci
swoiey, gdy sie w nich ludzie nie kaig, nie paprawuig y nie pokutuig, a so-
bliwie na takich niewdziecznikéw wszelkie dopuszcza plagi y peny, ze albo
na reputacyi y dobrey stawie, albo na fortunie, dobrach y substancyi, albo
na zdrowiu szwankowa¢ muszg, a czesto sama S$miercig niewdzigczno$¢ im
sie nagradza: nawet y po S$mierci, w wlasnych dziadkach, potomkach y fa-
miliach zaraza albo kara iaka dziedziczy” m.

Stojacy poza dobrem i ziem, a w kazdym razie poza ludzkim sensem,
Bog Hioba przemienia sie w osobe zwrocong ku Swiatu, w strone dzia-
tania cztowieka, jako sankcja najwyzsza.

1B Wszystkie cechy stosunku do Boga wymieniane przez B. Gutowskiego odpo-
wiadaja cechom numinotycznym opisanym przez Otto (Swieto$é), z tym ze kazno-
dzieja racjonalizuje te pojecia dajac im logiczne przyczyny i praktyczne znaczenie.

8B Gutowski. Kazania s. 187.

31 Tamze s. 254.
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Podobnie dzieje sie¢ z innymi opisywanymi przez Gutowskiego ce-
chami. Nabierajg one charakteru wytgcznie etycznego z jednoczesnym
nastawieniem praktycznym. Sg przede wszystkim instrumentem oddzia-
tywania na moralng postawe cztowieka, uzywanym z catg Swiadomoscia
i przekonaniem. Wszechwiedze Boga czyni Gutowski argumentem na
rzecz postawy moralnej. W kazaniu na niedziele dsmg po Zielonych
Swietach staje sie sankcjg dziatania ludzkiego:

Scisty barzo z tym Panem rachunek; kiedy nie tylko sprawy y uczynki
nasze, ale nay.skrytsze mys$li y intencyie, naymnieysze Stdwka rozbieraé
y bra¢ na wage bedg” 6.

Skoro juz padto stowo rachunek, to trzeba powiedzie¢, ze cata niemal
wszechmoc zogniskuje sie w jednej postaci — Najwyzszego Sedziego.
Tak jest w kazaniu na niedziele pierwszg adwentu, we fragmencie do-
tyczacym sadu ostatecznego:

widzie¢ Badg wybrani Chrystusa przychodzacego w obtokach y zasia-
dajacego iako Naywyzszego Sedziego” 18

Caty koloryt scenerii, niejako pompa, ktdra daje sie odczu¢ nawet w tak
niewielkim fragmencie jest bez watpienia wyrazem majestatycznosci.
Realnos¢ i funkcjonalno$¢ postaci obala jednak uczucie na rzecz racji.
Absolutna niedostepnos$é jest majestatem stanowigcego o losie, ale stuzy
ona obiektywnos$ci sgdzacego, a nie potedze uczucia. W kazaniu na nie-
dziele czwartg po Wielkanocy, gdzie znowu jest mowa o sgdzie ostatecz-
nym, autor pisze:

ale sadzi¢ bedzie w sprawiedliwosci y strofowaé w stusznosci [...]" 167.

Znowu wystepujg wiec wskazania, a nie werbalizacja uczué. Nie ma
tu juz nawet zaposredniczen symbolicznych. Dziatanie Chrystusa jest
ujete z calg jasnoscia.

Opis szczesliwosci wiecznej z kazania na niedziele XIIl po Zielonych
Swietach takze ma znaczenie argumentu etycznego. Ujecie w kategoriach
nagrody i przeniesienie tego obrazu w przyszto$¢ zdaje sie podkreslaé
wzniostos¢ celu — zbawienia, a jednoczesnie kladzie nacisk na niemoz-
no$é¢ natychmiastowego wyrwania sie z kregéw czynéw, ktdére musza
by¢ doprowadzone do konca, cel bowiem jest odsuniety poza kres zycia
ludzkiego, a wiec poza kres dziatania.

16 Tamze s. 227.
16 Tamze s. 1
16/ Tamze s. 158.
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»Tak doskonale bedzie oS$wiecony rozum przez S$wiatto chwaty, ze iuz nie
w cieniu albo pod zastona, ale iasno patrzy¢ bedzie na istote Boskg nie-
skoficzona, na Tréyce Swieta nieogarniong, y dziwne iey processyie, na
wszystkie Boskie przymioty, y doskonato$¢ niedoscigte. Wola takze ponurzy
sie iako w przepasci, niezmierzoney dobroci, afektem mitosci, iako w nie-
zbrodzonym ijmorzu stodkos$ci, y pociechy, ze ming tysigce, ming miliony, mi-
liony nieprzeliczone lat, a bedzie si¢ im zdato, ze to dopiero moment ieden
zarzywaig Boga [..]" 18

PozostatoSci uczucia sakralnego mozna odnalez¢ tylko w wyrazeniach
ponurzenia i mitosci, ale wzniosto$¢ jest juz uktonem w strone utylita-
ryzmu. Wszystkie przymioty Boga sprowadzajg sie tu do jednej podsta-
wowej zasady moralnej — nieskonczonego dobra.

Praktycyzm religijny autora przejawia sie we wszystkich obrazach,
ale najbardziej jest widoczny w wizerunku Chrystusa z kazania na Nie-
dziele Przewodnia, jako nauczyciela i mistrza; jako tego, ktéry potozyt
nacisk witasnie na prawdziwe dzialanie i ktorego zycie spetnito sie
w czynachl® Ten rys jest takze charakterystyczny dla Boga Stworcy,
a Pismo $w. staje sie nie tyle historig objawienia, co zbiorem recept na
~lekarstwa duszy”, co jest wyrazone w kazaniu na niedziele jedenastg
po Zielonych Swietach:

»Wiedziat y widziat dobrze Pan B6g utomnos$¢ ludzka, iako symptomata nie-
bezpieczne, szwanki cieiJkie na duszy, y na ciele potka¢ ig miaty, atoz, iako
dla ciata rdézne obmyslit, z materialnych rzeczy lekarstwa, tak y duszy,
w duchowym Pisma $w. wirydarzu, rézne opisatprezerwy, w ktérym ile
instrukcyi y nauk, tyle masz kazdy chrzescijanski cztowiecze zbawiennych
recept” 1r.

Tak oto tekst zostaje ujety jako zbior regut rzadzacych zacho-
waniem cztowieka, modelujagcym jego dziatanie.

Podstawa i warunkiem kontaktow z Bogiem staje sie czysto$¢ mo-
ralna. By¢ blisko Boga znaczy tyle, co dazy¢ ku dobru, a oddala¢ sie
od niego, to popadaé w zlo i Scigga¢ na siebie nieuchronng kare, jak
stwierdza Gutowski w kazaniu na Tréjce Swietg:

,Grzesznik to iest kazdy niewdzieczny od Pana Boga Stworce y Dobrodzieia
swego, ktérego gdy grzechem $miertelnym obraza, stroni y ucieka od do-
broci y taskawosci iego, do gniewu y surowosci, iako surowego sedziego, aby
go karat’m.

Jeszcze dobitniej moralna zasada kontaktu z Bogiem jako zasada naj-

1B Tamze s. 256.
1® Tamze s. 158.
10 Tamze s. 241
71 Tamze s. 35, 289, 260.

9 — Roczniki Humanistyczne
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bardziej eksponowana, a moze nawet obecnie jedyna mozliwa, wyrazo-
na zostata w kazaniu na niedziele po Bozym Narodzeniu;

.Biada tym, ktorzy sie oddalaig ode mnie! Wszystko sie na takich zio wali,
od ktorych Bo6g daleki [..]" 172

Dobro natomiast wyraza sie w czynnej postawie cziowieka. Ksztattowa-
nie w sobie odpowiednich cnét, jak np. w kazaniu na druga niedziele
po Trzech Krélach, jest etapem przygotowania do dziatania:

»,Dusza $w. kazdego wiernego taczy sie iako Oblubienica, y $lubuie Chrystuso-
wi przez wiare, nadzieig, mito$¢, czysto$¢ y insze cnoty” 187

Poddanie sie nakazom i wypetnianie obowiagzkéw jest wiasciwym spo-
sobem stuzenia Bogu. Bdg jest dawcg prawa, a cztowiek musi je wy-
konywa¢. Kontakt z Bogiem ma wiec charakter catkowicie uregulowa-
ny, ujety w S$ciste nakazy i zakazy. Nawet mitos¢ miesci sie w wypet-
nianiu tych praw. Kosciot jakby ujat Swieto$¢ i zabezpieczyt jg w Scis-
tej organizacji. Tak jest to ujete w kazaniu na niedziele XVII po Zielo-
nych Swietach:

.Y tak ci naprawde S. M. ten to iest naypewnieyszy dowod, ta najpraw-
dziwsza mitosci Boskiey préba, kiedy kto mandata, prawa, albo przykazy iego
z mitosciag chowa y petni”m.

Tak rozumiana religia daje zdecydowang przewage dziataniu praktycz-
nemu. Skoro bowiem dla zdobycia pozytywnego kontaktu z Bogiem ko-
nieczne jest otwarcie na Swiat doczesny i jego sprawy, to moze on by¢
tylko posredni,,przez stosunek do drugiego cztowieka, jak w kazaniu na
niedziele piata w wielkim poscie:

nie dosy¢ stowem tylko, albo iezykiem, ale w rzeczy samey y praw-
dziwie S$wiadczy¢ mitos¢ ku Chrystusowi: to iest zachowuigc iego przyka-
zania Boskie, a potem czynigc z mitoSci ku niemu mitosierne uczynki na od-
ptate wieczng” 1A

Moralno$¢ zaktada przede wszystkim uzyteczno$¢ i postawe czynna.
Jeszcze wyrazniej mitos¢ cztowieka wobec Boga znajduje wyraz w po-
stawie wobec innych ludzi w kazaniu na niedziele XII po Zielonych
Swietach:

12 Tamze s. 41.
13 Tamze s. 50.
174 Tamze s. 277.
15 Tamze s. 116.
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,B0o wtenczas mitowa¢ bedziesz Boga, gdy go w tym nasladuiesz, y na$la-

dowaé zechcesz, aby$ pragnat wszystkim by¢ pozytecznym, wszystkim dobrze
chcie¢ y zyczy¢ [...]" 176

Wydaje sie, ze ostateczng konsekwencjg takiego rozumienia religii musi
by¢ zasadniczy zwrot. Nie chodzi tu tylko o pokazane juz przeniesienie
na plaszczyzne etyczng kontaktdw z Bogiem, choé¢ ono jest podstawa.
Oto stosunek do Boga zostaje ,zamkniety” w stosunku do drugiego
cztowieka. Jest to rys ogo6lny siedemnastowiecznego katolicyzmu, w ktd-
rym podstawowe znaczenie uzyskuje zewnetrzny gest i postawa, spo-
teczna. Nie dos¢ wierzy¢ i kocha¢ Boga, trzeba jeszcze da¢ temu mozli-
wie ekspresyjny wyraz. W tym samym co poprzednio kazaniu mamy

jasny wyraz zaleznosci miedzy stosunkiem do Boga, a stosunkiem do
cztowieka:

»[...] mitos¢ Boga doskonata by¢ nie moze bez mitosci blizniego, ani mitos¢
blizniego bez mitosci Boiley” 177.

Bog staje sie sankcjg czynow ludzkich. Jego aspekt sakralny oddala sie
i racjonalizuje. Religia jako podpora zachowahA moralnych i nadanie im
sensu staje sie rzecznikiem aktywnosci w Swiecie doczesnym. Nie jest ten
zwrot dzietem czasow autora, ale w kazaniach zyskuje on tak wielkg prze-
wage nad innymi aspektami czy typami religii, ze przestania wszystko
inne. Niewatpliwie mozna w tym widzie¢ konsekwencje reformy Kos-
ciota katolickiego, ktéra swoj szczytowy wyraz znalazta na Soborze w
Trydencie.

Nawet tak ograniczony kontakt z Bogiem moze sie dokonaé tylko
poprzez Kosciot. Drodze ku dobru towarzyszy nieodtgcznie kaptan. Tak
moéwi autor w kazaniu na wtorek wielkanocny:

»L.-.] czynhcie pokute, optakuycie grzechy, oczyszczaycie sumienia wasze przez
szczerg spowiedz Swietg y insze Sakramenta; otwieraycie y pokazuycie rany
sumienia waszego przed kaptanami” IS

Zasadniczym polem dziatalnosci cztowieka nie jest wiec sfera Scisle re-
ligijna, praktykowanie cnét i wchodzenie w kontakt z sacrum, spetnia-
nie rytéw i modlitwa w oderwaniu od Swiata, ale dziatanie w spote-
czenstwie, wsrdd innych ludzi. Ono bowiem w tej perspektywie okazuje
sie najwazniejsze.
POSTAWA SPOLECZNA CZLOWIEKA

W utadzonym S$wiecie Berarda Gutowskiego wszystko ma wyzna-
czong role i ustalony niezmiennym prawem zakres dziatania. Struktura
spoteczna jako pochodzgca od Boga nie moze podlega¢ zmianom. Dlatego

10 Tamze s. 248-249.
177 Tamze s. 248.
1B Tamze s. 133.
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tez sama w sobie stanowi idealny model i tylko jego realizacja, skazo-
na ludzka utomnosciag, moze by¢ krytykowana. Zadaniem kaznodziei jest
wiec nie krytyka zasad, ale dopominanie sie o ich witasciwg realizacje.
Sam Bo6g dokonat podziatu uprawnien i obowigzkéw. Najogolniej jest
to ujete w kazaniu na niedziele X1V po Zielonych Swietach:

»[...] niechay cztowiek panuie nad wszystkimi kraeturami na Ziemi Zzyiacymi,
niechay ich iako Pan y ledynowtadca na swoie uzywa potrzebe y ustuge"l7a

Takze wszelka witadza, jak to jest powiedziane w kazaniu na niedziele
po Wielkanocy, pochodzi od Boga:

»[...] Monarchom, Gospodarzom, Panom [..] ktérym Bdg do rzadu powierza pod-
danych [..]” 180,

O boskich poczatkach Kosciota i sakralizacji kaptanstwa byta juz nie-
jednokrotnie mowa. Chrystus jest archetypem wszelkiego rodzaju ,,rzadu
dusz”, a kaptani sa jego spadkobiercami i powtarzajg jego dziatania.
Zresztg kaptan jest urzednikiem KosSciota-instytucji sakralnej, spetnia
tylko wyznaczong, co jest powiedziane w kazaniu na czwartg niedziele
po Wielkanocy, funkcje:

,Kaznodzieia, y ten powinien z funkcyi swoiey [..] strofowa¢ y upominac¢” 18L

Nie jest wiec rzecza cztowieka poszukiwanie swego miejsca i zmienia-
nie porzadku Swiata, ale wypetnianie swojego zadania i kontentowanie
sie wyznaczonym miejscem. Kazdy powinien byé postuszny swemu lo-
sowi i zy¢ tak:

o] iako komu Pan Bo6g z dziwney swoiey madrosci, y opatrznosci wyzna-
czyt [..]" &

Ten nacisk na wiasciwe petnienie funkcji spolecznej, na dziatalnos¢ pro
publico bono moze tez mie¢ pewne przyczyny w oOwczesnej sytuacji
politycznej Rzeczpospolitej. Niebezpieczenstwa najazdéw tureckich, o kto-
rych kaznodzieja czesto wspomina, przede wszystkim czynnej po-
stawy i stuzby w sprawie ojczyzny wymagaly i pobudzaty do aktywnos-
ci. Nie chodzito tu tylko o walke z bronig w reku (o tej mowa jest
stosunkowo rzadko), ale zwiaszcza o witasciwe funkcjonowanie panstwa,
0 spoistos¢ wewnetrzng. W sensie kulturowym grozba turecka byta na-
wet przydatna, pozwalata bowiem polskiej kulturze na somookreslenie.

1I® Tamze s. 260.
180 Tamze s. 141.
18l Tamze s. 156.
1® Tamze s. 16.
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Kto wie, czy ostatecznego uzasadnienia antytureckiej polityki nie trzeba
szuka¢ takze poza historig polityczng, w uwarunkowaniach 6éwczesnej
kultury.

Niewypetnianie swoich obowigzkéw, a wiec niewtasciwe spetnianie
swojej funkcji, przynosi fatalne skutki, co jest wyraznie powiedziane
w kazaniu na Nowe Lato:

..Rok przeszty ledwie, ze nie byt nam fatalny, na witosku, ze nieprzyiaciet
Krzyza $w. catemu Chrzescijanstwu ostatniey zguby y ruiny nie przyniést na
ukaranie grzechéw naszych, gdyby nas bylo ieszcze Boskie nie zaszczycito
mitosierdzie” 8L

Wiadza Boga nie ustata wraz z wyznaczeniem zadan, czuwa on
ciggle nad nalezytym spetnianiem obowiazkéw i respektowaniem usta-
lonego prawa. BoOg poprzez historie okazuje swa ,gospodarskg” reke,
co powiedziane jest w kazaniu na niedziele IX po Zielonych Swietach:

..Wizytuie Bdg czesto Panstwa, Krolestwa, Monarchie, Prowincyie, miasta, cze-
Scig taskawie y mitosiernie, sprawuigc poikéy [..] CzesScig wizytuie w surowo-
§ci y twardey rece [...]" 184

Tak wigc nie w ucieczce od Swiata trzeba szuka¢ zbawienia, nie w sa-
motnoS$ci, ale w stuzbie zgodnej z prawem Bozym. W kazaniu na niedzie-
le piata po Trzech Krolach osobista postawa cztowieka jest traktowana
jako dobry lub zty przyktad dla innych. Cziowiek poza odpowiedzial-
noscig za swoje czyny jest takze odpowiedzialny za postawe innych
ludzi, jest odpowiedzialny spotecznie.

»Ale naybardziey Grzegorz $w. tym czernidiem, tym kakolem, Filios neguam,
semen diaboli, nazywa scandalosos; ktérzy nie tylko Zzli, sami sobie piekto skar-
biec, y potepienie wieczne, ale y inszych gorsza, psuia, y do ztego prowadza;
ktdrzy wielom sa okazyig do zguby, y ruiny wieczney” 1&

Chociaz Gutowski niechetnie siega do konkretdw sytuacji politycznej
i spotecznej, nawet krytyke ograniczajagc jedynie do ogdlnikowych
stwierdzen, to wida¢ u niego ciggtg dbatos¢ o interes publiczny, o czys-
to$¢ i praworzgdnos¢ w stosunkach spotecznych, o tad w panstwie. Waga
jednosci w dziataniu jest np. podkreslona w kazaniu drugim na nie-
dziele Swigteczna;

»lednos$é y zgoda $w. Bogu sie podobaigca iest; gdy dobry zarliwos$cig dobra po-

spolitego, nie dla prywat swoich, nie przymieszania wtasnych interesow, zgodnie

dobro pospolite promowuia” 186

18 Tamze, s. 322, takze s. 133 i inne, zwitaszcza kazania ku czci Najswietszej
Panny Marii.

B Tamze s. 234.

1% Tamze s. 59, 64.
1% Tamze s. 181.
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Kazania, kierowane raczej do wyzszych warstw spotecznych poswie-
cajace niewiele uwagi ludziom z nizszych stanow (trzeba tu rozréznié
tych, do ktérych kaznodzieja najchetniej sie zwraca, np. ze wzgledu
na wazno$¢ jakiejs grupy stuchaczy, od wszystkich stuchajacych z réz-
nych warstw spotecznych, ktérych moze uwzglednia¢ jezyk, styl i sto-
pien trudnosci kazan), ustalajg w ogolnych zarysach obraz czltowieka
sprawujacego witadze, obdarzonego tytutami i godnosciami. Nie ma tu
mowy o plyngcych z tej racji zaszczytach i dochodach, o prawie do
wspanialszego zycia. Np. w kazaniu na niedziele wtérg adwentu pod-
kresla sie wytgcznie obowigzki ptynace z wiadzy; im szerszy zakres wia-
dzy, tym wieksze wymagania i konieczno$¢ skuteczniejszego dziatania,
spetniania swej funkcji:

»Takiey natury y dyspozycyi ma by¢ cztowiek na wieczno$¢ pozadang stwo-
rzony, a osobliwie na rzad inszych wysadzony; nie ma sie chwia¢ w przed-
siewzieciu, y w intencyiach dobrych, ma do dobrego mocno stgpaé, y sobie
y drugim by¢ uzytecznym, taskawym, y powolnym iako wotek ieden [...]” 187

Im wyzszy stopien w hierarchii i wiekszy zakres obowigzkéw, tym
gtebsza potrzeba czujnosci i bycia uzytecznym. Dobry, stusznie postepu-
jacy Pan musi roztacza¢ opieke nad poddanym. Bdég bowiem juz na ziemi
wymierza sprawiedliwo$¢ i karze przekraczanie praw. W kazaniu na nie-
dziele po Bozym Narodzeniu mamy przestroge pod adresem sprawujgcych
wiadze:

»Nie masz iako chleb w swoiey wtasney krwi, w pocie czota z wystugi y prace,
bez krzywdy blizniego cnotliwie nabyty; ten to przy Boskim btogostawien-
stwie zatrzymuie domy, y bogaci familyie; ale chleb ubogich iako miecz
wszystko ruinuie y znosi. Nie masz zadney, ani sie spodziewa¢ obrony
z miecza, ktoéry sie z zle nabytego chleba przemienia; gdzie sie tylko zatoczy
chleb taki, czyiego sie domu dotknie, obala, ruinuie y z ziemiag réwna” 188

W kazaniu na niedziele druga po Wielkanocy, ktére w catosci jest po-
Swiecone obrazowi dobrego ipana, argumentacja z punktu widzenia wiecz-
nego zbawienia miesza sie z argumentacjg podejmujgcg problem dobra
spotecznego; jest w tym swoiscie ekonomiczny aspekt patrzenia na spra-
wy dziatalnosci ludzkiej:

.Bierzcie tedy nauke Panowie y przestroge, iako macie owieczki, albo pod-
danych waszych piastowaé, w dyskrecyi y mitosci waszey [..] nie na skwierk,
nie na ucisnienie, nie na zniszczenie [..] bo z nich sami sie malicie y w nie-
dostatek wyprawuiecie, a co wieksza, ze sumienia wasze zwodzicie” 18

187 Tamze s. 12

18 Tamze s. 40.
1® Tamze s. 141-142.
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Uznanie tych, ktorzy pracujg majac na celu dobrobyt panstwa oraz
dostrzezenie w nizszych 'warstwach ludnos$ci istotnej sity dostarczajgcej
Srodkéw utrzymania, mozna by z powodzeniem zaliczy¢, przynajmniej
do bardziej umiarkowanych, pogladéw oS$wieceniowych. Cata zresztg
kultura, ktorej reprezentantem wydaje sie kaznodzieja (bioragc pod uwa-
ge i to, ze zakony franciszkanskie byty witasnie nastawione na dziatalnos¢
wsérdéd nizszych warstw spoteczedAstwa), w pewien sposéb antycypuje
p6zniej wykrystalizowane teorie oSwieceniowe. Racjonalizm, potozenie
nacisku na praktyczne dziatanie, poglad na obowiagzki i zadania wita-
dzy, istotna rola nauczania, wszystko to zostanie podjete i dobitniej wy-
razone w nastepnym stuleciu. Tutaj mamy dopiero nierozwiniete i nie-
zbyt zaakcentowane zapowiedzi.

Ze wzledu na wiasciwe funkcjonowanie spoteczenstwa, na jego po-
czucie solidarnosci i jedno$ci duze znaczenie uzyskuje wspétodpowie-
dziatalno$¢ i wzajemna pomoc, pojmowana co prawda w postaci przesta-
rzatej formy jatmuzny. Takg wypowiedz znajdujemy np. w kazaniu na
niedziele pierwsza w wielkim poscie:

»[..] i iesli sie obudza na sad Panski bogacze, nic w reku swoich nie znayda;
chyba iesli dat iaki kawatek chleba ubogiemu, albo KosSciotowi” 19.

Aspoteczna postawa, dbatos¢ wytacznie o wiasng wygode i dobro jest
ostro potepiona w kazaniu na niedziele XIl po Zielonych Swietach:

,Bratem, przyiacielem $wiadczy sie ieden drugiemu; a ono wiele iest takich,
ktorym to stowo w usciech brzmi, albo sie w samey kortezyi reprezentuje,
a w sercu go nie masz; wiele jest ktdrzy rozumieig, ze do$¢ na tym mitowac
Boga y blizniego dla Boga w spekulacyi; a gdy uczynkiem S$wiadczy¢ te mitosc,
y pokaza¢ blizniemu w potrzebie, wiele si¢ ich pyta [...] a co za blizni moéy?
co mi do niego?” M.

Dobro powinno przejawiaé sie przede wszystkim w dziataniu, w czyn-
nej postawie wobec Swiata. Dlatego kaznodzieja potepia obtude, hipo-
kryzje, owo jedynie spekulatywne opowiadanie sie za dobrem, pozor
kryjacy wtasny interes. Nie tylko witasnemu grzechowi trzeba sie prze-
ciwstawia¢ czynnie, ale trzeba pietnowa¢ zlo u innych, nie zwazajac na
wiasng wygode.

»,Nie badzcie obtudnymi hipokrytami; albo w zmysloney postawce $wietosz-
kami [...]”

wota autor w kazaniu na niedziele si6dma po Zielonych Swietach, a w

10 Tamze s. 9%
19 Tamze s. 250.
12 Tamze s. 21.
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kazaniu o sadzie ostatecznym na ostatnig niedziele po Zielonych Swie-
tach, wystepuje przeciw do$¢ wtedy powszechnej w zyciu panstwowym
korupcji:

,Biada tym, ktérzy niezboznych dla podarunkéw, albo korupcyi usprawied-
liwiaig, a sprawiedliwych potepiaig” 1%.

Prawdziwy katolik nie moze separowac sie we wiasnym dobrze, szu-
ka¢ zbawienia w zerwaniu wszelkich kontaktéw z grzesznikami. Dobro
wiasne ma byC¢ orezem walki ze ztem $wiata, z niewtasciwg postawg in-
nych; winno sie objawia¢ na zewnatrz jako dobry przykiad i wzér do
nas$ladowania. Nie nalezy zrywaé¢ wiezi z cztonkami spoteczenistwa nie-
zaleznie od ich wartoSci. Tylko bowiem poprzez dziatanie wsrod ludzi
mozna powieksza¢ obszar dobra. Dlatego mowi Gutowski na niedziele
dziesiata po Zielonych Swietach:

»,Nie trzeba sie ani w swoiey $wiagtobliwosci chetpi¢, ani grzesznymi gar-
dzi¢...” m.

Scislejsza integracja spoteczenistwa okazuje sie celem nadrzednym. Obo-
wigzek braterstwa nakazuje innym pomaga¢ w dazeniu do zbawienia
i szczeSliwosci wiecznej, odstrecza¢ od grzechu, jak to jest powiedziane
na czwartg niedziele po Wielkanocy:

»lezeli to przeciwko tobie brat twoy zgrzeszy, idzze a strofuy go miedzy nim
a tobg samym” )%

Konieczno$¢ solidarnosci i braterstwa miedzy ludzmi réznych nawet
stan6w wynika z jeszcze jednej przyczyny niz walka ze ziem. Wynika
ona z nadrzednosci grupy, spoteczefAstwa nad jednostkg. Kazdy jest tyl-
ko drobnym elementem funkcjonujgcym w ramach catej struktury spo-
tecznej,- kazdy tez winien mozliwie najlepiej spetnia¢ wyznaczong sobie
role i nie przekracza¢ jej granic. Z tego punktu widzenia, a wiec z per-
spektywy catej struktury, kazda rola okazuje sie wartoSciowa i potrzeb-
na. W pewnym sensie, jak mowi kaznodzieja w kazaniu na Niedziele
Siedemdziesigtnice, wszyscy sa sobie rowni:

»Zaczem nie trzeba nam sie bardzo kocha¢, y mie¢ komplacecyi w perso-
nach, wielmoznosci, y reputacyi, w estymie u S$wiata; nie patrzy BOg na to,
y nie brakuie osobami” 1%

Tamze s. 308.
Tamze s. 239.
Tamze s. 154.
Tamze s. 79.
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Religia okazuje sie jednym z nawazniejszych czynnikéw w wiezi spo-
tecznej, stanowi istotne zabezpieczenie komunikacji i spoisto$cil9® Ma-
my tu przyktad odejscia od indywidualnego przezycia religijnego, a na-
wet od nieujetych w S$ciste ramy przezy¢ zbiorowych na rzecz dziatan
spotecznych i integracji spotecznej. Dziatalnos¢ dla pospolitego dobra
jest droga ku zbawieniu. Nawet bowiem stuzba Kosciotowi i wspomaga-
nie go musi i$¢ w zgodzie, a w kazdym razie nie moze sprzeciwiac sie
dobru spotecznemu. Wypowiada to Gutowski w kazaniu na niedziele
XXI1 po Zielonych Swietach:

L[] y bedzie roztrzasat wszystkie sprawy nasze, choc¢by sie nam zdaty dobrg
y Swietg intencyig uczynione; potozy na murach, na gruntach kosciotow, szpi-
talow, klasztorow, choéze na wiekszg iego chwate postawionych; y bedzie tam
szperat, nie ma li tam w tey albo owej fundacyi zle nabytey krwawey prace
blizniego, z ptaczu poddanych monety [..]" 18

Sztywnos$¢ podzialdw spotecznych reprezentowana w mysli Gutow-
skiego zostaje skompensowana mozliwoscig, a nawet koniecznoscig
wznoszenia sie na wyzsze szczeble w rozwoju moralnym. Odebranie sa-
modzielnej wartosci $wiatu doczesnemu pozwala na ominiecie problemu
réznowartosciowych pozycji spotecznych, gdyz kazda z nich okazuje sie
wazna w kontekscie eschatologicznym. Kazdy ma natomiast otwartg dro-
ge w doskonaleniu cn6t, jak moéwi autor w kazaniu na niedziele trzecig
po Wielkanocy:

nie mamy sie w iedney tylko sadowié¢, y gruntowac cnocie, ale z cnoty
w cnote postepowac [...]"” 5.

Najogolniej ujmujagc model cztowieka zaproponowany przez Berar-
da Gutowskiego mozna powiedzie¢, ze cztowiek w jego systemie okazuje
sie istotg ze wszech miar spoteczng. Dajagc zdecydowang przewage zyciu
aktywnemu nad zyciem kontemplatywnym (obie te postawy bez ostrych
sprzecznos$ci mogg sie przeciez miesci¢ w ramach chrzescijanstwa i obie
tez wystepowaty w jego historii z r6znym nasileniem) zamyka jedno-
cze$nie owg aktywno$¢ w Sciste granice i wyznacza jej jednoznaczng

187 Stwierdzenie to nie jest dzisiaj niczym nowym i moze wydac sie nawet ba-
nalne. Tego typu funkcje religii sformutowat m.in. B. Malinowski (Szkice z teorii
kultury. Warszawa 1958). Chodzi tu tylko o nieco bardziej szczeg6towy sposéb uje-
cia w tym wypadku, gdzie mamy do czynienia z funkcjg ujmowana $cisle i Swia-
domie.

18 Gutowski. Kazania s. 300.

19 Tamze s. 148.
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droge. Zaréwno na poziomie jednostki, jak i na poziomie spoteczenstwa
opowiada sie kaznodzieja za Swiatem zorganizowanym. W tym przede
wszystkim, a nie na poziomie poszczegdélnych wypowiedzi, wida¢ jego
praktycyzm i racjonalizm. Mozna by powiedzie¢, ze jego obraz S$wiata
i czlowieka jest odpowiedzig na pytanie, jak gospodarowa¢ tkwigca
w tych rzeczach energig, aby byta ona pozyteczna dla nadrzednych war-
tosci i zasadniczych celow. Z tego punktu widzenia daje autor, mimo
pesymizmu w stosunku do $wiata doczesnego, szereg pozytywnych od-
powiedzi. Jednocze$nie instytucje, w ktore wiaczony jest cziowiek —
Kosciot, spoteczenstwo, panstwo, tradycja itp. — sag istotnymi formami
zabezpieczenia przed budzacymi groze okolicznosciami zycia i irracjo-
nalnymi mocami.
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THE MODEL OF 17th CENTURY MAN
IN THE SERMONS OF BERARD GUTOWSKI OFM REF

Summary

As the basic source for the present article, a collection of sermons for Sundays
and holidays by Berard Gutowski, member of the Order of the Reformat!, was
used. The collection was published in Warsaw in 1696. Apart from this, by way
of experiment other sources were briefly analyzed, including the Renaissance and
baroque iconography and poetry as well as folk poetry and mythical motifs. Some
achievements of the contemporary humanities, eg. of semiotics of culture and
phenomenology of religion, have been used (certainly to limited degree, with all
the caution ,with taking into consideration their specialicity, and only by way of
experiment).

The model of man was first placed in a possibly wide context of the view
of the world. This was done in order to discover the way in which the preacher
evaluates the world; as well as to find a rational description of the Cosmos,
i.e. a description which would point out to the sense and aims of human life and
delimit the spheres of human activities. The temporal world — in Gutowski’s
view — proves to be stripped of autonomous values, depraved of elements of
sacredness, entirely lay. Sacrum is completely separated from the man and closed
behind untraversable borders. Immediate and spontaneous contact with God proves
impossible. The dark, fleeting and decaying world is a picture which appears in
¢he sermons very frequently.

A separation of the sacred and lay spheres, sometimes very sharp, appears also
in the baroque painting and sepulchral sculpture, where — opposite to the Gothic
and Renaissance renderings — the layman is separated from the saints. The only
enclave for the sacredness in a completely profane world is the Church, where
a contact with sacrum can be more precisely organized and controlled.

Gutowski’s organized and classified world is opposed by (although the conflict
is not expressed consciously) the world of folk religiousness. Folk poetry bears
witness to a more unconstrained and immediate contact with the sacredness. Also
mythical motifs and symbols in fairy-tales, contrary to the symbolic represen-
tations in the sermons, prove that the sacral mystery of the nature is very deeply
experienced, and the world’ actual sacral power and value is recognized. In this
context it can be said that the preacher represents the official model of Catho-
licism, formed at the Council of Trent, institutionalized and based on the import-
ance of the office.

Against this background the model of man, as resulting from and being part
of the view of the world, has been described. By means of a symbolical-rational
sequence, the basic principles ruling the behaviour of man have been discovered.
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The positive ones: ”bound” reason and emotion (i.e. closed in the tradition and
the system of the principles of religion) have been opposed by the preacher to
a negative, disorganized, and acting at haphazard affection. In a world completely
stripped of sacredness, the author of the sermons gives a decided superiority to
a practical action, oriented towards the others. Stress is put on man’s social atti-
tude, and the religious duties are reduced to complying with the principles of
religious and moral duties. Gutowski’s notional system is based on a precise orga-
nization and subordination to the eschatological aim of the powers present in the
world and the man. In the education of the society and in directing the spiritual
life the preacher recognizes a vdry important role of priests, the only ones who
make the contact with sacredness possible. Laymen are doomed to a life in a tem-
poral world, where they should be satisfied with the role given them by the fate,
and fulfill the tasks resulting from it as perfectly as they can, following the re-
commendations of the Church and the reason.



