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Ideologia religijno-patriotyczna i zycie religijne miesiecy zmagan wolnos$ciowych
1830-1831 sg niezrozumiate bez siegniecia wstecz. W okresie Krolestwa tkwig zaréwno
korzenie religijnej waloryzacji powstania, jak i Zrodto powstainczych ocen rzeczywistosci
koscielno-religijnej ,,minionej przesztosci”. Uzywajac 6wczesnej terminologii - usitowa-
no za ,rzadu przesztego” wykorzysta¢ religie jako ,narzedzie despotyzmu”. Od owej
przesztosci powstanie sie odcinato proklamujac religie ,,instrumentem wolnosci” .

Antyliberalny przewroét, ktérego jednym z etapdw byto obalenie ministra Sta-
nistawa Kostki Potockiego stanowit istotny przetom w historii koscielno-religijnej
Krélestwa. Chociaz w mocy utrzymato si¢ prawodawstwo wyznaniowe lat 1815-1820 —
pozostajgce pod silnym wptywem jozefinizmu, a reorganizacja Komisji Wyznan Religij-
nych i Oswiecenia Publicznego nie rzutowala w wiekszej mierze na obraz ustroju, w
ktérym dominacja panstwa nad Kosciotem nadal byta bezsporna, wydaje sie, iz nastgpita
wazna zmiana w zakresie postulowanych przez panstwo funkcji religii. Wypracowany
zostat polityczny program narzucenia Kosciotowi roli str6za porzadku Swietego
Przymierza w duchu kursu antyliberalnego, znamiennego dla lat dwudziestych XIX

1 Giéwna podstawa obecnego ujecia - z koniecznosci bardzo zarysowego — jest prasa
powstancza mato dotychczas wykorzystywana jako zr6dio informujgce o zyciu religijnym i
ksztattowaniu sie ideologii religijno-patriotycznej okresu 1830/31. Szereg interesujacych uzupetnien
wnoszg pamietniki pisane przez uczestnikéw powstania, lecz zawieraja oceny juz z perspektywy
poniesionej kleski Wyjatkowym w tym zakresie Zrédiem sg dzienniki, jak Pawta Rzymskiego
(Dyariusz: Tre$¢ wypadkéw od 29 X 11830 do grudnia 1831. Biblioteka Jagielloriska, rkps 6991), czy
do pierwszych tygodni powstania Tymoteusza Lipinskiego (Zapiski z lat 1825-1831, Krakéw 1883).
Poza ramami obecnego studium znajda si¢ zaréwno postawy polityczne duchowienstwa (odsytam tu
do artykutu J. Zié6tka), jak osobiste postawy religijne poszczegélnych mezéw stanu, cywilnych czy
wojskowych, szczero$¢ przekonan czy tez pragmatyzm w stosunku do kwestii religijno-koscielnych
dziataczy politycznych. W centrum natomiast zainteresowania znajdg sie struktury mys$lowe
prowadzace do szukania sankcji religijnej dla ruchu wolnosciowego oraz praktyczny wyraz owej
sankcji wyciskajacy swoiste pietno na zyciu religijnym dziesieciu miesiecy rzeczywistosci powstanczej.
Z braku dostatecznej podstawy Zrddiowej wylgczam z rozwazan ziemie cesarstwa rosyjskiego.
Caloksztattem omawianej problematyki zajetam sie obszerniej w mojej rozprawie habilitacyjnej:
Zakony meskie Kroélestwa Kongresowego wobec rzeczywistosci religijno-politycznej lat 1815-1831.
Niektére uzupetnienia dokumentacji zamieszczonej obecnie znalezé tez mozna w moim artykule:
Zycie religijne w powstaniu listopadowym, cz. 1, ,,Novum” 1978, nr 5, s. 70-104 icz. 2, nr 6, s.
74-105. Wybor i uktad zagadnien jest tam inny niz w obecnej publikacji.
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stulecia. Ow program dawat instytucjom koscielnym szereg doraznych korzysci, ale
wiktat je w nowy uktad zaleznosci od panstwa, co nie od razu dotarto do Swiadomosci
duchowienstwa. Z nieadekwatnosci modelu ,KoSciota Restauracji” do warunkéw
polskich zdawali sobie natomiast sprawe liberatowie i radykatowie. Podkreslali oni
zwhaszcza dwie anomalie aktualnego stanu rzeczy. Pierwszg stanowit sam charakter ,unii
ottarza z tronem” —dokonanej bez sankcji narodu, Jesli nawet sankcje te miato zastgpic
uznanie w Aleksandrze | ,,Wskrzescy Krolestwa Polskiego”, pozostawato niemniej rzeczg
dziwna, ze obronca religii katolickiej jest samodzierzca rosyjski — glowa cerkwi
prawostawnej. Drugg anomalie tworzyto zastosowanie do polskiej rzeczywistosci idei
restauracji koscielno-religijnej, ktéra funkcjonowata w programach Swietego Przymierza
na gruncie sytuacji stworzonej w zachodniej Europie przez Francje rewolucyjng2. Nie
trzeba byto réwniez rechrystianizowaé spoteczenstwa. W swojej masie pozostato ono nie
tylko wierzace, ale gteboko przywigzane do religii, walka za$ z zywotnymi wsréd elit
tradycjami XVIII w. skierowana byta w duzej mierze nie tyle przeciw autentycznemu
wolnomyslicielstwu, co przeciw specyficznej formacji ,katolicyzmu o$wieceniowego”,
ktérg podtrzymywat m.in. protegowany przez Potockiego zakon pijaréw. System
wprowadzany od przetomu roku 1820/21 kompromitowaty firmujace go postacie. W
opinii publicznej funkcjonowat tu stereotyp monstrualnego triumwiratu. Pierwszg jego
osobg byt Stanistaw Grabowski — pobozny ,minister zaciemnienia publicznego”,
cztowiek bez charakteru i autorytetu, uznawany nie bez powodu, cho¢ nie zawsze
stusznie —za narzedzie w reku senatora Mikotaja Nowosilcowa. Drugg -- J6zef Kalasanty
Szaniawski czotowy ideolog ,Kosciota Restauracji”, wzorowanego na burbonskiej
Francji i metternichowskiej Austrii, oceniany przede wszystkim w $wietle roli, ktdrg
odegrat jako szef cenzury. Trzecig i najwazniejsza — ztowrogi Nowosilcow, cynik w
kwestiach religijnych, traktujagcy Kosciot wytacznie w kategoriach poiityczno-utylitar-
nych, niemniej kreujacy sie obrofcg prawowiernosci i rzecznikiem gorliwosci religijnej.
Chetnie dotgczano do owej tréjcy abpa Wojciecha Skarszewskiego, ktérego — oprocz
zarzutéw aktualnego konserwatyzmu i lojalizmu — mocno obcigzata przesztosé
targowicka. Warto doda¢ kilka stéw o w. ks. Konstantym. Chociaz oficjalnie zgtaszat
swoje ,desinteressement” w sprawach wyznaniowych, faktycznie czuwat rozmaitymi
kanatami nad ,praworzadnos$cig” Kosciota i dziatalnoscig réznych jego instytucji3.
Kojarzenia postaci wielkiego ksiecia z politykg wyznaniowg niepodobna byto zresztg
unikngé choéby ze wzgledu na osobe jego zony — zelantki katolickiej —Joanny z
Grudzinskich. | tutaj zapamigtano, ze Konstanty deklarowat otwarcie swa nienawis¢ do

2 Por. np. niezalezne oceny takich myslicieli, jak: S. Barzykowski, Historya powstania
listopadowego, t. 1, Poznan 1883, s. 106. M. Mochnacki,Powstanie narodu polskiego w roku
1830 i 1831, t. 1, Poznan 1883, s. 134-135; F. Skarbek, Dzieje Polski, cz. 2: Krélestwo Polskie od
epoki poczatku swego do rewolucyi listopadowej, Poznan 1877, s. 174-176.

3 Swiadcza o tym raporty $ledcze Mackrotta, ktére wnosza nowe $wiatto do kwestii
religijno-ko$cielnych okresu Krélestwa, zob. E. Jabtoriska-Deptuta, Tematyka religijno-
-koscielna w donosach Mackrotta 1819-1830, ,,Roczniki Humanistyczne” (w druku).
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kleru jako do spotecznosci, ktérg podobnie jak obywatelstwo i sfery intelektualne trudno
byto zmusi¢ do ulegtosci4.

W zwigzku z zarysowang sytuacjg na specjalng uwage zastugujg relacje pomiedzy
programem ,nowego urzadzenia Kosciota” a prowadzong przez rezim wielkg akcjg
tropienia zwigzkéw tajnych oraz wszelkich przejawéw ,buntowniczego ducha”. Wedle
zamierzen rzadowych Kosciét miat w owym ,tropieniu” odegra¢ zasadniczg role —
zwlaszcza na terenie szeroko pojetego szkolnictwa (szczegdlna domena Nowosilcowa).
Postulowane funkcje ,policyjne” duchowienstwa zaktadaty m.in. poszerzenie sfery
dziatalnosci i autonomii Kosciota. ,Policji duchownej” musiata by¢ przyznana pewna
swoboda dziatania —zbedna w stosunku do ,,duchownego aparatu urzedniczego” —jak
pojmowano instytucje koscielne w systemie Potockiego, istniata jednak i druga strona
medalu nowej sytuacji, a mianowicie osobna kontrola nad ,prawomyslnoscig” i
»~wiasciwym postepowaniem” samego duchowienstwa. Nie wystarczat t«».kategoryczny
zakaz udziatlu kleru w tajnych stowarzyszeniach, poparty przez anatemy koscielne.
Poddano tajnej inwigilacji przez skomplikowane piony policyjne Krélestwa nie tylko
rézne przejawy zycia religijnego, ale i okreSlone kregi duchowienstwa. Niezmiernie
charakterystyczne wydaje sie to, iz objeto $ledztwem zaréwno $rodowiska oceniane jako
»buntownicze” i ,nieprawomys$ine” z powodu swego patriotyzmu (np. pijaréw), jak i
konspiracje ,ultramontanskg” — daleka od wszelkich idei wywrotowych, a niemniej w
jakim$ zakresie uwazang za grozng dla ,porzadku publicznego”' (np. gto$na sprawa
dwdch Sledztw przeciwko nielegalnej wspdlnocie redemptorystow piotrkowickich).

Zachtysniecie sie ,triumfem religii”, osiggnietym w oparciu o ,konstytucyjnego
monarche” — Aleksandra, przystonito poczatkowo duchowiefstwu fakt uwiktania
Kosciota Krolestwa w sie¢ polityki rosyjskiej, lojalizmu i antynarodowej reakcji.
Jednakze, wraz ze zgonem Aleksandra poparcie witadz dla ultrakatolickiego kierunku
ulegto istotnemu ostabieniu. Podkresli¢ trzeba, iz ,,zeianci katoliccy” nie miescili sie w
rosyjskim programie kierowania sprawami Kosciota. Ich dazenie do rozszerzenia
stosunkdw z Rzymem, ograniczenia kontroli panstwa nad Kosciotem, sprowadzenia do
Krolestwa jezuitow itp., ich akcje w rodzaju patronowania zakonspirowanym wspolno-
tom zakonnym czy rozwijania réwnie zakonspirowanych dewocyjnych zrzeszen ludzi
Swieckich — jak np. Kongregacja Baranka Bozego — budzity takie same obawy w
czynnikach rosyjskich, co u kontynuatoréw jézefinsko-o$wieceniowej ,linii Potockiego™”.
Powodowato to kryzys lojalizmu nawet u najbardziej zdeklarowanych wyznawcow ,,unii
ottarza z tronem”. Grabowski i Szaniawski —tak bezwzgledni w tropieniu ,,nieprawo-
mysInosci” tracacej ,,rewolucjg” - odegrali role co najmniej dwuznaczng w walce rzadu z
»konspiracja klerykalng” : redemptorystami, kongregacjonizmem i kryptojezuitami, torpe-
dujac Sledztwa inspirowane przez Konstantego, a usankcjonowane przez samego cara5, W

4 Znane byto jego powiedzenie: ,ie hai$ le civil, le derge et les gens des lettres* (nor,
jJU. Niemcewicr, Pamietniki 1809-1820, t. 2:1813-1820, Poznan 1871, s. 285).

5 Monumentu Hoffbaueriana, t. 9, Torun 5937; B. Ltubienski, Ojciec Jan Podgdrski
redemptorysta (...], Krakéw 1913; W. Szo tdr sk i, Z dziejow antyjezuickiego ruchu w Krolestwie
Kongresowym, ,,Przeglad Powszechny” 211 (1936), s. 59-80.



Ugrupowania polityczne w powstaniu listopadowym {wgwt.Zajewski-watki wewnetrzne
ugrupowan politycznych w powstaniu listopadowym 1830-1831" GTN, Gdarisk, 1967
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powyzszej sytuacji nastepuje powolna zmiana postaw ideologicznych opozycji koscielnej
wzgledem rzadu. Opozycja do rodzimych ,libertynéw” przechodzi - w pewnych
przynajmniej Srodowiskach kleru —w opozycje przeciw obcemu despotyzmowi, ktéry
zostanie obcigzony z czasem odpowiedzialnoscig za cato$¢ restrykcji wobec Kosciota. W
owej ewolucji wptywy ,,ultramontanskiego kosmopolityzmu” byty réwnowazone przez
tradycje religijno-narodowg Polski przedrozbiorowej wraz z religijng sankcja dla ,,polskie-
go republikanizmu”. ,Religijno$¢ na rozkaz” stanowita co$ absolutnie obcego dla
mentalnos$ci polskiej, w tym réwniez dla znacznej czeSci elit kleru. Zauwazy¢ warto, ze
zagorzaly przeciwnik Potockiego i czotowy konserwatysta koscielny — o. Karol
Surowiecki z zakonu reformatéw —w swej polemice z ,libertynami” powotywat sie na
doktryne o pochodzeniu wiadzy monarszej z mandatu narodu, na umowe z narodem, od
ktérej dotrzymania zalezag prawa monarchy, i na uswiecone religijnie prawo narodu do
pozbycia sie ,tyrana”6. Zasad takich nie mogto zaakceptowac ani rosyjskie samodzierza-
wie, ani absolutyzm typu zachodniego, a ich zywotno$¢ stawiata pod znakiem zapytania
deklaratywny lojalizm duchowienstwa. Problem nabrat znaczenia wraz ze S$miercig
Aleksandra, gdy zaczeto rozwaza¢ kwestie zasad, na ktérych opiera sie wiadza jego
nastepcy —Muikotaja.

Opinia publiczna ostatnich lat przed powstaniem staje sie wrazliwa na niewielkie
nawet odchylenia hierarchii koscielnej —nie méwigc o duchowienstwie szeregowym —od
linii lojalizmu prorosyjskiego. Podkres$la sie odejScie szeregu przedstawicieli wyzszego
kleru od postawy zajetej wcze$niej. Swoista legenda kaptana-patrioty urasta zwiaszcza
wokot postaci i zachowan biskupa krakowskiego, a p6zniej arcybiskupa warszawskiego —
Jana Woronicza. Akcentowanie powrotu jednosci Kosciota z narodem wydaje sie tu o
tyle znamienne, iz rdwnocze$nie nie ustajg konflikty duchowiefAstwa wiasnie z
rodzimymi witadzami, czy to na tle projektow Lubeckiego odnosnie do gospodarczego
»urzadzenia” kleru, czy w wiekszym jeszcze stopniu —na tle nie uregulowanej sprawy
prawa matzenskiego. Osobne ,iunctim” pomiedzy sprawg narodowg a religijng tworzyta
wowczas kwestia ,,ziem zabranych”. Ostateczny upadek nadziei na zespolenie ich z
Krolestwem kojarzyt sie tu z odejsciem Mikotaja od aleksandrowskiej polityki
faworyzowania Kosciota katolickiego w cesarstwie i poczatkami wyraznej dyskryminacji
reprezentowanego przez zywiot polski katolicyzmu na rzecz prawostawia.

Szersze znaczenie poruszanych wyzej kwestii dla naszego tematu wystapi, jesli z
jednej strony uwzgledni sie religijnos¢ mas —z drugiej — coraz silniejszg infiltracje
romantyzmu w elitach. Agrarna religijno$¢ chtopstwa oraz silne przywigzanie do religii
plebsu miejskiego - tak bardzo widoczne na przyktadzie Warszawy - byty zjawiskami, z
ktérymi nalezato sie liczy¢ wykorzystujac religie jako instrument oficjalnej polityki.
Stanowity takze istotny problem w romantyczno-demokratycznych koncepcjach samo-
okreslenia narodu. W nurcie tym akcentowano przeciez warto$ci reprezentowane przez
lud, postulat za$ dowarto$ciowania ,,czucia i wiary” burzyt bariere, ktéra wyrosta od

K. Surowiecki, List Frowincyalnego do Warszawskiego Filozofa, Wilno 1817.
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XVIIl w. pomiedzy tradycyjnym katolicyzmem oraz ,,0éwiecong religig” elit. Zaznaczy¢
warto, iz pobozno$¢ plebejska miast i wsi znajdowata wyraz w akcjach dewocyjnych,
wymykajacych sie na poczatku XIX w. spod kontroli nie tylko panstwa, lecz czasem i
Kosciota oraz, ze tgczyta sie ona na wsi z poczuciem rodzimosci i ,,swojskosci” religii, w
miastach natomiast z mniej lub bardziej u$wiadomionym kultywowaniem tradycji
niepodlegtosciowych Rzeczypospolitej. Nie bez znaczenia pozostawat réwniez sam ruch
porewolucyjnego odrodzenia Kosciota na zachodzie Europy. Trudny do przyswojenia w
catej rozciggtosci ze wzgledu na swe komponenty ,restauracyjno-ultramontarskie”
wspotbrzmiat jednak ze spontanicznym ruchem rewaloryzacji tre$ci sakralnych zwigza-
nych z praktykami religijnymi, kultami, wspdlnotami koscielnymi itp. Podwazat on
ponadto zakorzeniong juz mocno na ziemiach polskich ideologie j6zefinska, przeciw
ktorej zwrdca sie réwniez pierwsze w'ptywy liberalizmu katolickiego, idace w latach
3830/31 od $rodowiska F,, Avenir”.

Uwagi powyzsze pozwalajg wprowadzi¢ pewng poprawke do oceny ,klerykalizacji”
Krolestwa po roku 1820/21. Dokonane wowczas zmiany nie byty wykacznie manewrem
politycznym ani wytacznie mechanicznym kopiowaniem wzoréw zachodnich. Odpowia-
daty w jakiej$ mierze na zywotne w spoteczenistwie tendencje ,,odgérne” i ,,oddolne”.
Rola Nowosilcowa, Szaniawskiego i Grabowskiego oraz wspotdziatajacych z nimi
duchownych polegata na skanalizowaniu owych tendencji w systemie instytucjonalnym,
wigczajagcym religie w stuzbe lojaiizmu prorosyjskiego. Losy owego programu ujawniajg
cala ztozono$¢ dwczesnej sytuacji katolicyzmu polskiego. Akcja ,,pacyfikacji religijnej”
zakonczyta sie bankructwem. Nie wywotata ona réwniez reakcji antyreligijnej, cho¢
przymus praktyk i indoktrynacji wzmogt w pewnych kregach nastroje antyklerykalne, a
sporadycznie nawet spowodowat odejScia od wiary. Generalng kontrakcjg wobec ,,unii
ottarza z obcym tronem” stawato sie wiasnie rewindykowanie wartosci religijnych dla
sprawy narodu, a po czesci nawet dla sprawy postepu czy nawet rewolucji socjalnej.
Spontaniczna i sterow'ana w'alka o ,,uwolnienie” religii z poruczonych jej funkcji byta
podejmowana wiasnie z pozycji religijnych. Ozywienie religijne stawato sie Srodkiem
obudzenia samowiedzy politycznej szerokich rzesz Polakdw i odwracato znaczng czes$é
spoteczenstwa od ,unii ottarza z tronem”. Do akcji wiaczyli sie réwniez rzecznicy
bankrutujgcej formacji ,,katolicyzmu o$wieceniowego” i zagrozonej ideologii jozefinizmu.
Nie przestajac miota¢c groméw na ,zabobon”, ,fanatyzm” i ,intrygi jezuickie”,
akceptowali (szczerze lub nieszczerze) tradycje religijng jako istotng warto$¢ w zyciu
narodu. Postulatom supremacji panstwa nad KosSciotem odbierali grozny w sytuacji
niewoli sens —tgczac je z ideg stuzby narodowi i ideg ,,0obywatelskich powinnosci” kleru.

*

Konfrontacja ideologiczna, o ktérej mowa, uchodzita uwagi historykéw, poniewaz
w powaznej mierze przebiegata na ptaszczyznie obrzedu koscielnego7. Na tej wiasnie

7 Poruszong problematyka szerzej sie zajetam w sygnalizowanej w przyp. i rozprawie
habilitacyjnej.
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ptaszczyznie religia stata sie przed powstaniem 1830/31 waznym elementem zycia
publicznego Polakéw i narodowej wiezi zbiorowej. Narastat zwigzek pomiedzy wartoscia-
mi religijnymi symbolizowanymi w danym obrzedzie a okre$lonymi postawami wobec
rzeczywistosci Kroélestwa. Zjawisko to wystapito w ramach zwyktego rytmu koscielnego
roku liturgicznego, a w jeszcze wiekszym stopniu przy uroczystoSciach, ktore w
6wczesnej nomenklaturze nosza nazwe ,ekstraordynaryjnych” (pogrzeby czy pobozne
obrzedy okolicznosciowe). Normalne obrzedy i kulty religijne wptywaty na zacie$nienie
sie wiezi pomiedzy zyciem religijnym a patriotycznym dzieki nasyceniu tradycjami
wywodzacymi sie z okresu wolnej Rzeczypospolitej. Objawiato sie to zwiaszcza w
oprawie pozatiturgicznej towarzyszacej niektorym Swietom, np. w wystroju grobéw
wielkanocnych, w tresci i scenografii ,,szopek”, jasetek czy misteriéw. ,,Niepozadane”
tresci ujawnity sie tez w zwigzku z kultem maryjnym czy kultem ,,Pierwszego Patrona
Polski” - $w. Stanistawa biskupa8. Ogniskami specjalnej koscielnej pamieci o wolnej
Polsce byty zakony, do ktérych nalezato 80% $wiagtyn 6wczesnej aglomeracji warszaw-
skiej. Owag pamie¢ podtrzymywato regularne odprawianie nabozeAstw za dusze fundato-
row oraz, dobroczyncéw', obchody okreSlonych rocznic historii zakonu na ziemiach
polskich, $wieta brackie itp. Obchodzone rocznice kojarzyty sie z chwalebnymi
wydarzeniami z dziejow' kraju, a benefaktoraini wielu konwentéw byty osobistosci
uznane za bohateréw narodowych lub przynajmniej za ludzi zastuzonych ojczyznie.

Ze wzgledu na wyjatkowe znaczenie Warszawy w catym okresie 1815-1831 zycie
religijne stolicy nabierato specyficznego charakteru wzorca nasladowanego przez pro-
wincje. Widoczne jest to zwiaszcza w nadzwyczajnych obchodach o charakterze
konfesyjnym, szczegélnie predestynowanych do przekazywania ztozonych tresci ideolo-
gicznych oraz do petnienia funkcji barometru nastrojow polityczno-patriotycznych.
Wchodzg tu w gre zaréwno inicjatywy samego Kos$ciota, jak i panstwa oraz spoteczen-
stwa. Warto przypomnie¢, ze zycie pafstwowe posiadato oprawe obrzedow religijnych,
ktore utwierdzajac aktualny porzadek podkreslaty réwnocze$nie — poczynajac od
obchod6éw wskrzeszenia Krolestwa —ciggtos¢ z dawng Rzeczapospolitg. W Swiadomosci
ludzi tkwita tez pamie¢ sakralizacji koscielnej Konstytucji 3 Maja, powstania kosciu-
szkowskiego oraz rzeczywistosci Ksiestwa Warszawskiego, a w szczegélnosci wojen 1809 i
1812 roku. Sitg rzeczy w wielu obchodach wystepowata ambiwatencja ideologiczna. O
znaczeniu uroczystosci decydowaty nie intencje organizatoréw, lecz odbior, zbiorowa
interpretacja ideowo-emocjonalna tresci obrzedu —niejednokrotnie zupetnie rozbiezna z
jego oficjalnym celem. 1 tak w przypadku obchodéw rzadowych lub koscielnych
stuzgcych zdecydowanie lojaiizmowi istotng role odegraty pewne akcenty bojkotu czy
tez ,oficjalnej sztywnosci” (np. w egzekwiach za Aleksandra). Tam, gdzie wydzwiek
uroczystosci byt ambiwalentny, tam oficjalnej interpretacji przeciwstawiano interpretacje

8 Ewolucje kultu $w. Stanistawa przesledzitam dla okresu 1764-1914 w artykule: Patrio-
tyczne tresci kultu $w. Stanistawa biskupa w okresie rozbioréw i niewoli narodowej, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” (w druku).
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akceptujacag w obrzedzie zgota inne tresci i wartosci, przy czym wchodzito juz w gre
sterowanie nastrojami opozycyjnymi. Ciekawego przyktadu dostarcza tu legenda Jana
Sobieskiego. Swoisty kult tego krdla byt zywotny wsréd wszystkich warstw spote-
czenstwa, a zwilaszcza wsrod ludu Warszawy. Posta¢ Jana Il uosabiata ,,mocarstwo-
wos$¢” niepodlegtej Polski, byta wzorcem cn6t narodowych, uciele$niata na koniec
zwigzek dziejéwlnarodu ze sprawa religii i Kosciota. W tym ostatnim zakresie obraz
odsieczy wiedenskiej przemawiat do ludzi poczatku XIX w. znacznie silniej niz obraz
obrony Czestochowy. ,,Sanktuarium” Jana Ill w Warszawie byt kosciét kapucyndw,
fundacja i miejsce pierwszego pochowku wielkiego kréla, gdzie przechowywano jego
serce.-,,Kult” ten usitowat zdyskontowac¢ Mikotaj | firmujgc budowe osobnej kaplicy, w
ktérej ztozono serce bohatera. Oddzwiek wielkich obchodéw z czerwca 1830r.9 (w
trakcie opozycji liberalnej na sejmie), majacych ukaza¢ cara w roli prawego dziedzica i
nasladowcy Sobieskiego (wojny tureckie), ukazujg nastepujgce wydarzenia. Kilka
miesiecy p6zniej w tym samym koSciele kapucynéw w zaplanowanej scenerii pamiatek
po Janie Ill akademicy usitujg zorganizowaé¢ manifestacje ku czci ofiar rzezi Pragi (o
czym nizej). Manifestacja w swym zatozeniu miata by¢ moze przygotowaniem do
wybuchu powstania, ktérego ,patronem” zostaje Sobieski. Pod jego pomnikiem
gromadzg sie spiskowcy w ,noc listopadowg”, a w pierwszych dniach ,rewolucji”
rozentuzjazmowany ttum sktada sztandary zdobyte pod Wiedniem na ottarzukatedrze
warszawskiej.

Miaty miejsce i takie uroczystosci, ktérych charakter opozycyjny byt od poczatku
jednoznaczny. Obchody religijno-patriotyczne poprzedzajgce wydarzenia listopadowe
odegraly zasadnicza role w formowaniu si¢ postaw niepodlegtosciowych, a przy
panujagcym systemie szpiegowskim oraz braku wolnosci stowa i zrzeszen stanowity
niezmiernie wazny instrument ksztattowania opinii publicznej. W ramach tych manifestacji
dobitnie wystgpito wytamywanie sie ludzi Kosciota z narzuconej im linii lojalizmu —
chociaz mogta tu wystepowac pewna rozbiezno$¢ dazen opozycji reprezentowanej przez
hierarchie koscielng i opozycji liberalnej czy tez ,,rewolucyjnej”. Zblizenie tych opozycji
witasnie na ptaszczyznie kwestii narodowych i wzajemne ich oddziatywanie na siebie
byto jednak faktem, ktérego ilustracje daje przede wszystkim dziatalno$¢ biskupa
krakowskiego - Karola Skorkowskiego. Do nurtu obchodéw religijno-patriotycznych
jako publicznego manifestowania uczu¢ i postaw narodowych dostepnego dla wszystkich
warstw spotecznych nawigze nastepnie powstanie listopadowe. Prawo obywatelstwa nurt
ten zdobyt sobie juz jednak w ,,minionym okresie”. Podkres$li¢ nalezy, iz funkcje jakie
petnit byly mozliwe tylko w spotecznosci, dla ktorej wartosci religijne pozostaty
zywotne.

9 ,Kurier Warszawski” 27 VI 1830; W. Piotrowski, Mowa Religiyna przy Uroczystem
Obrzedzie Pogrzebu Serca Jana I11 Kroéla Polskiego w Kosciele 0.0. Kapucynéw (...) miana dnia 26
czerwca 1830 [...), Warszawa 1830; Lipinski, dz. cyt, s 193-194; W. F. Szokalski,
Wspomnienia z przesztosci, t. 1: 1819-1830, Wilno 1921, s. 79; K. W. W6 j cic ki, Pamietniki
dziecka Warszawy i inne wspomnienia warszawskie, t. 1, Warszawa 1974. s. 253.
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Nie ma tu miejsca ani na przedstawienie wszystkich obrzedow religijnych
nasyconych warto$ciami patriotycznymi, ani na szczegétowe ukazanie ,eskalacji” tresci
opozycyjnych w nabozenstwach. Z koniecznosci trzeba ograniczy¢ sie do tych
obchodéw, ktére we wspomnianych wyzej aspektach mozna uwaza¢ za kluczowe.
Wyrazem niezaleznosci narodowej staty sie przede wszystkim pogrzeby oraz nabozenstwa
zatobne, przybierajgce stopniowo charakter realizacji nie sformalizowanego, ale wy-
raznego programu, ktérego gtdwnym ideologiem stat sie arbiter 6wczesnej opinii
patriotycznej - Julian Ursyn Niemcewicz10. Do grobu schodzita generacja, ktora
podjeta trud ,naprawy Rzeczypospolitej”. Ostatnia postuga oddawana ,prawym
Polakom i Polkom” przypominata ich zastugi dla ojczyzny niepodlegtej lub o
niepodlegto$¢ walczacej. Istotne dla poruszanej problematyki byto to, ze ryt religijny nie
stanowit tu bynajmniej jakiego$ ,,formalnego” dodatku do uroczystosci $wieckiej. Pewne
nastroje spoteczenistwa byty wyrazane w samej rozbudowie obrzedu koscielnego czy w
uczestnictwie okreslonych grup duchowienstwa. Niezaleznie od tego pochowki zyskiwaty
tre$¢ religijng dzieki towarzyszacej im interpretacji stownej - w nekrologach, kazaniach i
mowach pogrzebowych ludzi $wieckich, w obiegowych stereotypach, tworzonych czy
umacnianych w ramach obrzedu. Poczatki omawianego nurtu mozna juz wigzaé z
wielkimi egzekwiami, ktére w pierwszych latach Krolestwa odprawiono za dusze
Tadeusza Kosciuszki, Jézefa Poniatowskiego i Henryka Dabrowskiego, cho¢ aprobata
cara Aleksandra stepiata ich ostrze niepodlegtosciowe. Na uwage zastuguje tu zwilaszcza
rozbudowa religijnej legendy Kosciuszki. Naczelny bohater narodowy byt ,,wybraricem
Bozym” i ,wzorem poboznosci” 11. Wymiar religijny nadawano tez dziatalnosci ksiecia
Jozefa. Poswiecone mu uroczystosci staty sie podstawg do rozwazan o ,misji zleconej
narodowi polskiemu przez Boga”, w ktérych rozrachowywano sie z ,mesjanizmem
napoleonskim” na rzecz ,mesjanizmu stowianskiego” - taczonego z osobg Aleksan-
dral2.

Po 1875 r. egzekwia za dziesigtki ,,prawych Polakéw i Polek” nabierajg coraz
silniejszych akcentéw opozycyjnych. W wypowiedziach nekrologicznych i mowach
pogrzebowych réznych os6b (z Niemcewiczem na czele) zaznaczyta sie eskalacja
pochwat dotyczaca poboznosci nieboszczykdéw, siegajaca niekiedy wrecz tonacji hagio-
graficznej. Jesli trudno byto okresli¢ kogo$ jako ,wiernego syna Kosciota”, to
przynajmniej méwiono o nim jako o ,,dobrym chrzescijaninie”. Wydaje sie tu istotne, iz
wiasnie epigon os$wiecenia — Niemcewicz stat sie propagatorem wzorca ,,Polaka-kato-
lika”; co wiecej — byt on szerzycielem owego wzorca i od strony negatywnej — w

10 Mochnacki, dz. cyt., t. 1,s. 285.

1 Por. K. Sreniowska, Kosciuszko bohater narodowy, Warszawa 1973, s. 57-60.

12 O transformacjach polskiego mesjanizmu przed okresem Wielkiej Emigracji zob. 20b.
J. Ujejski, Dzieje polskiego mesjanizmu do powstania listopadowego, Lwow 1931.
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krazacych w rekopisach pismach oraz gtoszonych opiniach odmawiat wiary i poboznosci
osobom zmartym skompromitowanym ugodowoscia.

Nacisk na religijne wartosci w zyciu zmartego oraz na religijny charakter
oddawanej mu czci paralizowat kontrakcje policji i cenzury, co nie oznaczato, ze
podobne obchody nie byty przedmiotem szczegolnej inwigilacji aparatu $ledczego. W
rezultacie jednak omawiane uroczystosci i obrzedy nie tylko podwazaty ,unie ottarza i
tronu”, ale w .powaznej mierze przeciwstawialy sie catemu narzuconemu modelowi
»,Kosciota Restauracji”.

Obrzedowos$¢ zwigzana z funeraliami ,,prawych Polakéw i Polek” oraz nadanie
specjalnych treSci patriotycznych niektérym uroczystosciom religijnym stanowity pta-
szczyzne, na ktorej zacierat sie rozdzial pomiedzy ,,czystym chrzescijanstwem” elitarnej
formacji XVII w. a ,,czystym chrze$cijanstwem” ultramontanskich zelantéw i tradycyjna
poboznos$cia mas. W kotach opozycyjnych pogtebiato sie poczucie wiezi pomiedzy
tradycjami narodowo-niepodlegtosciowymi a koscielnymi oraz Swiadomos$¢ roli religii
jako czynnika konsolidujgcego spoteczenstwo.

Obrzedy zatobne ,,za prawych Polakéw i Polki” nabraty specjalnej wymowy od
pogrzebu Staszica, ktéry miat miejsce w pierwszych tygodniach 1826 r. Spontaniczny
hotd oddany ,Przyjacielowi Ludu” przez spoteczenstwo polskie, i to mimo wyraznego
przeciwdziatania rzagdowego, przybrat rozmiary wielkiej manifestacjil3. Wzieto w niej
udziat, wbrew zakazom abpa Skarszewskiego, i duchowienstwo. Deista Stanistaw Staszic
stal sie w opinii powszechnej wzburzonej aresztowaniami cztonkéw Towarzystwa
Patriotycznego wzorem obiegowym ,prawego Polaka-chrzescijanina”. Do tego wiasnie
wzorca nawigzywali nastepnie publicysci i dziatacze radykalni powstania listopadowego.
~Pobozne pielgrzymki” do grobu Staszica, ktére postulowat w mowie pogrzebowej
Fryderyk Skarbek, odbywane na Bielany, przeksztatcone zostang réwniez w rodzaj
uznanego kultu, a przy imieniu Staszica pojawi sie w prasie powstanczej okreslenie
»Swiety”. Nie trzeba sie temu dziwi¢, skoro w ramach wspomnianych uroczystosci
zatobnych z 1826 r. gloryfikowat Staszica jako ,,meza Bozego” z kazalnicy koscielnej
rektor Uniwersytetu Warszawskiego —ks. Wojciech Szweykowski.

Drugim obchodem zatobnym (w dtugim cyklu innych), ktéry zelektryzowat
opinie publiczng byt pogrzeb ,,Obroficy Honoru Narodowego” -- prezesa Sadu
Sejmowego — Piotra Bielifiskiego. Polityzacja spoteczenstwa zywo $ledzacego losy
wiezniéw stanu byta juz zgota na innym etapie niz w pierwszych tygodniach 1826 r.
Wyrazita sie ona m. in. bojkotem przez dwa kolejne lata karnawatowych rozrywek
towarzyskich i przywdzianiem przez warszawianki zatoby narodowej. W toczgcym sie

13 Por. relacje ,na goraco” jakie daje Mackroft - AGAD, Kancelaria Tajna Konstantego (dalej
P.T. Konst.), sygn. 71, s. 61, donos z 12/241 1826 oraz s. 69 - z 13/25 11826; por. np. ,Kurier
Warszawski” 26 i 28 11826. O zgonie, pogrzebie i jego znaczeniu wspomina wiele pamietnikéw i to
ludzi o zgota odmiennych przekonaniach, jak np.: A.E. Koz mian, Wspomnienia, t. 1, Poznan
1867, s. 378; F..Skarbek, Pamietniki, Warszawa 1878,s. 105. Lipinski, dz. cyt, s 17;
N. Kicka, Pamietniki, Warszawa 1972, s. 152; Szoka.lski, dz. cyt, t 1, s 98-99;
J.N. Janowski, Notatkiautobiograficzne 1803-1853, Wroctaw 1953, s. 81.
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procesie powotano sie na motywacje religijng wiasnie dla uzyskania wyroku uniewinnia-
jacego. Uzyli jej w tym celu zardwno niektdrzy oskarzeni, jak i sami sedziowie. Rzecz
nabrata rozgtosu, a postawa biskupow-senatordow wywarta niezwykte wrazenie. Whrew
naciskom rosyjskim gtosowali oni przeciw wyrokowi skazujgcemu, przy czym niektorzy
rzucili tu na szale caty swoj autorytet religijny. Uznano to powszechnie za rehabilitacje
Kosciota i Swiadectwo jego jednosci z narodem. Zasadniczy cios w opinii publicznej
zadano zatozeniu, iz religia stuzy ,wiernosci dla monarchy”.

Zgon Piotra Bielinskiego jeszcze przed zatwierdzeniem przez cara wyroku uniewin-
niajacego stat sie okazjg do manifestacji patriotycznych. Autentyczna religijnos¢ prezesa
Sadu Sejmowego — ujawniona skadingd w samym przebiegu procesu — w petni
usprawiedliwiata koscielne ceremonie. Nie wzbudzito zdziwienia, iz Niemcewicz w
napisanym przez siebie nekrologu kreowat zmartego Swietym patronem uciemiezonego
narodul4, jego oredownikiem u Boga. Hotd zmartemu oddali senatorzy, duchowiefstwo
oraz nieprzebrane ttumy wiernych z wszystkich warstw spoteczenstwa. Masowo stawita
sie przybrana w zatobe miodziez studencka, i to mimo zakazéw ministra Grabowskie-
gol5. Zbiorowy gest religijny posiadat w tym obrzedzie szczegélng wymowe jako
manifestacja ujarzmionego spoteczenstwa przeciw przemocy. Fala nabozenstw zatobnych
za prezesa Sadu Sejmowego ogarneta caty kraj, od Wihodawy' po Kaliskie —gdzie byty
one okazja mobilizacji sit opozycji liberalnej. Wszedzie demonstracyjnie zachowywata sie
miodziez. Wygtaszano kazania i mowy o tresci ,,niepozadanej”, zbierano sktadki na msze
zatobne. Ruch ten przekroczyt granice Krolestwa. Szeroko komentowano fakt odbycia
sie pogrzebu w Warszawie a nie w dobrach rodzinnych Bielifiskiego. Miato to by¢
znakiem protestu przeciw internowaniu senatoréw' w stolicy az do ogtoszenia wyroku
przez cara; moéwiono tez o symbolice ztozenia trumny prezesa w podziemiach kosciota $w.
Krzyza obok trumny Stanistawa Matachowskiego16.

Ostatni przyktad jest o tyle wazny, ze dotyczy juz ,preludium” do powitania i
rzuca Swiatto na kontrowersyjng kwestie religijnosci mtodziezy akademickiej. Akade-
micy czesto buntowali sie¢ przeciwko wigczonemu w lojalistyczny system edukacji
przymusowi ksztatcenia religijnego i praktyk religijnych. O postawie tej wiele moéwi fakt,

Poi. Lipinski, dz. cyt, s 122-124; F. Skarbek, Dzieje, t. 2, s 253-254;
A. Kraushar, Towarzystw Krolewskie Przyjaciot Nauk 1800-1832, ks. 3, cz. 3: Czasy Krélestwa
Kongresowego. Ostatnie lata 1828-1830. Krakéw-Warszawa 1905, s. 165-166.

15 Wsrod relacji wspotczesnych $wiadkdw o zgonie i pogrzebie Bielifiskiego por. np.:
Lipinski, dz. cyt, s 122-144; A.E. Ko zmian, dz. cyt, t. 2, s. 122; 1. Pradzynski,
Pamietniki, t. +, Krakéw 1909 s. 96; Il. Go lej e wsk i, Pamietnik, t. 1, Krakéw 1971, s. 131-132;
Szokalski, dz. cyt, t. 1, s. 177-179; K. Kotaczkowski, Wspomnienia, wyd, 2, Ks. 3 od
roku 1820 do 1830, Krakéw 1900, s. 104; K. Ko z mian,Pamietniki, t. 3, Warszawa 1972, s. 514;
Mochnacki, dz.cyt,t 1,s 284-285;F. Skarbek, Dzieje, t. 2, s. 251; krytycznie natomiast
ocenita osobe Bielinskiego blisko zwigzana z Belwederem Rozalia Rzewuska iMemoires de la
comptesse Rosalie Rzewuska (1788-1865), t. 1, Rome 1939, s. 368-369. Szereg nie poruszonych w
pamietnikach aspektéw pogrzebu Bielinskiego uzupetniajg raporty Mackrotta.

1° Por. P.T.Konst. sygn. 92, s. 240 - 26 11/10 111, s. 241 - 26 11/10 11l 1829, sygn. 93, s. 50 -
6/18111, s. 51 - 6/18 Ill, s. 43  5/17 111, s. 265 - 18/301V, s. 116 - 20111/1 1V 1829.
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iz miodziez uniwersytecka uczestniczyta masowo i spontanicznie we wszystkich
obchodach religijnych, ktére posiadaty aspekty patriotyczne, bojkotowatla natomiast
obchody nakazane przez rzad. Ta sama miodziez, ktéra odnosita sie z odrazg do
wprzegniecia religii ,,w stuzbe despotyzmowi” i politycznej kontroli sumien organizuje
na trzy tygodnie przed wybuchem powstania manifestacje religijng ku czci ofiar rzezi
Pragi. Miata ona kilka etapéw, a przebieg jej jest nie catkiem jasnyl7. Uderza jednak
samorzutno$¢ i masowos$¢ udziatu akademikéw w obrzedzie, a takze $wiadome
wspotdziatanie z nimi co najmniej jednego duchownego - wikarego z Pragi - ks.
Tomasza Sakowskiegol8. Ostatnia juz przed ,,nocg listopadowg” manifestacja religijna
stanowi wyraz szukania sankcji religijnej dla poczynan niepodlegto$ciowych. Genezy tej
sankcji nalezy szuka¢ witasnie w zyciu religijnym Krélestwa. Problem wystapi ze
szczegblng ostroscig w czasie trwania powstania listopadowego. Oparcia szukano nie tyle
w hierarchii koscielnej, co w zakonach i klerze szeregowym.

Uwadze historykow badajgcych wydarzenia nocy listopadowej uszedt, jak sie zdaje,
znamienny fakt, a mianowicie spowiedZ oddziatu belwederczykéw z Ludwikiem
Nabielakiem na czele (w niedziele 28 listopada) u karmelitéw na Krakowskim
Przedmiesciu*9. Charakterystyczny jest sam wybor kosciota karmelitow. Przeorem
tamtejszego klasztoru byt znany z patriotyzmu o. Kornel Lyko (eks-gwardzista
napoleonski) — cztowiek by¢ moze wtajemniczony w akcje spiskows; udzielenie
rozgrzeszenia przysztym zamachowcom oznaczato juz wjakiej$ mierze moralne poparcie
Kosciota dla zamierzen majacych na celu wyzwolenie narodowe.

Wystepujace od pierwszych chwil trwania powstania elementy sakralizacji po-
czynan wolnosciowych nie byty bynajmniej przypadkowe. Wskazuje na to nie tylko ich
trwato$¢ az po ostatnie dni walki, ale i to, iz wystepowaly w dziatalnosci wszystkich
ugrupowan oraz orientacji politycznych. Szermowaly hastami religijnymi ugrupowania
prawicowe zwigzane z Czartoryskim, Lubeckim, tubienskim, z Chtopickim czy tez —w
nastepnym okresie - z generatem Skrzyneckim, a wiec wystepowaly one w catym
obozie konserwatywnym, skadinagd niejednolitym pod wzgledem osobistych postaw
religijnych. Motywacja religijng postugiwato sie jednak i ,centrowe” ugrupowanie

11 Por.donosy Mackrotta: P.T. Konst., sygn. 99,s. 1234 - 25 X/6 Xl is. 1240 —26 X/7 X1 1830;
J. Bartkowski, Wspomnienia z powstania 1831 r. i pierwszych lat emigracji, Krakéw 1966, s.
16-17; K. Lewandowski, Pamietnik wychodzca polskiego, Warszawa 1977, s. 23-24; Lipin-
ski, dz. cyt.,, s. 207; Szokalski, dz. cyt, t. 1,s 199-200;J. U. Niemcewicz Pamietnikiz
1830-1831 roku, Krakéw 1910, s. 42.

1* Pisany ex post w prasie powstanczej artykut stawigcy ks. Tomasza Sakowskiego (por.
»Goniec Ptocki” z 211 1831) méwi o nim jako o proboszczu, lecz ,,Cathalogus Cleri” archidiecezji
warszawskiej z 1830 r. wymienia go jako wikarego. W tym miejscu dziekuje dr Janowi Skarbkowi za
udostepnienie mikrofilmu ,,Gonca Ptockiego™, zawierajgcego cenne wiadomosci religijne.

19 Mochnacki, dz. cyt, t 1,s 316-317.



Z PROBLEMATYKI IDEOLOGII | ZYCIA RELIGIINEGO 41

»Kaliszan”, a w jeszcze wiekszym stopniu lewicowa ,partia ruchu” —tak zasadniczo
niechetna wszelkim formom ,fanatyzmu religijnego”. Religijne inspiracje Towarzystwa
Patriotycznego okazaty sie najbardziej przemys$lane pod wzgledem organizacji oraz
sposobu popularyzacji okreslonych tresci ideologicznych. Klubisci stali sie obok rzadu
i hierarchii koscielnej gtdwnymi organizatorami patriotyczno-religijnego nurtu w spote-
czenstwie okresu powstania, czerpigc peing garscia z doswiadczen zdobytych w
»minionym okresie” w organizacji manifestacyjnych obrzedoéw religijnych. Nie zajmuje-
my sie tu blizej kwestig politycznego mechanizmu manipulacji hastami religijnymi ani tez
pragmatycznego wykorzystania religii w organizacji powstania. Interesuje nas natomiast
przede wszystkim fakt religijnej sankcji dla powstania — sankcji ideologicznej i
obrzedowej oraz rola religii jako czynnika wiezi narodowej w okresie walki o
niepodlegto$¢. Wobec szczuptosci miejsca wiele spraw zostanie tylko dotknietych. Mimo
zgota réznych celéw, przyswiecajgcych propagandzie religijno-patriotycznej i inicjaty-
wom obrzedowym ze strony rzadu, hierarchii koscielnej, ugrupowan opozycyjnych i
roznych grup spotecznych — wszystkie owe akcje byty odpowiedzig na wyrazne
zapotrzebowanie. Przyjmowano, iz przez propagowanie okreslonych idei i wzorcow
religijnych zespolonych z tradycjami patriotycznymi hasta powstania 1830/31 znajdg zy-
wy oddzwiek, zrozumienie i poparcie —i to bynajmniej nie tylko warstw najnizszych
(prasowa propaganda skierowana byta przeciez do ludzi umiejagcych czyta¢). Wiasnie
religia miata postuzy¢ do powszechnego rozbudzenia i umocnienia poczucia narodowego,
w ostatecznych konsekwencjach przeksztatcajac walke ojczyzniang w rodzaj Swietej
krucjaty. W czasie powstania szerokiej popularyzacji doczekat sie wzorzec ,.Polaka-katoli-
ka”. Propagowany juz w ,minionym okresie” miat by¢ obecnie praktycznie
realizowany. Doswiadczenia przedlistopadowe, dotyczace roli obrzedu religijnego w
konsolidacji narodowej posiadaty tu swoje osobne znaczenie i znalazty posrednig lub
bezposrednig kontynuacje. Mobilizacja patriotyczna stata sie jednym z waznych
czynnikow, dominujacych zycie religijne dziesieciu miesiecy powstania. Z kolei Ko$ciét —
jako instytucja - okazat sie niezbednym instrumentem propagandowo-organizacyjnym
zrywu zbrojnego.

Poruszajagc problematyke ideologii religijnej i zycia religijnego okresu powstania
listopadowego, staje sie wobec zjawisk niezmiernie ztozonych, wzajemnie naktadajacych
sie na siebie. Zdajac sobie w peini sprawe, ze wszelkie proby klasyfikacji zawierajg
nieuchronne urposzczenia rzeczywistosci sprobujmy jednak dla celéw obecnego krotkiego
zarysu wyodrebni¢ dwie grupy probleméw. Chodzi o uzasadnienie powstania w oparciu
o religie oraz o patriotyczne komponenty sterowanych i spontanicznych przejawéw
religijnosci okresu.

Wypowiedzi, iz wolno$¢ narodu jest wartoscig o charakterze religijnym, a wiasciwie
pojeta religia stuzy sprawie wolnosci pojawiajg sie od pierwszych dni powstania.
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Symptomatycznym poetyckim wyrazem tej idei byt np. Hymn do Bogurodzicy Juliusza
Stowackiego, publikowany po raz pierwszy 6 XII 1830 r. w ,,Gazecie Warszawskiej”, a
nastepnego dnia przedrukowany w ,,Kurierze Polskim”. Utwér napisany pod bezposred-
nim wrazeniem ,,nocy listopadowej” osiggnat do korica 1830r. rekordowg liczbe o$miu
dalszych przedrukow, a w 1831 r. doczekat sie jeszcze trzech powstanczych wydan oraz
podtozenia melodii20. Wiersz zastuguje na uwage stad, iz motyw maryjny w ideologii
»religii wolnoséci” dawat odniesienie aktualnych zmagan do przedrozbiorowej ,,sarmac-
kiej” tradycji walk za wiare i ojczyzne. Inspirowat on poniekad powstaficze wigczenie
legendy Baru do historycznego dziedzictwa obrony niepodlegtosci, co nastepnie znajdzie
swoj specyficzny wyraz w wielkiej literaturze romantyczne;j.

Obok wiersza Stowackiego spotykamy dtugi szereg wypowiedzi podobnej tresci -
o charakterze poetyckim, literackim i publicystyczno-politycznym, ktére ukazywaly sie
od pierwszych dni powstania i wydawane byty do jego upadku. Ze wzgledu na
szczupto$¢ miejsca nie wychodzimy poza sygnalizacje tylko waskiego nurtu specyficznej
»religijnosci rewolucyjnej”. Chodzi tu o religijnos$¢ zrywajaca zdecydowanie z Kosciotem,
a wiec wykraczajacg daleko poza antyklerykalizm. Byt to nurt zasadniczo odmienny od
wypowiedzi ksiezy radykatdw. Najbardziej moze charakterystycznym jego odbiciem w
literaturze byty wiersze Seweryna Goszczynskiego (szczeg6lny niepokdj wywotata Uczta
zemsty) pisane przed powstaniem, ale publikowane dopiero w prasie insurgenckiej.
Wyznacznikiem tematycznym rozwazan bedg w zasadzie tresci mieszczace sie w szeroko
pojetej ortodoksji chrzescijanskiej.

Teza, izreligia jest instrumentem wolnos$ci, przejawiajaca sie w
réznych sformutowaniach przez wiele miesiecy powstania, stanowi polski odpowiednik
lamenesowskiego katolicyzmu liberalnego, z ta rdéznica, ze o ile dla Felicite Lamennais
gtdbwnym punktem odniesieniabyt lud, to dla catego wachlarza r6znorodnych wypowie-
dzi powstanczych dyskusyjne i nie zawsze sprecyzowane do konca pojecie narodu21.

Petne perspektywy rozwoju religijnej ideologii walki wyzwolenczej otworzyt
jednak dopiero dzien 18 XIl 1830 r. Do tego czasu charakter powstania byt nie
skrystalizowany, a duchowienstwo i obrzedy religijne uzyte zostaty do spacyfikowania
nastrojow przez Rzad Tymczasowy i Chiopickiego. Od wspomnianego momentu zaistniat
nowy porzadek publiczny, w ktérym nardd ogtoszono zrédtem wiadzy i praw. Dokonali
tego legalni mandatariusze narodu: senat i sejm. Chcac to zrozumie¢, nalezy uwzgledni¢
funkcjonowanie w 6wczesnej mentalnosci tradycji politycznych, wyniesionych z czasow
wolnej Rzeczypospolitej i uznanych za bezwzglednie zgodne z nauka Kosciota oraz za
dziedzictwo katolickiej przesztosci kraju. W polskiej tradycji nie istniata znamienna dla

20 A. Paluchowski, Poezja stanistawowska i romantyczna, [w:] Matka Soska w poezji
polskiej. Antologia, t. 1, Lublin 1959, s. 82. Autor przeoczyt pierwodruk bez podpisu w ,Gazecie
Warszawskiej”. W sprawie renesansu legendy Baru zob.: W. Zwieitowski, Rys powstania,
dziatan i walki Polakéw 1830 i 1831 skre$lony w dziesie¢ lat po wypadkach na tutactwie we Francji,
Warszawa 1977, s. 39.

21 Por. M. H. Ser ej sk i, Naréd a panstwo w polskiej mysli historycznej, Warszawa 1977. s.
133-144.
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konfliktow ideologicznych zachodniej Europy antynomia pomiedzy witadzg pochodzacg
od Boga a witadzg z wyboru spoteczeristwa. Narod udzielat krélowi whadzy, ktoéra po
prawomocnym wyborze nabierata cech sakralnych przez koronacje i namaszczenie.
Jednakze w przypadku niedotrzymania zobowigzan, jakie monarcha brat na siebie
przed koronacjg lub przekroczenia przez niego zakresu wiadzy nardd posiadat prawo
wypowiedzenia mu postuszenstwa, uciekajgc sie w razie potrzeby do srodkéw gwatto-
wnych. Dlatego dla spoteczenstwa Krélestwa nie do przyjecia byta pozycja kréla
nominalnie konstytucyjnego, ktéry rownoczesnie jako samodzierzca byt ponad wszelkimi
normami prawnymi. Zywotno$é owej tradycji majacej teologiczno-kanonistyczne oparcie
w prawie do ,,0balenia tyrana” sprawita (abstrahujac od racji dyktowanych realizmem sy-
tuacyjno-politycznym), ze uznanie powstania za narodowe, a w nastepnym etapie detro-
nizacja Mikotaja | nie wywotaty zasadniczych sprzeciwdw ideologicznych zaréwno u zna-
cznej czesci konserwatystow, jak i u ludzi Kosciota.

Nacjonalizacja zrywu zbrojnego oraz uznanie tronu polskiego za wakujacy
stwarzaty mozliwosci szerokiego wachlarza zaangazowan religijnych po stronie powsta-
nia. ,,Pohanbiony” za ,rzadu przesztego” Kosciét opowiadat sie po stronie narodu, co
nie oznaczato bynajmniej, aby wszystkie formy zaangazowania patriotycznego stawaty
sie w oczach duchowienstwa automatycznie stuszne i ortodoksyjne. Z punktu widzenia
przepiséw kanonicznych nie do usprawiedliwienia pozostal bezposredni udziat du-
chownych w walce — z bronia w reku, ktory skadingd budzit zachwyt réznych
$rodowisk. Zrodtem kontrowersji stata sie réwniez patriotyczna motywacja tamania
$lubow zakonnych i dyscypliny koscielnej. Zasadnicze jednak udzielenie sankcji religijnej
poczynaniom powstariczym, dokonane w sferze ideologii, stato sie z kolei —z punktu
widzenia politycznego —wazkim elementem propagandy narodowowyzwolenczej.

W publicystyce powstainczej widoczna jest réznorodno$¢ rozumienia religii jako
»instrumentu wolnosci”, pojmowania motywacji powstanczego zaangazowania ducho-
wienstwa oraz kryteriow oceny dziatan Kosciota. Do czasu proklamowania ,,rewolucji”
za narodowg zainteresowanie problematyka religijng — w poréwnaniu z ogromng
dyskusjg zapoczatkowang przy koncu drugiej dekady grudnia 1830 r. i toczacg sie niemal
do ostatnich dni powstania —byto stosunkowo niewielkie. Obok artykutéw programo-
wych, charakteryzujacych potozenie religii w okresach ,,minionym” i ,obecnym” —
prasa odnotowywata po6zniej na biezaco wzorcowe lub niewtasciwe zachowania ducho-
wienstwa, omawiata, a nawet publikowata in extenso kazania patriotyczne, zamieszczata
dokumenty rzadowe dotyczace spraw Kosciota oraz dokumenty koscielne, przedrukowy-
wata artykuty zagraniczne poruszajace problem religijny w powstaniu22. Na podkreslenie
zastuguje, ze wiasnie Srodowiska radykalne przescigaty sie w szermowaniu frazeologig
religijng i wiasnie tam mozna odnalezé najciekawsze koncepcje oraz propozycje,
dotyczace modelu KosSciota w rzeczywistosci spoteczenstwa watczacego o swag nieza-
lezno$¢ polityczng oraz wizje funkcji religii na przysztosé.

22 Nie doczekata sie jednak realizacji propozycja, aby S$wiatlejsze duchowienstwo stolicy
zaczeto wydawac popularny religijno-patriotyczny dziennik. ,,Polak Sumienny” 16 1 1831.
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Wspomniang wyzej dyskusje o funkcjach religii w przeddzien ogtoszenia powstania
za narodowe otworzyt umiarkowany ,,Polak Sumienny”, zwigzany w owym okresie z
klanem ,,poboznych spekulatoréw” - *tubienskich artykutem Duchowienstwo polskie a
Rewolucya23. Przeprowadzono w nim oceneg, czym byta religia w ,,minionym okresie”,
wraz ze znamienng konkluzjg, iz duchowienstwo musi by¢ zwiagzane z powstaniem, gdyz
zryw zbrojny wyzwala go z upokarzajgcego sojuszu z tyranig. Sposrod licznych mysli
zawartych w do$¢ diugim elaboracie dwie zastuguja na uwage. Pierwsza dotyczy
generalnej oceny przesztosci z pozycji zblizonej do lamenesowskiego liberalizmu
katolickiego. Potepione zostaty wszelkie formuty ,jednosci tronu z ottarzem”
zarowno w modelu ,restauracyjnym” w tak karykaturalnej formie realizowanym przez
Grabowskiego, jak i w modelu ,,0éwieceniowo-jozefinskim” z czaséw Potockiego. Za
prawidtowy uznano wytgcznie zwiazek religii z narodem, religii z wolnoscia.

Do tezy, iz religia byta przez caly czas narzedziem despotyzmu zaborcy i ze
zwigzek ten prowadzit do zwyrodnienia samej religii i pogwatcenia praw Kosciota
nawigzywaty liczne inne wypowiedzi publicystyczne. Poruszenie wywotato m.in.
opublikowanie roty przysiegi szpiegowskiej zawierajgcej formuty religijne, co dowodzito
jak haniebnie aparat policyjny wykorzystywat religie. Podobny efekt miato ujawnienie,
iz policyjna kontrola korespondencji nie cofata sie przed otwieraniem listow do
Penitencjarii rzymskiej w sprawie grzechoéw zastrzezonych dla Stolicy Apostolskiej24. Z
drugiej strony powracat nieustannie na tamy prasy problem zespolenia religii ze sprawg
narodowg. Radykalny ,Kurier Polski” apelowat o jedno$¢ ekumeniczng wszystkich
wyznafd i ofiarne zaangazowanie w walke wyzwolenicza, podkreslajac jednoczesnie
zaniedbanie intereséw Kosciota i religii w okresie przedpowstaniowym25. W styczniu i w
lutym zajeto sie w sposob szczeg6lny moralnymi racjami powstania, zgodnymi z
doktryng chrze$cijanska, oraz religijnym uzasadnieniem zwolnienia wiernych z wszelkich
zobowigzan wobec despoty. Ostro polemizowano z zarzutem ztamania przysiegi
wiernosci  krélowi Mikotajowi | i wojskowej przysiegi postuszenstwa wobec naczelnego
wodza — Konstantego. Jeden z artykutéw w ,Kurierze Polskim” wskazywat, iz
szermujac argumentem, iz: ,,tout pouvoir vient de Dieu” wyzyskiwano wtadze w sposéb
bezprawny i despotyczny. Wielce znamienny byt drugi czton argumentacji. Ot6z
powstanie jest nie tylko zgodne z duchem chrzescijanskim i doktryng Kosciota, ale
wywodzi sie z inspiracji samego Boga. Spisek podchorgzych okre$lony zostat jako ,,palec
Bozy”, podchorgzowie wypetnili w stosunku do narodu polskiego analogiczng role jak

23 17 XIl 1830. Sygnowany inicjatami XJP, co pozwala przypuszczaé, ze elaborat wyszedt
spod piéra duchownego.

24 ,Gazeta Warszawska” 24 | 1831; ,Kurier Warszawski” 1211831; ,Polak Sumienny”
191 1831.

25 181 1831. Autor moéwit o ,,zuboznym i ponizonym” stanie duchowienstwa katolickiego za
»rzadu przesztego”, porusza tez brak powaznej literatury religijnej, niski poziom kleru katolickiego,
ktéry pod tym wzgledem stat w tyle za duchowiefAstwem ewangelickim ksztatconym w Berlinie i
Krélewcu. Nie zajeto sie natomiast polonizacjg pastoréw i protestanckich obrzedéw religijnych.



Z PROBLEMATYKI IDEOLOGII | ZYCIA RELIGIINEGO 45

Joanna d’Arc26. Odwotanie sie do symbolu Dziwicy Orleanskiej oznaczato, iz walka
narodowa urosta do rangi misji religijnej. Trzeba podkresli¢, iz misja ta podjeta w imie
wolnosci neguje ciasny nacjonalizm. Autor w konkluzji artykutu nawotywat do walki nie
przeciw Rosjanom ,,pobratymcom naszym”, lecz przeciw despocie, jego Slepym stu-
zalcom i niewolnikom. Analogiczne wypowiedzi pojawily sie réwniez w prasie
pozastotecznej. Mozna tu np. przytoczyé artykut z koAca grudnia zamieszczony w
»Goncu Ptockim”, w ktérym zostata rozwinieta teza, iz najwyzsza wtadza zostata
udzielona narodowi przez samego Boga, a objawiona w powstaniu wola narodu czy tez
ludu jest rbwnoznaczna z wolg Stworcy27.

W aspekcie rozwazanej funkcji religii interesujacy apel do duchowienstwa zawierata
Odezwa do Narodu Izb Poselskich z 7 Il 1831 r., napisana pod wrazeniem wiadomosci o
wkroczeniu wojsk rosyjskich do Krdlestwa. Warto zacytowac jej fragment jako
rozpowszechnianego dokumentu:

»,Duchowni wszelkiego wyznania! Odnéwcie te Swiete przymierze, ktorym Religia i
Ojczyzna niegdy$ spojone byty, przypomnijcie, ze wtedy jedynie groznymi bylismy,
kiedy wrog jednej napastowa¢ nie $miat, aby druga w tym zguby nie widziata.
Zaspokéjcie i wiasne i ludu trwogi. Religia ta, ktéra wspdlnictwo z despotyzmem
ponizyto powréci do tej niewymuszonej czci, jakg wolno$¢ sama winna za rozszerzenie
na gruzach zepsucia i despotyzmu tego boskiego prawa, co pierwszg zasade réwnosci
uswiecato” 28.

Mysl powyzsza znacznie wyrazisciej wystapita w listach pasterskich najbardziej
zaangazowanego w powstanie cztonka episkopatu Krélestwa —bpa Karola Skorkowskie-
go. W swej drugiej z kolei odezwie do duchowienstwa, wydanej 111 1831 r., rozwingt
mysl, iz od gorliwosci i zaangazowania kaptanéw zalezne jest petne powodzenie
usprawiedliwionego zrywu zbrojnego. Powstanie jest uzasadnione, gdyz z przeciwnej
strony ,,miara niesprawiedliwosci i gwattu dopetniong zostata”29. Znacznie ostrzejszy
osad méwiagcy o deprawacji narodu w okresie 1815-1830, potgczonej z systematycznym
hanbieniem religii zawieratl list pasterski ordynariusza krakowskiego z 10 IV 1831 r. Po
opisie gwattow dokonywanych przez wojska mosklbwskie znajduje sie tam ocena
perfidnej polityki zaborcy, ktory réznymi sposobami doprowadzat do ,,pogardy religii”,
wraz z konkluzjg, iz obecne powstanie zobowigzuje moralnie do walki nie tylko ze
wzgledéw patriotycznych, ale i religijnych. Zaborca bowiem dazyt do ,zerwania
przymierza niegdy$ miedzy Bogiem a Ojcami naszymi zawartego” i usitowat wydrze¢

2* _Kurier Polski” 29 1 1831. Artykut zostat podpisany: ,,Officer Polski”, lecz tok
rozumowania nie wyklucza, ze pod tym pseudonimem Kkryje sie duchowny. Autor polemizowat z
gazetg niemiecka.

27 ,,Goniec Ptocki” 24 XIl1 1830.

28 ,,Kurier Polski” 7 1l 1831.

29 Barzykowski, dz. cyt, t 1, s. 441-442; M. Zywczynski, Geneza i nastepstwa
encykliki ,,Cum primum*® z 9 V11832. Watykan i sprawa polska w latach 1830-1837, Warszawa 1935,
s. 134.
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»,5ama nasza wiare Swieta, ktéragsmy z piersi prawowiernych matek naszych wyssali, to
najdrozsze prawego Polaka po przodkach dziedzictwo °.

Tekst 6w, wazki ze wzgledu na znaczny autorytet moralny piszacego, doczekat sie
przedrukéw w prasie, na niego tez wielokrotnie powotywali sie ksieza w kazaniach
patriotycznych. Tak mocne postawienie kwestii unii Kos$ciota z narodem, okreslenie
religii jako istotnego wyro6znika poczucia narodowego oraz wyakcentowanie jej wartosci
kulturotwdérczych stanowito niewatpliwie novum w wypowiedziach przedstawicieli
hierarchii koscielnej, ktérzy oficjalnie akceptujac powstanie odnosili sie don od poczatku
z duzg rezemg, Co wiecej, wyszto ono spod pidra przywdédcy ,,0pozycji ultramontan-
skiej” z czasow Krolestwa31l. Dla Skorkowskiego oczywistym byto, iz niezaleznie od
przysztej formy ustrojowej w interesie nowego rzadu lezata ochrona wszystkiego, co
wigzato sie z religig, i to nie tylko ze wzgledéw utylitarnych, ale wiasnie ze wzgledéw
ideologiczno-narodowosciowych. Daleki od gloryfikacji aliansu Ko$ciota z panstwem
Skdrkowski zajmowat stanowisko, iz Kosciot stanowi odebng site obowigzang do
udzielenia jak najdalej idacego poparcia sprawie narodowej. Rownoczes$nie potrafit ostro
sie sprzeciwi¢ réznorodnym formom ingerencji wadz powstariczych w sprawy koscielne
- podejmowanych na wzor ,rzadu minionego”32. Ordynariusz krakowski wyraznie
przeciwstawial despotyzm Krélestwa, gwalcacy religijne wolnosci zawarowane Konsty-
tucja, postawie jaka winien zachowac ,pobozny, bogomysiny i sprawiedliwy Rzad
Narodowy”. Kosciot winien wspotpracowac z nim w calej rozciagtosci, lecz od wiadzy
narodowej nalezata mu sie ochrona i opieka, a przede wszystkim zapewnienie peinej
samorzadnosci i swobody dziatania, co nie pozostawato w sprzecznosci z zywotnymi
interesami narodu.

Nie mniej interesujgcg od poprzedniej, wyzej wspomnianej, jest odezwa Skérkow-
skiego z 26 VII 1831 r., pisanajuz w perspektywie kleski, w ktorej biskup mowit o walce
narodowej jako o rodzaju Swietej krucjaty33.

Stanowisko pasterza diecezji krakowskiej prezentuje ten kierunek myslenia i
wartosciowania, dzieki ktéremu mogty zaakceptowa¢ walke o niepodlegtos¢ —i to w
kategoriach obowigzku religijnego - tak szerokie kregi duchowienstwa, jak i grupy
»Zelantow katolickich”. Potaczenie idei aliansu KoSciota z narodem z ideg suwerennosci
Kosciota wobec witadzy sSwieckiej implikowato tu fgczenie w jedno dwdéch nurtéw
krytyki zwigzkéw panstwaz Kosciotem: linii symbolizowanej przez triumwirat Grabowski
— Szaniawski —Nowosilcow i bronionej przez niektoérych publicystéw linii reprezentowa-
nej przez Potockiego. Walka z ,,podleniem religii” w stuzbie despotyzmu rosyjskiego i

30 ,,Dziennik Powszechny Krajowy” 3V 1831. Podobnie peten tekst zamiescit Zwier-
ko w sk i, dz. cyt|, s. 288-289. Por. tez: Zywczynski, dz. cyt., s. 135.

31 Skoérkowski wraz z bpem Marcelim Gutkowskim zajmowali w sprawie rozwod6w najbardziej
nieugiete stanowisko, lecz ten ostatni zdeklarowat si¢ jako zdecydowany przeciwnik powstania.

32 Por. pismo Skérkowskiego do Komisji WojewddztwaKrakowskiego i pismo tegoz do Komisji
Wyznan z 15 VII 1831. Monumento, t. 9, s. 336-338.

33 Zywczynski, dz. cyt., s 165.
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porzadku Swietego Przymierza stanowi tu réwnoczeénie przeciwstawienie sie tradycjom
gallikansko-jozefinskim, ktére wzrosty w ,miniony” system rzadow i zagraza¢ miaty
czystosci ideowej nowego, sprawiedliwego porzadku. Dla Skérkowskiego alians religii z
narodem jest faktem ,podstawowym” i ,pierwotnym”, ktory warunkuje okreslone
rozwigzania instytucjonalne i ktéry zaktada uprzywilejowanie publiczno-prawne Koscio-
ta. W owej koncepcji, jednej z najbardziej interesujgcych dla powstania listopadowego, a
wymagajacej szczegotowszych badan, wspdétgraly tradycje dawnej Rzeczypospolitej ze
swoiscie interpretowanymi zasadami ultramontanizmu —przy wyraznej dewiacji w strone
liberalizmu mysli lamenesowskie;j.

Tezy Skorkowskiego i zblizonych do niego stanowiskiem duchownych byty
selektywnie wykorzystywane przez propagande niepodlegtosciowa réznych orientacji.
Popularyzowano je zwlaszcza przez prase. Na koscielng afirmacje ,unii otarzaz
narodem” powotywali sie ludzie odrzucajgcy skadingd antyjozefinskie i ,klerykalne”
poglady hierarchy. Odnajdywali w niej usprawiedliwienie powstania i ci, ktérzy obawiali
sie ,,bezboznej rewolucji” i obalenia ,,zasad tadu i porzadku”. Doda¢ warto, ze coraz
wieksze znaczenie dla zwigzku sprawy narodowej z religijng zyskiwata kwestia reakcji
prawostawnej w Rosji, niepewne losy Unii (Kosciota greckokatolickiego), poczatki
dyskryminacji Kosciota na ziemiach cesarstwa.

Zreferowany punkt widzenia bywat dyskontowany sytuacyjnie réwniez i przez
Rzad Narodowy, aczkolwiek wiadze powstarnicze pozostaty w swej generalnej linii wierne
tradycjom oswieceniowo-j6zefinskim, co znalazto odbicie przede wszystkim w sposobie
okreslania powinnosci kleru jako grupy ,,obywateli kraju”. Tak wiec negatywng wizje
catosci spraw koscielnych, nie dopuszczajgcg rozréznien pomiedzy latami 1815-1820 i
1821-1830, faczacag w jeden cigg ,polityki despotyzmu”: akcje Stanistawa Kostki
Potockiego, policyjny dozér Konstantego oraz forytowanie prawostawia przez Mikota-
ja |, przedstawiono Stolicy Apostolskiej, starajgc sie o uznanie powstania przez papiestwo
(adres rzadowy' zredagowany 1111 1831 r. oraz memorial Sebastiana Badeniego, ktéry
dotart do ragk papieskich dopiero w tipcu)34. Tezy dyplomacji polskiej opieraty sie na
dwoch przestankach trudnych do przyjecia dla Watykanu: prawa do powstania w obronie
wolnosci i religii oraz zasady suwerenno$ci narodu. Na ich gruncie usitowano przekonac
papieza, ii. podjeta walka nie ma nic wspdlnego z wywrotowa rewolucja, ale jest reakcja
wywotang uciskiem, ktérego nardd nie byt w stanie dtuzej znies¢, ostatecznym $rodkiem
ocalenia, na ktory spoleczenstwo sie zdecydowalo po wyczerpaniu wszelkich innych
mozliwosci. Tu wiasnie wyakcentowane zostato uzycie religii jako ,narzedzia despo-
tyzmu”. Adres wykazywat zupeiny brak znajomosci nastrojow panujgcych w Watykanie.
To, co dla powstafncow stanowito nawigzanie do historycznych i katolickich tradycji

31 W sprawie rzymskiej misji Badeniego por.. Zywczyrski, dz. cyt, s 131;
J. Skarbek, J Ziétek, Duchowienstwo w powstaniu listopadowym (1830-1831), ,,Novum”
(1973), nr 11-12, s. 63-66: M. Godlewski, Watykan a powstanie listopadowe, ,Ateneum
Kaptanskie” 17 (1911), s. 113-129;Jabtonska-Dep tut a, Zycie religijne, cz. 1, s. 79-80.
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wolnej Rzeczypospolitej - dla Stolicy Apostolskiej stojgcej w obliczu serii powstan i
przewrotow w Europie zawierato tresci rewolucyjne i antykoscielne.

Rownolegle do pogladu zacierajagcego lub wrecz negujacego réznice w relacjach:
Kosciot - rzad - Rosja na przestrzeni catego pietnastolecia Krélestwa funkcjonowat
inny poglad, rozgraniczajacy okres ,liberalny” od lat p6zniejszych, w ktérych dopiero
nastagpito ewidentne wprzegniecie religii w stuzbe despotyzmu. Z calg zajadtoscig
demaskowano tu stuzalczo$¢ wobec Rosji i brak kompetencji Komisji WR i OP
kierowanej przez Grabowskiego, ktérej zarzucano szerzenie ciemnoty i fanatyzmu,
deprawowanie religii, ogtupianie i ,wynaradawianie” duchowiefstwa. Szeroko pojetej
»,Grabowszczyznie” przeciwstawiano jednak jézefmsko-oSwieceniowy program polityki
wyznaniowej, wigzany z o0sobg Potockiego35. Jednym z probierzy ocen okresu
Potockiego stata sie kwestia kasaty klasztorow w 1819 r. Wedtug tezy Skérkowskiego —
wykorzystanej przez rzad w pertraktacjach z Watykanem - kasata byta ewidentnym
przejawem gnebienia religii przez rosyjski despotyzm. Obroncy tradycji oSwieceniowych
twierdzili: minister-mason postepowat stusznie, gdyz panstwo w mysl wiasciwie pojetej
racji stanu ma prawo do kontroli nad Kosciotem i jego instytucjami oraz moze
likwidowac instytucje niepozyteczne. Kasata byta rodzima, polska i zgodng z interesami
religii reforma, ktéra uzdrowita pewng dziedzine stosunkéw koscielnych. Jest zrozumia-
te, ze poglady takie podzielali wytacznie prawie ludzie $wieccy, przy czym warto
zaznaczy¢, ze cho¢ rozwijali je gtéwnie radykatowie —nie byty one obce i dla znacznej
czesci grup zachowawczych. W ocenach powyzszego typu znajdowaly wyraz rozne
odcienie antyklerykalizmu, nie zrywajacego jednak (poza nielicznymi wyjatkami) - z
Kosciotem. Odnalez¢ tam mozna kontynuacje oSwieceniowej watki z religijnoscia
»,barokowga”, podsycanej przez skojarzenia odwiecznego ,,obskurantyzmu” z bigoterig
»minionego okresu”, stuzagcag w opinii okre$lonego kregu ludzi antynarodowym celom
politycznym. Akcenty antyklerykalne wystepowaty zwiaszcza w wypowiedziach doty-
czacych czesci duchowienstwa wspétodpowiedzialnego za uczynienie religii ,,narzedziem
despotyzmu” (prymasa Skarszewskiego stawiano w jednym rzedzie z ostawionym szefem
policji Aleksandrem Roznieckim)36.

Kategorig zbiorczg, pod ktdérg podciggano wszystkie negatywy sytuacji religijnej
Krélestwa oraz sily zagrazajagce powstaniu ze strony ,,obskurantow” religijnych byta
kategoria ,,jezuityzmu”31, przejeta z fermentéw ideologicznych okresu przedpowstanio-

35 Jeden z pierwszych artykutéw na ten temat zamiescit Walenty Miklaszewski, cztonek
Towarzystwa Patriotycznego - 16 | 1831 w ,,Kurierze Warszawskim” pt. Uwagi i prawdy,

3‘ Z prasowych ocen ,Grabowszczyzny” i jej czotowych przedstawicieli por.: ,Polak
Sumienny” 21 1 1831; ,,Nowa Polska” 81, 15 Il1l, 7 IV, 23 i 27 VI 1831; , Tandeciarz” nr 1inr 9;
»Kurier Polski” 141V 1831; ,,Merkury” 2011 1831; ,,Dziennik Powszechny Krajowy” 16 VI 1831;
.Kurier Warszawski” 20 VI 1831.

37 Do funkcjonowania negatywnego stereotypu ,jezuityzmu” por. wypowiedzi w prasie:
»-Merkury” 1411831; ,Nowa Polska” 14V, 27 i 29 VI 1831; ,Kurier Polski” 13 VIII 1831;
»Tandeciarz” nr 2 i 4, 6, 9, 11; ,,Gazeta Polska” 20 i 23 VI 1831 oraz wiele rozsianych wzmianek w
prasie i pamietnikach, np. Niemcewicz, jPamietniki z 1830-1831, s. 102; L. Drewnicki, Z
moich czaséw, Warszawa 1971, s. 123; A. Mtocki, Ksiega wspomnien, Paryz 1884, s. 347.
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wego. Operowata ona mitem intryg wielkiej miedzynarodowej ,mafii”, negujacej idee
wolnosci ludéw i poddajacej zycie religijne dyktatowi politycznych intereséw Watykanu.
Jezuityzm byt wspétodpowiedzialny za wychowanie narodu w duchu lojalizmu i
deprawacje Kosciota, za sojusz religii z despotyzmem, za podsycanie ,,obskurantyzmu” i
zwigzanego z nim antynarodowego ,fanatyzmu”. W aktualnej sytuacji odznaczat on
przede wszystkim wrogo$¢ czy chocby dystans czesci kleru oraz ,zelantéw katolickich”
wobec powstania, ale rozciagat sie rowniez —w pewnej przynajmniej mierze —i na te
przejawy zycia KoSciota, ktére w obliczu wojny narodowej nie poddawaty sie kontroli
panstwa i nie zostaty wykorzystane dla potrzeb zrywu niepodlegtosciowego. Tak pojecie
»jezuityzmu”, jak réwnie negatywne ,kongregacjonizmu” (dotyczace w wiekszej mierze
Swieckich grup dewocyjnych) posiadato w okresie powstania zywe reperkusje polityczne,
zwlaszcza w odniesieniu do osoby Jana Skrzyneckiego i jego przesadnej poboznos$ci38.
Podkresli¢ nalezy, iz ,wypaczeniom religii” przeciwstawiano tu stale religie ,wasciwie
pojetg”. Co wiecej, wobec potrzeb powstania omawiany nurt ideologiczny nader czesto
rezygnowat z krytyki wobec Kosciota, przejmujac frazeologie i popierajac poczynania
nurtu pierwszego.

Propagowanie religii jako ,instrumentu wolnosci” wigzano z wielkimi symbolami
religijnymi. Najbardziej wymowne i no$ne wydajg sie symbole biblijno-mesjanistyczne -
uprzywilejowane sitg rzeczy w kazaniach patriotycznych, przedrukowywanych w prasie
wszystkich orientacji, ale pojawiajg sie i w wypowiedziach czysto publicystycznych.
Czesto powtarzajgcym sie motywem biblijnym byt motyw walki Machabeuszéw. Narod
polski poréwnywano z walczagcym narodem wybranym —lzraelem. Polska jest ,,nowym
Jeruzalem”, walczy przeciw wrogom Boga, Bog wiec jest po jej stronie i wspierajg w tych
Swietych zmaganiach. Z popularnych kaznodziei postugujacych sie tym symbolem
mozna wymieni¢ Jana Jakuba Piaseckiego, gwardiana franciszkanéw konwentualnych w
Warszawie, otoczonego szczeg6lng czcig przez Towarzystwo Patriotyczne39 (publikacje
kazan w ,,Nowej Polsce”). Metaforg biblijng chetnie wykorzystywang przez kaznodziejow

38 Por. np.: Bartkowski, dz. cyt, s 91-92; Drewnicki, dz. cyt, s. 111; Kota-
czkowski, dz. cyt., ks. 4: Od 29 listopada 1830 do konca lipca 1831, Krakéw 1901, s. 70;
L. Dembowski, Moje wspomnienia, t. 2, Petersburg 1898, s. 221-222 i 230. Ci nawet, ktorzy
zasadniczo aprobowali pobozno$¢ Skrzyneckiego potepiali jej potaczenie z indolencjg i staboscig
charakteru, por. np. wspomnienia adiutanta naczelnego wodza: J. Kruszewski, Pamietnik z roku
1830-1831, Warszawa 1930, s. 71; pozycja ta zawiera interesujagcy materiat do religijnosci kadry
oficerskiej.

39 ,Kurier Polski” 23 1V 1831; ,Kurier Warszawski” 221V 1831; ,Polak Sumienny”
2V 1831; ,,Nowa Polska” 29 IV 1831. Motyw machabejski powraca w nieco innym ujeciu w apelach
stosowanych do Zydéw, by: ,,Plemie Machabeéw” bronito tej ziemi, ktdrg powinno uwaza¢ za swojg
ojczyzne (,,Goniec Ptocki” 25 | 1831).
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byta posta¢ Samsona, ktéremu: ,,cho¢ sam w niewole sie zaplatat”, gdy ,,sitowtadne
witosy mu odrosty [e] jednym wstrzg$nieniem nieprzyjaciot ruinami przywalit i
narodowi swemu odtad przewage nad ta najezdniczg tluszczg stale zabezpieczyt”.
Wyrazne akcenty mesjanistyczne rysujg sie w innym poréwnaniu. Nar6d polski jest
»nowa Jerozolima”, ktdra ma sie weseli¢, gdyz ,pojrzat Bdég na ucisk swego ludu w
niewoli i stangt po naszej stronie, by skruszyt nieznosne nam wiezy i wrécit do ojcow
naszych ziemi”40. Przyktady mozna mnozy¢. Powstaty wreszcie utwory o tresci
religijno-patriotycznej, bedgce wprost parafrazg biblijnych watkéw, jak np. Niemcewicza
Piesn Dawida z rozdziatu 23 Ksigg Regium41.Wazne wydaje sie tu przede wszystkim
wystepowanie watkow mesjanistycznych, i to w takiej interpretacji, jakg wigzano dopiero
z nurtem romantyczno-emigracyjnym. Okazuje sie, ze nie tylko funkcjonowaty one w
kraju w okresie zrywu zbrojnego, lecz zdobyty znaczne uznanie. Martyrologiczno-
-mesjanistyczny sens byt coraz wyrazniej nadawany walce w miare zblizajgcej sie kleski.

Z innych wzorcéw — wiele skojarzen nasuwalo wspomniane juz poréwnanie
Dziewicy Orleanskiej, implikujace $wieto$¢ misji narodowej spisku podchorgzych. W
motywacji sakralizacji poczynan powstanczych, zaréwno rzadowej jak i publicystyki
réznych odtamdw politycznych, powracajg ,.cienie” wielkich ludzi KosSciota polskiego.
Powolywano sie na nie uzasadniajac zwiaszcza konieczno$¢é ofiarnosci materialnej.
Czesto powtarzaja sie nazwiska biskupow patriotdw42, ktérych serie konczyta postaé
niedawno zmartego Woronicza. Powracano do idei Polski ,,przedmurza chrzescijanstwa”,
Polski Jagiellonow, Batorych, Chodkiewiczéw, Zamoyskich, Zétkiewskich,Sobieskich43.
Nawigzywano do legendy religijno-patriotycznej Baru (0 czym jeszcze nizej).

Powstaincza motywacja sakralna nie byta skadingd wytgczng domeng katolikéw. W
interesujacej formie wystepowata u Zydéw, bedac niezmiernie istotnym momentem
rozbudzenia u nich poczucia solidarnosci z Polakami. Dozér béznicy w Warszawie,
apelujac o regularne ptacenie podatkéw poréwnywatl powstanie do tak S$wietego
symbolu, jak ukazanie sie Majestatu Bozego w krzaku ognistym44.

Wszystkie podobnego typu wywody miaty stuzyé podbudowaniu tezy, iz ,,Naréd
powstat z wyzszego natchnienia i zwyciezy z woli Nieba, ktore zapalito wole i o$wiecito
rozumy tych co pierwsi ze zlecenia braci swoich podnie$li orez” - jak pisat Mochnacki w
wydanej 28 XII 1830 r. broszurze Co rozumie¢ przez rewolucye w Polsce. Na wierze, ze
Bd4g jest po stronie insurgentdw i ze nardd polski przez swa walke ma specjalng misje do
spetnienia opierajg sie wypowiedzi religijno-patriotyczne typu kaznodziejskiego, poe-

40 Motto z odezwy ks. Wojciecha Jasinskiego - administratora diecezji kaliskiej z
nominacji Rzadu Narodowego po $mierci Kozmiana. Byt rodzonym bratem polskiego jakobina -
Jakuba Jasinskiego. Por. Skarbek, Zidtek, dz. cyt, s 44,

41 ,Kurier Polski" 9 V 1831. Starotestamentowe watki wystepowaty réwniez w innych
utworach literackich tego okresu, np. u Goszczynskiego. Por. tez: Uj ej s k i, dz. cyt,,s. 275.

42 ,Kurier Polski” 22 VI 1831; ,,Goniec Ptocki” 29 XII 1831.

43 ,Merkury” 17 1l 1831; ,Dziennik Powszechny Krajowy” 18 IV 1831; ,Kurier Polski”
25 VI 1831.

44 | Kurier Polski” 15 VII 1831.
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tyckiego, jak rowniez i politycznego, z tym ze ewolucji podlega¢ bedzie roztozenie
akcentéw: od nadziei i triumfalizmu do martyrologicznego ofiarnictwa. Rysuje sie tu
szersza teza, iz okres powstania listopadowego stanowit iunctim pomiedzy mesjanizmem
sarmacko-barskim i oSwieceniowym a emigracyjnym mesjanizmem narodowym wielkiego
romantyzmu. Owo zlgcze wzbogacone zostalo myslami zaczerpnietymi z ideologii
liberalizmu katolickiego. Jego wplywy szczegélniej ewidentne staty sie od drugiej
potowy kwietnia 1831 r. Pojawiajg sie ttumaczone artykuty programowego pisma
»Avenir’45. Mysl ,,nowego chrystianizmu” podnoszona byta i wczesniej i tu najbardziej
znamiennym przyktadem wydaje sie wiersz konserwatywnego woéwczas Brunona Kicin-
skiego pt. Nowa wiara46 — dos$¢ zresztg naiwny w tresci i nieudolny w formie. Mysl
zawarta w tym utworze, iz Polska niesie ludom nowe chrzescijanstwo wolnosci —
pojawiata sie czesto w 6wczesnych kazaniach. Tezy zgodne z kierunkiem liberalnej mysli
katolickiej, przewijajace sie w prasie powstanczej, dajg sie sprowadzi¢ do kilku grup
zagadnien jowych:

Chrystus umart na krzyzu, by ludzi odkupi¢ od grzechu i wyzwoli¢ z niewoli,
dlatego chrystianizm jest religia wolnosci, a jednym z podstawowych obowigzkéw
chrzescijanina jest obrona wolnosci osobistej i wasnego kraju47. W dziejach ludzkosci
wielokrotnie naduzywano autorytetu Bogajako ostony i zr6dta wiadzy despotycznej, co
w konsekwencji doprowadzato do istotnego zafatszowania prawd chrzescijainskich. Bég
natomiast w istocie swojej jest Bogiem wolnosci, a wiec Bogiem narodéw i ludéw, a nie
wihadcow48. Dlatego prostg konsekwencja takiego zatozenia jest uznanie zasad republi-
kanskich i pochodzenia wtadzy z mandatu narodu, z mandatu ludu. Jest to zgodne z
chrystianizmern, ktéry winien gwarantowa¢ podstawowe swobody osoby ludzkiej —
podnoszace jej godnos¢. Wtym aspekcie mito$¢ ojczyzny stanowi religie ziemska, tak jak
religia jest mitoscig niebieska, a obie sg naturalnym prawem i obowiagzkiem cztowieka49.
T wreszcie znamienna teza odnoszaca sie do aktualnej sytuacji, iz. Polska jest bastionem
walki w imie religii o wolno$¢ ludéw, dobra cywilizacji i godnos$¢ cztowieczg. Dlatego
tez wszystkie ludy sg odpowiedzialne za jej losy, losy ,nowego Izraela”, ,rodu
machabejskiego” , ktéry podjat tak nieréwne zmagania50.

Wptyw liberalizmu katolickiego na ideologie religijng powstania listopadowego
wymaga osobnego, wnikliwego studium. Wyrazne powigzania ze szkotg lamenesowska,

45 Znamienne jest przy tym, ze dwa kolejne przedruki zamiescit ,,DziennikPowszechny
Krajowy” (23 IV i 21 VI 1831); akcje prasowa w tym duchu przejety iinne pisma.

44 ,Dziennik Powszechny Krajowy” 6 | 1831.

47 Przedruk z ,I’Avenir’'u” - art: O powinnosciach chrzescijanina do bronienia swobod
swoich, ,,Dziennik Powszechny Krajowy" 25 IV 1831.

44 Teza powyzsza przewija sie w licznych artykutach prasowych od pierwszych tygodni
powstania, przybierajac nieraz forme szokujaca i wykraczajaca poza ortodoksje, np. gtosny wywod o
Bogu despotéw i Bogu ludéw. Por. , Tandeciarz” nr 9, s. 79-80.

49 Przedruk z art. Ecksteina Rzym a terazniejszo$¢, ,,Nowa Polska” 25 V1831; ,,Kurier
Polski” 25 1V 1831.

50 ,,Kurier Polski” 1 VI 1831 w art. Uwagi dla Ludéw" oraz przedruk z ,I’Avenir’u”,
»Dziennik Powszechny Krajowy” 21 VI 1831.



52 E. JABLONSKA-DEPTULA

wiecej nawet - bezposrednie oddziatywanie ,,Avenir’u” oraz pisma ,,Les Catholiques”
(wydawanego przez Ecksteina) zacigzyto nie tylko na teoretycznych koncepcjach religii i
Kosciota i znajdowato wyraz w publikacjach, lecz widoczne byto w kaznodziejstwie
ksiezy ,klubistow”: Putawskiego, Gackiego, Szynglarskiego, oraz wycisneto swoiste
pietno na catoksztatcie 6wczesnej okolicznoSciowej obrzedowosci religijnej. Przy-
puszczalnie tu wiasnie nalezy szuka¢ gtownych kanatdw popularyzacji nowych idei, a
takze zrédet tego odtamu mesjanizmu, ktory nastepnie znalazt swoje odbicie w Ksiegach
Narodu i Pietgrzymstwa Polskiego

Z religijng ideologig zrywu zbrojnego pozostajg w zwigzku obiegowe stereotypy
aktywnego wspotdziatania kleru z powstaniem. Niezwykle plastycznego zespotu takich
stereotyp6w dostarczajg zakony, odgrywajgce dominujacg role zwlaszcza w zyciu
religijnym Warszawy. Wyrazata sie w nich opinia publiczna oceniajgca zaangazowanie
patriotyczne lub brak zaangazowania poszczeg6lnych grup kleru, ale wchodzit tez w gre
program ksztatltowania tejze opinii poprzez propagowane wzorce, nawigzujagce do
okreslonych realiow okresu. Stereotypy, o ktérych mowa, miaty oparcie w dziatalnosci
znanych z imienia, czasem bardzo popularnych jednostek, postugiwaty sie takze obrazami
i relacjami, gdzie wystepowali anonimowi ,pijarzy” czy ,bernardyni” lub jeszcze
ogolniej: ,,zakonnicy” czy ,kapelani”. Funkcja owych obiegowych wyobrazen wiaze sie
Scisle z poruszanymi wyzej kwestiami: z uzasadnieniem zwigzku Kosciota z narodem i
walki narodowej z religig, a rowniez z potepieniem ,,naduzycia religii”. Stad rysujace sie
tu opinie s§ mocno osadzone w ocenach roli, jakg Kosciét odegrat w catym ,,okresie
minionym”. Sygnalizowany zwigzek rysuje sie wyraznie, gdy chodzi o ,,antywzorce” -
stereotypy negatywne podpadajace na og6t pod wspomniang kategorie ,,jezuityzmu”.
Powszechny w prasie wszystkich orientacji politycznych atak na misjonarzy taczyt w
catos¢ ich aktualng wrogo$¢ wobec powstania z ich rolg ,,w minionym okresie” jako
lojalistycznych wychowawcow kleru, wrogéw oswiaty, duchownych zaprzedanych
»despotyzmowi”. Podobna byta ocena zgromadzenia ksiezy komunistow51. Do zespotu
zakondw skazonych ,jezuityzmem” dotgczano tez chetnie nielegalnie istniejacg w
Piotrkowicach wspdélnote redemptorystéw, zwanych benonami. Atakowaly jg zaréwno
kota rzadowe, jak i radykatowie, z tym ze w trakcie konfliktu rzadu z Towarzystwem
Patriotycznym doszto do paradoksalnej sytuacji, przypominajacej uktad z czaséw
tropienia spiskow w Krolestwie. Wiadze nakazujagc walke ze zwigzkami tajnymi

51 Rzy mski, dz. cyt., k. 26, 27v i 43 oraz passim; ,,Gazeta Warszawska” 23 | 1831; ,,Polak
Sumienny” 161, 1011, 4 1V 1831; ,,Nowa Polska” 11 i 281V, 27 V 1831; , Tandeciarz” nr 2;
Drewnicki, dz. cyt, s. 123. Por. tezz W. Zajewski, Podtoze ideologiczne i rozwdj walk
wewnetrznych w powstaniu listopadowym, Gdansk 1965, s. 88.
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postawity w jednym rzedzie: ,kiubistéw, kongregacjonistéw i benonéw” . Wiemy, ze
redemptorystow wzigt w obrone przed rzadem Skdrkowski52, co dowodzi, iz przeciwsta-
wienie dziatalnosci ,,jezuitow” sprawie powstania nie miato powszechnego wzigecia wsréd
patriotycznego duchowienstwa (dotyczy to réwniez opinii o misjonarzach, w wielu
przypadkach krzywdzacej zgromadzenie). Kontropinia k6t duchownych i $wieckich nie
znalazta jednak dostatecznego odbicia w publicystyce powstania listopadowego.

Wzorzec zakonu patriotycznego —nawigzujacy réwnie silnie do ocen przesztosci
reprezentowali w prasie wszystkich odcieni patriotycznych pijarzy. Podkreslano zastugi
pijarbw w utrzymaniu ducha narodowego w miodej generacji, ich wysoki poziom
intelektualny i oparcie sie ,powszechnemu systemowi zaciemnienia” okresu ,,Grabow-
szczyzny” s3. Akces pijarow do powstania nabrat szczegolnego rozgtosu dzieki dziatal-
nosci Putawskiego, Gackiego i Szynglarskiego eks-pijara — uwazanego jednak przez
wielu za cztonka wspélnoty) - oraz dzieki organizowanym przez nich nabozeAstwom i
obchodom, wygtaszanym mowom i kazaniom. Spektakularne jednoczesne zgtoszenie sie
do wojska 24 pijaréw w przededniu bitwy o Olszynke Grochowskg miato tu réwniez
niematy wptyw54. Zwrdcito takze uwage zaangazowanie kaznodziejskie i lazaretowe
innych cztonkéw wspdlnoty. Wszystko to razem sprawito, iz pijar urdst do rangi
stereotypu ,,zakonnika-patrioty”. W $wiadomosci spotecznej utrwalit sie zwtaszcza obraz
Putawskiego i Gackiego — wystepujacych na moéwnicach i ambonach, wiodacych do
walki z krzyzem w reku, organizujgcych obchody religijno-patriotyczne. Dziatalno$é
ksiezy ,ktubistéw”, ,zaufanych ludu warszawskiego” musiata wywotywaé opory i
krytyke. Antypatie kot konserwatywnych budzita zwiaszcza posta¢ Putawskiego.
Rozrozniano tu jednak aktywno$¢ religijno-patriotyczng wspomnianych pijarow i
budzenie przez nich ducha narodowego od wystgpien zdecydowanie radykalnych, ktére
zawieraty grozbe przeksztatcenia powstania w rewolucje spoteczng i doczekaly sie (na
ogo6t retrospektywnie) szeregu niezwykle ostrych potepied. Zaistniat tu dziwny
paradoks: pierwszy z rodzajow dziatalnosci wykorzystywano dla gloryfikacji zakonu;
natomiast w roli ,,przywodcow ludu”, czy tez ,,demagogéw” kaptani ,klubisci” tworzyli
w oczach wspotczesnych jak gdyby zupetnie odrebng grupe kleru - nie kojarzong z
zadng ze wspdlnot.

Mniej jednoznaczne byty oceny zakonéw masowych duszpasterskich. Posiadaty
one wyrazny charakter ,sytuacyjny”, o czym S$wiadczy oscylowanie od apoteozy
zachowan zakonnikdéw do bez pordwnania rzadszych, ale znamiennych potepien. Oceny
dotyczyty na og6t poszczegblnych oséb i klasztoréw, bez rozciggania generalizacji na
caty zakon. W wielu wypadkach pochwaty i krytyka dotyczyty przedstawicieli tego
samego zakonu. Ciekawego materiatu dostarczajg tu artykuty w ,,Nowej Polsce” (pismo

s2 Por. przyp. 32.

53 Pijarzy w owym okresie opierajgc si¢ réznorodnym presjom rzadowym byli zagrozeni
likwidacjg. Por. ,,Polak Sumienny” 17 XII 1830; 211 1831; ,,Nowa Polska” 23, 27 VI 1831.

54 O akcesie pijarow rozpisata sie prasa wszystkich odtamoéw. Kilkakrotnie tez przedruko-
wywano ich liste imienng. Por.: ,Kurier Warszawski” 1911 1831, ,Kurier Polski” 191l 1831;
»Merkury” 18 Il 1831; ,,Polak Sumienny” 22 Il 1831.
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to posSwiecito znacznie wiecej miejsca sprawom dotyczacym religii, Kosciota i ducho-
wieAstwa niz konserwatywny ,,Kurier Warszawski”). Spotka¢ w nich mozna najgoretsze
pochwaty i najostrzejsze potepienia. Opierajac sie na publicystyce powstariczej mozna
wysung¢ nader zasadne przypuszczenie, iz 0gdt zakonéw duszpasterskich rysowat sie
politykom i publicystom insurgenckim raczej w kategoriach mato zr6znicowanej masy
niz wyraznie rozpoznawalnych grup. Wybijaly sie badz niektdre jednostki, badz
poszczegblne konwenty. Prasa stoteczna np. posSwiecita bardzo wiele uwagi trzem
zaangazowanym patriotycznie przetozonym zakonnym Warszawy: gwardianowi kapu-
cynéw —Beniaminowi Szymanskiemu, przeorowi karmelitow bosych —Kornelemu tyce
i gwardianowi franciszkanéw konwentualnych Janowi Jakubowi Piaseckiemu.

Mniej jednoznaczne byty tez osady o roli ,,mnichéw kapturowych” w ,minionym
okresie”. Na ich ambiwalencji zacigzyta os$wieceniowa jeszcze niecheé¢ do tego typu
formacji. Oskarzano ,mnichéw” o wspo6tudziat w obaleniu Potockiego, stawiano
niekiedy zarzut ,fanatyzmu”, ale tez broniono ich postawy w czasach przedpowstanio-
wych. Na ogo6t przyznawano zakonom duszpasterskim autentyczny patriotyzm, widziano
bezsporng ich aktualna uzyteczno$¢ dla sprawy narodowej, doceniano zwiaszcza
umiejetno$¢ podejscia tego typu wspdlnot do mas plebejskich. Ponadto —juz samo hasto
walki w obronie religii posiadato nawigzania do legendy barskiej, tak mocno akcentujgcej
patriotyzm zakondw ,nieelitarnych”. Jednak ,masa” zakonéw duszpasterskich -- jako
cato$¢ — nie dorastata swymi walorami do wzorca pijarskiego. Niemniej, dzieki
liczebnosci ludzi i konwentéw oraz wszechstronnej aktywnosci ,,mnichéw” stereotyp
zaangazowania patriotycznego kleru zakonnego pojawiat sie na famach prasy najczesciej
wiasnie w zwigzku z ich postawg i dziataniami. W publicystyce okresu spotykamy
ogromng ilos¢ wzmianek i dtuzszych relacji przede wszystkim o najliczniejszej grupie
zakonnej — zakonach franciszkanskich (bernardynach, reformatach, kapucynach i
franciszkanach konwentualnych). Przewijajg sie tez przez tamy gazet dominikanie,
karmelici bosi i trzewiczkowi, augustianie, marianie i inni.

Z punktu widzenia stereotypéw i wzorcOw interesujagce wydaje sie, ze zywy
oddzwiek budzity nie tylko zaangazowania skrajne (np. zacigganie si¢ do wojska), ale i
te, ktére dajac priorytet kaptanstwu i obowigzkom zakonnym odcinaty sie od wszelkich
naduzy¢ i ekstrawagancji. Doceniano i nurt zaangazowan Scisle religijnych, okreslajacy,
iz rzeczg zakonnika nie jest walka zbrojna, lecz ,krzyz i pokutne paciorki”55. Tu
pierwszoplanowymi byty tak niewymierne zewnetrznie wartosci, jak modlitwa i czyny
pokutne w intencji ojczyzny. Dowodzito to, ze religijnos¢ spoteczenstwa traktowano
powaznie, nie za$ wytgcznie jako ,$rodek masowego przekazu” dla tresci narodowych.
Owszem, w wielu wypowiedziach zobowigzania religijne pojete wedle obowigzkéw stanu
mialy sie staé punktem wyjSciowym tego, co nalezne jest ojczyznie.

Najwiekszg jednak popularno$¢ osiagnat inny stereotyp: anonimowego w zasadzie,
.prostego” zakonnika, nawigzujacy w duzej mierze do legendy barskiej. Ow stereotyp
obejmowal obszerng sfere  aktywnos$ci: roznorodne dziatania duszpastersko-

55 ,,Kurier Warszawski” 5 111 1831.
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-kaznodziejskie i lazaretowo-charytatywne, az do przypadkow ekstremalnych (niezmier-
nie skadingd waznych dla Owczesnej opinii o zakonach) — do typu zakonnika
»sarmackiego” —na koniu, z bronig w reku, przewodzacego oddziatom powstanczym. W
sposob zgota wyjatkowy utrwalit sie w Swiadomosci wspétczesnych obraz (w rozmaitych
wariantach przekazywany na biezgco przez prase od grudnia do potowy lutego oraz. przez
literature wspomnieniowg) bernardyna na koniu, w ostrogach, z pistoletami, lanca,
krzyzem i pataszem iz przypietg do habitu kokardg narodowa, wjezdzajgcego na czele
badz oddziatu wojskowego, badz gromady ochotnikéw56. Zwielokrotniony w réznych
opisach ,bernardyn na koniu” w $wiadomosci wspétczesnych urdst do rangi wzorca
pewnego typu zaangazowania duchowienistwa zakonnego w powstanie. Nie chodzito w
nim, jak w przypadku pijarow —o ideologéw i prowodyrdw, ale o spontaniczng reakcje
szeregowego zakonnika, posiadajgcego umiejetno$¢ oddziatywania na masy. W dalszych
relacjach o jego dziejach, pozostanie on w armii badz jako kapelan (formalny lub
nieformalny), badz przywdzieje mundur i zasili szeregi. Ocena tej postaci wahata sie od
powszechnego entuzjazmu — do sporadycznych wprawdzie gtoséw potepienia. Warto
przy tym dodaé, ze okreSlone wzorce patriotycznego ,,mnicha” pozostang zywe w
publicystyce do konca powstania. Analogicznie rzecz sie przedstawia, je$li chodzi o kler
.parafialny. Ostatnia notatka w prasie listopadowej dotyczaca zakonow kreslita optymis-
tyczny obraz ,ku pokrzepieniu serc” —bernardyna z Lomzy, prowadzgcego skuteczng
partyzantke na tytach wroga57. Mozna przy tym dodac, iz jesli 6w motyw spontaniczne-
go, ,sarmackiego”, anarchistycznego zaangazowania kleru w obronie ojczyzny miat
oparcie w legendzie Baru, to jego uzupetnienie: obraz pracy zakonnikéw wigczonej w
organizacje panstwa powstanczego (regularne duszpasterstwo wojska, praca w lazaretach,
obstuga uroczystosci panstwowych), nawigzywato do religijnych wzoréw insurekcji
kosciuszkowskiej.

Ukazane wyzej wzorce stanowig tylko zasygnalizowanie problemu zaangazowan —
przede wszystkim duszpasterskich — duchowieristwa w sakralizacji poczynan powstan-
czych, w ktdrych zakony odegraly, jesli nie wiodacg —to w kazdym razie wazng role.

Przechodzac do kwestii zycia religijnego w okresie wydarzenA listopado-
wych nasuwa sie na wstepie kilka ogdélniejszych uwag. Przy zestawieniu dwéch okresow:

ss Przypuszczalnie nie chodzi tu wytacznie o bernardynéw, by¢é moze, ze mieszano rézne
gatezie franciszkanskie. Do obrazu ,,bernardyna na koniu” zob. m.in. Archiwum Kapucynéw Nowe
Miasto n/Pilica: Adnotationes Novomiastensae T. 3, s. 114; Lipinski, dz. cyt, s 231;
F. Gaj ewski,Pamietnik t. 2,Poznan 1870, s. 113; K. Koz mian,dz. cyt., t.1l11 s. 286;,,Goniec
Ptocki” 81 1831; A. Kraushar, Zycie potoczne Warszawy w czasach powstania listopadowego,
Warszawa 1910, s. 42.

S1 ,Kurier Polski” 4 IX 1831. Notatka przypuszczalnie zawiera biad, gdyz tomza nie
posiadata klasztoru bernardynéw; by¢ moze, ze losy powstania zagnaty do tej miejscowosci jakiego$
bernardyna badz z pobliskiej Ostroteki, bagdz nawet z prowincji litewskiej.
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przedpowstaniowego i insurgenckiego, wydaje sie oczywiste, ze idea religii jako
»instrumentu wolnosci” narastata wprawdzie w tym pierwszym okresie, ale nie mogta w
nim znalez¢ warunkéw rozwoju ani $rodkéw publicznego jednoznacznego wyrazu. Aby
byto inaczej —musiat dokonac¢ sie przewro6t polityczny. Powstanie, cho¢ nawigzywato
do ,,rewolucji moralnej” okresu wcze$niejszego, oznaczato w tej dziedzinie bez watpienia
wielki skok rozwojowy. Znacznie wieksza ciggto$¢ wykazuje nurt, ktéry mozna okresli¢
jako postepujace nasycanie zycia religijnego tresciami patriotycznymi. W okresie przed i
po 29 listopada 1830 r. opiera sie na tych samych obrzedach i instytucjach, nawigzuje do
podobnych wartosci i gestébw. W zyciu religijnym powstanie jest akceptowane jako
rzeczywisto$¢, do ktorej od dawna sie przygotowywano.

Specyficzna obrzedowos$¢ okresu insurgenckiego naktadata sie na normalny rytm
kalendarza liturgicznego, a jej rola dydaktyczna zwigzana byta Scisle z ideologig religijng
zrywu niepodlegtosciowego, co wiecej — stanowita dlan konfesyjng sankcje. Zaréwno
sfery rzadzace, jak i ugrupowania polityczne swiadome byty gtebokiego przywigzania do
religii szerokich mas spoteczenstwa, ktére oczekiwato i potrzebowato sankcji religijnej dla
ruchu niepodlegtosciowego.

Zarysowuje sie tu konieczno$¢ przeprowadzenia pewnej préby typologii nurtow
zycia religijno-patriotycznego — rzutujacych zresztg na calg sfere zaangazowan ducho-
wienstwa. Jak kazda klasyfikacja postaw i zachowan ludzkich —i ta sitg rzeczy zawierac
bedzie ogromne uproszczenia. Rozrézni¢ tu mozna nurt religijny sterowany i religijne
reakcje spontaniczne.

Nurt sterowany obejmuje z jednej strony nakazy i sugestie rzagdowego programu
oddziatywania religijnego, z drugiej — oficjalne wytyczne polskiej hierarchii koscielnej.
Biorgc pod uwage obie grupy normatywow trudno jest blizej sprecyzowac, w jakiej mierze
wiaczenie sie kleru w prace odgérnie zorganizowang byto wyrazem patriotyzmu
osobistego, a w jakiej prostg konsekwencjg przynaleznosci do stanu duchownego i
otrzymanej formacji. Wojna przeciez niosta dla duchowienstwa szczeg6lne obowigzki
gorliwosci duszpasterskiej, ktére w oczach ludzi znajdowaly wspolny mianownik ze
sprawg stuzby narodowej. Jednakze do nurtu sterowanego mozna wiaczy¢ takze
dziatalno$¢ grup radykalnych i opozycyjnych, wykorzystujacych religie do okreslonych
celéw - nie zawsze zgodnych z oficjalng linig rzadowa. Niektorzy aktywisci tego odtamu
politycznego byli ponadto kaptanami i cho¢ dziatali bgdZz poza zakonem, badZ poza
bezposrednimi zwigzkami z hierarchia duchowng byli ludZzmi angazujagcymi w swej
dziatalnosci funkcje, charyzmat i autorytet kaptanstwa. Wiasnie oni wysuneli sie na
czoto ideologdw religijnych powstania.

Spontaniczny ruch religijno-patriotyczny i dawat wyraz okreslonym potrzebom
oraz przezyciom zbiorowym, i stanowil bezposredniag reakcje na toczace sie wypadki.
Bioragc pod uwage duchowienstwo - wyrdzni¢ tu mozna dwa rodzaje inicjatyw i dziatan:
zgodne z normami przewidzianymi dla stanu duchownego oraz te, ktore sie wyraznie z
nich wytamywaty (np. zacigganie sie kleru do wojska).
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Nasuwa sie tu spostrzezenie, ze nurt sterowany, charakterystyczny w pierwszym
rzedzie dla grup rzadzacych lub dazacych do osiggniecia witadzy, niejednokrotnie
odbiegat od szczerej motywacji religijnej, postugujac sie nig jako rodzajem ,,chwytu
propagandowego”.

Rozréznienie powyzszych nurtéw jest cenne metodologicznie, choé zastosowanie
go do klasyfikacji poszczeg6lnych akcji nastrecza wiele trudno$ci. Nakazy wtiadz
wychodzity naprzeciwko potrzebom ,,oddolnym”, akcje spontaniczne ujmowane byty w
ramy ,,0dgdrnej” organizacji, ponadto uwzgledni¢ trzeba jeszcze presje opinii publicznej,
ktéra odbierata znamie spontanicznosci réznym inicjatywom formalnie dobrowolnym.
Dlatego tez, cho¢ mozemy wykorzystac tylko fragmentaryczny materiat, postuzymy sie
chronologicznym uktadem wydarzen, ktory pozwoli lepiej ukaza¢ oba nurty w ich
wzajemnym przenikaniu.

Dla zobrazowania problemu szczegdlnie cenny jest materialt z historii zakondw
duszpasterskich, a zwlaszcza w odniesieniu do zycia religijno-patriotycznego Warszawy,
rysujgcego sie w zrdédtach publicystycznych znacznie wyraziSciej niz zycie retigijno-
-patriotyczne na prowincji. Gtéwnga site dziatalnosci miejskiej zakonéw stanowita ich
koncentracja w wiekszych osrodkach miejskich, rodzaj aktywnosci, sprawno$¢ organiza-
cyjna. Zdolno$¢ tworzenia i podtrzymywania przez te wspoélnoty emocji religijno-
-narodowych na bazie zrozumiatej dla warstw plebejskich ,,barokowo-folklorystycznej”
poboznosci byta wartoscig tak duza, ze potrzeby chwili kazaty zapomnieé¢ osobom
nastawionym do tego zjawiska krytycznie o elementach ,zabobonu i fanatyzmu”,
tkwigcych w takiej poboznosci. Przypominano sobie o nich w momentach kontrowersji
politycznych. Panowata opinia, ze pod wzgledem S$wiadomos$ci narodowej zakonnicy
stoja wyzej od kleru parafialnego58, mimo ze od pierwszych tygodni wydarzen
listopadowych zwracano uwage na uaktywnienie plebanéw -> ,opowiadaczy Boskiej
Nauki”59. Rzecz miata juz zresztg pewne tradycje w insurekcji kosciuszkowskiej i w
powszechnej mobilizacji przeprowadzonej przed kampanig 1812 r. Duzo sobie obiecywa-
no od pomocy proboszczéw — zwlaszcza w ostatnim etapie powstania —w zwigzku z
ogtoszeniem pospolitego ruszenia.

By¢ moze, izjedna z przyczyn aktywniejszego niz w przypadku kleru diecezjalnego
wiaczenia sie zakonnikéw zajmujacych sie duszpasterstwem masowym w poparcie walki
niepodlegtosciowej lezata w samej strukturze wspélnotowej oraz w jej ,specjalizacji”.
Owa struktura stanowi wazny wyréznik pomiedzy dziatalnoscig kleru parafialnego a
zakonami. W wiekszosci przypadkow dziatalnos¢ kleru parafialnego nosita cechy indywi-
dualnego dziatania, gdy idzie o zakonnikow — ich aktywno$¢ posiadata punkty
odniesienia w stosunku do zbiorowosci, i to nawet wowczas, gdy dziatania zakonnikow
(zwiaszcza rekrutujgcych sie sposréd miodej generacji) nosity cechy niesubordynacji lub
wrecz buntu wobec wiadz wspélnoty, nie méwiac o tych wypadkach, gdy byty zgodne z

58 Poi. Gajewski,dz. cyt, t. 2,s 112-113.
59 ,,Kurier Warszawski” 9 | 1831.
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duchem zakonnym i dziatalnoscig zbiorowa. Wprawdzie samowolne zaangazowania
uderzaty w istote zycia zakonnego opartego o zasade postuszenstwa, z drugiej jednak
strony —wtasnie zakony dysponowaty pewnga rezerwg sit duszpasterskich, co umozliwia-
to wiaczenie sie w akcje, ktore dla pojedynczych duchownych parafialnych stanowity
nadzwyczajne, a nawet niemozliwe do przyjecia obcigzenie —niweczgce normalny tok
pracy duszpasterskiej (np. obstuga lazaretéw, szpitali cholerycznych). Ponadto zakony
miaty wypracowang odrebng technike oddziatywania spektakularnego na masy, specjali-
zowaly sie bowiem w organizowaniu ttumnych imprez religijnych (odpusty, piel-
grzymki, misje). Posiadaty wiec wyrazne predyspozycje do dziatalnosci specjalnej o
charakterze religijnym, ktérg w okresie trwania walki narodowej przesyci¢ miaty
treSciami patriotycznymi. W nieco tez inny sposéb oddziatywaly na zakony niz na kler
Swiecki takie stymulatory zwigzane z nadzwyczajnymi okolicznosciami, jak stan wojenny
czy epidemia cholery.

Wracajac do wilasciwego tematu podkresli¢ trzeba, iz spontaniczne wystgpienia
religijno-patriotyczne datujg sie od samych poczatkdw powstania. Pierwsza taka
manifestacja miata miejsce juz 1 grudnia, kiedy ,solenna procesja ludowa” ztozyta w
katedrze stynne sztandary, zdeponowane w Palacu Staszica przez generatowg
Dabrowska, a wsrdd nich chorggiew Mahometa wzietg pod Wiedniem60.

Jeszcze wieksze znaczenie jako akt ,usSwiecenia rewolucji” miata nastepna
manifestacja — w dniu 3 XII 1830 r., kiedy po powrocie wojsk polskich stacjonujgcych
przy Konstantym omal nie doszto do linczu na generatach Wincentym Krasifiskim i
Zygmuncie Kurnatowskim. Rozentuzjazmowany i podniecony ttum udat sie do kosciota
kapucynéw, by poswieci¢ ,insygnia wolnosci”: czerwong czapke frygijska lub - jak
twierdza inni — krakuske; miaty by¢ tam Swiecone réwniez dwa sztandary legionowe.
Poswiecenia ,czapki wolnosci” dokonat popularny i znany w Warszawie gwardian

klasztoru — Beniamin Szymanski, zastuzony nastepnie w akcjach szpitalniczo-
-charytatywnych. Wygtosit przy tym ,stosowne kazanie”, nawotujagc do ,Swietej
jednosci” i do zapomnienia uraz61. Byt to skadinagd pierwszy znany akt sakralizacji

koscielnej powstania — dokonany jeszcze przed oficjalnym otwarciem kos$ciotéw. Tego
typu poczynania nie stanowity wydarzen odosobnionych. Zupetnie spontaniczny obchéd

40 B. Mankowska z Dabrowskich, Pamietniki (W wyjatkach), Poznan 1881
(Odbitka z ,,Warty”), s. 119. Autorka cytuje list naocznego $wiadka - pijara Ksawerego Kurowskiego.

41 Woydarzenia relacjonowane na biezaco przez ,,Kurier Warszawski” (4X11 1830) oraz przez
Lipinskiego (dz. cyt, s. 216). W innych opisach dnia 3 XIl wydarzenie owo byto pomijane,
zwracano raczej uwage na samo obnoszenie ,,insygniéw wolnosci” oraz-na zajécia na Placu Bankowym
(por. np. K B. Hoffmann, Wielki Tydzien Polakéw czyli opis pamietnych wypadkéw w
Warszawie od dnia 29 listopada do 5 grudnia 1830. Warszawa 1915, s. 38-39; Zwierk o wski, dz.
cyt., s. 24; Krusze wski, dz. cyt., s. 16).
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religijny zorganizowata mtodziez lubelska natychmiast po dotarciu do miasta wiadomosci
o ,chwalebnej rewolucji” w Warszawie, zbierajgc sie na cmentarzu i sktadajgc na grobach
ojcOw przysiege zaciagniecia sie pod sztandary narodowe. Warto zaznaczy¢, iz Swiecenie
insygniéw wolnosci stato sie wzorem dla wystgpien p6zniejszych. Na przyktad w tymze
samym Lublinie 14 grudnia odbyta sie-wielka manifestacja ludnosci ze Swieceniem
»czapki wolnosci” , w ktorej uczestniczyt osobiscie sufragan Mateusz Wojakowski62.

W pierwszych tygodniach powstania czynniki oficjalne dgzyty do stepienia ,,0strza
rewolucji” i przetamania nastrojow panikarskich, wywotanych zatamaniem sie poczucia
stabilizacji. W ramach tej akcji doprowadzono do otwarcia kosciotdw w Warszawie63,
zamknietych w obawie niepokojow ulicznych. Chiopicki po objeciu dyktatury zarzadzit
na dzien 6 grudnia nabozenstwo dziekczynne, z tym ze obok dziekczynnego Te Deum za
dokonany przewr6t $piewano Salvum fac za monarche, a takze modlono sie za dyktatora,
ktéry w jego imieniu objagt wiadze64. Pierwsze wiec oficjalne obrzedy koscielne
posiadaty wyrazny sens kontrrewolucyjny i stanowity kontynuacje stuzebnej w stosunku
do wymogoéw rzadowych roli religii. Na prowincji reakcja na wybuch powstania mogta
by¢ juz w znacznie mniejszym stopniu kontrolowana przez wiadze, cho¢ maégt ja
paralizowa¢ element zaskoczenia i dezinformacji. Warto przy tym zwrécié uwage, iz w
samej Warszawie z miejsca starano sie przeciwdziata¢ pacyfikacyjnemu charakterowi
obrzedéw. Taka kontrakcjg byto zorganizowanie réwnocze$nie z nakazanymi nabo-
zenstwami powtorzenia religijno-patriotycznych egzekwidéw z poczatku listopada za
ofiary rzezi Pragi.

Pierwszy instruktarz powstanczych czynnikéw rzadowych sygnowany przez bpa
Adama Prazmowskiego i przeznaczony dla duchowienstwa, datowany 7 XII 1830r.,
usprawiedliwiat wprawdzie zryw ,,nocy listopadowej” niepraworzadnoscig i naduzyciem
wiadzy, ale zadne kategoryczniejsze sformutowanie nie sugerowato, iz po odpowiednich
koncesjach i poreczeniach owa wtadza nie zostanie przywrdcona. Nawotywano jedynie
do jednosci, spokoju i modlitwy w intencjach ojczyzny.

Obarczenie duchowienstwa funkcjg pacyfikacyjng posiadato duzg wage, gdyz przy
zespoleniu sie emocji religijnych i niepodlegtosciowych obawiano sie nie kontrolowanych
reakcji thumu, ktére mogly by¢ wywotane zgota nieoczekiwanymi bodzcami zewne-
trznymi. Jednym np. z takich bodzcéw byt fenomem astronomiczny w postaci ,,ognistej
kuli”65. Zjawisko budzace groze —a w kazdym razie niepok6j —wzmogto poboznos¢,

42 J. Skarbek, . Udziat duchowiefAstwa wojewédztwa lubelskiego w powstaniu listopado-
wym, ,,Roczniki Humanistyczne XVII (1969), z. 2, s. 88.

43 Otwarcia kosciotéw zadat na nocnym posiedzeniu Rady Administracyjnej Adam Czarto-
ryski; apelowata o to prasa; por. ,,Dziennik Powszechny Krajowy” 3 XII 1830.

44 Nabozenstwa pierwszych tygodni powstania relacjonowata obszernie prasa. Por. tez:
P. Lelewel, PamietnikiiDiariusz domu naszego 1790-1832, Wroctaw 1966, s. 303;W. Tokarz,
Relacje konsula generalnego w Warszawie barona von Oechsnera o powstaniu listopadowym [w:\Studia
z dziejow Warszawy, Warszawa 1937, s. 9; Kraush ar, Zycie potoczne s. 10.

4s ,,Gazeta Warszawska” 16 XII 1830i 1111831;Drewnicki, dz. cyt., s. 225-226.



60 E. JABLONSKA-DEPTULA

lecz rownoczesnie wywotato nie zawsze pozadane skojarzenia z podobnymi ,,dziwami” z
okresu insurekcji kosciuszkowskiej i ,,kornetem” z 1812 r.

Na obecnym etapie badan trudno jest jednoznacznie odpowiedzie¢, w jakim
stopniu duchowienstwo wigczyto sie w postulowang przez czynniki rzagdowe akcje
antyrewolucyjno-pacyfikacyjng. Wydaje sie, iz wiasnie na prowincji wiadomos$é o
wybuchu powstania witano spontaniczniej, bez odgdrnych dyrektyw, szczegélng za$
okazjg do ptomiennych wystapien patriotycznych z kazalnicy byto w wielu miejscach
Swiecenie ortow polskich dla formujacej sie Gwardii Narodowej czy Strazy Bezpieczen-
stwa66. Problem jest tym bardziej skomplikowany, gdyz mozna wskaza¢ zaréwno na
srodowiska koscielne, dla ktdrych ugoda byta jedynym do zaakceptowania wyjsciem,jak i
na nieliczng wprawdzie grupe duchownych, usitujgcych przeciwdziata¢ tendencjom
pacyfikacyjnym w imie wolnos$ci i suwerennos$ci kraju. Zauwazy¢ mozna, ze juz 1grudnia
(poczatkowo w Radomiu) rozpoczat dziatalno$¢ radykalny pijar - Pulawski. W
pierwszych dniach ,,chwalebnej rewolucji” duchowieAstwo, podobnie jak cale spo-
teczenstwo, byto w duzej mierze zdezorientowane. Mocno przezywato zachwianie
poczucia stabilizacji i lek przed tym, co przyniesie przyszto$¢. Podporzadkowanie sie
czynnikom rzagdowym mogto by¢ interpretowane jako postuszenstwo wobec legalnej
wiladzy, przy czym kler szeregowy mogt ulegaé tym samym, co znaczna cze$¢
spoteczenstwa iluzjom, iz wiadza powstaicza bronigc interesébw kraju gotowa jest w
kazdej chwili do podjecia wojny o suwerenno$é. Znamienne w tym wzgledzie wydaje sie
tu $wiadectwo cztowieka dalekiego od klerykalizmu, Walentego Zwierkowskiego,dotycza-
ce pierwszej dyktatury Chtopickiego. ,,Duchowiefstwo rzymskie zagrzewa patriotyczny-
mi gtosami do bronienia Swietej religii, nie wiedzac, ze ten lud stuzy za igraszke
przewodnikom”67.

Episkopat i wyzsi przetozeni zakonni zachowywali w pierwszych tygodniach
powstania duzg rezerwe. Postawe wyczekiwania cechowata na ogét solidarno$é wobec
dyktatury. Najwczesniej oficjalne dyrektywy dla kleru popierajace zarzadzenia czynnikéw
rzgdowych wyszty w pierwszej dekadzie grudnia6'l. W aspekcie rozwazanych tu
probleméw wazna jest nie tyle postawa polityczna biskupow oraz brak jednomysinosci w
stosunku do zrywu powstanczego, ale sam fakt, iz przynajmniej niektérzy z nich
oficjalnie swymi podpisami usankcjonowali ,,rewolucje”. Od tego bowiem momentu nie
mozna byto szermowac¢ argumentem o jej areligijnosci i 0 zdecydowanym odcieciu sie od
niej hierarchii koscielnej. Dla wielu samo stowo ,rewolucja” budzito pejoratywne

64 Por.: mowa patriotyczna z 5 XII 1830 ks. Ostrzychowskiego z Zakroczymia (,,Polak
Sumienny” 7 XII 1830), uroczystosci religijne poswiecenia ortéw polskich u marianéw w
Mariampolu (,,Kurier Warszawski” 27 XII 1830), 13 XII 1830 - uroczyste posSwiecenie choragwi
Gwardii Narodowej w Stopnicy z kazaniem kanonika Ludwika tetowskiego (,,Gazeta Warszawska”
26 XII 1830), 8 XII 1830 - zawieszenie ortéw polskich w Ptocku potaczone z uroczystoscig religijng
(,,Goniec Ptocki” 24 XII 1830) i wiele podobnych przyktadéw

61 Zwierkowski, dz.cyt., s 72.

4* 5 XIl - odezwa bpa kaliskiego J6zefa KoZmiana oraz jego cyrkularz do dziekanéw z 8 XIlI.
List pasterski Skérkowskiego z 10 XII, w ktérym juz zostata postawiona teza, iz powstanie jest wojna
w obronie niepodlegtosci i religii.
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skojarzenia z ,,okropnosciami” rewolucji francuskiej. Pierwsze wypowiedzi biskupow
wyraznie je ostabity i termin ,rewolucji warszawskiej” nabieral wyraznego znaczenia
przewrotu zbrojnego, a dalszy ciag skojarzen miat doprowadzi¢ w rezultacie do
postawienia znaku réwnania pomiedzy ,rewolucjg” a ,powstaniem narodowym”.
Wyrazne wigzanie nadziei z Chiopickim (nie wchodze tu blizej w uwarunkowania
polityczne) posiadato szereg aspektdw religijno-koscielnych. Pasterze diecezji oraz wyzsi
przetozeni zakonni szczego6lnie lekali sie skutkdw wojny z Rosjg, tak w sensie obawy
przed dziataniami wojennymi i towarzyszacymi im ofiarami w ludziach oraz zniszczenia-
mi, jak i rozprzezeniem; obawiali sie¢ roéwniez radykalnej rewolucji spotecznej, a
myslac perspektywicznie - kleski, ktéra by przyniosta nowe ,,szkody” dla Kosciota -
przede wszystkim w postaci wzmozonych represji ze strony innowierczego wiadcy.

Przyjecie wybuchu powstania przez inne $rodowiska duchowienfstwa jest zagadnie-
niem prawie jeszcze zupeinie nie przebadanym. Wprawdzie wiele przekazéw moéwi o
powszechnej i entuzjastycznej jego recepcji przez kler prowincjonalny oraz o niemal
natychmiastowym podjeciu propagandy niepodlegtosciowej z ambony i przez urzadzanie
uroczystosci religijnych. Wydaje sie jednak, iz wiele wzmianek tego typu prasa
zamieszczata ,,ku pokrzepieniu serc”, a rzeczywisto$¢ byta znacznie bardziej ztozona i
wymaga whnikliwych studiéw nad poszczeg6lnymi regionami kraju i $rodowiskami
duchowienstwa. Nawet w przypadku konkretnych i spektakularnych wystapien kleru ,,za
rewolucjg” wazna jest tu data takiej ,,opcji”, ktérej znaczenie uchodzito czesto uwadze
badaczy okresu listopadowego.

Chtopicki wiec stanowit rekojmie ograniczonej przynajmniej stabilizacji oraz tarcze
przeciwko rewolucyjnym poczynaniom w pejoratywnym znaczeniu tego stowa.

Wiasciwe ukierunkowanie egzaltacji religijno-patriotycznej pierwszych dni byto
tym pilniejsze, ze w gre wchodzit autorytet moralny Kosciota. Gdyby zostat on uzyty
do ,,zrewolucjonizowania ttumoéw”, mogtoby to pociagnaé¢ za sobg nieobliczalne skutki
polityczne. Wiasnie temu miaty przeciwdziata¢ rzadowe rozporzadzenia dotyczace
obrzeddw religijnych69, a przede wszystkim nakazane w catym kraju 40-godzinne
nabozenstwa w intencji ojczyzny, w czasie ktoérych kaznodzieje powstrzymywac mieli lud
od ,bezprawiéow” oraz nawotywac¢ do ofiarnosci i postuszenstwa. Wptyw kleru na
religijnie usposobiony ttum byt istotnie powazny. Daje temu wymowne $wiadectwo pijar
Franciszek Ksawery Kurowski, opisujagc zaburzenia z drugiej potowy grudnia. Po
charakterystyce rozszalatego ttumu dodaje on:

»[---] WidzieliSmy ten sam poczciwy i tagodny lud jak sie korzyt ipadat w
Swigtyniach panskich na kolana skrapiajgc fzami stopnie ottarza, jak kornym bitczotem
przed kaptanem, ktéry pouczat i karmit z kazalnicy, ktéry jednym skinieniem z krzyzem
w reku wyprowadzitby cala te owczarnie na $mier¢ meczenska za wiare i ojczyzne” 70.

Warto jednak przytoczy¢ znamienny fakt, $wiadczacy, iz emocje i reakcje
powstajace w ramach obrzedéw religijnych byty trudne do opanowania i dla samego

‘9 Poi. Skarbek, Zidtek, dz. cyt., s 47 i49.
70 Fragmenty listu Kurowskiego przytacza Mankowska (dz. cyt., s. 114).
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duchowienstwa lub tez, ze cze$¢ duchowienstwa bynajmniej nie pragneta ich kontrolo-
wania w duchu rzagdowym. Chtopicki stawiajac na pacyfikacyjng funkcje obrzedéw byt
zmuszony réwnocze$nie je ogranicza¢, przy czym ograniczenia te dotyczyly nie
obchodéw ,,ekstraordynaryjnych”, lecz normalnych uroczystosci roku koscielnego.
Takim aktem byt zakaz odprawiania pasterki w nocy w obawie przed rozruchami
ulicznymi' 1.

W ciggu czterech tygodni trwania powstania usitowano wiec narzucié¢ religii
analogiczng funkcje jak w Krolestwie. Zostata ona uzyta przez 6wczesne czynniki
.rzagdowe jako podpora porzadku istniejgcej wiadzy — dagzacej do lojalizmu. Oficjalne
wystapienia rzadowo-koscielne, rzutujgce na catoksztatt zycia religijnego! cechowata
ostroznos$¢ (z wyjatkiem moze enuncjacji Skdérkowskiego) a w kazdym razie duze
wywazenie, dalekie jeszcze od sformutowan pézniejszych o religii jako o ,,instrumencie
wolnosci”. Istotna dla Kosciota zmiana ideologiczna, mimo powt6érnego objecia
dyktatury przez Chiopickiego (bo i charakter owej dyktatury ulegt zmianie) zaszta po
uroczystej proklamacji sejmowej z 18 XII 1830 r. Zaistniat bowiem od tego momentu
nowy porzadek, w ktérym ogtoszono naréd zrédtem wiadzy i praw. Odtad aktywizacja
ludzi Kosciota w stuzbie powstania obejmowaé bedzie zaréwno akcje nakazane i
kontrolowane przez rzad, jak i podejmowane na szerszg skale akcje spontaniczne, dla
ktorych zapalono, w pewnym przynajmniej zakresie, ,,zielone $wiatto” legalnosci.

Proklamacja uznajgca powstanie za narodowe odbita sie niemal natychmiast nawet
na sterowanym przez czynniki rzagdowe nurcie zycia religijnego. Waznym wyznacznikiem
stat sie tu Manifest Izb Sejmowych skierowany do krajow Europy72 , uzasadniajacy, iz
caty naréd polski posiada prawo do samostanowienia o swoim losie. Gto$na np. stata sie
konkluzja nabozenstwa 40-godzinnego u sakramentek w Warszawie (z dn. 28 XII 1830)
wraz z wygtoszonym w tym duchu kazaniem dominikanina Brodzinskiego'3. Oficjalne
dyrektywy w stosunku do duchowienstwa po przetomowym momencie ogtoszenia
insurekcji narodowej zawarte zostaty w Odezwie do ksiezy Plebanéw i Proboszczow
Wiejskich nawotujacej do tego, aby ,,Opowiadacze Boskiej Nauki” uzyli wptywu na
wiernych, aktywizujac ich w kierunku poparcia powstania74. Komisje wojewo6dzkie

71 Prasa opublikowata zakaz, ponadto Rzymski w swym Dyariuszu (k, 5v pod'dn.
24 X1l 1830) odnotowat, iz rozporzadzenie byto dostarczone administratorom kos$ciotow zaréwno
przez Konsystorz, jak przez Rade Municypalng i obejmowato nie tylko zakaz odprawienia pasterki w
nocy, ale: ,,aby przed 6-tg rano dzwonéw nie poruszy¢”. Do tego stopnia obawiano sie tumultu, ze
straze patrolowaty ulice przez catg noc.

75 Zywczyriski, dz cyt,s 134;Jabtoriska-Deptuta, Zycie religijne, cz. 1, s 75.

73 ,,Gazeta Warszawska” 31 1831.

74 Odezwe publikowata prasa, por. np. ,,Kurier Warszawski” 9 | 1831,
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zobowigzywaty proboszczéw do odczytywania z ambon wydanych odezw w ciggu trzech
kolejnych niedziel75.

W zwigzku ze zwiekszajgcym sie naptywem ochotnikéw i uzupetnieniami
dokonywanymi w armii polskiej osobne znaczenie posiadata religijna oprawa nadawana
rozmaitego typu aktom militarnym, posiadajgca charakter badz oficjalny — z nakazu
lokalnych czynnikéw wiadzy, badz spontaniczny. Mozna tu przyktadowo wymienié
uroczyste nabozenstwo w klasztorze pobenedyktyfAskim na tyscu dla ochotnikéw z
okolic Kielc (z aktywnym udziatem ksiezy z Nowej Stupii), uroczystosci w kolegiacie
puttuskiej z okazji zaprzysiezenia oddziatu Kurpiéw, ceremonia przysiegi nowo
zacieznego putku w Krosniewicach — wraz z poswieceniem sztandaru wreczonego
klerykowi klasztoru karmelickiego — ,,jeszcze w habicie”76. W Warszawie gtosne sie
stato nabozenstwo u franciszkanéw konwentualnych dla Korpusu Wolnych Strzelcéw,
ktéry ztozyt na ottarzu swdj sztandar uroczyscie poswiecony przez gwardiana Pia-
seckiego77.

Stosujgc sie do starych norm zwyczajowych czynniki wiadzy dbaty o to, by
roznego typu akty oficjalne zapoczgtkowane byty aktem religijnym, jak np. uroczysta
msza inicjujgca drugie zwotanie Izb Sejmowych, celebrowana w katedrze przez
Prazmowskiego78.

Na przetomie drugiej i trzeciej dekady stycznia z inicjatywg rozmaitego typu
uroczystosci religijnych wystapito reaktywowane Towarzystwo Patriotyczne Warszaw-
skie. Ow rodzaj dziatalnosci ,,klubistow” wycisnat charakterystyczne pietno zwtaszcza na
zyciu religijnym stolicy. Byt to nurt religijny zdecydowanie sterowany politycznie i
przepajany tresciami badz opozycyjnymi, badZz wrecz niezgodnymi z dazeniami
oficjalnych czynnikéw rzadowych.

Nalezy w tym miejscu cho¢ na chwile zatrzymaé¢ sie nad dwoma kwestiami:
dlaczego Towarzystwo Patriotyczne tak znaczna wage przywigzywato do obchodow
religijnych (organizujgc réwnolegle i szereg innych o odmiennym charakterze) - oraz
dlaczego ten rodzaj dziatalnoSci rozwineto gtéwnie w oparciu o koScioty zakonne.
Klub po upadku dyktatury wznowit swg dziatalno$¢ i mimo ponawianych deklaracji
»masowosci” oraz wysitkbw nawiazania blizszej tacznosci z plebsem pozostat nadal
organizacjg przede wszystkim ,,inteligencka”. Spetniat funkcje szerokiego forum dysku-
syjnego nad wydarzeniami biezagcymi oraz ksztattem przysziej niepodlegtosci. Wielu
dziataczy zdawato sobie sprawe, iz ruch o doktrynersko-inteligenckim charakterze obcy
jest warszawskiej ,,ulicy” —trudnej do zrewolucjonizowania. Zwraca tu uwage ocena histo-
ryka powstania Maurycego Mochnackiego, ktéry pordwnujac plebs warszawski w 1794
i 1830/31 r. dociekat jego braku ,,rewolucyjnosci” w listopadowym zrywie zbrojnym.
Przyczyny nie upatrywat w gtebokiej religijnosci mas plebejskich, gdyz ta nie mniejsza

75 Por. ,,Goniec Ptocki” 13 1 1831.

74, Kurier Warszawski 16 1i 15 Il 1831; ,,Merkury” 2011 1831.
77 ,Kurier Warszawski” 261 1831.

7’ Tamze, 201 1831.
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byta w 1794 r., lecz w braku tej miary indywidualnosci co Jan Kilinski i Jozef
Sierakowski, ,réwnie popularnych, jak bogobojnych” — oraz w przechwyceniu przez
czynniki obce klasowo Rady Miejskiej, skutecznie paralizujgcej radykalniejsze poczyna-
nia79. Orientacja radykalna, sktadajgca sie z dos$¢ zréznicowanych elementéw szukata
drég i plaszczyzn porozumienia sie z ,pospoOlstwem”. Trudno byto liczy¢ na
efektywnos$¢ propagandy publicystycznej. Nadal gtéwnym $rodkiem inspirowania okre-
Slonych postaw pozostawato zywe stowo oraz rozmaitego typu obchody, zawierajace
elementy inscenizacji i wymagajace od masowego uczestnika okreslonych zachowan oraz
gestdbw uzmystawiajacych przekazywane tresci. ,Klubisci” docenili w tym aspekcie
warto$¢ dydaktyczng i emocjonalng uroczystosci religijnych przepojonych tresciami
patriotycznymi, zwtaszcza ze posiadaty one ustalone juz w ,,minionym okresie” tradycje,
do czego wyraznie nawigzywano. Woczesnie tez Klub docenit znaczenie ambony.
Duchowienstwo przy znacznym swym autorytecie ,w masach” miato wypracowang w
katechetyczno-duszpasterskim kontakcie umiejetno$¢ postugiwania sie zrozumiatym dla
masowego stuchacza jezykiem, potrafito wytworzy¢ pozadany nastréj i budzi¢ okre$lone
reakcje. Posiadato to szczegdlng wage ze wzgledu na gteboka religijnos¢ plebsu stolicy,
podkres$lang przez pamietnikarzy wszystkich orientacji politycznych. Duze ponadto
znaczenie posiadato to, iz wsrod aktywistow warszawskiego Towarzystwa Patriotycznego
znalazta sie niewielka wprawdzie, lecz bardzo dynamiczna grupa ksiezy i zakonnikow
(pijar6w)80. Abstrahujac od oceny dziatalnosci owych kaptanéw z punktu widzenia
norm kanonicznych, nie ulega watpliwosci, iz religia byta dla nich nie tylko praktycznym
instrumentem, lecz pryncypialng podstawg prezentowanego tu nurtu zycia religijnego.
Ambona i obrzed kosScielny stanowity niejako naturalng plaszczyzne ich dziatalnosci.
Skuteczno$¢ podejmowanych akcji o charakterze religijnym byta jednak warunkowana
wciggnieciem do nich szerszych kregéw duchowienstwa. Dlatego wiasnie ,,partia ruchu”
zwrdcita uwage na zakony. Zadecydowaly tu dwie wazne —sygnalizowane juz wyzej —
grupy czynnikéw. Pierwszy —to wzglad natury statystycznej. Publiczne miejsca kultu
aglomeracji warszawskiej w 80% kumulowaty w swych rekach zakony obu ptci, a wiec
wspolnoty konwentualne posiadaty decydujacy wpltyw na rytm zycia religijnego stolicy.
Druga grupa czynnikdw wigzata sie ze szczeg6lnymi predyspozycjami zakondéw do
urzadzania masowych obchodéw religijnych, nabytg praktyka przy cyklicznych czy
~ekstraordynaryjnych” nabozeAstwach, szeroko znanym w stolicy spektakularnym
udziatem niemal wszystkich zakondw w obchodach ku czci ,,prawych Polakéw i Polek”,
posiadajacych tak wielkie znaczenie w ,,minionej przesztosci”. Ponadto wokot kosciotéw
wspolnot konwentualnych skupiat sie ruch bracki i konfrateryjny. Niemate znaczenie
miata tu i sama struktura wspoélnotowa, zwaszcza tam, gdzie potrzebna byta wspotpraca
nie tylko jednostek, ale catej, zorganizowanej grupy duchowienstwa. Ostatni - i to wcale

79 Mochnacki, dz. cyt., t. 2, s. 185-187.
10 Warto zauwazyé, ze na bazie religijnosci ludowej budowat nastepnie swoj spisek ks. Piotr
Sciegienny, kleryk pijarski i kombatant w okresie powstania listopadowego.
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niebagatelny wzglad - to rozpowszechnione przekonanie o bardziej patriotycznym i
ofiarnym nastawieniu zakonnikdw niz kleru swieckiego.

Inicjatorzy obchoddéw religijno-patriotycznych zdawali sobie sprawe z ogromnej
wagi gatunkowej kazan i modlitw w intencjach ojczyzny oraz specjalnych uroczystosci.
Jesli sprawa narodowa poruszana byta w kosciele, w swiadomos$ci wierzacych nabierata
wymiaru pierwszoplanowego.

Niezmiernie wazkim obchodem zorganizowanym przez Towarzystwo Patriotyczne
byta spektakularna uroczysto$¢ zatobna z 251 1831 r. ku czci straconych dekabrys-
tow81. Osrodkiem obchodow religijnych za ,,meczennikdw” wolnosci rosyjskiej byt
kosciot unicki bazylianow — gtdwnych celebranséw uroczystosci. Skadingd byta to
pierwsza na tak wielkg skale udana proba Towarzystwa Patriotycznego wyprowadzenia
ludzi na ulice pod hastami religijnymi i wolnosciowymi. Wywarta ona ogromne
wrazenie82, a jak wiadomo, wptyneta na ogtoszenie tronu polskiego za wakujacy.
Towarzystwo $wiecito jeden z wiekszych triumféw. Okazato sig, iz ttumny obchéd byt
skuteczniejszy od petycji. W ciggu najblizszych dni dwukrotnie na posiedzeniach Klubu
podniesiono sprawe szczeg6lnej wagi, szerszego wciggniecia duchowienstwa w podobnego
rodzaju akcje religijne o charakterze dydaktyczno-propagandowym83.

W tydzien po6zniej (1 Il) Towarzystwo zorganizowato w porozumieniu z karmeli-
tami trzewiczkowymi na Lesznie obchdd ku czci ks. Konstantego Dembka (eks-karmeli-
ty) ijego towarzyszy ,,zmartych i zakatowanych w wiezieniach moskiewskich” w czasie
wielkiego procesu ,zbrodniarzy stanu”. Starannie wyrezyserowana, przy gorliwym
wspotudziale zakonnikéw, uroczysto$¢84 miata na celu podtrzymanie nastrojow
wywotanych detronizacja Romanowych. Przypomnieniem despotyzmu oraz krwawych
krzywd patriotow polskich ugruntowywano przekonanie o stusznosci decyzji, co do
ktdrej wielu wyrazato powazne watpliwosci.

Podjety przez leaderow Klubu ten rodzaj dziatalnosci nie byt akcjg przypadkowa.
Niezaleznie od ich osobistych przekonan religijnych i stosunku do Kos$ciota zdawali oni
sobie sprawe, iz odpowiadajg na gtebokie zapotrzebowanie spoteczne, co znalazto wyraz
w uzasadnieniu nastepnej manifestacji, tym razem adresowanej do miodziezy. Odbyta sie
31l i posSwiecona zostata pamieci Staszica —z motywacja, iz ,,Polacy pozbawieni byli

81 Zachowato sie o niej bardzo wiele przekazéw prasowych i pamietnikarskich. Por. np.
~Kurier Warszawski” 261 1831; ,Polak Sumienny” 29 | 1831; ,Gazeta Warszawska” 281 1831;
»Kurier Polski” 26 1 1831; Dembowski, dz. cyt, t. 2,s. 162; Janowski, dz. cyt., s. 184-186;
J. Krasinski, Pamietniki od roku 1790-1831, Poznahn 1877, s. 192; Sz o kals ki, dz. cyt., t. 2,
s. 15. F. Wezyk, Powitanie Krolestwa Polskiego z roku 1830-1831, Krakéw 1905; s. 60-61;
Zwierkowski, dz. cyt, s 137-138; Kraushar, Zycie potoczne, s. 37; tenze, Klub
Patriotyczny Warszawski w czasach powstania listopadowego, Lwoéw 1909, s. 13; E. Oppman,
Warszawskie Towarzystwo Patriotyczne 1830-1831, Warszawa 1937, s. 97.

85 Mochnacki, dz. cyt, s. 346-347. Por. Rz y m s ki, dz. cyt., k. 13.

83 Oppman.dz. cyt., s. 105-106; Kraushar, Klub, s. 16.

8* Najobszerniejsze sprawozdanie umiescita ,,Nowa Polska” 211 1831, por. tez: ,,Gazeta
Warszawska” 111 1831.
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przez lat tyle wolnosci zaptakania na grobach naszych wielkich rodakow”85. Czes¢ dla
moralnego autorytetu Staszica kultywowana (mimo ostrych obostrzen policyjnych)
wséréd miodziezy patriotycznej i symbolika jego grobu u kamedutdéw bielanskich byty
niezmiernie zywotne. Tym razem wspotpracownikiem , klubistéw” stat sie erem
kamedulski, ktory przytaczyt sie do ,uczczenia pamigtki swego cichego Przyjaciela”.
Cechy Staszica jako chrzescijanina urosty w obchodzie do rangi $wigeto$ci humanitarnej, a
co wydaje sie jeszcze bardziej interesujgce, kreowanie przez leaderéw w klubie Staszica
»Swietym” nie spotkato sie z protestami. Nadanie oprawy religijnej uroczystosci ku czci
tej postaci fascynujgcej wspotczesnych konsekwentng uczciwos$cig wewnetrzng i non-
konformizmem dobitnie wskazuje, w jakim stopniu elementy sakralne potrzebne byty
polskim radykatom dla wtasnych celéw propagandowych.

Odmienny sens oraz innego adresata spotecznego posiadata nastepna z organizowa-
nych manifestacji, poswiecona Kilinskiemu (7 11)86. Przy jej organizacji wspotpracowali
augustianie oraz dominikanie. Procesja z udzialem zakonnikéw — w ktorej obok
emblematéw religijnych niesiono portret Kilinskiego, trojkolorowg kokarde narodowg
(wbrew uchwale sejmowej ustalajgcej barwe biatg) i choragwie z czasdw insurekcji
1794 r. —oraz wygtoszone kazania i mowy z duzg sitg wyrazu wyeksponowaty wzorzec
kosciuszkowski. Przypomniano warszawskie wydarzenia z okresu insurekcji, a ponadto
inicjatorzy obchodu pomysleli o nawigzaniu na plaszczyznie uroczystosci religijnej
kontaktu z cechami rzemie$lniczymi. Kosciéot dominikanski na Nowym Miescie byt
wiasnie osrodkiem religijnym konfraterni szewskiej, do ktdrej nalezat Kilinski. Co wiecej,
»Klubisci” postanowili tu, z niewielkim zreszta skutkiem, kreowa¢ nowym, radykalnym
przywodcg ludu warszawskiego Rocha Chodorowskiego — starszego cechu szewcéw a
zarazem poboznego kierownika bractwa r6zancowego przy dominikanach.

Jeszcze jeden obchod nalezal do tego samego cyklu - uroczyste nabozeAstwo
dziekczynne celebrowane przez biskupa-senatora Dziecielskiego, ordynariusza lubelskiego
— u karmelitow trzewiczkowych na Lesznie z okazji pomysinej potyczki pod Liwem.
Nabozenstwo miato psychicznie przygotowac ludno$¢ Warszawy' do wojny i rzeczywiscie
wywarto duze wrazenie, m.in. ze wzgledu na porywajace kazanie ksiedza klubisty -
Gackiego i podobne przemdéwienie Scipiona87.

W zwigzku ze zblizajagcym sie nieuniknionym starciem zbrojnym takze i czynniki
rzadowe nie zaniedbaty ,mobilizacji duchowej” spoleczenstwa na bazie religijnej.
Zarzadzono specjalng, codzienng modlitwe za ojczyzne po kosciotach88, a w $piewanych
»ouplikacjach” wezwanie ,,0d wojny zachowaj nas Panie” zastgpiono wezwaniem ,,0d
niewoli wybaw nas Panie”, W nurt zycia religijno-patriotycznego wigczyty sie i inne
wyznania chrzedcijanskie, a takze Zydzi, W boznicach warszawskich odprawiano

S!' ,Nowa Polska” 5 Il 183i; ,,Kurier Warszawski” 511 1831; ,,Polak Sumienny” 31! 1831;
,,Gazeta Warszawska” 5 Il 1831.

86 Janowski, dz. cyt,, s. 187; Por. Kraushar, Klub, s. 28-29.

87 Por. relacje: ,,Kurier Warszawski” 14 Il 1831; ,,Merkury'” 15 11 1831; ,,Polak Sumienny”
16 11 1831.

88 ,,Kurier Warszawski” 13 Il 1831; ,,Kurier Polski” 8 111 1831.
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modlitwy za pomysIno$¢ ojczyzny, a rabini w tych samych intencjach nakazali
dodatkowy post89. ,Pokrzepieniu serc” miato stuzy¢ spektakularne poswiecenie
sztandaréw przed Ratuszem Warszawskim, sztandarow sporzadzonych z inicjatywy
Towarzystwa Patriotycznego z napisem: ,W Imie Boze —Za naszg i WaSzg wolnos$¢”90.
W okresie narastajacej grozy wojny podkreslona zostata ta sama idea, ktora kilka tygodni
wczesniej eksponowatl obchdd dekabrystéw, iz nie nalezy samodzierzcy Mikotaja
utozsamia¢ z bratnig spotecznoscia stowianska. W momencie, gdy realnie obawiano sie
szturmu Warszawy, gdy spora ilo$¢ osob ze sfer bogatszych w poptochu opuszczata
stolice —wzywano zoinierzy rosyjskich do braterstwa w imi¢ Boga! Niestety, inicjatywa
»Klubistow”, aczkolwiek przyjeta z aprobata, nie doczekata sie szerokiego rozpow-
szechnienia (poza moze korpusem Dwernickiego).

Przed pierwszymi bojami Brodzifnski wystgpit z inicjatywa, by reaktywowac $piew
Bogurodzicy. Projekt nie zostat szerzej wprowadzony w zycie. Natomiast czynniki
rzagdowe troszczyly sie o zapewnienie regularnej opieki religijnej zotnierzom, a przede
wszystkim o dysponowanie rannych i umierajgcych. W czasie kilkudniowej bitwy na
przedpolach Pragi ksigze Czartoryski wystosowat do zakonéw apel, aby ksieza szli z
krzyzem w reku i $pieszyli z pomocag duszpasterskg. Nawet niechetny powstaniu
przetozony misjonarzy Pawet Rzymski wystal na Prage trzech kaptanéw z pomoca
sakramentalng91, co zresztg miescito sie¢ w ramach zasadniczych obowigzkéw kaptan-
skich.

Rzad wzywat ludnos$¢ cywilng do zachowania spokoju, uzywajac przy tym
motywacji religijnej (odezwa do mieszkancéw Warszawy z 15 Il 1831). W czasie trwania
bitwy grochowskiej otwarte catg dobe koscioty nie miescity nattoku wiernych92. Po
zazegnaniu bezposredniego niebezpieczefAstwa rytm zycia religijnego wcale nie ostabt.
Wohpleciona wen zostata obrzedowos$¢ licznych pogrzebéw ,,bohaterow” polegtych na
polu walki, a takze rannych umierajgcych po lazaretach. Wsrod egzekwiéw - najswietniej-
sze miat kreowany bohaterem narodowym gen. Franciszek Zymirski, pochowany w
katakumbach kapucynskich. Rola kosciota kapucynskiego zastuguje na specjalng uwage,
gdyz od czasow Jana Sobieskiego peinit on funkcje uprzywilejowanego miejsca
pogrzebowego, a takze miejsca pochowku wybitnych osobistosci, w tym wielu oséb
zastuzonych dla ojczyzny. Tradycje powyzszg kontynuowat w czasie powstania.

Normalnym obrzedom religijnym, dla ktorych wyznacznikiem byt rok koscielny
towarzyszyty akcenty patriotyczne: suplikacje i modlitwy za ojczyzne. Bernardyni z
wiasnej inicjatywy przeniesli z oddalonego klasztoru na Czemiakowie do koSciota $w.
Anny czczone przez warszawiakow relikwie $w. Bonifacego i urzadzili codzienne

89 ,,Dziennik Powszechny Krajowy” 15 11 1831.

90 O roli tych sztandaréw por.: ,,Polak Sumienny 5 Il 1831; ,,Gazeta Warszawska” 13 Il 1831;
Janowski, dz. cyt.,, s. 186; Drewnic ki, dz. cyt.,, s. 225; Zwierkow ski, dz. cyt., s. 139;
W ez y k. dz. cyt,, s. 61; O. Spazier, Historia powstania narodu polskiego z roku 1830 i 1831][...],
t. 2, Paryz 1833, s. 19.

91 Rzy mski,dz cyt., k. 17.

92 ,,Dziennik Powszechny Krajowy” 20 11 1831.
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nabozenstwo blagalne w intencjach ojczyzny93. Koscidt ten byt ulubiong Swiatynig
Skrzyneckiego.

Kontynuowano oficjalne nabozenstwa z udziatem Sejmu i Rzadu. Nabraty one
nowej wymowy, kiedy odbyto sie szereg dziekczynnych uroczystoéci zwigzanych z
pierwszymi sukcesami zbrojnymi. Prasa zawiera wiele wzmianek o spontanicznej
pobozno$ci spoteczenstwa. Sposrdd nich niemal starotestamentowg wizjg traci opis
chtopek z Ptockiego, ktére w czasie jednej z utarczek gen. Jana Uminskiego przez
caty czasjej trwania modlity sie ze wzniesionymi rekami94.

Wielki post oraz spowiedz wielkanocna wiernych i wojska przypadly na czas
wiosennej kampanii. Jakg wage przywigzywano do wielkanocnego obowigzku sakramentu
pokuty — S$wiadczy chociazby gtos$na sprawa spowiedzi zoinierzy u misjonarzy
Swietokrzyskich, ktérzy mieli zotnierzom odmowi¢ rozgrzeszenia z powodu ztamania
przysiegi wiernosci carowi95.

Na wiadomo$é o zwyciestwach polskich réwniez i na prowincji odbywaty sie
nabozenstwa dziekczynne, z ktdrych duzy rozgtos zyskaty celebrowane przez Skorkow-
skiego w katedrze wawelskiej oraz nabozendstwo w Miechowie, ktdre potgczono ze
sktadaniem przysiegi na wierno$¢ Rzagdowi Narodowemu96.

Sadzi sie do$¢ powszechnie, ze ng zycie religijne wojska duzy wplyw posiadata
osobista pobozno$¢ kolejnego naczelnego wodza - Jana Skrzyneckiego, poboznosé
tragcaca zresztg niezdrowg dewocjg, fatalizmem i falszywym mistycyzmem97. Wielu
zarzucato mu, iz naduzywa frazeologii religijnej, ale byli i tacy, ktorzy uwazali, ze
odpowiadata ona istotnemu zapotrzebowaniu wojska: ,,Moze byé, ze za wiele [w
odezwach] byto uczu¢ religijnych, za wiele stéw o cierniowej koronie i o wieficu
meczenskim, za wiele jezyka koscielnego, nie odpowiadajacego rozkazom wojskowym,
ani uczuciom czynéw spetnianych. Lecz zotnierz polski byt religijny i przywykt byt
taczy¢ Ojczyzne z Kosciotem, Polske z wiarg $wietg”98. W tym aspekcie interesujace
wydaje sie, iz o ceremonie religijne w wojsku w znacznie wiekszym stopniu od
Skrzyneckiego dbali duchowni radykatowie: Putawski, Gacki i Szynglarski, ktérzy
zaciagneli sie do korpusu Dwernickiego. Rozgtos zyskat cykl nabozenstw przeznaczo-

93 ,,Kurier Warszawski” 8 111 1831.

94 ,,Dziennik Powszechny Krajowy” 10 IV 1831.

95 Por. przyp. 51. Warto tu zacytowal biezaca zapiske Rzymskiego (dz. cyt., k. 27v):
,»Uczyniono denuncjacje do wiadzy wojskowej jakoby J.X.Hr. Kw. naganiali wojskowym, ze sie
przytaczyli do sprawy powstania. Bytem w tej sprawie wzywany do Biskupa Ptockiego, gdzie byt
wystany Putkownik J.X. i rejent z Konsystorza. Biskup wierzyt temu i przy Putkowniku ubolewat
jakoby nad rzecza dowiedziong 1..} Do protokotu podyktowano: »To sami kaptani cnotliwi,
nieposzlakowani, bez noty, roztropnie - moéwitem; - »Tym gorzeje - rzekt. Wiec niewielkg miatem
pomoc na usprawiedliwienie ich. Tymczasem nie nalezato nawet dopuszcza¢, aby ta imputacja byta
prawdziwa. Bo jakze penitent skarzacy spowiednika godzien jest wiary? O tempora! o mores!”

96 ,,Kurier Warszawski” 10 IV 1831; ,,Dziennik Powszechny Krajowy” 10 IV 1831; uroczysto$¢
w Miechowie odbyta sie 28 111 1831.

91 Religijno$¢ naczelnego wodza wigzata sie m.in. z jego przynaleznoscia do Kongregacji
Baranka Bozego.

9" Barzykowski, dz. cyt, t. 3, s 44.
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nych dla tej formacji oraz dla garnizonu Zamoscia - potaczonych z uroczysta przysiega
na wierno$¢ ojczyznie i poswieceniem szabli zwyciezcy spod Stoczka"™ przy grobie
hetmana Jana Zamoyskiego. Duchowni ,,rewolucjonisci” —organizatorzy i inspiratorzy
obchoddéw religijnych w Warszawie (z przetomu stycznia i lutego) — przeniesli na
prowincje model aktywnosci religijnej wypracowany w stolicy. Po wkroczeniu np. do
Lublina, mimo bardzo krotkiego tam pobytu, zorganizowano uroczystosci w katedrze, w
czasie ktorych przemawiat ks. Putawskil00. W Druzkopolu, gdzie miato odby¢ sie
podpisanie aktu konfederacji szlachty wotynskiej miata miejsce uroczysta msza potowa —
celebrowana przez Szynglarskiego, z ptomiennym kazaniem Putawskiego101. Mozna by
tu mnozy¢ przyktady. W tym miejscu chodzi jedynie o zwrdcenie uwagi na wielostron-
nos$¢ inspiracji w zyciu religijnym wojska.

Jak zaznaczono, watki patriotyczne wplataty sie w tok liturgicznego kalendarza.
Jednym z najbardziej fascynujacych przyktadoéw byty obchody $wigt wielkanocnych w
stolicy, zorganizowane pod auspicjami czynnikéw oficjalnych. Asumpt do ich patriotycz-
nej interpretacji dat raport Skrzyneckiego z 31 Ill 1831 r., ztozony po zwyciestwie pod
Dembem Wielkim102, ktéry nadszedt pod koniec Wielkiego Tygodnia. 2 i 3 kwietnia
urzadzono centralne uroczystosci rezurekcyjno-wielkanocne w katedrze warszaw-
skiej103, gdzie ztozone zostaty sztandary zdobyte na wrogu. G¥dwnym rezyserem, tak
Swieckich jak koscielnych ceremonii, byt gubernator stolicy gen. Jan Krukowiecki.
Spektakularne nabozenstwo odbyto sie takze na Pradze (spalonej w czasie kampanii
lutowej). Ottarz potowy umieszczono na faszynach - przygotowanych swego czasu przez
Rosjan do szturmu Warszawy —i przyozdobiono kosami kosynieréw104.Pojawito sie tez
wiele wierszy, w ktorych motyw zmartwychwstania splatat sie z patriotycznym105.
Skadingd wiadomo, ze dziwnie pojeta poboznos$¢ naczelnego wodza byta przyczyna, ze po
zwyciestwie pod Dembem Wielkim zaprzepaszczono szanse catkowitego rozbicia korpusu
Rosena, gdyz Skrzynecki zaniechat poscigu i roztozyt sie z wojskiem, by $wietowaé
Wielkanoc106.

Fala dziekczynnych nabozenstw za zwyciestwo odniesione w wiosennej kampanii
ogarneta caty kraj nie zajety przez wroga; prasa donosita o nich nieustannie. Odbywaty
sie one zaréwno z inicjatywy miejscowych wiadz, jak ihierarchiikoscielnej, a takze ze

99 Gitéwnym celebransem byt Szynglarski, améwcami Gacki iPutawski. Uroczystosci
rozpoczety sie 16 Il 1831. Por. ,Kurier Warszawski” 31 Il 1831; ,Kurier Polski” 4 IV 1831;
».Dziennik Powszechny Krajowy” 1 IV 1831.

100 Por. m.in. Bartko wski, dz. cyt., s. 59.

101 Spazier, dz. cyt, t. 2,s. 228.

102 ,,Gazeta Warszawska” 2 IV 1831; Kraushar, Zycie potoczne, s. 60.

105 ,,Kurier Warszawski” 2 1V 1831 - dodatek; ,,Kurier Polski” 2 i 4 IV 1831. Obszerniejszy
opis uroczystosci wielkanocnych zamies$cit F. Gawronski (Pamietnik z r. 1830/31 i kronika
pamietnikowa (1787-1831j, wyd. J. Czubek, Krakéw 1916, s. 90-91).

104 ,,Kurier Polski” 4 1V 1831.

105 Interesujacym utworem byt np. wiersz Na dzien Zmartwychwstania Panskiego (podpisany
inicjatami K.B.), w ktérym podkreélono mysl, iz triumfy oreza lud polski zawdzigcza wiernosci religii.

104 Dembowski, dz. cyt. t 2, s. 230; J. Lelewel, Pamietniki z roku 1830/31,
Warszawa 1924, s. 109; Barzykowski, dz. cyt., t. 3,s. 153.
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spontanicznej inspiracji wiernych. Réwnolegle w stolicy pojawit sie nowy nurt, a
mianowicie nabozenstwa, ktérych inicjatorami i organizatorami byty poszczeg6ine
zakony. Dedykowano je pamieci polegtych na polu chwaty. Mimo iz chodzito tu o
egzekwia zatobne, nie posiadaty one charakteru tragicznego. Ich myslg przewodniag byta
kommemoracja bohaterstwa. Mozna tu moéwi¢ o rodzaju cyklu spektakularnych
obrzeddéw, ktérego ramy czasowe przypadty miedzy 12 IV a9 V 1831 r. Zapoczatkowa-
ny on zostat przez bernardyn6w107. Inicjatywa przyjeta zostata nie tylko z aprobata, ale
wrecz z entuzjazmem, tak ze zakony zaczely sie przeSciga¢ w kolejnym organizowaniu
podobnych obchodéw108. Sposrod licznych obrzedéw tego rodzaju szczeg6lng site
wyrazu posiadato zorganizowane przez gwardiana Piaseckiego triduum zatobne u
franciszkanéw konwentualnych na ul. Zakroczymskiej. Z tej okazji gtoszone kazania
Piaseckiego, oparte na watku machabejskim, prasa cytowata w obszernych wyjatkach, a
niektére drukowatla in extensolO*. Presji opinii nie oparli sie nawet misjonarze.
Woprawdzie nie przyozdobili z tej okazji kosciota w patriotyczne emblematy, lecz msze
celebrowat sam Rzymskill0, ktéry tylekro¢ byt celem napasci prasowych, a méwcg w
kosciele byt jeden z cztonkéw Towarzystwa Patriotycznego. Wydaje sie, ze wiasnie z
wyrazng akceleracja zycia religijnego w miesigcach wiosennych pozostawat w zwigzku
whniesiony na sejm projekt ustanowienia najwyzszego polskiego odznaczenia — Orderu
Chrystusa Zbawiciela, ktéry gorgco aprobowata ,,Nowa Polska”111.

Klubisci cho¢ ostabieni odejsciem do korpusu Dwernickiego najaktywniejszych
swych cztonkoéw, jeszcze przed powrotem do Warszawy Putawskiego, Gackiego i
Szynglarskiego — 16 1V - zorganizowali uroczyste nabozenstwo u kapucynéw, majace na
celu przypomnieé ludnosci stolicy ,wielkie dni” jakie przezywata przed 37 laty w czasie
insurekcji kosciuszkowskiej112. Wybér tego kosSciota nie byt przypadkowy, zaréwno z
powodu osobistych powigzan Naczelnika z kapucynami, ktore znalazty wyraz w aktach o
znaczeniu publicznym113, jak i faktu, ze gmachy klasztorne byty obiektem zacietych
walk w czasie insurekcji 1794 r.

107 ,Polak Sumienny” 13 IV 1831; ,,Dziennik Powszechny Krajowy” 13 IV 1831; ,,Nowa
Polska” 13 IV 1831; ,,Gazeta Warszawska” 13 IV 1831: Skarbek, Zi o6 t e k, dz. cyt., s. 52.

108 Por. kolejno: kapucyni - ,Kurier Warszawski” 57 IV 1831; ,Polak Sumienny”
20 1V 1831; dominikanie - ,,Kurier Warszawski” 211V 1831; Skarbek, Zio6 t ek, dz. cyt., s. 52;
triduum u franciszkanéw konwentualnych - ,Polak Sumienny” 2V 1831; ,Kurier Warszawski”
221V 1831; augustianie - ,Kurier Warszawski” 291V 1831; kos$ciét popaulinski - ,,Kurier

W'arszawski” 2 V 1831.

109 Por. przyp. 39. Mottem tych’kazan stat sie cytat: ,,Moriamur in virtute pro fratribus
nostris, et non inferamus crimen gioriae nostrae”.

110 Rzymski zanotowat w swym Dyariuszu pod dn. 301V 1831 (dz. cyt., k. 37v):
»NabozeAstwo u nas zatobne za polegtych w boju. Celebrowat X Wizytator. Méwke powiedziat X.
Srednicki. Laik z Towarzystwa Patriotycznego po niej miat przed katafalkiem. Katafalk byt duzy,
kadzidto piekne, innych ozddéb nie robilismy”.

111 ,,Nowa Polska” 11V 1831.

115 ,,Kurier Warszawski” 17 1V 1831; ,,Nowa Polska” 221V 1831; Kraushar, Zycie
potoczne, s. 60.

113 Warto przypomnieé, ze Kosciuszko przed przysiegg na Rynku Krakowskim ztozyt
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Panoszgca sie zaraza cholery, zbierajgca codziennie swe ponure zniwo pozostata tez
nie bez wptywu na akceleracje przezy¢ religijnych. Coraz liczniej obok egzekwiéw za
polegtych w boju odbywaty sie msze zatobne za ofiary ,moru”. Przeciwdziatajac
rozszerzaniu sie epidemii zakazano ttumnego gromadzenia sie w pomieszczeniach
zamknietych, co m.in. statlo sie przyczyng odwotania tak $wieckich, jak koscielnych
uroczystosci przewidzianych na ,,drogi Polakom dzien” 3 majall4. Zakaz nie dotyczyt
prowincji, gdzie gorliwie obchodzono rocznice majowa. Sposrod licznych doniesienn o
specjalnych celebrach odprawianych z tej okazji zwracajg uwage obchody w Radomiu,
przy organizacji ktorych wspdtdziatali pijarzy i bernardyni, a takze te, ktére odbyty sie
w obozie wojsk polskich pod R6zanem115. Towarzystwo Patriotyczne postanowito
jednak oming¢ zakazy obowigzujace w Warszawie i zorganizowato jedng z najwiekszych
sterowanych imprez dewocyjnych —obchdd ku czci $w. Stanistawa Pierwszego Patrona
Polski. Uwzgledniajac zakaz ttumnych nabozeAstw w pomieszczeniach zamknietych,
zorganizowano wielka msze potowg przy tzw. ,kamieniu Opatrznosci” 116. Nawigzano
przy tym do decyzji z okresu stanistawowskiego o przesunieciu $wieta Patrona Polskil17
na dzien uchwalenia pamietnej konstytucji (papiez aprobowat te decyzje, ale pod
wptywem interwencji Targowicy anulowat wydang juz bulle). Nawigzujac do tresci, jakie
niosta ,,majowa jutrzenka” organizatorzy imprezy zaadaptowali do potrzeb biezgcych
legende o zro$nieciu sie ciata meczennika: ,,bo jak cudownie ono sie zrosto —zrosng sie
wszystkie czesci poszarpanej Ojczyzny” 118. Wymowny zdaje sie tu oredowniczy sen
kultu $w. Stanistawa jako patrona walki o wolno$¢. Na nabozenstwo, ktdrego gtéwnym
celebransem byt kapelan wojskowy — ks. Paulin Trepka —stawity sie w komplecie
osobistosci oficjalne obecne w Warszawie. Zgromadzone tlumy oprécz patriotycznego
kazania mialy moznos¢ wystucha¢ kilku moéw Swieckich. Mocnymi radykalnymi
akcentami zabrzmiata wypowiedz wspomnianego ,nowego Kilinskiego” — Rocha
Chodorowskiego119. Dzien Pierwszego Patrona Polski obchodzony byt w wielu

przysiege bronienia ojczyzny w tamtejszym kosciele kapucynéw i kapucyn —o. Tadeusz Krawczynski
dokonat poswiecenia szabli Naczelnika. Z grona kapucynéw dobierat sobie Kosciuszko osobistych
kapelanéw.

114 Por. ,,Kurier Warszawski” 2 V 1831.

115 ,',Dziennik Powszechny Krajowy” 1Gill V 1831.

114 Ow kamien zostat uroczyscie potozony w pierwszg rocznice uchwalenia Konstytucji
3 Maja jako symboliczny poczatek wotywnej $Swiatyni, ktérg Stanistaw August $lubowat w imieniu
narodu wznie$¢ jako dziekczynienie za dokonanie dzieta reform. Radykalna prasa postulowata, by
naréd dopetnit ,$wietego zobowigzania” i podjat budowe kos$ciota Opatrznosci. Zyczono sobie, by
ten obiekt sakralny stat sie mauzoleum bohateréw walki o wolno$¢ i miejscem spoczynku ludzi
najbardziej zastuzonych ojczyznie (por. ,,Nowa Polska” 2 1V 1831).

117 Kult $w. Stanistawa byt zywy wsrdéd plebsu warszawskiego. Stawne odpusty ,,wolskie”
uznane bytly za szczegdlnie niebezpieczne ze wzgledu na tresci ideologiczne i na polecenie
Konstantego silnie je inwigilowano. (Por. PT.Konst., sygn. 41, s. 325 - 26 IV/8 V 1821 oraz donosy
pod tg datg w nastepnych latach).

” * Por. ,Polak Sumienny” 26 IV 1831.

M9 J. Lelewel, dz. cyt, s. 113. Posta¢ Chodorowskiego wielokrotnie pojawiata sie na
tamach prasy.
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miejscowosciach, lecz najuroczysciej u jego grobu —w Krakowie. Skorkowski, ktory
jeszcze przed wydarzeniami ,nocy listopadowej” eksponowat kult $w. Stanistawa jako
patrona wolnego narodu, urzadzit 8V 1831 r. manifestacje religijno-patriotyczng w
katedrze wawelskiej i na Skatce, w ktdrej partycypowali nawet Zydzi120.

Gdy bierzemy pod uwage treSci kultowe manifestacji religijno-patriotycznych,
uderzajgcy wydaje sie stosunkowo staby (w poréwnaniu np. z okresem powstania
styczniowego) kult maryjny. Spotykamy go sporadycznie jako kult oredowniczy, np. czci
dla Matki Boskiej taskawej, szerzony przez pijarow tak na prowincji, jak i w Warszawie.
Matka Boska taskawa uwazana byta za szczegblng patronke stolicy Krolestwa ijej opiece
ttumnie poruczano sie w czasie szerzacej sie cholery121. Nie odegrat natomiast wiekszej
roli osrodek jasnogdrski ani czes¢ Matki Boskiej Czestochowskiej jako Krolowej Korony
Polskiej.

Zywotne w czasie powstania pozostaly obyczaje zwigzane z poszczegdlnymi
Swietami, jak np. w Warszawie pielgrzymka zielono$wigteczna zwigzana z odpustem
bielanskim. Tym razem tlumy oblegaly kos$ciét kamedulski, $pieszac zwiaszcza do
konfesjonatow122. Duze wrazenie wywarto na stuchaczach zgromadzonych w drugi
dzied Zielonych Swiatek u karmelitow na Krakowskim Przedmiesciu kazanie ks.
Putawskiego123. Innym $wietem, ktéremu tradycyjnie towarzyszyta bogata obrzedo-
wos¢ byto Boze Ciato. Zbiegto sie ono z wiadomoscig o klesce ostroteckiej. Do
Warszawy dotarty cofajgce sie oddziaty. Waznym w tym momencie zadaniem byto
przeciwdziatanie nastrojom defetystycznym, dlatego szczegélniejszego znaczenia nabrata
obecno$¢ przedstawicieli sejmu i rzadu na centralnych uroczysto$ciach w katedrze.
Sanctissimum nidst Prazmowski, prowadzili za$ celebransa Adam Czartoryski —prezes
Rzadu Narodowego oraz Wiadystaw Ostrowski - marszatek sejmul24. Byta to zreszta
stara tradycja, iz przedstawiciele wiadzy uczestniczyli w gtdwnej procesji. Odbywajace
sie przez calg oktawe $wieta procesje gromadzity tysigce wiernych. W aktualnej sytuacji
nabraly one specyficznego, podniostego charakteru. Nie zabrakto i tu akcentow
patriotycznych. Procesja parafii Swietokrzyskiej (misjonarskiej), pod przewodnictwem
popularnego ws$réd ludu Warszawy bpa Dziecielskiego, zwrocita uwage tym, iz
emblematom koScielnym towarzyszyty choraggwie narodowe z okresu insurekcji kosciusz-
kowskiej. Niesiono je roéwniez w procesji parafii nowomiejskiej125. Wyjatkowym
namaszczeniem wyroznita sie procesja ubogiej dzielnicy na Solcu, kierowana przez
trynitarzy126.

Kazde wieksze Swieto koscielne oraz momenty szczeg6lnego zagrozenia (np. lek
spowodowany cholerg) wzmagaly ilos¢ spowiedzi. DuchowieAstwo Warszawy - a

126 ,,Tandeciarz Krakowski” nr 2.

121 Por. ,Kurier Warszawski” 9 V 1831 oraz Kraushar, Zycie potocze,s. 72.
122 ,,Kurier Polski” 24 V 1831.

123 Tamze, 25 V 1831.

124 , Kurier Warszawski” 3 VI 1831.

12s Tamze, 6 VI 1831; Krau sh ar, Zycie potoczne, s. 77.

124 , Kurier Warszawski” 12 VI 1831.
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zwlaszcza zakony, ktérym powierzono opieke nad lazaretami —przecigzone byto praca
duszpasterskg. Nie ustawano tez w gtoszeniu kazan patriotycznych. Prasa wspomina o
najcelniejszych, ktore wywarty szczeg6lne wrazenie na stuchaczach lub posiadaty
charakter programowy. Wygtaszano je nie tylko w Warszawie, ale i na prowincji w cyklu
Swiateczno-niedzielnym oraz z okazji specjalnie organizowanych uroczystosci i obcho-
dow. Stosunkowo najliczniejsze wzmianki zachowaty sie z terenu Warszawy, ale zjawisko
byto powszechne, cho¢ prowincja nie posiadata az tak gtosnych méwcow, jakimi byli
ksieza: Putawski, Gacki, Antoni Kotowski, Piasecki. Ws$rdd wspominanych w prasie
kaznodziei lokalnych czesto powtarzaty sie nazwiska ks. Ostrzychowskiego —proboszcza
z Zakroczymia, ks. Krynskiego - z Sieradza, ks. Konwerskiego - z Kalisza, ks.
Uszyckiego - z Siennicy, ksiezy Myslinskiego i Koskowskiego — z Ptocka. Sposrdd
zorganizowanych w coraz bardziej kurczacej sie czeSci kraju nie zajetej przez wroga
gtosniejszych manifestacji religijno-patriotycznych wymieni¢ mozna nabozenstwo z
11 VI 1831 r. w kowiczu (kazania wygtosili kanonicy Gruszecki i Michalski)127.

Prasa informowata na ogdt o nabozenstwach, ktére mialy charakter masowy.
Byloby rzeczg interesujacq zbadaé obrzedy adresowane do wezszych grup lokalnych,
stanowych czy narodowych. Wiecej materiatu znajdujemy odnos$nie do duszpasterstwa
wojskowego, cho¢ raczej sytuacyjnego, niz regularnegol28. Sg jednak podstawy, aby
sadzi¢, ze treSciami patriotycznymi nasycano uroczystosci parafialne czy cechowe. Na
szczegOlniejsza uwage zastuguja w tej dziedzinie nabozenstwa w kosciele wizytek
warszawskich petnigcym funkcje kosciota akademickiego129. Jest to tym bardziej zna-
mienne, ze w ,,minionym okresie” akademicy, protestujagc przeciw przymusowi religijne-
mu czesto bojkotowali przeznaczone dla nich nabozenstwa. W czasie powstania kosciot
nie mégt miodziezy pomiescic.

Jak juz wyzej wspomniano, prasa informuje takze o zjawiskach, ktére wykraczaty
swym znaczeniem poza emocje zbiorowe i siegaly rdzenia wartosci religijnych. Chodzi
przede wszystkim o wzrost praktyk sakramentalnych: spowiedzi i komunii. Jest on do
zweryfikowania w zrédtach réznych instytucji koscielnych. Rzecz wymaga oczywiscie
osobnych badan.

Po klesce ostroteckiej mnozyty sie obchody zalobne, lecz swg atmosferg
znacznie sie roznity od uroczystych egzekwiéw z przetomu kwietnia i maja. Pozbyty
sie tonu niemal triumfalnej kommemoracji bohateréw. W ostatnim okresie zmagan byto

1,7 Skarbek, Zidtek, dz. cyt, s 54.

1J* Dla duszpasterstwa regularnego w wojsku wazne sg prace W. Rostockiego nad kapelanami
wojskowymi.

175 Szokalski, dz. cyt., t. 2,s. 16.
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to pozegnanie ludzi, ktérzy ubyli z szeregéw narodowych, ludzi, ktérzy reprezentowali
wielkie wartosci moralne (jak np. generatowie Ludwik Kicki i Henryk Kamienski)130.
Niejednokrotnie towarzyszyto tym obrzedom gorzkie poczucie, ze zgineli oni nie-
potrzebnie i ze ich $mier¢ spowodowana byta nieudolnoscig dowodcow. Uroczystosci
zatobne przestaty by¢é narzedziem podnoszacym og6lne morale. Wsrod licznych
uczestnikéw obchod6éw narastato niezadowolenie i krytycyzm, coraz dobitniej doma-
gano sie rozrachunku z wiadzami ponoszacymi odpowiedzialno$¢ za niepowodzenia.
Nastréj powyzszy uzewnetrznit sie w ttumnych wystapieniach ,ulicy” 29 czerwca i 15
sierpnia.

W obliczu zblizajacej sie kleski wiasnie radykatowie najmocniej domagali sie
wzmozenia wplywdéw duchowienstwa. Uzasadniali konieczno$¢ reprezentacji kleru w
sejmie oraz postulowali, aby duchowni wptyneli na przeksztatcenie powstania w
wojne religijna, a takze by godnie przewodniczyli pospolitemu ruszeniul31l.

Dziatalno$¢ radykalnego kleru w dziedzinie religijnej trwata nadal, aczkolwiek
nie byta tak wyrazista, jak w pierwszych miesigcach powstania. Witaczyt sie on do
cyklu nabozenstw — tak organizowanych spontanicznie, jak odprawianych na wyrazne
zyczenie rzadu. Byly to msze wotywne odprawiane - od drugiej dekady lipca do
pierwszej sierpnia — w intencjach ojczyzny. Jednym z gto$niejszych wystgpien ksiezy
klubistéw w letnich uroczystosciach religijnych byto kazanie Szynglarskiego wygtoszo-
ne na nabozenstwie btagalnym za ojczyzne, odbytym u karmelitow na Lesznie. Méwca
objasniat cele pospolitego ruszenia, a obowigzki wobec ojczyzny potraktowat w kate-
goriach wiernosci Bogul32. Wystapienia ksiezy —dziataczy Towarzystwa Patriotyczne-
go na ambonach w obliczu zblizajgcej sie kleski posiadaty znacznie ostrzejszy sens po-
lityczny, a w mniejszym stopniu niz w miesigcach zimowych charakter ogélno-
dydaktyczny, ozywiajacy S$wiadomos¢ narodowg. Mozna tu wymieni¢ kilka bardziej
charakterystycznych imprez inicjowanych badZz rezyserowanych przez Towarzystwo
Patriotyczne, jak np. dwa nabozerstwa u karmelitdw na Krakowskim Przedmiesciu:
msza zatobna za Francuzow polegtych w rewolucji lipcowej133 i msza dziekczynna z
okazji powrotu korpusu Henryka Dembinskiego134. W czasie tej ostatniej Putawski

*30 ,Kurier Warszawski” 6 VI 1831; ,Dziennik Powszechny Krajowy” 7 VI i 9 VI 1831;
Kraushar, Zyciepotoczne, s. 77; pogrzeb weterana napoleofiskiego majora Szpotariskiego
zmartego z ran odniesionych pod Ostroteka »Kurier Warszawski” 14 VI 1831; egzekwie u
kapucynéw za Bniriskiego, o ktérego zastugach pisano z uznaniem, zmart on nagle na cholere
».Kurier Warszawski” 24 V 1831.

131 ,,Nowa Polska™ 27 V 1831 oraz art. Powstanie w massie, tamze 21 VI 1831. Odezwa Rzadu
Narodowego o pospolitym ruszeniu posiadata wyrazista motywacje religijng. (Por. ,Kurier Polski”
2 VIl 1831; ,Zjednoczenie” 3 VI! 1831; Zwierko wsKki, dz. cyt., s. 313-314).

132 ,,Kurier Polski” 26 VII 1831; ,,Kurier Warszawski” 26 VIl 1831.

133 ,,Kurier Warszawski” 28 VI 1831; ,Kurier Polski” 29 VII 1831; ,,Dziennik Powszechny
Krajowy” 28 VIl 1831; Kraushar, Zycie potoczne, s. 97; Putawski wystapit na kazalnicy z
krzyzem walecznych na rewerendzie i tréjkolorowa kokarda.

134 ,,Kurier Warszawski” 5 VIIl 1831; Gawronski, dz. cyt, s. 2569; H. Dembinski,
Pamietnikio powstaniu wPolsce roku 1SSOi 1831, wyd. 2. Krakéw 1877, t. 2, s. 5.
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wygtosit panegiryk ku czci ,bohatera dnia” —z bardzo ostrymi akcentami wymierzo-
nymi przeciwko Skrzyneckiemu i jego indolencji. W pare dni pézniej, w przeddzien
krwawych zajs¢ z 15 sierpnia, na murach domow ukazatly sie plakaty klubistow,
mowigce 0 ,,marnowaniu zwyciestwa, z Woli Bozej tylokrotnie cisngcego sie do rgk”.
Mimo ze Putawski i Szynglarski zostali skompromitowani politycznie w wydarzeniach
sierpniowych, dalej wystepowali w koSciotach, np. w czasie nabozeAstwa dla garnizonu
Pragi (31 VIII) Szynglarski uzyt w kazaniu bardzo ostrych sformutowan13s. Zaangazo-
wanie religii w sprawe narodowg wystgpito m.in. w rozmaitych obrzedach zwigzanych
z przygotowaniami ludnos$ci Warszawy do odparcia oblezenia. W mszach potowych
przy sypaniu szancow wyroznili sie dwaj gwardiani: karmelita bosy — tyko oraz
franciszkanin - Piaseckil36. Jak waznym byt do konca moment religijny S$wiadczy
chociazby to, iz w czasie przetargéw kapitulacyjnych zagrozono, iz jesli strona prze-
ciwna nie pojdzie na ustepstwa — ludno$¢ zostanie poderwana do walki biciem we
wszystkie dzwony kosciotéw warszawskich137.

Powigzanie religii ze sprawg niepodlegtosci narodu — tkwigce korzeniami w
okresie przedpowstaniowym - miato w miesigcach zrywu listopadowego oparcie w
ogromnej, nie przebadanej dotad masie kazan, obrzedéw i zachowan. Podstawg
zwigzku byto przekonanie, ze wartoscig religi katolickiej jest obrona wolnosci i tradycji
narodowej, przekonanie gtoszone réwniez (po 18X11 1830) i w oficjalnych enuncja-
cjach koscielnych, a rozpowszechniane przez duchowienstwo szeregowe. Na gruncie
tego prze$wiadczenia oraz wyrazajacych go praktyk i rytow koscielnych zarysowato sie
dazenie do nadania propagandzie religijno-patriotycznej okreslonego sensu polityczno-
-spotecznego. W przesledzonych przyktadach inspirowanego i organizowanego nurtu
zycia religijnego uderza sita inicjatyw i programow dziataczy radykalnych. Ani
czynniki rzadowe, ani konserwaty$ci nie zdobyli sie tu (przynajmniej w rejonie
Warszawy) na zdyskontowanie ideologiczne ich akcji, ktéra data wzoér catej serii
pdzniejszych zaangazowan niepodlegtosciowych o motywacji religijnej.

SUR LES PROBLEMES DE L’IDEOLOGIE ET DE LA VIE RELIGIEUSES
DES TEMPS DE L’INSURRECTION DE 1830-1831

Résumé

Les questions étudiées dans le présent article demandent a étre précisées. Je ne traiterai pas en
détail du méchanisme politique servant a manipuler les mots d’ordre religieux ni d’autant plus de

135 ,,Kurier Polski” 31 VIII 1831; Kraushar, Zycie potoczne, s. 122.
136¢ ,,Kurier Warszawski” 30 VII, 1 VIII, 6 VIII 1831; Kraush ar, Zycie potoczne, s. 103.
137 Zwierkowski, dz. cyt., s. 576.
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I’emploi pragmatique de la religion dans I’organisation du soulévement en question. Ce qui m’intéresse
surtout, c’est la sanction religieuse pour I’insurrection méme: sanction idéologique et rituelle ainsi que
le role de la religion en tant que facteur du lien national pendant la lutte pour I'indépendance. Mon
attention est également fixée sur la formation du spécimen ,,Polonais-catholique”, enraciné dans le
Royaume de Pologne et largement répandu a I’époque de I’insurrection.

Ces considérations, bien que trés sommaires, auront comme base la presse insurrectionnelle,
jusqu’a présent peu connue comme source d’information sur la vie religieuse ainsi que sur la formation
de I'idéologie religieuse et patriotique de I’époque. Les ouvrages autobiographiques (mémoires
journaux) y semblent apporter bien des contributions précieuses.

Au cours de cette étude, il a été jugé nécessaire de remonter aux temps du Royaume de Pologne,
car cette période est aussi bien a I’origine de la valorisation de I'insurrection par la religion que de
I’appréciation de la réalité ecclésiastique et religieuse ,,de cette époque-la” par les insurgés.

Le renversement antilibéral (1820/21) entraina un changement de fonctions de la religion,
postulées par I’Etat. Un programme politique jouant le réle du gardien de la ,,Sainte Alliance” Lui
avait été imposé de sorte que I’Eglise s’embrouilla dans un systéme de dépendances de I’Etat.

Il apparut bien des paradoxes résultant de ce que le ,,modéle de I’Eglise de la Restauration”,
imposé par le régime, s’avéra mal adapté aux réalités polonaises. En voici quelques-uns: le caractére de
»1’union de l'autel au trone” fut institué sans que la nation I’acceptat. Encore la position d’Alexandre,
,ressusciteur du Royaume”, étant en méme temps ,,autocrate” et téte de I’Eglise orthodoxe russe que
la hiérarchie ecclésiastique considérait comme protecteur de la religion, semblait aussi trés
caractéristique. Cette ambivalence s’était avant tout manifestée apres I’avénement au trone de Nicolas
auquel les Polonais ne durent payer aucune dette de reconnaissance. Autre paradoxe, c’était I'idée de
restaurer I’Eglise et la religion dans les conditions locales de sorte qu’il ne falldt ni relever les structures
de I’Eglise ni d’autant plus rechristianiser la population qui, elle, demeura fidéle.

Le nouveau systéme était soutenu par un trio monstrueux: Grabowski, Szaniawski, Nowosilcow.
L’ ,,organisation” de I’Eglise aprés 1821 assigna au clergé des fonctions policiéres donnant ainsi lieu &
un élargissement des zones d’activité de I'Eglise, et par la, de son autonomie. Une certaine liberté
d’action avait été garantie a la ,,police religieuse”, inutile pour ,1'appareil administratif ecclésiasti-
que”, c’est-a-dire telle comme le prévoyait le systéme des institutions religieuses de Potocki.
Cependant on veilla consciencieusement au ,,comportement convenable” du clergé.

Au départ, I’engouement pour le ,triomphe de la religion” obtenu grace au ,monarche
constitutionnel”, Alexandre, dissimula au clergé le fait de voir I’Eglise engagée dans la politique russe,
dans le loyaulisme et les réactions antinationales: méme les zélateurs du catholicisme n’auraient plus
de place dans le programme russe visant a diriger les questions de I’Eglise et c*était la que saccomplit
une évolution d’attitudes idéologiques a I’%6gard du gouvernement. L’opposition a des ,libertins”
locaux se transforma, du moins dans quelques milieux du clergé, en celle au despotisme étranger
auquel incomberait avec le temps la responsabilité pour la totalité des restrictions visant a I’'Eglise.

La situation du catholicisme de I’époque restait extrémement complexe. La ,pacification
religieuse”, entreprise par le régime, subit un échec sans avoir toutefois entrainé une réaction
anticlériacale plus violente, bien que la contrainte de pratiques et d’indoctrination intensifiat
I’anticléricalisme dans certains milieux des Polonais. Et encore: la lutte pour ,,dispenser la religion du
réle qui lui avait été imposé” se menait du coté de la religion et tirait son origine des cérémonies
religieuses. Les suivantes facteurs valurent beaucoup pour serrer les liens entre les vies religieuse et
patriotique: les décors extra-liturgiques de quelques fétes religieuses (p. ex. créches, tombeaux) et le
fait de renouer par les motifs des cultes respectifs aux traditions de la libre République; la réception et
I’interprétation collectives des cérémonies restérent trés souvent différentes et contraires a celles
officielles; les enterrements et les offices qu’on célébrait pour commémorer les ,,Polonais probes”
devinrent symbole de I'indépendance nationale. Niemcewicz, le principal orateur funébre et auteur des
nécrologies créa le prototype du ,,Polonais-catholique”. Les exevia les plus importants et ,,décisifs”
furent les funérailles de Staszic et de Bielinski a coté des manifestations religieuses (office célébré
pour les victimes du Massacre de Praga).

Dés premiers moments du soulévement apparaissent les éléments sacralisés des activités
libératrices (confession des Belwedériens). Ce n’est pas un hasard mais réponse a un appel concret: on
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les voyait dans tous les groupements politiques et les inspirations politiques de la Société Patriotique
qui deviendront les plus élaborés quant a la maniére de propager les idées.

La thése disant: ,la religion est un instrument de liberté” se retrouve dans toutes sortes de
formules (littéraires, journalistiques et politiques), tout au long de Iinsurrection de fagon a
correspondre au catholicisme de Lamennais sauf que si le peuple devient un point de répére pour le
rédacteur de 1’,,Avenir”, ce sera la une notion de nation, discutable et toujours imprécise. Les
perspectives plus larges ne sont pas ouvertes pour I’idcologie qu’apres I’avoir proclamée nationale. Les
traditions remontants aux temps de la libre République vivaient encore dans la mentalité de I’époque,
reconnues comme tout a fait conformes a I’enseignement de I’Eglise et patrimoine catholique du pays.
L’antinomie entre les pouvoirs émanant du Dieu et celui élu par le peuple, si caractéristique des
rivalités antagonistes dans I’Europe de I’Ouest, n’existe pas dans cette tradition. Voila donc pourquoi
le fait que Nicolas tut détréné ne provoqua pas de graves conflits religieux et idéologiques.

L’oeuvre de I’époque présente deux sens d’orientation a I’égard du ,,passé évolu” religieux et
ecclésiastique: 1I’'un maintenant que la religion avait toujours été un ,,outil de despotisme” dans la main
de l'occupant a cause du manque de liberté consécutif. Ceci s’affirmait par la constatation que
Iinsurrection était non seulement propre au génie chrétien et a la doctrine de I’Eglise, mais venait de
I'inspiration du Dieu lui-méme (on comparait par exemple les Belwedériens et les aspirants a la ,,Main
du Dieu” et a la ,,Vierge d’Orléans”). L’evéque Skorkowski en fut le représentant principal; la mission
diplomatique de Badini au Vatican suivait justement cette ligne-1a. L’autre distinguait clairement les
périodes de Potocki et du ,,Grabowskisme” ou se manifesterent de forts accents anticléricaux. D abord
les temps insurrectionnels étaient connus par une catégorie péjorative du ,jésuitisme”: mythe
d’intrigues nouées par une grande maffia internationale niant la liberté des peuples et soumettant la vie
religieuse au dicat politique du Vatican. Ensuite, on imputait au ,,jésuitisme” la responsabilité d’avoir
élevé le peuple dans I’esprit du loyaulisme et du fanatisme. Enfin, la personne de Skrzynecki se vit
aussi identifiée avec le ,,jésuitisme”.

Aux grands symboles religieux se liait, de fagon extrémement intéressante, la religion congue
comme ,instrument de liberté”. Les symboles bibliques et messianiques se montrérent les pli*
intéressants. La Pologne fut appelée un ,peuple choisi”, un ,nouveau Israél”, ,une ,nouvelle
Jérusalem’, Samson. Le motif de la ,lutte maccabée” y aurait également apparu. La motivation
sacrale des insurgés a non seulement été propre aux catholiques, mais se revoit aussi chez les Juifs.

Ainsi se dessine la these que la période insurrectionnelle constituait un IUNCTUM entre le
messianisme de Socrate et de Bar et celui des Lumiéres d’une part; et d’autre, entre le messianisme de
I’émigration du Grand Romantisme. Ce lien, enrichi des pensées tirées du libéralisme catholique
(rééditions et traductions de I’,,Avenir”) trouvera son expression non seulement dans le journalisme
mais aussi dans les prédications de 1’époque. Il circulait beaucoup de stéréotypes courants concernant
I’engagement du clergé. Celui du ,,prétre patriote” imputé aux piaristes et celui du ,,jésuite” imputé
aux missionnaires, communistes et rédemptoristes, comme deux stéréotypes opposés. Cependant les
jugements sur les ordres typiquement aumadniers revétent un caractere ,,situationnel” et oscillent entre
louanges exaltées et condemnations virulente. Le stéorétype caractéristique de I’engagement du moine
aumonier anonyme apparut en guise de bernardin a cheval, bien armé. Il y eut encore un autre modéle
d’engagement, strictement religieux (,,croix et graines de pénitence”).

La vie religieuse constitue de par son développement une suite au Royaueme. Le ritualisme se
voit peu a peu comblé d’idées religieuses. Le ritualisme spécifique de I’époque s’amboftait dans le cours
normal du calendrier liturgique (par exemple les cérémonies des Paques, de la Féte Dieu) pour trouver
aussi son expression dans une longue suite des cérémonies religieuses organisées a dessein, que ce fit
par les élément d’office ou les groupements politiques.

On peut distinguer deux courant essentiels de la vie religieuse pendant I’insurrection:

1. dirigé - qui comprend d’une part les commandements et les sugestions du programme officiel de
réponses religieuses ainsi que les directives de la hiérarchie ecclésiastique polonaise. Tenant compte
d’un certain méchanisme ,,de contrainte”, il devient difficile, dans beaucoup de cas, de décider dans
quelle mesure le fait que le clergé fat engagé dans le travail postulé en-haut marquait un patriotisme
personnel et ou cela se fit a cause d’appartenir au clergé. Autre variante du courant ,,dirigé”, c’était
I’activité des groupes radicaux. On ne peut en méme temps oublier qu’un groupe de prétres fit parti
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des leaders de la Société Patriotique, qui avaient toujours engagé la fonction, le charisme et I’autoristé
sacerdotaux dans leur activité bien qu’ils agissent en dehors des ordres relgieu ou en dehors des liens
avec la hiérarchie ecclésiastique.

2. Mouvement religieux et patriotique spontané - qui est une réaction directe contre les événements qui
s’étaient déroulés. La bénédiction du bonnet de liberté” en reste un exemple type.

Dans bien des cas les deux courants s’infiltrerent et se superposérent: les commandements des
autorités officielles allaient au devant des besoins ,,d’en-bas” et les activités ,,spontanées” étaient
placées dans le cadre de I’organisation ,,d’en-haut”.

Dans la premiere étape de I’'insurrection, la religion servit aux éléments officiels & calmer les
esprits. Ceci étant particulierement manifeste aux temps de la premiere dictature dc Chilopicki. Le
fait d’avoir déclaré I’insurrection nationale élargit la marge d’activité de I’Eglise.

Pour le soulévement de 1830, on n’a pas suffisamment examiné le role qu’avaient I’office et les
cérémonies religieux dans la propagation des idées et des attitudes patriotiques. La Société Patriotique
organisa un long cycle de manifestations religieuses, commencant par la cérémonie en I’honneur des
dékabristes et finissant par les cérémonies de Praga, fin ao(t 1831. Elles jouérent un rble des
»mass-media” disponibles a I'époque. Différentes idées furent répandues au cours des funérailles
célébrées pur ,les héros”, du triomphalisme a la largesse patriotique. A leur tour, les ordres religieux
organisérent un autre cycle de cérémonies pareilles. Le cérémonies circonstancielles et mini-militaires
constituent un groupe a part.

Aux temps de I’insurrection, il s’était fait une conviction que la défense de libertés constituait
une valeur inaliénable de la religion, ce qui se répétait dans des énonciations officielles ainsi que parmi
le clergé ,,moyen”. Etant donné cette conscience et les pratiques religieuses de méme que les les rites
ecclésiastiques qui I’avaient exprimée, il fut nécessaire de viser a ce que la propagande religieuse et
politique prit un sens politique et social défini. L’ampleur des initiatives et des programmes radicaux
alors proclamés devint frappante: ni les éléments officiels ni les conservateurs n’avaient tenté de tirer
un avantage idéologique de leurs activités qui aurait ensuite donné I’exemple & toute une série de
taches a accomplir pour I’oeuvre de I'indépendance, animées par la religion.



