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JESZCZE O LIRYCE RZYMSKO-DREZDENSKIEJ MICKIEWICZA

(PROBA INTERPRETACIJI KERYGMATYCZNEJ)

Badania nad tzw. liryka religijng Adama Mickiewicza stanowig przygode her-
meneutyczng, ktora odzwierciedla religijne przemiany mentalne konca XIX i XX
wieku konfrontowane z racjonalizmem pozytywistycznym i mys$lag marksistowska.
Byl czas, ze wystarczaly badaczom religijne motywy badz zwigzek z rytami, by
wyrokowac na podstawie tylko tekstow o konfesyjnosci samego poety. Nic zatem
dziwnego, ze takze zorientowani ideologicznie badacze marksistowscy odpiszg ste-
reotypy religijne na rzecz okreslonych konwencji i bedg widzie¢ w Mickiewiczu tylko
spadkobierce ,,08wieceniowego postepu” i autora frywolnej Darczanki. To nowe prze-
giecie wahadta sktoni Stefanie Skwarczynskg do wszczecia sporu o ,,Mickiewicza
katolika”, Dla autorki, ktora zarzuci Wactawowi Kubackiemu' niemal katechizmowa
ignorancje, ptaszczyzng odniesien interpretacyjnych stang sie dogmaty KosSciota
katolickiego2, ktére niewatpliwie zyskiwaty swoje spetnienia w tekstach lirycznych
autora Il ez. Dziadéw. Mozna wiec byto wypowiedzie¢ sie pozytywnie o ,,Mickiewi-
czu katoliku”, zwiaszcza w okresie rzymsko-drezdefiskim, Mickiewiczu jako
wspottworcy polskiego zgromadzenia ksiezy zmartwychwstancow. By¢ moze dla
Mickiewicza wazniejsze byty mesjanistyczne konotacje ,,Zmartwychwstania”, niz jego
sens Scisle chrzeScijanski jawigcy sie w perspektywach Kosciota powszechnego,
perspektywach, ktére stang sie po6zniej blizsze duchowos$ci nowego zgromadzenia.

1W tym zaledwie szkicowo zaznaczonym ,przegladzie badan”, absolutnie nie wystarczajgcym w
pracy, ktéra roscitaby sobie pretensje do ujecia monograficznego, postuzono sie dwiema ambitnymi
rozprawami zorientowanymi wobec siebie polemicznie (W. Kubacki. Legenda o rzymskim pielgrzymie.
W: tenze Zeglarz i pielgrzym. Warszawa 1954 s. 147-203; S. Skwarczynska. Spér o Mickiewicza
katolika. ,,Zycie i My$I” 1955 nr 2/3 przedr. w: taz. Mickiewiczowskie ,powinowactwa z wyboru".
Warszawa 1957 s. 467-514), aby postawi¢ problem nowej, kerygmatycznej interpretacji liryki religijnej
Adama Mickiewicza. Ten nowy punkt widzenia w pewnym sensie zwalnia od przedstawienia
systematycznie zredagowanego ,,przegladu badan", tym bardziej iz zadanie to spetnity przywotane prace.
Moze warto do nich doda¢ jeszcze rozprawe Wactawa Borowego pt.: Liryki religijne zamieszczong w
tomie O poezji Mickiewicza (Przedmowe napisat K. Gérski. Przygotowali do druku: W. Grabowski, A.
Paluchowski, Cz. Zgorzelski. Lublin 1958 s. 5-23), odnotowujaca za pewien okres prawie kompletng
literature przedmiotu.

2 Skwarczynska, jw. s. 483 nn.
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Proponowang refleksje nad tzw. lirykg religijng Mickiewicza przychodzi nam
czyni¢ w okresie nie przypadkowym, w czasach faktycznie nacechowanych nie tylko
intelektualnie, ale i gitebokim doswiadczeniem egzystencjalno-chrzescijanskim. W
czasach posoborowego ekumenizmu, kiedy stracito swojg wage pytanie o ortodo-
ksyjng wyznaniowo$¢. W czasach, kiedy religijnos¢, czy tzw. ,religijno$¢ naturalna”
przestata by¢ bezdyskusyjng wartosScig, kiedy bardziej ceni sie chrzescijanskie
doswiadczenie egzystencjalne, doswiadczenie wiary, niz czysto$¢ doktrynalng czesto
sprowadzang do Swiatopogladu3. ,,Abraham — jak odczytuje biblijny «paradygmat
wiary» Jankowski — nie waha sie ani chwili. Rozkaz ustyszat i poszedt. Jego wiara
nie jest sprawg tylko intelektualnego uznania prawdy objawionej, widzimy od razu
zaangazowanie catej egzystencji cztowieka”4. ,,Chrzescijanstwo nie jest egzystencja-
lizmem — konstatuje teolog protestancki Witold Benedyktynowicz — lecz, jak
stusznie podkreslit Pawet Tillich, egzystencjalizm stat sie sprzymierzeficem chrzesci-
janstwa dzieki nowatorskiej analizie kondycji ludzkiej. Tillichowska artykulacja
biblijnego i chrzescijanskiego przekazu o upadku cztowieka moze by¢ niezmiernie
pozyteczng w skorelowaniu stowa o zbawieniu z aktualng problematyka antropolo-
giczng” 5.

W tym Swietle Mickiewiczowski mariaz z mistyka protestanckg Jakuba Boeh-
mego, Jana Schefflera oraz z osiemnastowieczng mistykg Saint-Martina — mistyka,
ktéra usitowata kondycje jednostkowgq i spoteczng odczytywa¢ w duchu biblijnej
historii zbawienia6 — przestaje drazni¢ swojg nieortodoksyjnoscig. Mozna w tym
nawigzaniu widzie¢ wolno$¢ mysli przekraczajagcej rygoryzm dogmatyczny, by
unikna¢ herezji zycia. W kazdej bowiem epoce jest aktualne i zobowigzujace
spostrzezenie Orygenesa komentowane przez Adalberta Hammana: ,,Jesli osadzimy
sytuacje zgodnie z rzeczywistoscig, a nie podtug liczb, jesli zwrdcimy uwage na stan

3 Por. A. Jankowski. Wiara w Pi$mie Swietym. ,Znak” 25:1973 nr 226-227 s. 538.

Tozsamos$¢ chrzescijanstwa byta jasno wyczuwalna w Kosciele pierwotnym. Na przyktad Justyn z
Rzymu (zm. ok. 165 r.) ,istote chrze$cijanstwa widziat nie w doktrynie, lecz przede wszystkim w osobie
Jezusa, wcielonego i ukrzyzowanego Stéwa” (A. Hamman. Portrety Ojcw Kosciota. Praktyczny-
przewodnik po patrologii. Warszawa 1978 s. 21).

4 Jw. s. 530.

5 Teologia zbawienia dzi$. ,,Znak” 25:1973 nr 229 s. 822.

6 Posrdd rozlegtej literatury z zakresu teologii biblijnej, interpretujacej Pismo $w. w kategoriach
historii zbawienia, trzeba przede wszystkim wskaza¢ prace Suzanne de Dietrich Bozy plan zbawienia
Przewodnik biblijny (Przel. W. Kowalska. Warszawa 1967), ktorej zaletg jest prostota wyktadu i trafnos¢
interpretacji, co przesadzito o jej szerokiej recepcji. Gtéwnie z tej rozprawy ptynaé bedzie ujawnione w
pracy rozumienie Biblii jako historycznej interwencji Boga w zycie cztowieka i stad wyrastajgca
dyrektywa jej egzystencjalnego odbioru.

Z innych prac warto wskaza¢: D. Stanley. Ewangeliejako historia zbawienia. Ttum. S. Grygiel W:
Biblia dzisiaj. Opraé. J. Kudasiewicz. Krakéw 1969 s. 83-102; A. Lapple. Od Ksiegi Rodzaju do
Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma Swietego. Przet. J. Zychowicz. Krakéw 1977; J. Kudasie-
wicz. Wstep do historii zbawienia. Lublin 1973; tenze. Historia zbawienia i jej stosunek do historii
Swieckiej. W: Studio lectionem facere. Pod red. S. tacha i J. Szlagi. Lublin 1978 s. 9-14; tenze. Biblia.
Historia. Nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne. Krakéw 1978.
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dusz, a nie na gromadzace sie ttumy, dojdziemy do wniosku, ze wiasciwie nie
jestesmy juz wierzacymi”7.

Zasygnalizowany zakres badan, posoborowa $wiadomos$¢ teologiczna, ktora
wracajgc do Zrodet, okre$la tozsamos$¢ chrzescijanstwa, a przede wszystkim pewne
nieodczytane w liryce Mickiewicza watki mys$lowo-obrazowe upowazniajg do
zmodyfikowania problemu postawionego przez Stefanie Skwarczynskg w pracy
Spér o Mickiewicza katolika, zmieniajac go na ,,Spor o Mickiewicza chrze$cijanina”.

I dla tych wiasnie potrzeb konieczne wydaje sie podjecie interpretacji keryg-
matycznej. Kerygmat — obwieszczajacy zbawienie w Jezusie ukrzyzowanym, zmar-
twychwstatym i udzielajgcym darmowo swego Ducha jako odpowiedz Boga mitosci
na najglebsze, destrukcyjne problemy egzystencjalne cztowieka, na jego przekleA-
stwo spowodowane uczestnictwem w zabOjstwie Pana Chwaly — bedzie owym
kamieniem probierczym o jasno rozréznialnych sktadnikach doktrynalnych8, ktére
beda zdolne oswietli¢ kazdy wymiar kondycji ludzkiej.

Wiadomo, ze pojecie kerygmatu wigze sie przede wszystkim z przepowiadaniem
»dobrej nowiny”. Mozna wiec takze mowi¢ o kerygmatycznej funkcji literatury9.
Nam nie bedzie jednak chodzito o tak nacechowany pragmatycznie wymiar tekstu
poetyckiego, lecz tylko o ,pomiar” oraz identyfikacje ewokowanej Swiadomosci
tresciami kerygmatu. Kerygmat ze wszystkimi swoimi systemowymi konotacjami
stanowi¢ bedzie niejako miare dla okre$lenia postaw i zachowan cztowieka wig-
czonego w Bozy plan zbawienia.

Bedg to wiec z koniecznosci badania aspektowe, ktdrym moze zagrazaé¢ zarzut
rozminiecia sie z dominantg artystyczng konkretnego utworu, czy ,,wmawiania” w
tekst okreslony historycznie obcego mu czasowo i kulturowo kontekstu interpreta-
cyjnego, co moze nies¢ w konsekwencji wrazenie btednego czy prymitywizujacego
tekst artystyczny wartoSciowania dokonywanego z perspektywy ideologicznej.

Decydujemy sie jednak na interpretacje kerygmatyczna, poniewaz tylko ona
potrafi uchwycic¢ istotnie chrzescijanski wymiar tekstu, oddzielajagc wyraznie to, co
tylko ,religijne”, od tego co chrzescijaiskie, uchylajac ,,mgtawicowg” identyfikacje
religiologiczng. RoOwnoczesnie jednakowoz zechce sie respektowaé dyrektywy
analizy historycznoliterackiej. Nawet i wowczas, gdy dojdzie tylko do gtosu analiza
aspektowa, jakby aprioryczna, w podteks$cie sterowac jg bedzie istniejgca literatura
przedmiotu oraz ciggly wzglad na specyfike tekstu poetyckiego.

Rzecz oczywista, ze gtdbwnym elementem utworu lirycznego, ktérego opis przy-
gotowywac bedzie przestanki do interpretacji kerygmatycznej, strzezonej i weryfi-
kowanej nieustannie przez myslenie w kategoriach poetyki historycznej, jest pod-
miot liryczny. Méwiagc precyzyjniej, chodzi¢ bedzie o identyfikacje doswiadczenia
egzystencjalnego cztowieka, ktére zostato zobrazowane jako $wiadomo$¢ podmio-

7Jw. s. 43.

* Por. Kudasiewicz. Ewangelie a historia. W: Biblia. Historia. Nauka s. 374 n.

9 Tym aspektem tekstu poetyckiego zajmuje sie np. Jan Turnau w pracy Funkcja kerygmatyczna
poezji Jana Twardowskiego (,Summarium” 3(23):1974 s. 236-238).
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towa ,ja” lirycznego, o stopien chrzescijanskiego nacechowania tego doswiadcze-
nia.

Na ile ma sie ,[..] odwage — ze pdjdziemy za myslg Bernharda Héaringa —
stawania sig¢, bycia sobg w wolnosci, z wszelkim ryzykiem, jakie sie w tym zawiera,
oraz z mocng wola, by nie wie$¢ zycia w sztucznej izolacji, lecz wychodzi¢ z
jednostkowego osamotnienia ku «innemu» i ku coraz to nowym sytuacjom i
mozliwosciom” 10 Z tym, ze owo wezwanie ,.ku nowym sytuacjom i mozliwo$ciom”
wyptywatoby nie z woluntarystycznej postawy cztowieka jako ,kowala swojego
losu”, jak sktonni byliby sgdzi¢ egzystencjalisci, lecz pochodzitoby od Boga, ktéry
objawia sie w historii; objawienie — jak zauwaza Jérdbme Hamer — [...] jest wolng
inicjatywa Boga w Jezusie Chrystusie, na ktorg cztowiek sam z siebie nie moze liczy¢
i ktorej nie moze przewidzieé, posiada ona bowiem zupeinie nowy charakter,
przewyzszajacy wszelkie oczekiwania ludzkie” 1L Wzorcowa sytuacja tej epifanii jest
przyjscie trzech aniotow do Abrahama pod debami Mamre, Zwiastowanie N.M.P.,
powalenie na drodze do Damaszku $w. Pawta przez moc pochodzgcg z nieba,
nawrocenie Augustyna jako ,,cztowieka pokonanego przez Boga” 2 itd. To, ze Bog
szuka cztowieka a nie cztowiek Boga — nie mozna bowiem szuka¢ kogo$, kogo sie
nie zna, kto sie nie objawit — jest kamieniem probierczym doswiadczenia
judeochrzescijaniskiego zwerbalizowanym w Biblii. Zdawat sobie z tego sprawe w
petni $w. Augustyn w Confessiones, wspierajac swoje prze$wiadczenie parafraza
Pawiowego listu do Rzymian (10, 14):

.| czy w ogble mozna Cie wzywaé, zanim sie Ciebie pozna?

Bo jakze to? czy mozna wzywac nie znajac Ciebie? Przeciez mogiby wtedy
cztowiek, mylac sie, co$ innego przyzywac! Lecz moze trzeba Ciebie wotaé na
pomoc, zeby Cie poznac? Ale jakze bedg wzywa¢ Tego, w ktorego jeszcze nie
uwierzyli? Jak uwierzg, pdki ich kto$ nie pouczy?” 13

Szukanie cztowieka przez Boga, a nie na odwrdt, w sposéb ewidentny ujawnia
réznice miedzy objawieniem a religig, okres$lajac réwnoczesnie tozsamos$¢ chrzesci-
janstwa. Marie-Dominique Chenu i Jean Daniélou nie majg w tym zakresie
najmniejszej watpliwosci, cho¢ moze nie wyciagaja z tego faktu tak drastycznych
konsekwencji jak teologowie protestanccy: Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer, Harvey
Cox i inni, z ktérych pierwszy sadzi, ze ,religia — nawet religia chrze$cijanska —
[...] jest czym$ ztym, radykalnie ztym” 14 J. Daniélou w peini przekonuje, ze twdrca
retigii jest cztowiek, a chrzescijanina stwarza historyczna interwencja Boga: ,,[...]
trzeba byé Zydem lub chrzescijaninem, by wierzy¢ we wkroczenie Boga w ludzkie

10 Moralnos$¢ jest dla ludzi. Etyka chrzedcijariskiego personalizmu. Przet. H. Bednarek. Warszaw a
1978 s. 30.

1 Deux question sur la nature et la méthode de la théologie. ,,La Documentation catholique” 76:1979
nr 1756 s. 70.

2 Hamman, jw. s. 200.

13 Wyznania. Przel. Z. Kubiak. Warszawa 1978 s. 5.

14 G. Thils. Chrzescijanstwo bez retigii? Przel. G. Kania. Warszawa 1975 s. 26.
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dzieje. [...] religia jest szukaniem Boga przez cztowieka; jest dazeniem cztowieka do
Boga. Objawienie jest przejawem poszukiwania cztowieka przez Boga; jest dgzeniem
Boga do cztowieka. Na tym twierdzeniu polega cale chrzeScijanstwo. Poza nim
chrze$cijanstwo staje sie tylko jedna religia wérdd wielu, nawet jezeli absolutnie
rzecz biorgc miataby byé najwznioslejszg sposréd nich. Ot6z twierdzenie to
wystepuje w Starym Testamencie. Wcielenie jest tylko najwyzszg formg interwencji
Bozych. W pewnym znaczeniu Stary Testament jest Wcieleniem jeszcze przed
Wcieleniem” 15

I wiadnie ten kontekst interpretacyjny pozwoli m.in. w lirykach Mickiewicza
odrézni¢ réznego typu sakralizacje Swiata wywodzgce si¢ z religijnosci naturalnej, z
owego Ottowskiego mysterium tremenduml6 od epifanii faktycznej, ktérg rodzi nie
strach lecz mito$¢ Boga przychodzaca do cztowieka najpetniej w misterium pas-
chalnym Jezusa Chrystusa, by przynies¢ mu konkretne zbawienie w wolnosci dzieci
Bozych przez dar ,nowego stworzenia” 17. Ale bedzie to wiasnie dar a nie efekt
wysitkow cztowieka pochodzacych z nastawie woluntarystycznych: ,,taska bowiem
jestescie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie od was, lecz jest to dar Boga: nie z
uczynkow, aby sie nikt nie chlubit. JesteSmy bowiem Jego dzietem, stworzeni w
Chrystusie Jezusie dla dobrych czynow, ktére Bdg z gory przygotowat, abysmy je
petnili” (Ef 2,8-10).

I tu wskaza¢ nalezy na indywidualizm i egotyzm romantyczny inspirujacy
postawy woluntarystyczne. Na tytanizm i mistyczng autodeifikacje dokonujacg sie
wprawdzie przez mitos¢, ale w wymiarze antropocentrycznym.

Wydawaé by sie mogto, ze Mickiewicz z okresu rzymskiego jako zarliwy czy-
telnik dzietka Tomasza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa, ktére ofiarowat poecie
ks. Stanistaw Chotoniewskilg ujawniaé bedzie swiadomos¢ liryczng jednoznacznie
chrzescijanska, zbawiong z egzystencjalnego udreczenia. Tak witasnie sadzi o tych
doswiadczeniach ostatnia monografistka poety, Witkowskal9.

Sprawa nie przedstawia sie jednak tak oczywiscie w sensie wejscia w zbawienie w
wymiarze chrze$cijanskim, jesli zwazy sie na romantyczny woluntaryzm i naturalizm
mistyki romantycznej bardziej spragnionej ,,standw” i ,,owocOw” niz otwarcia sie ng
interwencje Boga. Konstatowane przez Benedyktynowicza dgzenia autosoteryczne
falsa religio, tym bardziej aktualne sg w religijnosci romantycznej: ,Legalizm ofe-
rowat samozbawienie przez wypetnienie prawa (zakonu). Asceci szukali zbawienia
na drodze wyrzeczen i umartwien; réwniez protestanccy purytanie szli tg auto-
soteryczng droga. Sakramentalizm i postuszenistwo doktrynie byty takze $rodkami

5 Bog i my. W strone Chrystusa. Ttum. A. Urbanowicz. Krakéw 1965 s. 212.

B R. Otto. Swietosé. Elementy irracjonale w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjo-
nalnych. Tium. B. Kupis. Przedm. J. Keller. Warszawa 1968 s. 41.

7 O zbawczych konotacjach ,misterium paschalnego” wszechstronnie pisze Louis Bouyer (Mi-
sterium paschalne. Thum. A. Zuberbier. Krakéw 1973).

B Por. A. Witkowska. Mickiewicz. Stowo i czyn. Warszawa 1975 s. 99.

9 Tamze s. 105.
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autosoterycznymi, jak dla pietystéw byt nim emocjonalizm. Rdwniez mistycyzm
bywat $rodkiem samozbawienia”20. Swiadomo$¢ wskazanych niebezpieczefistw
autosoteryzmu, uniemozliwiajgcych krystalizacje doswiadczenia w petni chrzescijan-
skiego, winna towarzyszy¢ komentatorowi liryki religijnej Mickiewicza.

Zatem owa droga do wolnosci, ktdrag odbywa podmiot przezywajacy wierszy
Mickiewicza na wezwanie Boga historii moze by¢ bardzo zawiktana i niepewna; nie
0 ocene przeciez tu chodzi tylko o mozliwie zobiektywizowany opis. Utrudnia jg
mys$lenie w kategoriach indywidualistycznego $wiatopoglagdu romantycznego, owo
balansowanie miedzy biegunem pychy i pokory. Z tym, ze pokora jawi¢ sie¢ bedzie
czesto nie jako ,bycie w prawdzie”, lecz jako cnota, pewien typ ascezy S$rednio-
wiecznej2l, za$ pycha zyskiwac bedzie status pozytywny jako wyraz niepowtarzalnej
indywidualnosci badz mocy tworczej rywalizujacej z potencja Boga takze w zakresie
mito$ci wedtug schematu Wielkiej Improwizacji.

Droge ku dojrzatemu chrzescijanstwu utrudni przezywanie go w kategoriach
religijnych oddzielajgcych wyraznie sacrum od profanum; przezywanie uswiecone
dtugoletnim egzystowaniem KoS$ciota struktur, pozbawionego w szerszym wymiarze
spotecznym zywych Swiadectw wiary22, spetniajagcego sie w rytualizmie silnie nace-
chowanym kulturowo, zwilaszcza cechami dewocji sarmackiej.

Wspbtczesna refleksja teologiczna, zaréwno katolicka jak i protestancka,
podejmujaca problem relacji ,,sacrum—profanum” w kontekscie doswiadczenia
chrzescijanskiego23 cho¢ réznorako rozmieszcza akcenty, zasadniczo dochodzi do

Jw. s. 824. Por. takze: M. Janion. Prometeusz, Kain, Lucyfer. W: taz. Goraczka romantyczna.
Warszawa 1975 s. 398.

2L Nie tak pokore pojmowali ci, ktérzy ja praktykowali, ktérzy do korica poznali swojg rzeczy-
wisto$¢ egzystencjalng. Teresa z Avila napisze w swojej autobiografii, ze ,,w kazdym czasie, dopoki zy-
jemy. dobrze jest, choéby tylko dla mitoéci pokory, znaé i uznawaé nedze swojej natury” (Sw. Teresa od
Jezusa. Ksiega zmilowan Parnskich W: Dzieta. Przekt. bp H. P. Kossowski. Przejrzat i uzupetnit
0. Bernard od Matki Bozej. Wyd. 2. T. 1. Krakéw 1962 s. 163).

2 ,Przyktad ludzi Kosciota musi stanowi¢ dowdd przekonujagcy — moéwi profetycznie Franz
kardynat Kénig — ze krélestwo Boze jest zyciem wiecznym. Pokazg to ludzie [...], ktérzy nie lekaja sie
utraty zycia, bo posiadajg zycie niezniszczalne. [...]

Jak nigdy przedtem potrzebujemy dzisiaj takiego KoS$ciota, ktéry ucielesniat bedzie twércza moc
mitosci. Mitos¢ jest «zaczynem», ktory cale zycie «rusza» i przeksztatca, powiada Jezus (Mt 13,33). Jak
nigdy przedtem potrzebujemy dzisiaj KoSciota jako «zaczynu» $wiata, zaczynu, ktéry doprowadzi ludzi
do doswiadczenia sumienia, do do$wiadczenia mitosci, do doSwiadczenia wewnetrznego obowiagzku, do
sity poswiecenia, do wolnosci, do godnosci cztowieka, do wsp6lnoty” (Czy dzisiaj potrzebujemy jeszcze
Kosciota? W: F. Kdénig. Chrystus i $wiat. Krakéw 1975 s. 267-268).

O egzystencjalnym przyjeciu kerygmatu apostolskiego, ktdrego spetnienie zagwarantowane w
sakramencie chrztu, doprowadza do uksztattowania sie wspélnoty Kosciota jako ciata Jezusa Chrystusa
zmartwychwstatego — pisze G. Zevini (La comunita neocatecumenali. Una pastorale di evangelizzazione
permanente. W: ,, Temi teologicojpastorali. A cura di A. Amato. Roma 1977 s. 103-125. Biblioteca di
scienzce religiose 19; tenze, informazioni su esperienze di iniziazione cristiana degli adulti nelle comunita
neocatecumenali. ,,Concilium”. Rivista internazionale di teologia. 15:1979 fasc. 2 s. 109-122. Ten zeszyt
»Cor.cilium” w catoéci poswiecony jest kryzysowi struktur inicjacji w chrzescijanstwo).

~ Gustave Thils, ktéry w przywotywanej wielokrotnie rozprawie Chrzescijanstwo bez religii?
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whniosku, ,,[...} ze w Ewangelii — jak konstatuje Jean-Jaxques von Allmen — nie ma
miejsca na przeciwstawienie «sacrum—profanum», oraz, ze Ewangelia pozwala
odkry¢ to, co O. Rabut nazwat valeur spirituelle du profane — wartoscig duchowg
profanum. Najwiekszy kult, jaki celebrowany byt na naszej ziemi, byt przeciez
aktem w sposob rzucajacy sie w oczy tak mato «religijnym», tak bardzo
«profanum»: egzekucja Chrystusa nie odbyta sie¢ nawet w miescie Swietym, ale poza
jego murami, w miejscu dostepnym dla pogan i nieczystych.

W rzeczywistosci jednak Ewangelia przyzywa S$wiat i przenika go nie by go
zesSwiecczy€, lecz by go otworzy¢ na nowy wymiar, by rozbié jego pyche i poczucie,
ze schemat ,,sacrum—profanum™ nie wystarczy, by da¢ mu to, czego sam z siebie
nie byt w stanie stworzy¢ [..]: obecno$¢ Krolestwa Bozego” 24,

Chenu, dostrzegajagc pozytywy procesu desakralizacji dla ,,oczyszczenia”
Kosciota ,,jutra”, nie podejmie ekstremalnej mysli Bartha, ze ,,Kosciét sam stat sie
czescig Swiata, Swiatem religijnym; jest on li tylko wyrocznig towarzyska, bardzo
mizerng i zupetnie zbedng” % — ale nie mniej zauwazy z pewnym zazenowaniem, iz
»sakralizacja instytucji i obyczajow byta sposobem uswiecenia sie zbiorowego, a
czasem nawet zajmowata miejsce ewangelizacji”®

Autor Ludu Bozego w $wiecie Swiadom jest rowniez dewiacyjnego oddziatywania
procesu sakralizacji na sakramenty, kiedy pisze, ze sa one ,[..] czym$ wiecej niz
sakralnym rytualizmem, ich charakter chrzescijanski pochodzi od jednej tylko
rzeczywistosci, ktorg jest zycie w Chrystusie, jednoczace wszech$wiat na chwate
Ojca, odnawiajgce wszystkie wartosci pierwszego stworzenia”Z.

| wreszcie niebagatelng role w zaciemnianiu tozsamosci chrze$cijafskiej spetniac
bedzie historiozofia romantyczna adoptowana w polskim kontek$cie spoteczno-
-politycznym z owym znamiennym przeniesieniem mesjanizmu biblijnego z wymiaru
figuratywnego: duchowo-egzystencjalnego w wymiar konkretnych zachowan
narodowych28. Istnieje niewatpliwa analogia miedzy polskim mesjanizmem narodo-
wym, a odnotowywanym przez historie religii ,,pomieszaniem planéw”, ,,[...] gdy na

krytycznie referuje rozlegta dyskusje na ten temat, sktonny jest, idagc za Eliadem, utrzymac te opozycje w
ramach chrze$cijanstwa (s. 67), nadal — cho¢ nieSmiato — podtrzymuje jego religijne pojmowanie.
Por. takze: S. Splett. Sakralne, $wieckie, $wietoé¢. Thum. J. Swierkosz. ,Concilium” Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny. Wybdr artykutéw 1972 s. 124-130; Cz. Bartnik. Chrzescijanstwo bez retigii —
ryzyko nowego jezyka. ,,Znak” 23:1971 nr 2 s. 1357-1370.

24 Sacrum i profanum. ,,Znak” 29:1977 nr 281-282 s. 1427.

5 Cyt. za: Thils, jw. s. 25.

% M. D. Chenu. Lud Bozy w $wiecie. Przel. Z. Wlodkowa. Krakéw 1968 s. 74.

27 Tamze s. 78.

28 ,W ten spos6b rola narodu — zauwaza Adam Sikora — zostata przyréwnana do roli Chrystusa i
w rezultacie ja przerosta. Albowiem miejsce, ktére w chrzescijanskim cyklu eschatologicznym zajmuje
Syn Bozy, w Mickiewiczowskiej wizji przypadto Polsce. Dzieje ewangeliczne okazaly sie w istocie figura
dziejéw narodowych. Meka i zmartwychwstanie Chrystusa wypetnia sie ostatecznie w «umeczeniu
narodu polskiego» ijego przysztym triumfalnym «wybiciu sie na niepodlegto$é», brzemiennym w ko-
niecznos$¢ totalnej przebudowy $wiata” (Poslannicy Stowa. Hoene-Wronski — Towianski — Mickiewicz.
Warszawa 1967 s. 289).
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poziomie doswiadczenia fizjologicznego” usituje sie zyska¢ stan duchowy osiggalny
jedynie na drodze obrzedowej lub mistycznej”29.

2

Czytelnik poezji religijnej Adama Mickiewicza z pewnym zazenowaniem
konstatuje fakt powstania w tym samym 1820 roku Hymnu na dzien Zwiastowania
N. P. Maryi i zakonczenia przektadu pigtej piesni Wolterianskiej Dziewicy
Orleanu, poematu nacechowanego nie tylko pikantng erotyka, ale wrecz ,,bluznier-
czego”. Piekto Woltera, z ktéorym mitody Mickiewicz zapoznaje polskiego czytelnika,
stanowi wiekszg prowokacje niz piekto Dantego. Abstrahujgc od satyrycznych
akcentow antykoscielnych objawiajgcych sie w umieszczeniu w piekle Konstantyna
Wielkiego i $w. Dominika, warto wyakcentowa¢ motywacje tych decyzji. Sg one
wprawdzie dosy¢ oczywiste, gdyz postugiwali sie nimi zawsze na przestrzeni wiekow
reformatorzy KosSciota i tzw. heretycy, ale nie ujmuje im to generalnej stusznosci, ze
w doswiadczeniu chrzescijanskim liczy sie przede wszystkim $wiadectwo zycia, a nie
doktryna, ryty i instytucje, ktére mogg stuzy¢ do budowania siebie — casus
Konstantyna:

Lecz ja, czczac niby Pana i myslac o niebie,
Myslatem sam o sobie i czcitem sam siebie.
Ottarze miatem tylko za tronu podpory,

A za béstwo: rozkosze, dostatki, zabory 0.

Te samg wymowe ma moralistyczna autodyskwalifikacja $w. Dominika:

Co do mnie, bardzom stusznie w tej osadzon jamie:
Za co na albigenséw zbrojne wzniostem ramie?
Chrystus posyta z krzyzem, nie z ogniem i stalg,
Palitem ich niestusznie, dzi§ mie za to pala.

To ostre, cho¢ dosy¢ oczywiste, widzenie niewydolnosci chrzescijanstwa
tryumfalistyczno-dewocyjnego przesgdza — byé moze — o tym, iz liryka religijna
Mickiewicza nie bedzie nawigzywaé do nurtu religijnosci ludowej mimo eksploracji
kultury ludowej w balladach i Il cz. Dziaddw. Fascynacje folklorystyczne, gtownie w
tzw. liryce maryjnej Zaleskiego, Lenartowicza, Zyglinskiegodl beda catkowicie obce

29 M. Eliade. Sacrum — mit — historia. Wybor esejow. Wybor i wstep M. Czerwinski. Przet. A. Ta-
tarkiewicz. Wyd. 2. Warszawa 1974 s. 240.

P A. Mickiewicz. Dziewica z Orleanu (Przektad z Woltera). W: Dzieta. T. I: Wiersze. Warszawa
1955 s.35. Z tego wydania pochodzi¢ bedg cytaty tekstow poetyckich Mickiewicza oprocz wierszy
lirycznych z fat 1817-1829, ktore bedg cytowane z edycji: A. Mickiewicz. Dzieta wszystkie. T.l. Cz. 1:
Wiersze 1817-1824; Cz.2: Wiersze 1825-1829. Opra¢. Cz. Zgorzelski. Wroctaw 1972.

3 Por. A. Paluchowski. Matka Boska wpoezji czaséw stanistawowskich i okresu romantyzmu. W:
Matka Boska w poezji polskiej. Opra¢, zbi6r. T. 1. Szkice o dziejach motywu. Lublin 1959 s. 78-108.
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autorowi Hymnu na dziefi Zwiastowania N.P.Maryi. Swiadczy takze o tym ztozo-
nos$¢ genologiczna Hymnu, ktéra zniewalata badaczy, zwtaszcza Skwarczynskg do
coraz nowych strukturalizacji3, ale bodaj najbardziej niekonwencjonalnym roz-
strzygnieciem jest wyprowadzenie aktu poczecia N.M.P. i wcielenia Boga z gtebin
Starego Przymierza. Ze spetnienia obietnic ksiegi Genezis i proroctw mesjanskich
Balaama, lzajasza, Ezechiela33

Stanie sie to nie w Nazarecie, ale — jak juz zauwazano3 — na Swietej Gorze
Syjon za sprawg Jehowh, ktéry ,w Niej upodobal sobie” w prapoczatkach i teraz.
Owo ,teraz” jest juz czasem wiecznym, prawdziwie odkupionym. tgaczacym prze-
sztos¢, konkretny czas historyczny, terazniejszo$¢ i czasy eschatologiczne3. Nie
przypadkowo wizyjng sceng ,,fiat” poprzedza powstawanie z martwych Ezechielow-
skich ,prochéw”, pokonanie piekta, wziecie w posiadanie kosmosu: gloria ,,nie-
skonczonosci” i ,,wiecznosci”. Bowiem — jak moze wyjasni¢ tekst naszego poety
Jean Danielou — ,[...] z Jezusem nadeszty czasy eschatologiczne. To samo Stowo,
ktore na poczatku wypowiedziato pierwsze ,stan sie” i ,,przez ktére wszystko sie
stato”, powraca teraz w Jezusie, podejmujac na nowo dzieto stworzenia, aby je
odnowic, naprawi¢ zepsucie spowodowane przez grzech. Wcielenie Stowa jest aktem
kosmicznym, réwnie waznym jak stworzenie $wiata, a nawet wazniejszym, chociaz
zostato dokonane w milczeniu, w glebokiej ciemnosci” 3.

Ta gteboka eksplikacja teologiczna historii zbawienia ujawniona w Hymnie nie
jest jednakze tozsama z gtebokim doswiadczeniem chrzescijanskim. Kto$, kogo
interesuje przede wszystkim ,,Bég wiary”, powiedziathy, iz ,uznanie faktu, ze Bdg
dziata w kosmosie stanowi [...] pierwszy etap” 3 tego doswiadczenia. Wazna jest
bowiem w utworze perspektywa podmiotu lirycznego, jego zywsza obecno$¢ w
strukturze narracji lirycznej. A objawia sie ona gtéwnie w relacji do aktualizowanej
sytuacji profetycznej — o czym za chwile — i w obrazowej kreacji ,,Przeczystej
Rodzicy”. A ta wchodzi do utworu bardziej jako ,Niebianka”, by btyszcze¢
»Srebrzystej pierzem teczy” niz jako stuzebnica Pariska. Zresztg ,,nie wchodzi” ale
»wschodzi”! Wiadomo, ze ,wschodzi” stonce® ksiezyc, ranek, jutrznia, obiok,

2 Zob. W Kubacki. Hymn na dzien Zwiastowania N.M.P. W: tenze. Pierwiosnki polskiego
romantyzmu. Krakéw 1949 s. 121-133; S. Skwarczynska. ,,Hymn na dzieh Zwiastowania N.P. Maryi”
(Préba nowego odczytania utworu). W; taz. Mickiewiczowskie ,,powinowactwa z wyboru" s. 194-224;
K. Kremser. ,,Hymn na dziefi Zwiastowania N.P. Maryi" Adama Mickiewicza. ,,Roczniki Humanisty-
czne” 19:1971 z. 1s. 71-79; S. Skwarczynska. Rozwazania genologiczne nad dwoma utworami Mic-
kiewicza. ,,Hymn na dzien Zwiastowania N.P. Maryi" i ,,Stowa Panny". W: taz. Pomiedzy historig a
teorig literatury. Warszawa 1975 s. 22-44.

B Por. taz. ,,Hymn na dzieA Zwiastowania N.P. Maryi" s. 209 nn.

3 Zob.: Kubacki, jw. s. 127-128; Skwarczynska. ,,Hymn na dzief Zwiastowania N.P. Maryi"
s. 210-212.

P Skwarczynska (Rozwazania genologiczne s. 26) czas ten nazywa ,.Czasem mistycznym”.

% Danielou, jw. s. 143

37 Tamze s. 63.

3B Por. Skwarczynska. Rozwazania genologiczne s. 28.
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tecza... Tymi to i zblizonymi elementami przyrody, chetnie w wymiarze kosmicznym
(,niebios zwierciadta™), obrazowana bedzie dziewica Syjonu.

Wschodzi na Syjon ,,jak ranek z morskiej kapieli”. Nie darmo krytycy zweszyli
w tym akwatycznym obrazie koneksje z Afrodyta (Wenus) wynurzajacag sie z
morskiej piany39. Skojarzenie z renesansowym obrazem Botticeltego réwniez jest
uzasadnione. Ta epifania ,Niebianki” jakby na sposob rokokowy utkanej z
Swietlnych efektow ciat niebieskich sugeruje bardziej domene religii niz wiary i kaze
nam mysle¢ o objawieniu kosmicznym, pierwotnym, niejako wiasciwym wszystkim
religiom — takze poganskim. Aluzje kulturowe do antyku i renesansu okazujg sie
rzeczywiscie nieprzypadkowe.

Sakralizacja wybranych elementéw $wiata, wiasciwa wszystkim religiom, ostre
oddzielanie sacrum od profanum, za ktérym tkwi — by¢é moze — nieuswiadomione
odmawianie wszechmocy Bogu, profilowaé¢ bedzie takze tkanke obrazowg liryki
rzymsko-drezdenskiej, tak przeciez jednoznacznie okre$lonej tematycznie. W tym
przeciez okresie (1830) powstanie Aryman i Oromaz, parafraza z Zenda- Westy w
pointowej kompozycji, ujawniajgca zmaganie mocy ciemnosci z mocami Swiatfa.
Ow dualizm ujawnia ,wypaczenie religii kosmicznych”, wiasnie charakterystyczne
— jak zauwaza Danielou — dla ,[...] iranskiego mazdeizmu Zoroastra, ktory
przeciwstawia pierwiastek Swiatta Ahura Mazde pierwiastkowi ciemnosci Aryma-
nowi” 40.

I cho¢ zwycieza Oromaz — ,,przedwieczne stonice”, a Aryman osiadt znéw w
punkcie wyjsciowym tj. ,w samym przepasci niezgtebionej Srodku” — nie
przypadkowo wersy inicjalne w przestawionym porzadku powrécg w zakoriczeniu
— to przeciez misterium to ,,oddechami” kosmicznych ,,wiek wiek6éw” powtarzaé
sie bedzie bez kofica. Znowu koniec stanie sie poczatkiem itd. Jest to bowiem Bdg
mityczny z ,,onego czasu” 4l a nie BAg biblijny — twdrca historii i poprzez historie
sie objawiajacy. Faworyzacja elementdw kosmicznych uzytych do budowy prze-
strzeni mitycznej w rozumieniu Cassirera42, owo ,,szczeblowanie w gére” i ,runiecie
na dot gtowg” w orbicie ,,Srodka” znakomicie niweluje czas historii, wprowadzajac
porzadek czasu mitycznego. Kolisto$¢ czasu, jego rytmiczne nawroty sprawiajg
wrazenie niezmiennosci. Brak owego chrzescijafnskiego nakierowania na czasy
finalne, eschatologiczne.

Sakralizacja usztywnia, przenosi w regiony religii, likwidujac porzadek drogi. A
kiedy cztowiek szuka w religii samousprawiedliwienia i uswiecenia, wtasnie tego, co
mu moze dac retigia, wowczas — jak zauwaza Karl Barth — ,[...] niezaleznie od
chwili, w ktorej powoduje interwencje Boskosci, nie znajduje sie na drodze, ktora

Zob. J. Kleiner. Mickiewicz. T. 1. Dzieje Gustawa. Wyd. 2. Lublin 1948 s. 210; Borowy,
jw. s. 6.
4 Danielou, jw. s. 32.
4 Por. Eliade, jw. s. 86 nn.
L Por. M. Maciejewski. Mickiewiczowskie ,,czucia wiecznosci" (Czas i przestrzen w liryce
lozaniskiej). W: tenze. Poetyka — gatunek — obraz. W kregu poezji romantycznej. Wroctaw 1977 s. 76.
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doprowadzi go do spotkania z prawdziwym Bogiem. Przeciwnie, droga ta moze go
jedynie oddali¢ od Boga i skierowa¢ przeciwko Niemu. Wszelkie bowiem objawienie
odmawia wiasnie cztowiekowi prawa rozwigzywania samemu problemu wiasnego
zycia, wihasnego samousprawiedliwienia” 43

Metoda kosmicznej, aczasowej, sakralizujgcej kreacji z Hymnu powrdci po
jedenastu latach w konstrukcji dzieciecej, czystej bohaterki wiersza Do M.L. w dniu
przyjecia komunii Swietej. Rokokowa zjawa utkana z ,promieni nieSmiertelnej
laski” 44, ktérych nosicielem jest ,,Aniot obronca” zostala idealnie wydzielona z
rzeczywistosci ,,profanum”, w ktérej egzystuje podmiot po stronie ,grzesznikow
nieczutych”.

Przebostwienie ,,dzieciecia” odbywa sie nie mocg dynamicznie dziatajgcego aktu
wcielenia, ,,w ktérym odwieczne Stowo Ojca stato sie ciatem, [wihasnie!] przekracza-
jac granice «sacrum»”45 ale ma odniesienie do statycznie pojetego wzorca sakra-
mentalnego, ktory sakralizuje mechanicznie, na sposdb religijny. Religijne tez sg
reakcje podmiotu powodowanego nie Bogiem mitosci, lecz strachem. W takim
kontekscie pokora musi jawi¢ sie jako ascetyczna cnota wyrastajgca z dyspozycji
dzieciecych a nie jako ostre widzenie prawdy o sobie. Stagd budzi¢ musi zazdrosc,
gdyz nie moze jej wykrzesa¢ woluntarystycznie myslacy ,stary cztowiek”:

Dzi$ cie za stotem swym Chrystus ugoscit,
Dzi$ Aniot tobie niejeden zazdroscit;

Ty spuszczasz oczy, ktére Béstwem gorg m—
Jak ty mnie swojg przerazasz pokorg!

To maksymalne bycie chrzescijaninem, bo¢ zrodzone z sakramentalnego prze-
béstwieniad6, zdradza jednak przezywanie chrzescijanstwa w kategoriach religij-
nych, oczywiscie w przyjetym rozumieniu religii. ,,Bycie w tasce” pojmowane jest nie
jako droga, lecz jako pulsujacy stan z pewng analogig do kolistych nawrotéw
objawienia kosmicznego.

Hymn taczy z Do M.L. ciggtos¢ myslenia religijnego. Zasadniczo zmienita sie
natomiast koncepcja podmiotu lirycznego, ktory zszedt z piedestatu wieszczo-pro-
fetycznego i zaczyna ujawnia¢ swojg niemoc:

Ja bym dni wszystkich rozkosz za nic wazyt,
Gdybym noc jedng tak jak ty przemarzyt.

W Hymnie podmiot nie ujawniat sie pierwszoosobowo, cho¢ podskornie
identyfikowat sie z glosem lzajasza i Ezechiela, uzurpujac sobie wieszcze prawo do

43 Cyt. za Thils, jw. s. 14.

44 Réwniez Wactaw Borowy zauwaza, ze wiersz ten ,[...] zaskakuje nas [...] jaka$ salonowoscig. Bo
gdy mamy podziwia¢ kogo$ postepujacego droga $wietosci, to raczej nam rozprasza uwage wiadomos$¢ o
jego «wdzigkach» i o jutrzence «stulajacej» rozmodlone usta” (jw. s. 13).

4% Von Allmen, jw..s. 1427.

4 Por. Borowy, jw. s.13.
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zapowiadania wielkiej przemiany i na sposdb poetycki te przemiane uobecniajac.
Chodzi bowiem nie tylko o nowe stworzenie $wiata i zapoczatkowanie w Jezusie
Chrystusie nowego stworzenia wzorcowego czaséw eschatologicznych, ale takze —
moze nawet bardziej — o ruszenie z posad bryly Swiata, o odarcie jej z ,,oplesniatej
kory”. Trafnie zauwaza Skwarczynska, ze wieszcz, ktorego wyraza tkanka pro-
fetyczna Hymnu, ,[...] jest nie tylko tym, ktéry posiadt wiekszg niz og6t wiedze i
moc poetyckiego stowa. Jest tym, ktdry czego$ dla og6tu dokonat przez swojg moc
wewnetrzng, tym, ktory sytuacje spoteczng posungt o krok dalej, przeksztatciwszy
pragnienie zmiany w pewnos$¢ zmiany”47. Ta pewno$¢ wspiera sie przede
wszystkim na biblijnym ,,staf si¢”, na stowie Jahwe, ktére powotato do istnienia
wszechs$wiat48 gdyz stowo Boze jest zawsze tozsame z rzeczywistoscig. Aforystyczna
koda zamykajagca Hymn posiada tylko ten jeden czasownik (Verbum) w formie
nakazu i spetnienia. Pozostate stowa (tylko rzeczowniki!) sg jego spetniong toz-
samoscia:

Grom, btyskawica!
Stan sie, stato;

Matka dziewica,
Bdg ciato!

O tym, na czym ta wielka przemiana w wymiarze spotecznym ma polega¢, mowi
Oda do miodosci4o. Swiata w sensie petnego istnienia jeszcze nie ma. Sa tylko
Ezechielowskie ,,szkieletéw ludy” 50, lub ,,wody trupie” korespondujace z biblijnymi
wodami $mierci, z potopem. | znéw powr6ci uprzedmiotowione (w cudzystowie)
,».stan sie” niby magiczne zaklecie, wywotujace swiat z niebytu, aby stato sie tak jak
byto na poczatku:

A jako w krajach zametu i nocy
Skiéconych zywiotdw wasnig,
Jednym stan sie z bozej mocy
Swiat rzeczy stanat na zrebie:
Szumig wichry, cieka gtebie,

A gwiazdy biekit rozjasnia —

Oda do miodosci ujawni jaskrawo to, co byto implicite zawarte juz w Hymnie, ze
nowy zbawiony $wiat narodzi sie za sprawa woluntarystycznej postawy cztowieka:

Mtodos¢ go pocznie na swoim tonie,
A przyjazih w wieczne skojarzy spéjnie.

4 Skwarczynska. ,,Hymn na dzien Zwiastowania N. P. Maryi" s. 217. Tu i w nastepnych cytatach
— takze poetyckich — jezeli nie zaznaczono inaczej, podkreslenia i kursywa pochodzi¢ bedg od autora

8 Por. Kubacki, jw. s. 131.
4y Por. Skwarczynska. ,,Hymn na dziefr Zwiastowania N. P. Maryi” s. 217-219.

PEz 37,1-14.
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Hymn widziat te szanse w profecji poety, Oda w solidarnosci mtodych. | w
jednym, i w drugim wypadku liczg si¢ sity na zamiary. Dziatanie Boze, choé¢ tak
wyeksponowana zostata jego biblijna potencja, sprowadza sie do rangi idealnego
wzorca, ktory moze zrealizowa¢ wieszcza moc poety lub ,republika mtodych”5L
0 tej woluntarystycznej postawie méwic jeszcze bedzie jeden z aforyzméw Zdan
1 uwag:

Niebo samo nie spadnie, trzeba je osiagna¢;
| Pan Bég sam nie zstapi, potrzeba go $ciagnac.
(Krélestwo Boze gwatt cierpi).

Tak indywidualizm romantyczny stawia tame objawieniu si¢ Bozej wszechmocy.
Tama ta jednak wkrdétce zacznie sie kruszy¢ i poeta-podmiot bedzie rezygnowat ze
swoich stwdrczych uzurpacji. Ostatnia strofa Arcy-Mistrza (1830) jest jakby
rozmowg z samym sobg, wypowiedzig ,,smutnego, gdyz sam jest peten winy”.

Arcy-Mistrzem nie bedzie juz nadczlowiek wyniesiony ponad tlum, lecz
faktyczny Stworca wszechrzeczy: duchéw, ludzi i zywiotéw. Objawienie kosmiczne,
ktére w Hymnie i Odzie stuzylo jako wzorzec zachowarn stwdérczych poety i
»,mtodego pokolenia”, teraz uwolnione od tych powinnosci, bedzie dodatkowo
»oczyszczane” (w konkluzji kazdej strofy5) smutng refleksjg podmiotu, ze

[...] $wiat przez tyle wiekdw, z dzid tak wiela,
Nie poja! jednej mysli tworzyciela.

Owym ,niepojetym” Arcy-Mistrzem jest najpierw Bog-stwdrca, ktdry potem
objawi sie jako Stowo wcielone. Wiersz jest bowiem jakby syntezg calej historii
zbawienia, narracjg paralelng do historii biblijnej. Watek liryczny rozwija sie jakby
dwoma nurtami. Najpierw historig globu, a nastepnie historig cztowieka, dla
ktérego Bog przeznaczyt powotanie bycia ,,synem bozym” — doktadne przeciwien-
stwo romantycznego indywidualisty. Niezrozumiang przez cztowieka nieodkupione-
go historie globu obrazuje poeta w kategoriach archetypicznych zywiotow:
powietrza, wody, ziemi i ognia, ktére Bog ,,naciagnatjak struny”, by cztowiek maégt
w nich dostysze¢ obecno$¢ Arcy-Mistrza:

Mistrz, co malowat na niebios biekicie
I malowidta odbit na tle fali,

Koloséw wzory rzezat na goér szczycie

I w glebi ziemi odlat je z metali:”

8 Formuta A. Witkowskiej (Réwiesnicy Mickiewicza, zyciorys jednego pokolenia. Warszawa 1961
s. 70).

52 O kunszcie kompozycyjnym Arcy-Mistrza i Rozmowy wieczornej pisze precyzyjnie w Drogach
rozwojowych liryki Mickiewicza Cz. Zgorzelski (w tomie: O sztuce poetyckiej Mickiewicza. Préby zblizen
i uogolnien. Warszawa 1976 s. 39-40).

% Podkr. moje — M. M.

16 — Roczniki Humanistyczne
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Ta tez i strofa pierwsza stanowig najpetniejsze zobrazowanie objawienia kosmiczne-
go, uobecnienie Boga religii. A poniewaz epifania ta nie zostata — jak to miato
miejsce wczesniej — sfunkcjonalizowana w duchu woluntarystycznego profetyzmu
romantyka, dlatego zaistniata niejako naturalna mozliwos¢ otwarcia sie na ,,Boga
wiary”. Wykrystalizowato sie nowe oparcie, ,[...] punkt wyjscia dla objawienia
biblijnego. Objawienie biblijne — konstatuje Danielou — odnosi sie zasadniczo do
dziatania Boga, BOg objawienia biblijnego nie jest znany bezposrednio, w swojej
istocie, znany jest jedynie poprzez swoje interwencje. Tylko, ze te interwencje nie sg
juz prawidtowosciag por roku czy tez ruchu gwiazd, jak w przymierzu kosmicznym,
ale kazda z nich stanowi szczeg6lne, jedyne wystapienie Boga w historii ludzi; za$
ich catoksztatt tworzy historie Swieta, czyli historie zbawienia” 54

Bog najpetniej objawit ,bozg potege” i mitos¢ do cztowieka we wecieleniu
Chrystusa i wjego misterium paschalnym. Jezus wypowiedziat mito$¢ Ojca ,,gtosem,
czynem, cudem”. Znamienna jest w Arcy-Mistrzu ta pokorna rezygnacja z uroszczenh
romantycznego poety na rzecz nowego ,,mistrza wymowy”.

Woczesniej poeta wykorzystywat stylistyke biblijng i wzorcowe akty objawien, by
na sposob mitycznys kreowac poete-proroka, teraz romantyczne myslenie o mocy
i kompetencjach artysty postuzy do konstruowania boskiego Arcy-Mistrza. Ale w
tych kategoriach nie da sie do korica kreowaé Bog wcielony, Kto$, kto objawit sie
nie w wywyzszeniu, lecz w kenozie:

Dotad mistrz nazbyt wielkim byl dla $wiata,
Dzi$ $wiat nim gardzi poznawszy w nim brata.

A co ze wspomnianym przeznaczeniem cztowieka? Dla niego takze istnieje wzor
kenozy. Ale wiasnie tylko wzor wyrazony w retorycznym programie i tylko w
odniesieniu do artysty, ktéry nie schodzi jeszcze do gtebin swojej egzystencji, lecz
pozostaje na poziomie zachowarn spotecznych:

A ty sie skarzysz, ze kto$ w braci thumie
Twych mysli i méw, i dziet nie rozumie?
Spojrzyj na mistrza i cierp, bozy Synu,
Nieznany albo wzgardzony od gminu.

Program nazbyt moralistyczny, wykoncypowany retoryczng logika. Z krzyzem
wprawdzie ale bez zmartwychwstania. DoSwiadczenie zycia moze go zachwiac. | tak
sie tez dzieje w powstatym w tymze 1830 roku wierszu Do Matki Polki:

Syn twoj wyzwany do boju bez chwaty
| do meczenstwa... bez zmartwychwpowstania.

% Danielou, jw. s. 64.

% Mit pojmuje sie tu za Rolandem Barthesem jako ,,wtérny system semiologiczny” ,,zerujacy” na
znaczeniach systemow, na ktérych jest nadbudowany (pot. Mit dzisiaj. W: tenze. Mit i znak. Eseje.
Przel. W. Btorfiska. Wybér i wstep J. Btonski. Warszawa 1970 s. 31).
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Maksymalistycznie na sposéb romantyczny i.. ludzki wartoSciowana wolno$¢
polityczna — nie na darmo romantycy odkryli ,, ducha narodu” — stanowi¢ bedzie
przeszkode do egzystencjalnego wejscia w misterium paschalne5. Zndw pojete ono
zostanie zewnetrznie, wzorcowo, a przy tym wyinterpretowane w duchu mesjanizmu
narodowego.

Analogia miedzy meka Odkupiciela a martyrologig narodowa, w ktdrg niby w
posepna pedagogie wplecione zostaje polskie dziecko, metoda tak sprawna w
wymowie poetyckiej, stanowi po stronie doswiadczenia chrze$cijafiskiego owo
Eliadowskie pomieszanie planéw. Drastyczne zabiegi pedagogiczne majg wypraco-
waé dyspozycje do wchodzenia w misterium pasyjne, ktore jest osiggalne tylko jako
dar, najczesciej na drodze dosSwiadczenia mistycznego. Zreszta cziowiek, ktory
wyjdzie z ttoczni mistycznej mesjanizmu narodowego stanowi doktadne przeciwieri-
stwo ,,nowego stworzenia” w rozumieniu chrze$cijafiskim. Chodzito bowiem réw-
niez poecie o osiagniecie bolesnej ironii:

Tam si¢ nauczy pod ziemie kryé z gniewem
I by¢ jak otchtan w mysli niedoscigty,
Mowe trué¢ z cicha, jak zgnitym wyziewem,
Posta¢ mie¢ skromng jako waz wystygly.

Tragicznym spadkobiercg tej martyrologicznej edukacji bedzie ,,chtopiec polski” z
Elegii o0... Krzysztofa Baczynskiego5/, cho¢ piewca i uczestnik powstania warszaw-
skiego kaze przekroczy¢ swojemu bohaterowi ciemng bariere pozornego chrzescijan-
stwa, by i$¢ w kierunku mitosci nawet do nieprzyjaciét, by zaczaé ,walczyé
mitoscig” 58

Zanim padie$, jeszcze ziemie przezegnate$ reka.

Czy to byta kula,synku, czy to serce pekio?

3

Rzecz znamienna, ze dotychczas skomentowane wiersze: Hymn, Arcy-Mistrz, Do
Matki Polki z wyjatkiem Do M.L. rezygnujg z pierwszoosobowej ekspresji
podmiotu, natomiast chetnie operujg programowym ,,ty” lirycznym, jakby chodzito
o program zycia dla kogo$ a nie dla siebie. Wiadomo ,jak”, ale kt6z potrafii... Tym

% Dotyczy to przede wszystkim lirykéw patriotycznych takich jak Nocleg czy Reduta Ordona, gdzie
»Swiadomo$¢ kerygmatyczna” wyraznie sfunkcjonalizowana zostata ,patriotycznie” i ,,narodowo”.
Wydarzenia z historii Polski zaczynajg zastepowa¢ wzorcowe dla historii zbawienia dzieje lzraela, a
wybaczenie faczy sie paradoksalnie np. tak jak w Noclegu z pogarda, a nie z mitoscia.

57 Przejmujaco i odkrywczo pisze na ten temat I. Opacki (Elegia optymistyczna. O poezji Krzysztofa
Baczynskiego. ,Roczniki Humanistyczne” 15:1967 z. 1 s. 145-177).

B O dar takiej walki prosi podmiot w Modlitwie do Bogarodzicy: “nagnij pochmurng bron nasza,/
gdy zaczniemy walczy¢é mitoscig” (K. K. Baczynski. Utwory zebrane. Opra¢. A. Kmita-Piorunowa
i K. Wyka. Wyd. 2. T. 2. Krakéw 1970 s. 107; réwniez z tego wyd. cytat nastepny s. 106).
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bardziej to zadziwia, poniewaz — jak wiadomo — pierwszoosobowa perspektywa
podmiotu lirycznego nalezata do podstawowego arsenatu romantycznych $rodkéw
wyrazu. Chciatoby sie tu moéwic¢ o ,,uczciwosci” liryka, ktéry wyraza tylko stany
przezyte, inne natomiast pojawi¢ sie mogg w perspektywie pragnienia, czy mowiac
jezykiem teologii biblijnej — obietnicy.

Ale przeciez nie ma petniejszego chrzescijanstwa bez wprowadzenia misterium
paschalnego w kontekst egzystencjalny. O tym pouczajg ,,Swiadkowie”® i wspot-
czesna hermeneutyka biblijna typu Paula Ricoeura. Ricoeur jako filozof wraz z
Kierkegaardem ,marzy o kaznodziei, ktéry wypowiadatby samo tylko stowo
wyzwolenia, a nigdy nie rzucat stowa zakazu i potepienia, o kaznodziei, ktory
gtositby krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa jako poczatek tworczego zycia i
wyciagnatby na uzytek naszej epoki wszystkie konsekwencje Pawiowej antynomii
miedzy Ewangelia a Prawem. Wedtug tej antynomii sam grzech okazatby sie w
mniejszym stopniu przekroczeniem zakazu niz przeciwiefistwem Zzycia w fasce.
Grzech oznaczatby wtedy zycie pod panowaniem Prawa, to znaczy taki sposéb
bycia, w ktérym egzystencja ludzka zamknieta jest w przekletym kregu prawa,
wykroczenia, poczucia winy i buntu”60. Tak przepowiadany Kerygmat, ktory jest
Stowem, Chrystusem, wyprowadzatby z giebin egzystencjalnej $mierci cztowieka
zycie wieczne. Bo¢ ,suwerenno$¢ Chrystusa — jak zauwaza Chenu — nie jest
ograniczona do $wiata zwanego «nadprzyrodzonym». Chrystus jest Stowem, ktére
stato sie ciatem; to samo Stowo stwarza i zbawia. Wcielenie doprowadza do konca
akt stworczy, w ktorym cztowiek przez Chrystusa realizuje w sobie obraz Boga
przez to, ze w biegu historii wspotdziata w stwarzaniu” 6L

Mickiewicz na pewno Swiadom by} tych koniecznosci w okresie pracy nad
Zdaniami i uwagami z dziel Jakuba Bema, Aniota Slazaka (Angelus Silesius) i Se-
-Martena. Swiadom byt, ze sama ,figura nie zbawi”, ze Stowo musi sie wcielag;

Krzyz wbity na Golgocie tego nie wybawi,
Kto sam na sercu swoim krzyza nie wystawi.
(Figura nie zbawi).

Swiadom byt faktu, ze takze martwa jest tzw. ,,wiara teoretyczna”:

5 Takimi $wiadkami byli najpierw apostotowie, ktérzy mocg Ducha Swietego zmartwychwstali
egzystencjalnie do zycia wiecznego, bo na drzewie krzyza zostato razem z Chrystusem zniszczone ,,ciato
grzechu”. W wodach chrzcielnych, ktére wyptynety z boku Ukrzyzowanego, zostat zatopiony stary
cztowiek, by nowy mogt otrzymac zycie z Ducha Zmartwychwstatego. Ten ,,nowy cztowiek”, tozsamy z
Chrystusem, jest teraz rozdawcg zycia wiecznego, objawia sie jako Kosci6t, ktéry musi gtosi¢ ,,dobra
nowine”. Por. F. Konig. ,,Kosciot" to znaczy: On datpoczatek! W: Chrystus i $wiat s. 260; Jankow ski,
jw. s. 535-536.

60 P. Ricoeur. Religia, aleizm, wiara. Przet. H. Bortnowska. W: M. Philbert. Paul Ricoeur czy
wolno$¢ na miare nadziei. (Szkic o tworczosci i wybér tekstow). Teksty wybrat S. Cichowicz. Przekt.
B. Bienkowska, H. Bortnowska, S. Cichowicz. Warszawa 1976 s. 235-236.

6l Chenu, jw. s. 71.
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Wierzysz, ze sie B6g zrodzii w betlejemskim ztobie,
Lecz biada ci, jezeli nie zrodzit sie w tobie.
(Boze narodzenie).

Bowiem ,przedmiotem wiary — jak zauwazy Chenu — nie jest ani jaki$ system
mysli, ani ttumaczenie Swiata lub historii, ani wreszcie analiza ekonomiczna
spoteczenstwa. Wiara jest to przyjecie stowa Boga, ktdrym Chrystus, Bég-cztowiek,
zwraca sie do czlowieka” 62

| wreszcie poznat poeta klucz do egzystencjalnego odczytywania Biblii, do
traktowania jej jako wiasnej biografii, jako czego$ — jak pisze o przypowiesciach
biblijnych Yves Congar — ,w rodzaju luster, w ktérych [... trzeba] rozpoznac
prawde wiasnej postawy” 63 Bowiem tylko woéwczas napowrdt nawigzane zostanie
przymierze z Bogiem, wigczony zostanie strumieri zycia zdolny ozywic ,,starego
cztowieka” (Marcin Luter pieknie poréwnuje tekst biblijny, z ktérego emanuje
stowo wcielone ,,do betlejemskich pieluszek” 64):

Siowo stato sie ciatem, azeby na nowo
Ciaio twoje, cztowieku, powrécito w stowo.
(Stowo i ciato).

Ale to egzystencjalne odczytywanie Biblii, owo sprawdzanie kondycji podmio-
tu probierzem Stowa Bozego, nastepowato niezdecydowanie w tym znaczeniu, ze
po rewolucyjnej w sensie poetyckim i w zakresie doswiadczenia egzystencjaino-
-chrzescijanskiego Rozmowie wieczornej powstang Medrcy oraz Rozum i wiara,
gdzie to doswiadczenie zostanie jakby sptycone, czesciowo zapoznane alegoryzacjq
misterium paschalnego ,,dla innych” (Medrcy) czy retoryczng dywagacjg na temat
wyzszosci wiary nad rozumem (Rozum i wiara)b.

W Zdaniach i uwagach znajduje sie wazny dla $wiadomosci chrzescijanskiej
poety aforyzm. Jest nim Gos¢:

Wotasz Boga; on czesto schodzi po kryjomu
| puka do drzwi twoich, ale$ rzadko w domu.

Ta sparafrazowana poetycko mysl z Apokalipsy iw. Jana (3,20) jest niesamowicie
wazna. W swoim podtekScie zawiera ona sugestie, ze inicjatywa nawiedzenia
cztowieka nalezy do Boga. Wprawdzie — jak pisze Gustave Thils — ,,cztowiek
powinien otworzy¢ przed Chrystusem drzwi [...]. Jezeli jednak drzwi otwierajg sie —-
i tu teolog katolicki oddaje gtos Barthowi, teologowi protestanckiemu — jest to
quoad actum i quoad potentiam dzieto Chrystusa, ktéry jest na zewnatrz. Jest tez

t2 Tamze s. 58.

6 Chrystus i zbawienie $wiata. Ttum. A. Turowiczowa. Krakéw 1968 s. 91.
M Hamman, jw. s. 80.

&6 Por. Borowy, jw. s. 16-17.
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bezwzgledng prawda, iz Chrystus zmartwychwstaty przenika przez zamkniete drzwi
(J 20,19 i nast.)”66.

,GosEmi” byli trzej Aniotowie pod debami w Mamre, ,,Gosciem” byt Aniot
Gabriel w Nazarecie. Dlatego tez wiasnie jako ,,pierwszy”,jako ,,gos¢ nieproszony”,
objawi sie wcielony B6g ttumom w Medrcach. Bog przychodzi nawet jak ztodziej
(Mt 24,43), gdy medrcy usneli:

W nieczutej, ale niespokojnej dumie
Usneli medrcy, — wtem odlgos ich budzi,
Ze BoOg widomie objawit sie w thumie

I o wiecznoséci przemawia do ludzi-

Druga sugestia, ktdrg przynosi Gos¢, to ,,obecnos¢ w domu”, bycie w swojej
konkretnej rzeczywisto$ci psychospotecznej, gdyz ona potrzebuje zbawienia. ,,Oto
bowiem krélestwo Boze posréd was jest” (bk 17,21), ciato cztowieka ma byc¢
$wigtynig Boga i mieszkaniem Ducha Swietego (IKor 3,16). Jest niemozliwa zadna
duchowa przemiana cztowieka, o ile nie bedzie wyjscia z jego konkretnej sytuacji
egzystencjalnej. Wszak i to napisze Mickiewicz w Zdaniach i uwagach:

Do nieba patrzysz w go6re, a nie spojrzysz w siebie;
Nie znajdzie Boga, kto go szuka tylko w niebie.
(Gdzie niebo?).

Gos$¢, ktory nawiedza w Rozmowie wieczornej podmiotowy ,,domek ducha”, jest
wiasnie mieszkancem ,,0bojga zywiotow”: nieba i ziemi: ,,Z tobg ja gadam, co
krélujesz w niebie, / A razem gos$cisz w domku mego ducha”67. To nowe,
nieustanne wcielanie sie Boga w konkretng egzystencje, jest niewatpliwym novum w
liryce Mickiewicza i w liryce romantycznej réwnocze$nie. Jest ono motywowane
bolesng prawdg witasnego zycia, zycia nieudanego. Doswiadczenie to przekonuje, bo
0 tym nie chce sie méwic. Istniejg wewnetrzne i zewnetrzne normy szczero$ci68. Nikt
nie chce odkrywacé ,,zgryzoty i skruchy” zagrzebanej w ciemnosciach pétnocy. Moz-
liwe to jest tylko ze wzgledu na owego spéznionego Goscia, dalekiego i bliskiego:

Gdy po6tnoc wszystko w ciemnos$ciach zagrzebie
| czuwa tylko zgryzota i skrucha,

Z tobg ja gadam! Stéw nie mam dla Ciebie:
Mys$l Twoja kazdej mysli mej wystucha:
Najdalej wiadasz i stuzysz w poblizu,

Kro6l na niebiosach, w sercu mym na krzyzu.

Autentycznej intymnosci spotkania nie sprzyja tylko pudto rezonanséw retory-
cznych, owych barokowo-mistycznych antynomii: nieba i domku ducha, Kréla na

6 Jw: s. 21
67 Podkr. moje — M. M. _
@8 Trafnie zauwazy! Borowy, ze ,jest tez Rozmowa wieczorna wierszem z serca do serca (jw. 21).
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niebiosach i ukrzyzowanego, Krdéla i poddanego. Wchodzg one jakby na mocy
cigzenia tradycji literackiej i religijnej@d. Prawdziwa interwencja Boga nie sprzyja
grandilokwencji:

Gtosniej nizli w rozmowach B6g przemawia w ciszy,
I kto w sercu ucichnie zaraz go ustyszy.
(Cichosc).

Interwencja Boga jest nakierowana personalistycznie: przychodzi dla mnie a nie dla
innych, cho¢by to nawet byli nierozumni medrcy, zwilaszcza gdy podmiot wylgczy
sie z ich grona. Schodzi sie¢ wtedy na poziom objawienia Boga kosmicznego czy

Boga filozofow. Tak bedzie w pieknej, cho¢ jakze retorycznej strofie zamykajacej
liryk Medrcy:

Spetnili medrcy na Boga pogrzebie

Kielich swej pychy. — Natura w rozruchu
Drzaia o Boga. — Lecz pokéj byl w niebie.
Bdg zyje, tylko umart w medrcéw duchu.

W Rozmowie wieczornej najbardziej przekonywajgce sg strofy mowiace o
prawdzie podmiotowej i strofa obrazujgca przebdstwienie podmiotu, choé promien-
ne kursowanie dobra i mitosci, przypomina sakralizacje dziewczynki z wiersza Do
M.L.10, nieprzypadkowe jest takze sytuowanie siebie jako dziecigcia Bozego.
Swietlna transformacja podmiotu aktywizuje traaycyjna leksyke poezji mistycznej:

| kazda dobra mysl jak promien wraca
Znowu do Ciebie, do Zrédta, do storica,

1 nazad ptynac znowu mie ozlaca,

Sle blask, blask biore i blask mam za gorica.
| kazda dobra cheé¢ Ciebie wzbogaca,

| znowu za nig ptacisz mi bez konca.

Jak Ty na niebie, Two¢j stuga, Twe dziecie
Niech sie tak cieszy, tak btyszczy na Swiecie.

® Borowy, zgadzajac sie na zauwazone przez Konrada Gorskiego wptywy epigramatéw religijnych
Aniota Slazaka i na wytropione przez Wactawa Kubackiego zaleznosci od Jana Taulera i Filipa de
Grevia, powie w konkluzji, ze ,je$li by sie miato szukaé blizszego pokrewienstwa tego utworu — nie z
wyrazen, ale z ducha, — to (mimo wersetéw, ktére przywodza na my$l Aniota Slazaka [...] i mimo
kontrastowego obrazowania, przypominajgcego mistykow hiszpanskich) trzeba powiedzie¢, ze bodaj
najblizsze mu stronice znajdziemy w ksigzce O nasladowaniu Chrystusa: dziele pisarza religijnego, ktory
ze wszystkich byt najmniej polemiczny, a gtebokie znawstwo natury ludzkiej fgczyt z religijnoscia tylez
zarliwg co prostg” (jw. s. 21).

0 Rzecz znamienna, ze sakralizacja jako podstawowe dziatanie kazdej religii przynosi analogiczne
»przebéstwienia”, jakby niezalezne od treSci doktrynalnych. Rokokowa ,,$wieto$¢” bohaterki Do M. L.
bardzo zbliza sie do druidycznej ,,epifanii” dziewczynki z wiersza Stowackiego Do pastereczki siedzgcej na
druidéw kamieniach w Pornic nad Oceanem.
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Na ,,prawde” tej strofy pracuje zwrotka nastepna obrazujgca udziat podmiotu w
zabdjstwie Pana Chwaly, ktérego na krzyz zaprowadzity jego postawy: ,,mysl
podta”, ,che¢ zta”, ,,zt08¢”. Postawy te korespondujg z ewangelicznym opisem meki
Panskiej, z faktami gwattéw wywartych na niewinnym: z przebiciem wibcznia, z
napojeniem octem, z ukrzyzowaniem i ztozeniem do grobu.

Cztowiek prawdziwie przebdéstwiony ma postawy Chrystusa. Tak jak lzajasza
»stuga cierpigcy” moze — kochajagc — brac na siebie grzechy i cierpienie Swiata. Nie
objawia juz buntu. Podmiot Mickiewiczowski w zakonczeniu komentowanej strofy
uczciwie dopiero na takg perspektywe wskazuje:

Jak Ty na krzyzu, Twéj pan, Twoje dziecie
Niechaj tak cierpi i kocha na $wiecie.

Jest on w gruncie rzeczy cztowiekiem gleboko cierpigcym, ktérego tocza
»watpliwosci raka”. Wie jednak o tym i przyjmuje Lekarza, ktéry ,,nim sie nie
brzydzi”. Nie gorszy sie tak, jak cztowiek jego grzechem:

Kiedym blizniemu odstoni! mys$l chorg
I watpliwosci raka, co jg toczy,

Zty wnet ucieczka ratowat sie skora,
Dobry zaptakat, lecz odwracat oczy.
Lekarzu wielki! Ty najlepiej widzisz
Chorobe moja, a mng sie nie brzydzisz!

Niezwykle trafng intuicje w zakresie myslenia chrzescijanskiego o mechanizmach
psychicznych cztowieka nawracajgcego sie ujawnia strofa nastepna. To Bog obja-
wienia biblijnego za przyzwoleniem cztowieka dokonuje jego kenozy. On, postu-
gujac sie nawet grzechem, sprowadza go na dno ,piekielnej katuszy”, ktéra jest
rzeczywistoscig cztowieka nie zbawionego. Prawdziwa i efektywna rozmowa z
Bogiem jest mozliwa dopiero z tej perspektywy7L Kazdy inny dialog: filozoficzny,
nawet teologiczny, bylby rozmowa poza swoim domem, czystg alienacja; bycie w
rzeczywisto$ci spotecznej ,,wobec bliZznich” stanowi skuteczne antidotum na te alie-
nacje:

Gdym wobec bliznich dobyt z giebi duszy
Gtos przerazliwszy nizii jek cierpienia,

Glos wiecznie grzmiacy w piekielnej katuszy,
Cichy na ziemi — glos ztego sumnienia:

Sedzio straszliwy! Ty$ ognie rozdmuchat
Sumnieniu ztemu — a Ty$ mnie wystuchat.

I tu mozna postawi¢ pytanie o ,gtebokos$¢” inicjacji podmiotu lirycznego
Rozmowy wieczornej w chrzescijanstwo? Wezwany przez ,Sedzie straszliwego”

7L Warto zwréci¢ uwage na izomorficzng odpowiednio$¢, jaka zachodzi miedzy odkrywcza
.prawda” doswiadczenia a rewelacyjnoscig stylistyczno-gatunkowa Rozmowy podkreslang przez
Czestawa Zgorzelskiego (Drogi rozwojowe liryki Mickiewicza s. 41).
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pozwolit, by dokonywat sie sgd nad jego zyciem. Ale w konkluzji utworu pozostaje
romantykiem, indywidualista spowijajacym sie w dume ,jak mgly szate”. Jest
bratem Konrada z Wielkiej Improwizacji, zbyt dumny by pozwolit sagdzi¢ sie przez
ludzi, ciggle jeszcze predestynowany tylko do rozmowy z Bogiem72, zna jednak
dobrze swojg sytuacje egzystencjalng:

Gdy mie spokojnym zowig dzieci $wiata,
Burzliwg dusze kryje przed ich okiem,

| obojetna duma, jak mgly szata,

Whetrzne pioruny poztaca obtokiem;

| tylko w nocy — cicho — na Twe tono =
Wylewam dusze we lzy roztopiona.

Gdyby uptywajacy czas traktowac jako ,,droge”, ktdra dana jest cztowiekowi po
to, by mogt powroci¢ do Ojca7@ i gdyby tym kamieniem probierczym chciato sie
sprawdza¢ Swiadomos$¢ podmiotowg wierszy lirycznych Mickiewicza, to jeszcze raz
nalezatoby wskaza¢ na przeszkody wyrastajgce z kultury romantycznej, ktére
utrudniajg wyjscie na te droge.

Poeci romantyczni z racji swojej wrazliwosci, niezwyktosci, czesto profetycznego
statusu uzurpujg sobie szczegélne prawa, wytgczajac sie spod osadu spotecznego74.
Program ten zawart Mickiewicz juz w Zeglarzu (17 IV 1821):

Cq czuje, inni uczu¢ chcieliby daremnie!

Sad nasz, précz Boga, nie dany nikomu.

Chcac mnie sadzi¢, nie ze mng trzeba by¢, lecz we mnie.
— Ja ptyne dalej, wy idZcie do domu.

I cho¢ w przywotanym cytacie pobrzekuje ewangeliczne: ,Nie sadzcie, abyscie...”,
chroni¢ ma ono tylko wybranych, zwiaszcza poete. Romantyk naznaczony cha-
ryzmatem prorockim czuje si¢ powotany do pietnowania i katechizowania innych —

7 ,Konrad — trafnie konstatuje Marta Piwinska — rozwazat wszystkie atrybuty boze i wszystkie
odnalazt w sobie: nie$miertelno$¢, moc twdrcza, mistrzowska doskonato$é, wiadze nad materia,
znajomos¢ porzadku $wiata, natury, celu i przyczyny. Nie rozwigzana zostaje jedynie sprawa wiadzy nad
ludzkimi duszami, ale i w tym Konrad réwny jest Bogu” (B6g utracony i B6g odnaleziony. Buntownicy i
wyznawcy. W: Problemy polskiego romantyzmu. Pod red. M. Zmigrodzkiej i Z. Lewindéwny. Seria 1
Wroctaw 1971 s. 280).

73 Podobng $wiadomos$¢, wspierajac sie Husserlem, ujawnia Julien Green: ..«Kazde zycie ludzkie
jest droga wiodaca do Boga.» Maksyma to, jesli sie nie myle, Husserla. Btogostawieni ludzie, ktérzy
wypowiadajg podobne stowa, pomagaja bowiem zy¢ i oddalajg od nas rozpacz” (Dziennik. Wybor i
przeki. J. Rogozinski, Warszawa 1972 s. 572).

7 O wzorcach osobowych romantyzmu wszechstronnie traktuje Marta Piwinska w rozprawie
Cztowiek i bohater (w: Problemy polskiego romantyzmu. Seria 2. Pod red. M. Zmigrodzkiej. Wroctaw
1974 s. 47-100).
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zwiaszcza ostawionych medrcow75. W Romantycznosci negowali ,,wiare i czucie”
wierzen ludowych, ci sami w okresie rzymsko-drezdenskim zabijg Boga-cztowieka.
Podmiot nie poczuwa sie do winy, wylgcza sie z grona zabdjcow, sytuujac sie po
stronie wrazliwych statystéw optakujacych ,,gorzkimi zalami” % duchowe obnazanie
z szat — aluzja do naukowej dociekliwosci, biczowanie szyderstwami, przebicie
serca rozumami, mistyczne'ztozenie do grobu:

| tajemnicze szaty z Boga zwlekli,

I szyderstwami ciato jego siekii,

| rozumami serce mi przebodii:

A BO6g ich kocha i za nich sie modli!
Az gdy do grobu duma go ziozyia,
Wyszedt z ich duszy, ciemnej jak mogita.

Medrcy nie sg w utworze ,zwyktymi”, nieSwiadomymi mordercami Boga, dla
ktérych dopetnia sie misterium odkupienia. Przydzielit im poeta misje Judasza:

Szli towi¢ Boga, — a zdrada na przedzie
Prostg ich droga, ale zgubng wiedzie.

Medrcy podobnie jak Judasz ,,spetnili [...] na Boga pogrzebie / Kielich swej pychy”.
»Niespokojna duma” jest ich stanem permanentnym, nawet z nig zasypiaja. Ale
przeciez w Rozmowie wieczornej prowadzonej z Bogiem w pierwszej osobie [']77 i
podmiot spowija ,,0bojetna duma jak mgly szata”. Rzecz oczywista, ze chodzi o

» Zauwaza Kubacki, ze ,wiersz Medrcy jest obosieczng bronig: réwniez dobrze moze byé obrécony
przeciw filozofom, jak katechetom” (Legenda o rzymskim pielgrzymie s. 194).

® Zgorzelski, ktory poddat ,wiersz o medrcach” catoSciowej analizie, ujawniajagc zwtaszcza
dramatyczng organizacje tekstu, zatrzymal! si¢ réwniez przy tym najbardziej lirycznym fragmencie, by
pokaza¢ mechanizmy ewokujace najbardziej podmiotowsg perspektywe ,narratora i widza zdarzenia”
(Wiersz o medrcach. W: Cz. Zgorzelski. O sztuce poetyckiej Mickiewicza s. 291-292).

77 Hipoteza Kubackiego ,redukujgca” liryki rzymsko-drezdeAskie” — (Arcy-Mistrz, Rozmowa
wieczorna, Medrcy, Rozum i wiara, Aryman i Oromaz) do nie wykorzystanych wariantéw roboczych
/11 cz.’Dziadbw, wiagze sie réwniez z ich degradacjg artystyczng: ,StwierdziliSmy, ze sg to utwory
nieoryginalne, nieosobiste, nieliryczne i artystycznie stabsze niz prawdziwa liryka Mickiewicza” (Legenda
o rzymskim pielgrzymie s. 189).

Wystepowanie w tych tekstach pierwszej osoby ttumaczy uczony tym, ze ,to sa ustepy wyznan, lecz
nie Mickiewicza, tylko jego bohateréw: Konrada i ksiedza Piotra” (tamze s. 191). Dalej powie, ze ,jest to
wyja$nienie dodatkowe; wystarczajagco bowiem tlumaczy te pierwsza osobe konwencja psalmiczno-mo-
dlitewna” (s. 192).

Oczywiscie, hipoteza Kubackiego jest absolutnie nie do utrzymania. Przeciwstawita sie jej
natychmiast Skwarczyfiska w swoim Sporze o Mickiewicza katolika, a nastepnie uchylona zostata w
zarliwej pracy studenckiej K. Papierkowskiej, A. Chruszczewskiei oraz 1 Opackiego PokrewieAstwo i
artyzm (Uwagi o liryce rzymsko-drezdenskiej) (,,Poionista” 3:1960 nr 12 s. 47-96).

Zdaniem autoréw ,pokrewienstwo” ideowe z Ill cz. Dziadéw nie wyklucza samodzielnego
charakteru tekstéw, odznaczajacych si¢ kompozycyjng samoistnoscig oraz funkcjonalnym wykorzysta-
niem elementéw w ramach oczywistej struktury lirycznej.
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dwa rozne utwory i ostatecznie o dwa odmienne podmioty liryczne. Kiedy w
Rozmowie wieczornej podmiot wypowiadat sie pierwszoosobowo, pojawita sie ostra,
romantyczna antynomia ,,pychy i pokory” zniewalajgca do wejscia w prawde o
sobie, w nawrdcenie. Gdy podmiot staje sie narratorem, gdy obwieszcza ,,negatyw-
ne” spetnienie sie¢ misterium pasyjnego w dumnych medrcach, woéwczas sprowadza
swoje nawrocenie do ptaczu na Boga pogrzebie na podobieristwo ,,cérek jerozolim-
skich” (kLk 23,27-31).

A zatem, cho¢ w Medrcach cudownie zostata oSwietlona droga przez przejscie
paschalne ,Maryi syna” — nie ma na niej wedrowcow: istniejg tylko na planie
sugestii lirycznych wspétczujacy ptaczkowie, jest drzagca o Boga ,,natura w roz-
ruchu” i wieczna $mier¢ medrcéw-Judasza. Radosna koda, ze ,,pokdj byt w niebie”,
ze ,,Bog zyje...”, aktywizuje schemat chrzeScijafnstwa zredukowanego do przeswiad-
czenia, ze zbawienie jest mozliwe dopiero po $mierci.

Na ziemi Bog sie wciela tylko po to, by umieraé, a nie by zmartwychwstawa¢, by
nies¢ konkretne zbawienie. A jest tak, poniewaz podmiot nie pozwala sie do konca
0sadzi¢ przez krzyz. Osad moze by¢ tylko czeSciowy (Rozmowa wieczorna) albo dla
innych (Medrcy).

Owo zatrzymywanie sie wpot drogi powoduje antynomia pychy i pokory
postawiona jako zyciowy drogowskaz. Antynomia ta bowiem stanowi os$rodek
aksjologiczny ksztattujacy romantyczng osobowos$¢. Jest wzorcem w strukturze swej
ztozonym, ponetnym wiec dla romantykow nie znoszacych jasno-biatych schema-
tow, nieweryfikowalnych spolecznie i egzystencjalnie.

Rzecz znamienna, ze kiedy podmiot przemawia w pierwszej osobie antynomie te
natychmiast aktywizuje (Do M. L.r Rozmowa wieczorna, Rozum i wiara).Liryk
Rozum i wiara kontynuujacy niejako ontyczng dyskwalifikacje medrcow (,,dumnych
badaczy”) jest takze w gruncie rzeczy dosy¢ konceptystycznym wierszem o pysze
i pokorze, ktoére pietnujg cztowieka w zaleznosci od uzycia jednej, czy drugiej
wihadzy poznawczej. Rozum rodzacy pyche, obrazowany w kategoriach ciemnej
chmury, pewnego siebie oceanu, gradu — ma oczywiscie wymowe negatywng, tak
jak sens pozytywny ma wiara kojarzona z pokorg, metaforyzowana w kategoriach
Swietlnych, gtéwnie w obrazach promieni stonecznych. Ale Mickiewicz doprowa-
dza nawet do pogodzenia tych przeciwienstw. Pokora, owocujac mistycznym prze-
béstwieniem, dopuszcza do udzialu w chwale Bozej, ktéra jest jakby pychg
pozbawiong egoizmu, chlubg z daru Bozego:

Panie! ma pyche duch pokory wzniecit;
Cho¢ gérnie btyszcze na niebios biekicie,
Panie! jam blaskiem nie swoim zaswiecit.
Mo6j blask jest stabe twych ogniéw odbicie!

* Liryk, ktéry tak programowo stawia problem wiary, wcale nie doprowadza do
obwieszczenia ,,Boga wiary” jako najpetniejszego objawienia. Pojawi sie wprawdzie
Pan, niby nowe wcielenie Arcy-Mistrza, réwniez kreowany metodg psalmiczng,
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dochodzi jednak do niego podmiot nie na drodze doswiadczenia egzystencjalnego
ale poprzez suchg spekulacje?8 poprzez zanegowanie materialistycznej idei ko-
niecznosci i przypadku7, ktérymi manipulujg ,,dumni badacze”. Jest to wiec bar-
dziej ,,.Bog filozofow” poznany ,,od zewnatrz”8), niz Bég objawienia biblijnego,
cho¢ jego poetycki obraz z Biblii pochodzi, stanowi powielenie stereotypu psal-
micznego:

Jest Pan; co objat oceanu fale
| ziemie wiecznie kazat mu zamacac;
Ale granice wykowat na skale,
O ktérg wiecznie bedzie sie roztracac.

Stylizacje i aluzje biblijne nie funkcjonujg nawet tak jak w Rozmowie wieczornej i w
Medrcach, gdzie chodzito o spetnienie Stowa, o ksztattowanie biografii wedtug
wydarzen biblijnych. W Rozumie i wierze stylizacje, a zwlaszcza aluzje biblijne do
potopu i przymierza sakralizujg rzeczywistos¢ podmiotu w duchu religijnosci na-
turalnej. Poeta ksztattuje konceptystycznie trzy plany; |. podmiotowg akcje pychy
i pokory, 2. obrazowanie jej w kategoriach zjawisk atmosferycznych i stofca i 3.

interpretacja natury poprzez wydarzenie potopu i zawarcie przymierza. Oto egzem-
plifikacja:

Kiedy rozumne, gromowtadne czoto

Zgigtem przed Panem jak chmure przed storcem:
Pan je wzni6st w niebo jako teczy koto

i umalowat promieni tysigcem.

| bedzie blyszcze¢ na Swiadectwo wierze,
Gdy lung kleski z niebieskiego stropu;
I gdy méj nardd zleknie sie potopu.

, Spojrzy na tecze i wspomni przymierze.

B Prawie wszyscy badacze podkreslajg znaczng konwencjonalno$¢, a co sie z tym wigze mniejsza
doskonato$¢ artystyczng Rozumu i wiary.

Kubacki stwierdzi, ze ,w wierszu Rozum i wiara mamy dwa tematy, $cile ze sobg zwigzane:
antyracjonalizm i pochwate Opatrznosci. Oba znane z osiemnastowiecznej dewocyjno-apologetycznej
opozycji przeciw racjonalizmowi” (Legenda s. 180).

Poza I. Chrzanowskim (Na szczytach polskiej liryki religijnej. ,,Pamietnik Literacki” 32:1935
s. 73-74) badacze nie majg watpliwosci co do ,intelektualizmu” wiersza w metodzie obrazowania i w
technice formutowania argumentéw. Por.: M. Kridl. Poezja w latach 1795-1863. W: Dzieje literatury
pieknej w Polsce. Cz. 2. Krakéw 1936 s. 43; Kleiner, jw. s. 464; Borowy, jw, s. 8-10; D. Zamacinska.
Ze studiéw nad kompozycjg wierszy lirycznych Mickiewicza. ,,Roczniki Humanistyczne” 8:1959 z. |
s. 93-95; Papierkowska, Chruszczewska, Opacki, jw. s. 55-56; K. Kremser. O lirykach reli-
gijnych Adama Mickiewicza. ,,Novum” 1971 nr 7-8 s. 116, 118.

M Por. Borowy, jw. s. 7.

8 Por. Danielou, jw. s. 38-39.
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Akcja z planu pierwszego ma paralelne odniesienia w akcji ,,atmosferycznej” planu
drugiego i w zdarzeniach biblijnych planu trzeciego. Wazny jest zwtaszcza koncept
akcji drugiej: chmura znizona przed storicem rzeczywiscie wyzwala optyczne zja-
wisko teczy i stad juz proste skojarzenie z teczg biblijng jako znakiem przymierza.

Przebostwienie podmiotu dokonato sie nie w Swiecie jego rzeczywistosci
egzystencjalnej mocg interwencji Boga, lecz doszto do gtosu jakby za sprawg ma-
gicznego rytuatu: ,zgiecie czofa” i poprzez ,nieuczciwg” mitologizacje8L Podmiot
faktycznie ,blaskiem nie swoim zaswiecit”, gdyz uwierzytelnit go sensami innych
systeméw semiotycznych: ,,przyrodniczego” i ,,biblijnego”.

Ta juz nie sakralizacja a mitologizacja, przypominajgca barokowy konceptyzm,
bardzo obniza range Rozumu i wiary w sensie artystycznym (tradycjonalizm) i w
zakresie doswiadczenia chrzescijanskiego.

Ten intelektualny a nie podmiotowy manifest wiary&, przelicytowanej kosztem
rozumu8& nie mogt wykluczyé w przysztosci tekstow, ktére bedg jak np. Bron mnie
przed sobg samym ,zachwianymi” apologiami pychy i rozumu. Ale nie bedzie to
regresja, lecz powrdt z alienacyjnych postojow religijnosci naturalnej do prawdy,
ktéra wyzwala.

Watek liryczny przywotanego fragmentu rozwija sie jakby krokami pytan
retorycznych, ktére stopniowo wytracajg swojg apodyktycznos$¢, by stac sie
pytaniami sensu stricto. Moze nalezatoby tu méwic¢ o ukrytym przegrywaniu walki,
aby, jak biblijny Jakub, sta¢ sie ,mocnym z Bogiem” i zyska¢ imie lzraela?8 Bo
tylko wtedy spetnitoby sie zarliwe pragnienie incipitu: ,,Brofi mnie przed sobg
samym — maszze dos$¢ potegi!”

Ale caly sztafaz retoryczny z objawienia Boga filozoféw, wzmocnienie swej
potegi poprzez przejscie z inicjalnego ,ja” na ,my” i wreszcie niechrzescijanski
woluntaryzm przekreslajacy zbawcze postannictwo Chrystusa — uniemozliwiajg
objawienie sie staboSci oczekujgcej soteriologicznej interwencji. ,,Wygrywa”
ludzko$é, ale przegrywa chrzescijanin.

Walka budzi szacunek, gdyz jest w niej zarliwg retoryka i poetycka prawda. Ale
po drugiej stronie Jabboku nie czeka zbawienie, lecz w Nad wodg wielkg i czysta, w
Gdy tu méj trup, w Polaly sie +zy — ztudne miraze utraconej arkadii, mistyczne sny
w Widzeniu i w Snita sie zima oraz marzenie o tym, aby cztowiek mégt sam z siebie
wyzwoli¢ mitosé, ktéra go przebostwi — w Snué mitosceb.

8l Zob. przypis nr 55.

& Trafnie zauwaza Marta Piwinska, ze ,romantycy logicznie i z duzg samo$wiadomoscig pisali o
potrzebie wiary” (B6g utracony i B6g odnaleziony s. 290). Istnieje wiec w kulturze romantycznej szansa
dla powaznego wejscia w chrzescijanstwo.

&8 Krystyna Papierkowska, odwotujgc sie do literatury przedmiotu, moéwi, ze ,jest to metoda zwal-
czania rozumu za pomocg rozumowych argumentéw” (jw. 6. 56).

8 Por. Stownik teologii biblijnej. Pod red. X Leon-Dufoura. Ttum. i opra¢. K. Romaniuk. Poznan—
Warszawa 1973 s. 327.

8 Przedktadana praca stanowi fragment rozprawy ogarniajacej cata liryke religijng Mickiewicza.
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MORE ON THE ROME AND DRESDEN LYRICS OF MICKIEWICZ

(AN ATTEMPT AT KERYSTIC INTERPRETATION)

Summary

The article joins the polemic between Stefania Skwarczynska (Spor o Mickiewicza katolika) and
Wactaw Kubacki (Legenda o rzymskim pielgrzymie) and attempts once more to determine the semantic
structure of the so-called religious lyrics of Mickiewicz. Adopted as frame of reference is the post-
-conciliar theological thought, which returns to the sources and defines Christian identity. It will be
attempted to interpret the Rome and Dresden lyrics within the context of the Christian experience and
the aesthetic and philosophical trends of Romanticism. This frame of reference, in particular the essence
of Christianity as reduced to the contents of the Kerygma, makes it possible to reformulate
Skwarczynska’s ,,controversy about Mickiewicz the Catholic” as a ,controversy about Mickiewicz the
Christian”.

That is why a Kerystic interpretation seems necessary. The Kerygma proclaims salvation in Jesus
Christ crucified, risen form the dead and freely giving of his Spirit, as the answer of God of love to the
deepest, destructive problems of human existence, to the curse brought down on mankind by man’s
participation in the killing of the Lord of glory. The Kerygma will be the touchstone (composed of
clearly distinguishable doctrinal elements) throwing light on all aspects of the human condition. What is
aimed at is the ,measurement” and identification of the subjective consciousness evoked (,betrayed”
chiefly by the imagery), in terms of the contents of the Kerygma. The Kerygma, with all its systemic
connotations, is a kind of yardstick with which to measure the attitude and behaviour of a man included
in the divine plan of salvation.

Hymn na dzien Zwiastowania N.P. Marii (Hymnfor the Day ofAnnunciation) (1820), while revealing
a deep understanding of the Incarnation derived here from the Book of Genesis and the Messianic
prophecies, ascribed salvation to the romantic prophesying of the poet, just as the salvation announced in
Oda do Mtodosci (Ode to Youth) was to come about through a ,,republic of the young”. The early Marian
poem reveals a religious thinking in terms of ,the sacred and the profane”, abolished in Christianity by
Christ’s ,,scandalous” death on the cross and by the sanctification of the entire world in the Resurrection.
The petrifying sacralization recurs in the poem Do M. £. Mdniu przyjecia Komunii $wietej (To M. £. on the
Day of Taking Her Holy Communion) (1831); the method does not differ much in its essence from the
imagery of the powers of darkness and the powers of light in Aryman i Oromaz (Ahriman and Ormazd)
(1830), a paraphrase from Zend-Avesta, where the struggle of the two is represented within the perspective
of cyclic time (recurrences), not that of linear time, the time of the history of Salvation.

Butalready Do M. t. and Arcy-Mistrz (The Master o f Masters) exhibit a more vivid presence of the
lyrical subject: there is a hint at his need to be saved, a sign of the inadequacy of the cosmic revelation
which, incidentally, shines at its brightest in the image of the four elements called into being by (he
Master of Masters. But the same poem foreshadows the biblical revelation, coming to man in the course
of his own concrete history. It is brought by Jesus, the Incarnate Son of God, whose kenosis is to be
man’s programme. The obstacles that make it impossible for the biblical revelation to become crystallized
and which prevent a fuller probing of personal salvation stem from romantic individualism (auto-
-soterism) and from the transference of biblical Messianism into the sphere of political and social
behaviour and its change into national Messianism (Do Matki Polki — To a Polish Mother). For even a
programmatic elevation of faith over reason (Rozum i wiara — Reason and Faith) leads to the revelation
of the ,.God of philosophers”, known ,from the outisde”.

The most effective help towards gaining knowledge of ,,God of faith” came when the poet found the
key to the existential reading of the Bible and started looking upon the Bible as his own biography. The
most important ,theoretical” expression of that are Zdania i uwagi z dziel Jakuba Bema, Aniota $lazaka
(Angelas Silesius) i Se-Martena (Apothegms and Sayings from the Works of Jacob Boehme, Angelas
Silesius and Saint-Martin).



JESZCZE O LIRYCE RZYMSKO-DREZDENSK1EJ MICKIEWICZA 255

In order that [..] flesh [...] return unto the Word". The parabohc. quasi-existential imagery of
Passion scenes in Medrcy (The Sages), where God first reveals himself to man in the Judaeo-Christian
manner, is not enough. In non-Christian but merely religious thinking, man has the initiative to search
for God. In Medrcy the subject keeps postulating salvation for others, not for himself. He himself is
satisfied with lyrical lamentation ,,at God’s funeral”, resembling the Jerusalem women. He will not be
judged by the Cross, which was ,,put up” by all, not just the hatefui sages.

Complete kenosis and the lyrical subject’s fullest initiation in Christianity comes in Rozmowa
wieczorna (Evening Discourse). An existentially sick man finds his ,,Great Doctor” to whom he will not
be repulsive. Summoned by the ,Terrible Judge”, he allows his whole life to be judged. But in the
conclusion of the poem the subject still remains a romantic, an individual wrapping himself in pride like
»a garment of cloud”. He is a brother to Konrad from the Great Improvisation, too proud to let people
judge him, still predestinated to converse with God only; yet he is already well aware of his existential
situation.

For when an argument with God ”in the language of the philosophers” occurs again in the lyrical
fragment Bron mnie przed sobg samym (Guard Me Against Myself) (1835-1836), it will not be a reversion
but a return from the alienating backwaters of natural religion to the liberating truth. The Rome and
Dresden lyrics show the unsteady and painful process of entering upon the road of Christian experience,
a process hindered by romantic thinking with its primitive, cosmic revelation and romantic theodicy. The
encounter with God of faith, who meets man in his concrete historical existence (biblical revelation),
finds the fullest expression in Rozmowa wieczorna, which opens the perspective of kenosis that brings true
conversion.



