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Tesknota do ojczyzny biekitnej — tytut, jaki nadat J. Ejsmond swemu prze-
ktadowi utworéw Sarbiewskiegol sygnalizuje motyw tematyczny mistycznego
zjednoczenia z Bogiem, przewijajacy sie przez wiele lirykéw jezuickiego poety.
Niemniej juz na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze bylibySmy w bledzie, skupiajgc uwage
wylfacznie na tzw. poezji czystej Sarbiewskiego, w ktérej ,ja liryczne” w rézny
sposdb wypowiada swojg tesknote za Bogiem nieuchwytnym, niepojetym, przeby-
wajacym wedle konwencjonalnych obrazéw w gwiaZzdzistej przestrzeni. Praktyka
poetycka Sarbiewskiego, widziana na tle sformutowan i przemysleA o charakterze
teoretycznym, pozwala uwzgledni¢ swiadomos¢ literackg epoki i — by¢ moze —
unikng¢ anachronizmow, ktére zagrazajag nam w spos6b nieunikniony, gdy usitu-
jemy zmiesci¢ teksty dawnej poezji w precyzyjnych terminach wypracowywanych w
czasach nam najblizszych.

Wiek XVII to, jak wiadomo, okres bogaty w r6zne zjawiska zycia religijnego.
Koscidt potrydencki wzmocniony wewnetrznie i zewnetrznie postuguje sie miedzy
innymi silng armiag zelotow, jaka stanowi zakon Ignacego Lojoli. Sposréd licznych
zadan podjetych przez jezuitéw, obok dziatalnoSci kaznodziejskiej i misyjnej, na
plan pierwszy wysuwa si¢ oddziatywanie wychowawcze, szkolnictwo. Charaktery-
styczne, ze najwybitniejsi jezuiccy pccci — oczywiscie w skali europejskiej — to sg
wiasnie poeci ,szkolni”, ktorzy przede wszystkim liczg sie z czytelnikiem
wymagajacym odpowiedniej formacji, ktérzy wiedza, ze ich utwory powinny trafié
do lektury szkolnej, stanowiac jeszcze jedno narzedzie oddziatywania. Nam
odcinajacym sie w zakresie literatury od wszelkiego dydaktyzmu, majagcym juz za
sobg poszukiwania koncepcji poezji czystej czy wiasciwej liryki2, taka postawa
wydaje sie z gory nie do przyjecia. Nie nalezy jednak zapominac¢, ze przygotowata jg
dtuga tradycja nauczania w szkole r6znorodnych umiejetnosci na podstawie tekstow
najwybitniejszych poetéw klasycznych greckich i tacinskich, ktérych objasnianie do-

1 Tesknota do ojczyzny biekitnej (Wybor piesni Sarbiewskiego) Warszawa 1924.
2 Z dawnych teoretykéw warto tu przypomnie¢ chocby nazwisko Henri Brémonda (zwtaszcza jego
Le nrlére et la poésie).
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starcza¢ miaio wiedzy o wszystkim3. Literatura chrzescijanska, a zwlaszcza poezja,
od poczatkéw swego istnienia usitowata na ogét bezskutecznie podejmowaé kon-
kurencje z Homerem, Wergiliuszem czy Horacym i sta¢ sie takim wiasnie Zrodtem
wielorakiej madrosci. Nie tu miejsce na omawianie r6znych préb, jakie odnotowata
historia literatury, zwilaszcza facinskiej az po wiek XVII, Wazny jest fakt, ze
znamienne dla XVII-wiecznej kultury pogtebienie znajomosci cztowieka, szczegblnie
w zakresie etyki, wzajemnych stosunkdw pomiedzy ludzmi, a przede wszystkim
stosunku cztowieka do Boga, przenikneto takze i do poezji tacinskiej, wptywajac
odpowiednio na wybdr i uksztattowanie jej motywdw tematycznych. Oczywiscie
wzorce stworzone przez starozytnych mistrzéw bedg nadal niepodwazalne. Zako-
rzenione juz od dawna przekonanie o istnieniu Scistej wiezi pomiedzy myslg po-
ganskiego antyku, a religig judaizmu i nastepnie chrze$cijanstwa, staje sie uzasad-
nieniem dodatkowym do szukania w tej poezji poganskiej znaczen gtebszych, do
dalszego rozbudowywania alegorezy. Jednakze obok pogtebianej lektury mistrzéw
starozytnych coraz bardziej wyrasta tworczos¢ nowa. Poezja tacinska XVII wieku
jest juz wyzwolona od niewolniczo krepujgcego przynajmniej niektérych poetow
ideatu imitatio antiguorum, w praktyce bowiem poetyckiej stopniowo wiecej miejsca
znajduje realizacja nasladownictwa twdérczego. To ostatnie pozwoli na stworzenie
wreszcie utwordw, ktére w odczuciu wspétczesnych bedg godne stang¢ obok trady-
cyjnych tekstow mistrzow starozytnosci, a nawet zastgpic je niekiedy. Wiasnie z tego
odczucia wyrosta stawa poetycka Sarbiewskiego, znacznie wigksza w Europie niz we
wiasnej ojczyznie. Zbiory jego poezji trafity do szkél jezuickich jako lektura obo-
wigzujgcad — polski Horacy stanie sie nauczycielem i wzorem dla nastepnych,
tworcow osiagajac duzg jak na owe czasy liczbe edycji5. Polski Horacy réwna sie
Horacy chrzescijanski.

W przeciwienstwie do popularnosci poezji traktaty teoretyczne naszego jezuity
krazyty wytacznie w rekopisach, a zatem prawdopodobnie korzystano z nich
gtéwnie w polskich kolegiach. Rozprawy z zakresu poetyki — najwazniejsza tu De
perfecta poesi6 — byty uzupetnione niejako ideologicznym komentarzem na temat
historycznej i alegorycznej interpretacji mitow w traktacie Dii gentiuml. Mitologia
pozostaje ciggle waznym zrodtem poetyckiej metafory. Jej alegoryczne, czy raczej
dzi$ powiedzielibySmy symboliczne, ttumaczenie zostaje wyraznie ukierunkowane w
strone chrzescijanskiej koncepcji Boga, atrybutéw Bozych. Na przyktad omawiajac

3 Wyczytywanie wszelkiej madrosci np. z tekstbw Homera znane jest z Pseudo-Plutarcha Bios
Homerou, z réznych wypowiedzi neoplatonikéw i innych.

4 Por. J. Sparrow. Sarbiewski’ Silviludia and their Italian Source. ,,Oxford Slavonic Papers” 8:1958
s. 1

3 Zob. przyp. 4.

6 M. K. Sarbiewski. O poezji doskonalej czyli Wergiliusz i Homer (De perfecta poesi, sive Vergilius
et Homerus), Opracowat Stanistaw Skimina, przetozyt Marian Plezia. Wroctaw 1954. BPP seria B nr 4.

7 Tenze. Dii Gentium, Bogowie Pogan. Wstep, opracowanie i przekfad Krystyna Stawecka.
Wroctaw 1972. BPP seria B nr 20.
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posta¢ Apollina (Dii gentium 21, 61) zatrzymuje Sarbiewski uwage na napisie El u
wejscia do Swiatyni delfickiej, tym razem tlumaczac go ,jeste$”. Napis ma stanowic
pochwate Boga, w ktérej kryja sie wszystkie Jego atrybuty jak: istnienie, istota,
niezmierzono$¢, niezmienno$¢, niepojeto$é, nieskornczonos¢, wieczno$¢ i inne. W
starozytnych mitach kryje sie cenna prawda, ,,pretiosa veritds”, nalezy jg tylko'wy-
nalez¢ — wydoby(¢8. Sarbiewski podziela tu stanowisko wielu wspétczesnych sobie
uczonych, ktérzy podejmowali podobne poszukiwanie ukrytych prawd religijnych (i
nie tylko religijnych) w owych wymystach (figmenta, commenia) starozytnos$ci grec-
ko-rzymskiej. Prawda ukryta wedle koncepcji wielu, a takze Sarbiewskiego, znajdzie
sie w mitach dzieki darowi naturalnego, nie nadprzyrodzonego poznania, ktére
stato sie udziatem starozytnych9. Okreslajg je czasowniki adumbrare, somniare,
sugerujace jakie$S poznanie zamglone, przystugujace tym, do ktérych badZz nie
dotarto objawienie, badz tez — i to Sarbiewski takze przejmuje po swych po-
przednikach, nawigzujac do pogladow najstarszych apologetéw1 — Biblia byta
znana przynajmniej wyimkowo starozytnym myslicielom ijakie$ $lady tego kontak-
tu zachowaty sie w mitach. Triumfalnie wprowadzona witasna hipoteza, stanowigca
wyprowadzenie genezy niektdrych postaci mitologii grecko-rzymskiej z historii
Noego — Stoncall, jest ciekawg probg interpretacji historycznej. Stad sacrum u
Sarbiewskiego, widziane jako depozyt prawdy, przekracza niejako granice
wyznania. Prawda o Bogu jest jedna, a zatem mozna rozwazac rozdziat 8 Ezechiela
w tekscie omawiajgcym Adonisal2 czy komentowaé fragment Ksiegi Przystow o
igrajgcej na okregu ziemi madrosci Bozej (8.30) wtedy, gdy mowa jest 0 grze w
kosci, w ktdrej najlepszy rzut nazywali starozytni iactus Venerisl3 bo, jak osta-
tecznie wyznaje Sarbiewski w zakorczeniu Dii gentium ,,cokolwiek dobrego i wspa-
niatego starozytnos$¢ rozsiata po tylu bogach, przechodzi na Owego Jednego” 14

Wspominano juz o poszukiwaniu w mitologii prawd nie tylko teologicznych.
Zgodnie z wielowiekowag tradycjg lektury poetow, uwazanych za tworcow mitologii,
interpretacja ich tekstow obejmuje przeciez catoksztatt dostepnej wiedzy. Komenta-
rze siegajg w dziedziny roznorodnych nauk: filozofii teoretycznej i praktycznej,
astronomii, fizyki, matematyki, muzyki, by juz poprzesta¢ na tym wyliczeniu.
Mozna rzecz sformutowac krdcej: mity zawierajg prawdy o Bogu i $wiecie, o
prawach nadanych przez Boga i tworzacych ostatecznie lad — kosmos, a zatem
inspirowana przez mitologie poganska koncepcja sacrum ma zakres szeroki. Miedzy
innymi otwiera droge dla réznego rodzaju dociekan z zakresu teologii moralnej.

8 Por. Dii gentium 15.72.

9 Por. tamze 8,27.

10 Geneza tych interpretacji wywodzi sie z mowy $w. Pawta na areopagu ateriskim (Dz 17, 22-23).

1 Zob. Dii gentium 23.

12 Tamze 18, 1-2.

13 Tamze 14, 39 nn.

M Tamze 72: quidquid antiquitas boni et excellentis per tot déos sparsit, in illum soium redundare
professi.
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Starozytni majac ,,senne widzenie Boga” 15 odkrywajg i prawa przezen nadane w
tym zakresie i wyrazajg swe odkrycia w sposob niekiedy zaskakujacy, a w kazdym
razie zmuszajacy umyst czytelnikow do duzego wysitku.

Warto przypomnie¢ punkt wyjscia. To ,ideologiczne” odczytywanie wielkiej
poezji starozytnosci grecko-rzymskiej w zatozeniu swym tkwi w specyficznym
rozumieniu istoty samej poezji jako takiej. Za przyktadem Sarbiewskiego i innych
wspotczesnych mu i wczesniejszych teoretykdéw poezji trzeba siegngé w tym miejscu
do Arystotelesa, ktory poréwnujac poezje z historig — przyznaje wyzszo$¢ tej
pierwszej, poniewaz ,,poezja ma za przedmiot raczej to, co jest ogdlne, ,,tym samym
jest bardziej filozoficzna i gtebszalb. Stwierdzenie Arystotelesa, ze ,,jeden tylko poeta
moze nadawaé swym postaciom imiona” I7 otrzymuje u Sarbiewskiego®B filozoficzny
komentarz, odnoszacy sie do twarczej roli poety, ,,ktéry w pewnym sensie podobny
jest do Boga”. Ostatecznie ,poezja... bedzie sztuka, ktdra nasladuje byty w
materiale stownym nie wedtug tego, jak istniejg, lecz jak powinny czy tez moga
istnie¢, wzglednie prawdopodobnie istniejg, istniaty lub istnie¢ bedg” 19 Poezja,
zblizajac sie do czynnoSci stwarzania, wiasciwej tylko Bogu, nasladuje dzieta natury
jako swe wzory, nie tak jednak jak sg ,,w rzeczywistosci, lecz tak jak je najdosko-
nalej mogta lub powinna byta zrobi¢ natura”20. Poeta, twdrca, szukajacy tego co
ogdlne, doskonate, siegng¢ musi — zdaniem Sarbiewskiego — i po teologiczne
nauki i zasady, rozsiewajac je ,,na temat Opatrznosci Bozej ..., a takze na temat
predestynacji i ustalenia z gory biegu wypadkdéw, nagréd za dobre i zte czyny itd.”-1
Wyeksponowanie roli opatrznosci Bozej stanowi chrzescijafiski odpowiednik do
znanego zwiaszcza z epickich poematow starozytnosci motywu ingerencji Swiata
bogéw w koleje zycia bohateréw, niemniej nic tylko o to tu idzie. Poszukiwanie
bytow takich, jakimi by¢ powinny, ,jak je najdoskonalej mogta lub powinna byta
zrobi¢ natura”2 w konkretnej realizacji poetyckiej musi sie przejawi¢ w postaci
swoistego dydaktyzmu. Poszukujac ideatu og6lnej doskonatosci bohatera epickiego
zaleca np. Sarbiewski , doskonato$¢ bohatera w pewnej okreslonej cnocie”, majac tu
na mysli krotkie poematy ku czci meczennikow czy Swietych w ogole, gdzie mozna
wyeksponowac¢ np. cnote cierpliwosci. Doskonato$¢ tej cnoty nalezy wykazaé,
bioragc za przedmiot jedng czynnos¢ i to ,,nie wedle jej rzeczywistego przebiegu, ale
wedle tego jak mogta najdoskonalej by¢é wykonana” 23 Rozréznienie dalej dosko-

15 Por. przyp. 9.

16 Poetyka r. 9,2-3

17 Tamze 4-5.

18 De perfecta poesi 1.1 (s.8): ut sit certa quadam ratione in hoc quoque simiiis Deo poeta (por.
tamze s. 6: Soius poeta est, qui suo quodam modo instar Dei dicendo seu narrando quidpiam tamquam
existens facit illud idem penitus, quantum cst ex se, ex toto existere et quasi de novo creari.).

9 Tamze s. 9.

0 Tamze 1,3 (s. 27).

21 Tamze 2,4 (s. 69).

2 Por. przyp. 20.

2 Tamze 2,7 (s. 101).
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nalosci wewnetrznej i zewnetrznej, rozumianej jako kontemplacja i zycie czynne
prowadzi do zaprezentowania bohatera bezwzglednie doskonatego w obu rodzajach
czynnosci. Zaskakujace, ze przyktadem takiego bohatera bedzie Eneasz z poematu
Wergilego. O przyktadach chrzedcijanskich znajdziemy jedynie krotka wzmianke
pod koniec rozdziatu4, zreszta, jak dorzuca Sarbiewski, ,,poeta epicki ... pisze nie
tyle o Eneaszu, co o bohaterze w og6le i zasadniczo zajmuje sie tematami
0gélnymi” 25 Powracamy zatem do pojecia prawdy, jako wartosci przekraczajgcej
granice kultur czy wierzen religijnych: ,twory poezji z istoty swej sg nieSmiertelne
i wolne od wszelkich wiezéw wynikajacych z okolicznosci, poniewaz wypadki
konkretne opracowujg w Swietle prawd ogélnych”2 — potwierdza to Sarbiewski.
Wydaje sie jednakze zachodzi¢ sprzeczno$¢ w teorii naszego poety. W innym
bowiem miejscu De perfecta poesi dochodzi on do wniosku, ze naprawde poetg
moze by¢ tylko chrzescijanin ,,albo przynajmniej kto$ taki, kto zgodnie z poglagdami
religii chrzescijanskiej przedstawi czynnosci boze jako wsparcie czynnosci bohate-
ra”27. Cytowana wypowiedz, wyrwana z kontekstu wydaje sie bardzo zawezaé takze
i pojecie sacrum, nie tylko pojecie poezji. W rzeczywistosci wywdd dotyczy pro-
blemu nasladowania tylko tego, co jest mozliwe (na tym polega poezja wedlug
Arystotelesa)28 Niemozliwe jest np. istnienie kilku prawdziwych bogéw walczacych
zs sobg, stad wniosek, ze poeci starozytni zajmowali sie niemozliwosciami, a wiec
poetami nie byli. ,,Poeta bowiem jako twdérca i sprawca czego$ moze sie zajmowac
wylgcznie rzeczami mozliwymi i nie wolno mu wiecej niz Bogu, ktéry nie stwarza
niemozliwosci” 2. Omawiany fragment tekstu Poetyki stanowi jakby wstep do
dtuzszej zachety skierowanej pod adresem postow chrzescijanskich, by wykorzysty-
wali mozliwosci, jakich dostarcza Pismo $w. ,Niezliczona bowiem jest w nim ilo$¢
takich mozliwosci, ktére z samej swej natury i zewnetrznych objawdw bardziej
jeszcze godne sa podziwu niz wszystkie w ogodle pogariskie osobliwosci i opo-
wiesci” 0. Diugi katalog poréwnawczo potraktowanych motywéw mitologicznych
i biblijnych ma za zadanie wykaza¢ wyzszo$¢ tych ostatnich. Stwierdzenie, ze tylko
chrzescijanin moze byé poetg na tle catosci wywodow Sarbiewskiego, wydaje sie
raczej pozostawa¢ w sferze poboznych zyczen. lIstnieje juz przeciez taciriska epika
chrze$cijaniska — sam Sarbiewski wspomina marginalnie np. o Chrysiiadzie Hie-
ronima Widy3l, niemniej, jak powiedziano, doskonatego bohatera znajduje w
Eneiazie Wergiiiasza, a poganskie wielobdstwo i wynikajace z tego literackie
motywy nie maja charakteru ,,niemozliwosci” wobec rozwijanej nadal interpretacji
alegorycznej. Zresztg przeciez wihasnie przyktadem Opatrznosci Bozej nad ludzmi

24 Tamze 2,9,3 (s. 149).

5 Tamze 2,9,4 (s. 149).

% Tamze 1,3 (s. 29). Tekst facinski s. 28: Res enim singuldres iuxta universalem modum tractant.
2125 (s. 77).

28 Jw. 24,9.

2 De perfecta poesi 2,5 (5.77).

D Tamze.

3l Tamze 2,5 (s. 85).
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zacnymi jest opieka roztaczana przez bogéw nad Eneaszem, a przyktadem kary za
zbrodnie — los gardzacego bogami Mezencjusza® Takie ,ideologiczne”, dydakty-
czne rozumienie poezji doprowadza, jak wiadomo, do eksponowania epiki na
niekorzys¢ liryki, co warto przypomnie¢ na marginesie. Ostatecznie wyjasnia sprawe
czes¢ druga cytowanej definicji — chodzi o czynnosci Boze, stanowigce wsparcie
czynnos$ci bohatera, inaczej mowigc o ingerencje Boga w sprawy ludzkie. O tym
zjawisku pouczajg i poeci poganscy, jakkolwiek nie zawsze moOwig to wprost,
postugujac sie catym bogactwem metaforyki mitologicznej. Mitologiczne metafory
«— to z jednej strony owa rozsiana cenna prawda o Bogu i Swiecie najszerzej
rozumianym, z drugiej co$ bardzo istotnego dla samej poezji jako takiej. Za
najtrudniejsza rzecz uwaza Sarbiewski wykazanie tego wiasnie, ze ,,najprawdziwszg i
najdoskonalszg istotg, wihasciwym celem i dziedzing sztuki poetyckiej”3 jest
posrednio udzielana nauka (docere oblique). Powotuje sie tu na autorytet
wspotczesnych Tarkwiniusza Galuzzi czy Krzysztofa Landino, lecz przede wszyst-
kim siega po Platona (fon) i Plutarcha (O czytaniu Homera), tak wiec ostate-
cznym celem poezji jest pouczanie catego rodzaju ludzkiego, przy czym
inne przedmioty o tyle sg tu potrzebne, o ile sg przydatne etyce34 Charakterysty-
czny dla poezji jezuickiej dydaktyzm znalazt swe podstawy w okreslanym przez
starozytnych myslicieli zjawisku poetyckiego szatu, boskiego natchnienia, bedacego
udziatem poetdw. Natchnienie to w sposob nadprzyrodzony stato sie udziatem
poetow biblijnych, poganskich zas — jak zastrzega Sarbiewski — ,,Bog wyposazyt w
nadzwyczajne dary natury, aby poganie w sprawach, ktére same przez sie sg
Swieckie osiggneli szczegdlniejszg doskonato$¢ (od stworcy bowiem zalezy, czy
zechce komu$ w poszczeg6lnych sprawach udzieli¢ najwyzszej doskonatosci), tak
jak chrzescijanom w opatrznosci swojej od wiekéw przeznaczyt doskonatos¢ w
sprawach teologicznych, jako zwigzanych Scisle z religig” 3. Przyznanie chrzescija-
nom owej doskonatosci w zakresie poznania religijnego nie pozostaje w sprzecznosci
z omawianym juz faktem ukrywania w mitach poganskich elementéw odnoszgcych
sie do tegoz poznania. Przybieranie przez Jowisza r6znych postaci ma np. oznaczac,
ze tylko BAg w sposdb najdoskonalszy obejmuje w sobie ksztatty i doskonatosci
wszystkich rzeczy i staje sie jakby zwieztym przedstawieniem wszelkich doskonatosci
(breve perfectionum omnium compendium)36. Przyktady podobne mozna tu mnozyé,
mozna rowniez sformutowacé kilka stwierdzen syntetyzujacych. A zatem poezjajako

2 Tamze 2,4 (s. 69).

B Tamze 6,9 (s. 372): docere oblique animam esse et formant ultimam ac perfectissimam finemque
proprium et hereditarium poeticae facultatis.

A Tamze 6,9 (s. 382): Assignat (sc. Plato) finem ultimatum non tantum ad principis vel herois
personam instruendam, sed ad genus hominum. Quamvis autem non solum ethica doceatur oblique, sed
etiam theologia, physica, astronomia, principaliter tamen et per se ethica, ceterae vero illae, in quantum
ethicae subserviunt.

PH Tamze 6,9 (s. 383).

% Dii gentium 8,23.
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taka stanowi nasladownictwo tego, co ogélne, doskonate. Jej najwlasciwszym, osta-
tecznym celem pozostaje nauczanie przekazywane w sposéb posredni — oblique
docere. Najdoskonalszy jest Bog i Jego prawa, stad wyptywa wyzszos$¢ poezji
chrzescijanskiej, ktéra moze korzysta¢ ze zrodet objawienia, przekazujgc prawdy o
Bogu, a zwlaszcza, i to jest szczegdlnie tu podkreslane, prawdy, wskazujace, jak
nalezy zyé, by pozosta¢ w zgodzie z nadanymi przez Boga prawami, normami
moralnymi. Wazny element definicji stanowi owo sformutowanie oblique docere.
Otwiera ono droge dla mitologicznej metaforyki poezji poganskiej. Alegoryczne
wyjasnianie mitow pozwala na weciggniecie odkrytych w nich prawd do sfery
sacrum. Prawdy te sg bardzo czastkowe, czesto niezbyt precyzyjne. Dajg sie
wyjasnia¢ w sposéb réznoraki, stanowigc niejako rodzaj ¢wiczenia dla studiujacych,
niemniej istniejg i mozna je odkry¢, cho¢ dzieje sie to nie bez trudu”. Poezja jest
najszlachetniejsza i najtrudniejsza ze wszystkich sztuk” 37. Gtoszenie wyzszosci poezji
chrzescijanskiej nie przeszkadza, jak wspomniano, w uznaniu Wergiliusza za
»najwiekszego ze wszystkich poetéw” 33 co jest zresztg zgodne z wielowiekowsg tra-
dycja takiej wiasnie oceny przewodnika Dantego. Sarbiewski jednak te swojg ocene
dodatkowo uzasadnia, podajgc ,,sume wiadomosci posrednio wytozonych w Enei-
dzie”3®— bedg to wyrazone ,,alegorycznie postepy kazdego cztowieka na drodze do
prawdziwej madrosci”, jako ze Eneasz ptynie do Italii tzn. ku kontemplacji, odby-
wajac droge oczyszczenia oraz coraz gtebszego poznania madrosci z zakresu spraw
Boskich i ludzkich.

Wyzszos¢ Wergiliusza nad Homerem wywodzi sie wiasnie z faktu, ze poeta
rzymski w swym dziele zamknat wiekszg powszechno$é wszech rzeczy (maiorem
universalitatem rerum omniumj40. Nalezy jednak doda¢, ze i najwyzsza doskonato$¢
estetyczna dzieta Wergiliusza zostaje tu tez wydobyta i to jest szczeg6lnie ciekawe.
Jesli co§ w zakresie spraw ludzkich osigga taki stopienn sztuki, ze nic oden nie
mozna odjg¢, ani do niego dodac, zeby catos¢ nie zaczeta sie wali¢, a przynajmniej
nie stracita na sile wyrazu — to juz oznacza jakby uczestnictwo w boskosci, jakby
odbicie tego najwyzszego Bytu, ktéry sam przez sie jest szczesSliwy i doskonaty” 4L
Wprowadzone tu kryterium estetyczne nie jest bez znaczenia dla catosci rozwazan.
Doskonate dzieto literackie moze stanowi¢ jakby odbicie owej najwyzszej doskona-
fosci, ktdrg jest BOg, i przez fakt ten ma takze swoj jakby dodatkowy wymiar
sakralny. Taki poziom osiagnat w Eneidzie Wergiliusz, a zatem obok owej sumy
wiadomosci przekazywanej w poemacie, drugim powodem decydujagcym o sakral-
nym charakterze utworu jest jego doskonato$¢ jako dzieta sztuki. To ostatnie

37 De perfecta poesi 6, 9, 2 (s. 383).

B Tamze 6,9,4, (s. 383).

P Tamze 6,10 (s. 384) Encyclopaedia obliqua ,,Acncidos”.

40 Tamze 4,12 (s. 302).

4 Jw. At ita esse in rebus humanis aliquid constitutum arte, ut nihil illi detrahi, nihil addi possit, nisi
Tuere incipiat totum vel saltem flaccescere, divinitatis quaedam particula est et imitatio illius entis se ipso
beati et perfecti.
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ttumaczy implicite, dlaczego nie siegnat Sarbiewski po przyktady wspétczesnej epiki
religijnej, opartej na wydarzeniach ze Starego czy Nowego Testamentu — widocznie
autorzy nie odpowiadali temu drugiemu kryterium, jakkolwiek wydawatoby sie, ze
przystuguje im absolutne pierwszenstwo ze wzgledu na sam fakt przekazywania
nauki chrzescijanskiej, peinej, nie rozproszonej po ukrytych mitologicznych
podaniach.

Przechodzac do omowienia poetyckiej praktyki Sarbiewskiego, trzeba zauwazyé,
ze wbrew wyraznie sformutowanym sgdom, przyznajagcym zdecydowany prymat
epice wiasnie ze wzgledu na wieksze mozliwosci tzw. doskonatego nasladowania,
sam Sarbiewski nieomal wylgcznie uprawia! liryke oraz epigramat. Zastrzegaluik
»,hieomal” wigze sie z brakiem petnego wydania krytycznego tworczosci naszego
poety — nie jest zresztg pewne autorstwo wielu wierszy zamieszczonych w wydaniu
dotychczas uchodzgcym za najpetniejsze42 Interesujacy tu problem, ogladany na tle
spuscizny poetyckiej naszego jezuity daje sie rozbi¢ na 3 kregi zagadnien:

1. Sacrum w liryce mistycznej Sarbiewskiego;

2. Prawdy przekazywane — poezja dydaktyczno-moralizatorska;

3. Zagadnienie oblique docere — metaforyka biblijna i klasyczna poganska, tj.
mitologiczne motywy a takze wykorzystanie tzw. techniki parodystycznej (dzi$
mowiliby$my raczej o stylizacji horacjanskiej).

Kregi wymienione zachodzg na siebie wzajemnie. Jezeli wezmiemy za przykitad

poczatek znanego utworu, przynalezagcego do mistycznej liryki: Urit me patriae
decor

Urit conspicuis pervigil ignibus
Stellati tholus aetheris

(Ode 1,19)

zostanie zasygnalizowany natychmiast problem trzeci, czyli stylizacja na utwor
Horacego. Tesknota mistyczna do zycia w niebie jest tu wyrazona na wz0r
wykorzystanego przy stylizacji erotyku Horacego Mater saeva Cupidimim (C. 1,19).
Zrozumienie zjawiska tych tzw. parodii o tematyce religijnej nie jest tatwe.
Przeciwnie, moéwi sie czesto o zlym guscie poetow baroku, o tendencji do
zaskakiwania czytelnikow itp. Nie przeczac stusznosci takiego wiasnie odbioru
tekstu dzi$, musimy jednak pamieta¢, ze poetyka baroku jest SciSle zwigzana z
komentarzami mitologii i ze sposobem jej interpretowania. To wiasnie w
interpretacji alegorycznej mitologii trzeba szuka¢ najgtebszego zrédia poetyckiej
inspiracji. Czytamy u Sarbiewskiego w Dii gentium i o Venus urania i o Amor divinus
(Cupido) z wyraznym podkresleniem faktu, ze nawet w najbardziej nieprzyzwoitych
mitach ukryli starozytni prawde z zakresu teologii43. Tu kryje sie klucz do zro-

&2 Por. K. Stawecka. Les ,,Carmina’™ de M.C. Sarbievius et les problémes de leur édition. Acta Con-
gressus Neo-Latini Turonensis, Vol. 1. Tours 1980 s. 48 n.
43 15,72,
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zumienia nieco niepokojgcego pomieszania elementdw stylizacji literackiej zwanej
parodia — punktem wyjscia dla tych dziwnych koncepcji poetyckich jest sens
alegoryczny (czy raczej symboliczny) nadawany wzorcom poezji starozytnej. Oczy-
wiscie trzeba szuka¢ tego najglebszego sensu stylizacji. Jezeli powr6cimy do
cytowanego przyktadu liryku Sarbiewskiego Urit me patriae decor (Ode 1,19) i
zestawimy ze stawnym erotykiem Horacego, a zwtaszcza zwrotem Urit me Glycerae
nitor (C.1,19, w. 5), nie mozemy sie ograniczy¢ do problemu tzw. similia. Stylizacja
wiersza religijnego, wyrazajacego giebokie pragnienie mistyczne duszy, zestawiona
ze swym modelem — horacjanskim erotykiem — ma bardzo wyrazne funkcje
literackie. Poeta osiaga silniejszg ekspresje pordwnujgc pragnienie Smierci z mitoscig
ludzka. Utwory rdznig sie w szczegOtach, obrazach. To jednak, co pozostaje jako
najbardziej istotne — namietno$¢ ludzka m— skierowane jest u Sarbiewskiego ku
Bogu, u Horacego ku cztowiekowi (mitos$¢ cielesna). Ta namietno$¢ mogta taczyé w
mentalno$ci poety te dwa utwory, pozwalajagc na dokonanie stylizacji. Grupa liry-
kow Sarbiewskiego., reprezentujgca typ ,,poezji czystej”, oczywiscie tez znalazta swe
zastosowanie w nauczaniu szkolnym. W utworach tych przewaza metaforyka bi-
blijna prawie zawsze oparta na motywach Pie$ni nad Piesniami. Czestym réwniez
motywem poezji mistycznej byt obraz serca ptongcego z mitosci ku Bogu. Jezuici
znalezZli uzasadnienie biblijne dla tego obrazu w tekscie Ewangelii $w. tukasza:
»Nonne cor nostrum ardens erat in nobis dum loqueretur in via et aperiret nobis
scripturas?” (24, 32)44 Ow obraz ptonacego serca potaczony jest u Sarbiewskiego z
motywami Piesni nad Pie$niami. Czytamy, np. w jednym z lirykow:

Me stipate rosariis:
Me fulcite crocis: me vilariis,
Me valiate cydoniis:
Me canis, sociae, spargite liliis:
Nam visi mora Numinis
Mi sacris ammam torret in ignibus
(Ode 11,25).

A/nore langueo z Kantyku Salomona — wizja biblijna — zostato tu zastagpione przez
obraz ptongcego serca cor ardens. Pomijajac tu problem petrarkizmu bardzo inte-
resujace jest potgczenie tych dwéch motywow, w wyniku czego metafory wierszy
zaczerpnietych z tekstu biblijnego nabierajg nowych znaczen. Podmiot mowigcy
wyznaje swojg wielkg mito$¢, z powoda ktdérej ptonie i wiemy doskonale, ze
przyczynga tego zaru jet wiasnie mito$¢ Boga, tesknota za Nim — visi mora Numinis.
Interpretacja jest tu jedyna i jasna. Wszystkie wiersze przywotujgce w formie
parafrazy serie wzietych z Pie$ni nad Piesniami obrazéw biblijnych, wyrazajac
oczekiwanie i tesknote, nie megg byc¢ inaczej zrozumiane. Oczekiwany przez pod-
miot méwiacy oblubieniec, Sponsus w pierwszej czesci poematu i zapewne na kofcu

M Por. L. Foerster. The Icy Fire, Fire Studies in European Petrarchism. Cambridge 1969 s. 47.
% Por. przyp. 44.
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jest Chrystusem: ,,Formosae soboles Matris et unicae/Formosi soboles patris”
(w . 24-25). Drobna partia tekstu Sarbiewskiego odpowiadajgca stowom Kantyku:
»adiuro vos, filiae Jérusalem, ne suscitetis fieque evigilare faciatis dilectam,
quoadusque ipsa velit” (8,4) bedzie zawierata takze zwrot do nimf. Bardziej inte-
resujacy jest jednak znoéw rodzaj konkretyzacji, moznaby jg okresli¢ — konkretyza-
cji praktycznej. Biblijny zwrot quoadusque ipsa velit jest u Sarbiewskiego zastgpiony
innym okre$leniem czasu: ,,Donec Lucifer aureus/ Rerum paciferum ruperit otium”
(w. 21-22). Subtelna delikatno$¢ tego szczegdtu w postawie biblijnego oblubienca
(,,az sama zechce”) jest tu zamieniona na obraz poranku, kiedy oblubienica i tak
powinna sie obudzi¢. Koncowa czes¢ utworu moze by¢ potraktowana jako obser-
wacje czynione przez kogo$ z zewnatrz, poniewaz zaden wyraz nie sygnalizuje
powigzan osobistych, ktére pozwolityby uzna¢ za podmiot oblubienice. W efekcie
Sarbiewski zmniejszyt, ostabit, elementy erotyczne tak silnie wystepujace w tekscie
biblijnym, dajgc nam rodzaj poetyckiego komentarza, skierowanego ku interpretacji
alegorycznej mitosci pomiedzy Bogiem (Chrystusem) a duszg ludzka. Tekst jest
jasny, zrozumialy, bez watpienia bardzo przydatny dla mtodych wychowankéw
szkolnych.

Podobnie utwdr 19 z ksiegi 11, majacy za motto cytat z Piesni nad PieSniami:
,»Similis est dilectus meus capreae hinnuloque cervorum” (2,9), nawigzujacy zresztg
takze i do erotyku Horacego (Carmina 1,24), w realizacji naszego poety ma wyraz-
nie postawiong wymowe ,,ideclogiczng”.

Atqui non ego te quaerere desinam,
Ciamatura retro: Christe revertere, et
Rursus, cum rapido fugeris impetu,
Ciamatura: revertere.
(w. 9-12).

Te dwa przyktady stanowig chyba wystarczajacg ilustracje zjawiska, ktore nalezy
podkresli¢ — zgodnie z teorig podang przez Sarbiewskiego poezja winna pouczaé.
Temu zadaniu bedg podporzagdkowane nawet utwory liryczne, przekazujgce najbar-
dziej zdawatoby sie osobiste przezycia podmiotu méwigcego. W rézny sposéb po-
dane rozwigzania: wyznania, deklaracje, zachety itp. stuzy¢ majg rbwnoczesnie temu
wiasnie celowi. Przy okazji warto zauwazyé, ze poezja tacifska Sarbiewskiego
prawie jest wolna od ekscesow nowego gustu. Nawet Diaiogus Pueri lesu et Virginis
Matris (Ode 1V.25), nawiazujacy rowniez do Piesni nad Piesniami i oceniany jako
bliski madrygatud6, pomimo swego naturalizmu, nie przekracza jakiej$ linii umiaru.
Utwor ten sygnalizuje nam duzg iloSciowo grupe lirykéw Sarbiewskiego, ktérych
maryjna tematyka pozostaje w kregu religijnych koncepcji chrzescijarskich. Z
punktu widzenia literackiego mozna mowi¢ o prébach rozbudowania czy raczej

4 Nieznanowski. Matka Boska w poezji baroku i czaséw saskich. W: Matka Boska w poezji
polskiej. T. 1. Lublin 1959 s. 44 n.
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swoistego ,,rozgadania” znanych obrazéw. Dochodzi motyw narodowy — ,,Ad D.
Virginem Claromontanam” (Ep. 13) i problem parodii horacjanskich oraz tgczenia
stylizacji biblijnej z horacjafnska. Interpretacja alegoryczna Pie$ni nad Piesniami
pozwalata, jak wiadomo, na uzywanie tego tekstu do mistycznych medytacji, co
dalej znalazto odbicie i w poezji mistycznej. Obecnie te same prawa uzyskala i
poezja Horacego. Witasciwie w praktyce literackiej miata je od dawna — w XVII
wieku synkretyzm kulturalny uproscit wszystko. Poeci religijni tacinscy XVI wieku
uzywaja np. metafor mitologicznych, ograniczajac sie do zestawu przyjetego w dtu-
giej literackiej tradycji poezji chrzescijanskiej.*W wieku X VI nie znajdujemy podob-
nych skruputéw. Przeciwnie, daje sie odczué jakby rodzaj radosci, ze wszystko jest
tak istotowo zjednoczone i mozna ze wszystkiego korzystaé. Prawdy ukryte —
alegoreza — to ttumaczy kazde zestawienie nawet najbardziej szokujgce. Zresztg
znane jest erotyczne stownictwo poezji religijnej XV 11 wieku, majgce przeciez swoje
oparcie w biblijnym tekscie Pie$ni nad PiesSniami.

Poezja refleksyjna lub dydaktyczna Sarbiewskiego jest rowniez zakorzeniona w
wielkiej tradycji poezji horacjanskiej juz uznanej za wilasng przez poetdéw
chrzedcijanskich od wielu wiekdw. Tytuly utworéw, jak Vitae humane brevitatem
benefactis extendendam esse (Ode 11.2). Laboris commendatio (Ib. I. 23). Adversa
constanti animo ferenda esse (lb. IV. 13) stanowig przyktady mysli wielkiego,
wiecznego humanizmu. Nalezy jednak podkresli¢, ze podobnie jak i u innych
polsko-tacinskich poetow XVII wieku liryka Sarbiewskiego jest bardziej otwarta na
problemy Kosciota powszechnego (ody adresowane do papieza, dygnitarzy Swiec-
kich i koscielnych), problemy wazne dla éwczesnego chrzeScijaristwa czy raczej dla
polityki Kosciota. Sarbiewski ma réwniez swdj udziat w budzeniu poczucia wiezi
pomiedzy chrzescijanskimi wtadcami. Niezgoda wewnetrzna przestaje by¢ tylko
problemem religijnym wobec niebezpieczefistwa tureckiego. O walkach religijnych
nie mowi Sarbiewski wiele — nawotuje do zgody, podobnie jak i inni4 kladzie
nacisk na nauczanie pozytywne elementéw doktryny katolickiej. Zazarte religijne
polemiki wystepowaty w poezji tacinskiej XVI w. (Krzycki, Trzecieski, Rojzjusz) w
wieku XVII pozostajg one domeng twdrczosci narodowej. Poezja tacinska pro-
klamuje zwyciestwo kontrreformacji, pomijajac w zasadzie milczeniem istnienie
innych koncepcji religijnych. Trzeba byto uformowac¢ dobrych katolikéw. Temu
zadaniu pragnie sprosta¢ i Sarbiewski w calej swej tworczosci religijnej. Przyktado-
wo wybrane tytuly innych utwordw: Laus otii religiosi (Ep. 3), Se ad sacra studia
animum adpellere (Ode Ill. 33) zwr6cone sg konkretnie ku problemom zycia za-
konnego, stanowiagc niejako rodzaj lektury duchowe;j.

A zatem liryka Sarbiewskiego jest bez watpienia zaangazowana. Powraca tu
wiasciwie, jak juz posrednio zasygnalizowano, stary, dyskutowany od wiekdw
problem poetyki antycznej: docere — delectare tak zrecznie pogodzony w teorii
Horacego:

4 Np. A. Inez. Centuriae, c. 50. Ad potentisimas Europae gentes de recuperando Orientis imperio.
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Omne tulit punctum, qui miscuit utile dulci
lectorem delectando pariterque monendo.
(Ars poct. w. 343 n.).

Nasz sarmacki, chrzescijanski Horacy realizuje wiernie te zasade. Utile u jezuickie-
go poety podporzagdkowane jest jego zaangazowaniti sie w sprawy Boze na ziemi,
zwiaszcza we wprowadzanie elementow tadu wedle prawa Bozego w zycie jednost-
kowe i spoteczne — z uwielbianiem Boga.

Zabiegi literackie z prébg stylizacji na utwory Horacego, stuzac w jaki$ sposob
zasadzie oblique docere (tak mozna rozumieé owe gtebsze powigzania pomiedzy
utworami Sarbiewskiego a Horacym), stanowig postulowane takze przez rzymskie-
go liryka doznania estetyczne — dulce. Dazenie do doskonatej koncepcji utworu,
zgodne tu z ideatem estetyki przyjetym w XV II wieku ma tez w sobie co$ z wartosci
nadprzyrodzonych, skoro dzieto doskonate zapewnia udziat w boskosci jako
»imitatio universalissimi entis se ipso beati et perfecti”48.

THE SACRED IN THE POETICAL THEORY AND PRACTICE OF M. K. SARBIEWSKI
Summary

Sarbiewski owed his poetical fame to the fact that his poems could be used in teaching, according to
the ancient Greek and Roman tradition of teaching various skills with the help of texts of the best poets.
Sarbiewski’s theoretical statements, found chiefly in the treatise De perfecta poesi and in his commentary
on the historical and allegorical interpretation of myths, Dii gentium, largely follow the views of the
ancients, especially those of Aristotle. The essence of poetry is the imitation of what is general and
perfect. The proper and ultimate purpose of poetry is education, imparted in an indirect manner (oblique
docere). God and his Lav/ are the most perfect, and that accounts for the superiority of Christian poetry,
which can utilize the sources of Revelation and convey truths about God and his Law, particular!}' moral
law. The principle of oblique docere is very important, too, as it accounts for the constantly developed
allegorization, owing to which sacrum understood as the deposit of truth transcends the limits of
religious denomination. The truths concealed in the poetry of the ancients have to be sought with great
effort; nevertheless, it was Virgil who received the titie of the greatest of all poets, because in his Aer.eid
he managed to comprehend a ,,greater generality of things”, at the same time attaining the highest degree
of aesthetic perfection. In Sarbiewski’s opinion, the perfect work ofliterature can reflect the perfection of
God and by virture of that fact it acquires an additional sacral dimension. While he accorded the highest
status to epic poetry, Sarbiewski wrote only lyrical and epigrammatic poems. There are three sets of
interesting problems related to his works: the sacred in mystical poetry, the truths conveyed (didactic or
moralistic poetry) and the question of oblique docere (biblical and mythological, pagan metaphors and
the use of the so-called parodistic technique nowadays usually called Horatian stylization). The problems
overlap. Horatian stylization combined with biblical metaphors (mostly motifs from the Song of Sungs,
sometimes in combination with the image of cor ardens) is shown on the example of several poems' Ode
1,19,11,25,11,19. Sarbiewski's meditative poetry is also deeply rooted in the great Horatian tradition. All
this serves in some way the principle of oblique docere, at the same time offering a special solution cf tire

48 Por. przyp. 41.
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eternal problem of poetics, docere versus delectare. In Sarbiewski, teaching is subordinated to the poet’s
involvement in God’s work on this earth, particularly in the introducing of elements of order into the life
of the individual and society. The striving for the perfect conception of a literary work, which was
concordant with the ideal of 17th century aesthetics, has something of a supernatural value as weil, since
the perfect work assures participation in the divine.



