R 0 Z P R A W Y

ROCZNIKI HUMANISTYCZNE
Tom XXVII, zeszyt 2 — 1979

ALEKSANDRA WITKOWSKA OSU

PEREGRINATIO AD LOCA SACRA
REFLEKSJA ANTROPOLOGICZNO-SOCJOLOGICZNA

Kult patniczy, bedacy jednym ze zjawisk niezwykle trwatych, od dawna inspi-
rowat historykow i etnografow, a niekiedy i socjologéw do podejmowania wielu
badanl. Bliski bowiem zwiazek tej formy kultu ze SwiadomoScia religijng szerokich
i bardzo zréznicowanych kregéw spotecznych sprawia, iz zwiaszcza od po6znego
Sredniowiecza patnictwo dostarcza waznych Swiadectw przemian zachodzacych w
kulturze ludowej w zakresie religijnych praktyk masowych2. Coraz czesciej takze
podkre$la sie konieczno$¢ pewnej refleksji metodologicznej, pozwalajacej zrozu-
miec istote samego zjawiska. Niezaleznie bowiem od tego wszystkiego, co podlega
zmianom w praktykach patniczych interesujgcych historyka i badanych w kon-
kretnych ramach przestrzenno-czasowych, patnictwo jako ryt religijny uniwersalny,
ponadkonfesyjny i ponadczasowy stanowi rzeczywisto$¢ antropologiczng bogatg w
swej strukturze. Jasne okres$lenie niezmiennych jego cech wydaje sie konieczne ze
.wzgledu na podobieAstwo z innymi formami praktyk religijnych, takich jak:
procesje btagalne, liturgiczne i paraliturgiczne, obchody zwigzane z dniami
krzyzowymi i odpustowymi w Kosciele, podrdze jubileuszowe, nawiedzanie koscio-
téw stacyjnych itp.

Wielokrotnie podejmowane proby znalezienia wiasciwej definicji praktyki pat-
niczej nie przyniosty zadowalajacych rezultatow. Nieadekwatnos$¢ wszelkiego rodza-
ju okresdlen wynika niewatpliwie z samej natury patnictwa, nie dajacego wyrazic sie

1 Bogata literatura przedmiotu ukazuje skoncentrowanie zainteresowan badawczych przede
wszystkim na problematyce dotyczacej tradycji lokalnych i dziejéw rozwoju poszczeg6lnych o$rodkéw
patniczych. Dobra orientacje w miedzynarodowym stanie badan daje bibliografia zamieszczana na
biezaco w ,,Revue d’histoire ecclésiastique”. Prace podstawowe: W. Briickner. Wallfahrtsforschung in
deutschen Sprachgebiet sei 1949. ,Zeitschrift fur Volkskunde” 55:1959 s. 115-129; R. Oursel. Les
pélerins du moyen age. Des hommes, les chemins, les sanctuaires. Paris 1963 s. 207-210; E. Delaruelle,
E. R. Labande, P. Ourilac. L Eglise au temps du Grande schisme et de la crise conciliaire (1378-1449)
T. 2. Paris 1964 s. 796-810; P. A. Sigal. Les marcheurs de Dieu. Pélerinages et pelerins au moyen age.
Paris 1974 s. 149-159.

2 Zwiaszcza prace E. Delaruelle’a pokazaty wiele mozliwosci badawczych w tym zakresie. Zob.
najwazniejsze z nich przedrukowane w tomie jego prac: La pieté populaire au moyen age. Torino 1975
s. 477-561.
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w kategoriach zbyt zawezajacych rzeczywistos¢. Definiowano na przykiad
pielgrzymke jako ,wedrowke do miejsca kultu, w ktérym znajduje sie szczegol-
nie czczony przedmiot kultu”, wysuwajac 6w obiekt sakralny jako pierwszo-
rzedny jej element strukturalny3. Takie okreslenie wydawato sie zbyt waskie i nie-
petne tym, ktérzy w akcie patniczym chcieli widzie¢ co$ wiecej anizeli ,,wedrowke”
ku celowi. Zwr6cono uwage, iz samo uczestniczenie w paci zarbwno w marszu
ad loca sacra, jak i w drodze powrotnej stanowi petnowartosciowe doswiadcze-'
nie religijne przezywane kolektywnied. To skadinad cenne uzupetnienie wzbudzi-
to z kolei nowe zastrzezenie z racji zawezenia praktyki patniczej wytgcznie do
jej form zespotowych, takich jak: pielgrzymki parafialne, brackie, gminne, stanowe
itp. Wykazano, jak temu wyraZznie przeczy wielowiekowa tradycjab. Wskaza-
,no réwniez na matg przydatno$¢ analiz semantycznych dotyczacych termino-
logii patniczej dla znalezienia wiasciwej, peinej definicji peregrinatio ad loca
sacrab.

* A zatem nie takie czy inne préby okreslen, a raczej proponowana przez prof.
Alfonsa Dupronta ,,analiza morfologiczna” zjawiska jako takiego prowadzi do
poznania jego struktury ztozonej z 3 statych komponentow, jakimi bedg zawsze:
homo religiosus, przestrzen i sacruml. Wstepne wyniki badarin prowadzonych
zaréwno przez Dupronta, jak i przez kierowany przez niego zespol przynoszg juz
dzi$ wiele waznych ustalen z zakresu antropologii patnictwa8. Na uwage szczeg6lng
zastuguje ukazanie spotecznej natury praktyk patniczych.

3 R. Kriss. Wallfahrtsorte Europas. Munchen 1950 s. 283.

4 Przyjmujac w zasadzie jako istotne znaczenie obiektu kultu, H. Dunninger (Processif)
peregrinationis. Volkskundliche Untersuchungen zu einer Geschichte des Wallfahrtswesens im Gebiete der
heutingen Didzese Wurzburg. ,,Wirzburger Didzesangeschichtsblatter” 23:1961 s. 55 nn.) sadzi, ze miejsce
patnicze powstaje dopiero po uzyskaniu aprobaty wiadzy koscielnej oraz w momencie rozwiniecia sie
woko6t niego pielgrzymek zbiorowych.

5 Zob. recenzje M. Zendera (,,Zeitschrift fir Volkskunde” 56:1960 s. 157-161) i R. Beitla (,,Hessiche
Blatter fur Volkskunde™ 54:1963 s. 632) przynoszace ostrg krytyke pracy W. Briicknera: Die Verehrung
des Heiligen Blutes in Walldurn. Volkskundlichsoziologische Untersuchungen zum Strukturwandel barocken
Wallfahrtens (Aschaffenburg 1958) oraz polemike z artykutem H. Dinningera Was ist Wallfahrt.
Erneute Aufforderung zur Diskussion um eine Begriffsbestimmung (,,Zeitschrift fur Volkskunde” 59:1963
s, 221-232) przeprowadzong przez R. Krissa (Zur Begriffsbestimmung des Ausdruckes ,Wallfahrt™.
,Osterreichische Zeitschrift fir Volkskunde” 66:1963 s. 101-107).

4 Zywa dyskusje, jaka toczyta sie w latach piecdziesigtych i sze$¢dziesigtych wsrod historykow
niemieckich wokot terminologii patnictwa i znaczenia dwoéch réznych okredlen ,,wallen” i ,pilgern”
przypomniat ostatnio W. Bruckner w artykule Zur Phanomenologie und Nomenklatur des Wallfahrtswe-
sens und seiner Erforchung. Worter und Sachen in systematisch-semantischen Zusammenhang. W: Volks-
kultur und Geschichte. Festgabe J. Diinninger. Berlin 1970 s. 384-424.

Pélerinages et lieux sacrés. W: Encyclopaedia universalis. T. 12. Paris 1972 s. 729.

8 Metode i etapy pracy zespotu przedstawit Dupront w referacie: Anthropologie du sacré et cultes
populaires. Historie et vie du pélerinage -en France Occidentale (W: Miscellanea Historiae Ecclesisticae.
T. 5, Louvain 1974 s. 235-258) wygtoszonym na Miedzynarodowym Kolokwium w Warszawie w dniach
27-29 X 1971, poswieconym La cartographie et I'histoire socio-religieuse de jEurope jusqua la fin du
XVI1 siécle.



PEREGRINATIO AD LOCA SACRA 7

Niezaleznie od form zewnetrznych peregrinado religiosa stanowi zawsze spo-
feczny akt religijny, przezywany badz to indywidualnie, bgdz tez kolektywnie9. Jest
wyrazem intensywnego przezycia i witalnosci mas pragnacych spotkaé sie z sacrum
ponadczasowym i zbawiajgcym. Kult patniczy powstaje zawsze z impulsu i potrzeby
grupy spotecznej proklamujacej sakralnos¢ miejsca pielgrzymkowego, wyznaczajacej
szlak patniczy, ustalajgcej ryty pielgrzymkowe i modele zachowan. A zatem
zbiorowos$¢ ludzka stanowi wiasciwy podmiot rytu patniczego, ktory jest zawsze
péjsciem za innymi lub z innymi. Jesli nawet patnik odbywa swg droge samotnie,
towarzyszy mu, moze nie zawsze w petni uSwiadomione, przeSwiadczenie przemie-
rzania wydeptanego przez innych szlaku, zapisanego w pamieci zbiorowej. Tak wiec
indywidualna jego pielgrzymka wtapia sie niejako w spoteczng rzeczywisto$¢
patnictwa, a on sam partycypuje w owej tworzacej jg spotecznosci, dostepnej mu
bardziej intencjonalnie anizeli realnie.

Spotecznos$é to r6zna od kazdej innej zorganizowanej i trwatej grupy ludzkiej.
Powstajac bardziej z przypadku, a nie w wyniku przyjetych zasad doboru spo-
tecznego, na ogdt nie uwzglednia ani kategorii wieku, pici, ani stanu czy zawodu.
Stanowi zatem spoteczno$é o niezmiernie zréznicowanym profilu, zjednoczong
wspllnym dziataniem i wspoélnie przezywanym doswiadczeniem religijnym. Bedac
wspolnotg efemeryczng, bo istniejgcg na czas trwania paci, przedtuza swg obecnosé
dzieki wspomnieniu utrwalonemu w tradycjil0. Wazne jest i to, ze organizujac sie
wokot praktyk religijnych ludowych, spoteczno$é patnicza pozostaje czesto poza
wiasciwg organizacjg koscielng, nierzadko sktadajgc sie z ludzi luzno z Kosciotem
zwigzanych. Rzadzg i tu inne prawa przynaleznos$ci. Rola samego kleru w procesach
ksztattowania sie kultow patniczych pozostaje na ogot drugorzedna. Inicjatywa, z
matymi wyjatkami, nalezy do laikéw" . Nie znaczy to, by nie prébowano w ciggu
wiekdw podporzgdkowywac dyscyplinie koscielnej spontanicznych, ludowych prak-
tyk patniczych, pozostajacych czesto w kolizji z porzadkiem liturgicznym, a niekiedy
i z treScig nauczania wiary. Rytuat liturgiczny usitowat narzucié swdéj porzadek
rytom patniczym, kalendarz koscielny probowat wchtongé w swe ramy kalendarz

9 Zob. A. Dupront. Tourisme etpelerinage. Réflexions de psychologie collective. ,,Communications”
10:1967 s. 106 n.; tenze. Pélerinages s. 732; tenze. Anthropologie du sacré s. 247 nn.

10 W jezyku francuskim np. zachowat sie $lad owej tradycji w etymologii terminéw przyjetych na
okreslenie trzech kategorii patnikéw: paumier — pielgrzym jerozolimski noszacy niegdy$ palmy zrywane
w Jéricho, romieu — pielgrzym rzymski, saint-jacquaire — pielgrzym z Compostelli. Por. E. R.
Labande, Recherches sur les pélerins dans I'Europe des XF et XIF siécles, ,,Cahiers de civilisation
médiévale” 1:1958 nr 2 s. 160. Specjalne imi¢ nadaje sie takze pielgrzymowi udajagcemu si¢ do Mekki —m
hadji, czy pielgrzymujagcemu do wielkiego sanktuarium iranskiego w Mecched — mecchedi. Por.
Dupront. Pelerinages s. 732.

1 Widac to przede wszystkim w genezie licznie powstajacych miejsc cudownych w okresie reformy
katolickiej. Bohaterami opowiadan i legend o znalezieniu cudownego obrazu, posazka, odkryciu
cudownego zrédla, studzienki itp. sg najczesciej prosci ludzie, wie$niacy, czesto dzieci. Stereotyp tych
relacji ukazuje zwykle proboszcza lub innego przedstawiciela kleru w roli nieufnego oponenta wobec
tworzacego sie ludowego kultu patniczego.
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patniczy, patron koSciota parafialnego rywalizowat ze Swietym terapeutg miejsca
pielgrzymkowegol2. A co najwazniejsze, spoteczno$¢ patnicza poza instytucja
parafialng usitowata wyzwoli¢ sakralizujace jg sity, zapewniajace zbawienie.

Antropologia kultu patniczego zwraca réwniez uwage na role przestrzeni piel-
grzymkowej, stwarzajacej warunki owej sakralizacjil3. W $wiadomosci zbiorowej ryt
patniczy wigze sie zardwno z faktem wyjscia, separacja od statego miejsca pobytu,
jak i z préba pokonania przestrzeni czy dojsciem do celuld. Pielgrzymowaé —
znaczy po prostu ,,wyjs¢ skads”, aby ,,dokads$ dojs¢”. Te dwa state punkty (wyjscia
i dojscia) tworzg ramy przestrzeni pielgrzymkowej, z ktdrg tgczy sie caly zespot
psychiczny ludzkich nadziei, napiecia i wysitku. Jest to przestrzen sakralna, uswie-
cona okre$lonym celem, ku ktéremu prowadzi, oraz rytem drogi przygotowujacym
do spotkania z sacrum. Sama droga zapisuje sie w $wiadomosci kolektywnej jako
element sakralizujacy akt patniczy. Trud pokonania przestrzeni, ktéra w pewnym
sensie ogranicza fizycznie czlowieka, wigze si¢ z przeSwiadczeniem o terapeuty-
cznych wiasciwosciach drogi. Pielgrzymka wymagajgca fizycznego uczestnictwa,
czesto pokutnego, odbywana najczesciej pieszo w poczuciu pewnego ogotocenia
i obcosci, regeneruje psychiczng witalno$¢15. Doswiadczenie moéwi o szczeg6lnej
dyspozycji cztowieka do przyjmowania nowych wartosci wéwczas, gdy zmeczony
fizycznie odpreza sie wewnetrznie i otwiera na inng rzeczywistos¢. Niewatpliwie,
przestrzen pielgrzymkowa pokonywana indywidualnie lub zespotowo stwarza
okazje ucieczki od codziennosci, od statych ram zycia spotecznego i religijnego,
wyzwala wiec cztowieka z wielorakich uwarunkowan i konformizmow.

Niekiedy to oczyszczajgce, sakralizujgce przemierzanie drogi moze zredukowaé
sie do procesjonalnego marszu z kosciota do cudownego ZrGdta, groty albo do
kilkakrotnego obejscia Swigtyni czy okrgzenia na kleczkach samego obiektu kultu:
grobu, obrazu, ottarza z relikwiami itp. Zawsze bedzie to przejscie pewnej.

12 Sladem tego jest takze zwyczaj obchodzenia wiekszych uroczystoéci patniczych nazajutrz po
$wiecie liturgicznym, np. w Poniedziatek Wielkanocny lub poniedziatek po Zestaniu Ducha Swietego. To
rozdzielenie obu kalendarzy moze mie¢ takze znaczenie psychologiczne: pielgrzymka staje sie
odprezeniem po $wiecie przezywanym przez catg wspolnote parafialng, odprezeniem dokonujgcym sie
poprzez inne ryty religijne i w kregu innej spotecznoéci. Por. Dupront. Tourisme s. 111 nn; tenze.
Pelerinages s. 732.

13 Zagadnienie omawia Dupront. Tourisme s. 102 nn.; tenze. Pelerinages s. 729; tenze. Anthro-
pologie du sacré s. 252 rin.

14 Niekiedy ,wyjscie” moze nie zaktada¢ powrotu. Przyktad chrzescijanskich pielgrzymek
eschatologicznych, zdagzajagcych do Jerozolimy w pragnieniu $mierci w miejscu paruzji i sadu
ostatecznego, w miejscu, jak sgdzono, zapewniajacym nie$miertelno$¢ nie jest w religiach soteriologi-
cznych faktem odosobnionym. Dla islamu takim uprzywilejowanym miejscem grzebalnym byta Kerbela,
gdzie pochowany zostat Hussein, wnuk Mahometa. (Dupront, Pélerinages s. 730). Na og6t jednak
powrdt z paci jest przewidziany, a co wiecej pozadany takze ze wzgledu na spoteczno$¢, do ktérej
powracat patnik wzbogacony w owoce swej pielgrzymki.

15 O wiasciwosciach terapeutycznych przestrzeni zob. Dupront. Tourisme s. 103 nn; tenze.
Pélerinages s. 729.
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przestrzeni sakralnej, podSwiadome szukanie obecnosci sacrum, zrodta nowych
duchowych sit16.

Decyzja uczestniczenia w praktykach patniczych pozostaje zawsze mniej lub bar-
dziej swiadomie umotywowana. Sakralizacja (uSwiecenie) i kompensacja (spetnienie
bardzo réznych nadziei), dokonujace sie w kulcie patniczym, stanowig niewatpliwie
owe racje tkwigce gteboko w ludzkiej podSwiadomosci, uzasadniajgce trwato$é
i powszechnos$¢ tej formy kultu we wszystkich kregach kulturowych. Motywacje
bardziej dostepne obserwacji ukazuja oczywiscie caly szereg przyczyn blizszych,
uwarunkowanych konkretnymi sytuacjami ludzkiej egzystencji. Ich zréznicowanie
obrazujgce zmieniajacy sie kontekst historyczno-kulturowy -patnictwa chrzescijan-
skiego, jak mieliSmy okazje przypomnie¢ na innym miejscu, stanowi podstawe
typizacji patnictwa w ogdélnym zarysie do dzi$ aktualnejl7.

W refleksji antropologicznej nad kultem patniczym nie sposéb pomingé za-
gadnienia samego locus sacer, elementu organizujacego catg rzeczywisto$¢ patnicza.
Przebycie wspomnianej wyzej przestrzeni sakralnej dokonuje sie przeciez w nadziei
kontaktu z au-dela w miejscu konkretnie okre$lonym, stanowigcym kres drogi.
Jakkolwiek z punktu widzenia terapii przestrzeni wazne jest juz samo jej przebycie,
niemniej momentem istotnym paci bedzie zawsze wejscie w kragg sakralny, dojscie do
»miejsca Swietego”18.

Locus sacer zaktada istnienie ustalonych granic oddzielajgcych go od reszty $wia-
ta. Samo jednak wydzielenie pewnej przestrzeni kultowej nie klasyfikuje jej w kate-
goriach sacrum i profanum. Miejsce staje sie ,,Swiete” dzieki sakralizacji bedacej z
punktu widzenia antropologii religijnej dzietem cztowieka. Sakralno$¢ miejsca wyrasta
bowiem z pragnienia spotkania si¢ z sacrum i przeSwiadczenia o jego szczegélnej obec-
nosci w poswieconych mu lub przez niego wybranych loca sacra. Cztowiek wierzy w
realne urzeczywistnienie swych pragnien, w mozliwo$¢ przezycia kontaktu zbawiajacego
go i uswiecajgcego, koncentrujgc swe nadzieje wokot wybranych osrodkéw kultuld. Z
drugiej strony owa poszukiwana Obecnos$¢ niejako akceptuje 6w wybor i w loca sacra
objawia mu swg moc. Ostatecznie wiec cztowiek niejako decyduje o powstaniu
miejsca $wietego, poniewaz ze wzgledu na niego nastepuje objawienie sie sacrum.

16 W patnictwie terapeutycznym wspomniane ryty sakralizujgce btagalne sg czesto rewitalizujace, a
w skrajnych wypadkach moga wrecz wywotaé przezycie cudotwérczej interwencji.

7 A. Witkowska. Przemiany w ruchu pielgrzymkowym i praktyce odpustéw w Kosciele zachodnim
w XI1V-XV wieku. ,,Znak” 23:1971 nr 205-206 s. 895 nn.

B Stanowi ono element statyczny w dynamicznym ze_swej natury akcie, patniczym. Jak kazdy
spoteczny o$rodek kultu jest zaréwno faktem socjologicznym o okre$lonej strukturze, jak i rzeczy-
wistoscig religijng o okreslonej tresci ideologicznej. Por. J. Majka. Spoteczne osrodki kultu religijnego.
Préba teorii. ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 16:1969 z 3. s. 65 nn. W literaturze zwraca sie uwage
na niedopuszczalne zamienne uzywanie takich okreslen miejsc patniczych, jak: miejsce $wiete, cudowne,
taskami styngce. Zob. Diinninger. Processio peregrinationis. s. 72 nn. Nazwy te okreslajg whasciwy
charakter o$rodka kultu i nie sa synonimami.

19 Wiele ciekawych uwag o sakralno$ci miejsca kultu w artykutach Dupronta: Pelerinages s. 729 nn.;
Tourisme s. 101 nn.; Anthropologie du sacré s. 253 nn.
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Nie inaczej przedstawia sie takze geneza wielu chrzescijafnskich miejsc patni-
czych. Jakkolwiek uniwersalistyczny charakter Kos$ciota oraz specyficzna jego
struktura zwigzane sg z dezlokalizacjg kultu, niemniej i w kregu chrzeScijafstwa,
obok osrodkéw kultu liturgicznego zwigzanego ze sprawowaniem Eucharystii i sza-
farstwem sakramentow, wyksztatcity sie z czasem os$rodki o szczegdlnej sanctitas
loci, miejsca kultu patniczego20. Okreslanie ich w zrddtach jako locus sacer, niekiedy
z uzupetniajagcym dodatkiem ubi requiescit sanctus, nie tyle nawigzuje do antycznej
terminologii, co raczej wskazuje na ciggtos¢ tradycji starotestamentowych2l. W
Ksiedze Rodzaju w opisie snu Jakuba miejsce objawienia si¢ Boga nazwane zostato
,Domem Bozym” — Betel (28, 17), w opowiesci o krzaku gorejagcym jeszcze
wyrazniej méwi sie o Swietosci miejsca naznaczonego obecnoscig Boza locus enim in
quo stas terra sancta est (Wj 3, 5)22. Wczesne $redniowiecze zwigze pojecie locus
sacer z kazdym kosciotem posiadajacym gréb lub relikwie $wietego, bedace
szczegOlnym przedmiotem kultu wiernych23.

W historycznym rozwoju os$rodkéw patniczych mozna uchwyci¢ kolejne etapy
tworzenia sie pewnych kategorii miejsc kultu, powstatych na podstawie okreslonego
typu sanctitas loci (miejsca historycznej obecnosci Chrystusa w Ziemi Swietej, groby
i relikwie Swietych, cudowne obrazy, rzezby, Zrédta, miejsca objawienia itp.)24. Sa-
kralizacja owych miejsc dokonywata sie najczesciej poprzez afirmacje przez grupe
wiernych okreslonego przedmiotu sakralnego lub poprzez fakt konsekracji po-
Swiadczony cudem, objawieniem lub prastarg tradycjg25. Preferencja okreslonego
typu sanctitas loci, zwigzanej z treSciami dogmatyczno-historycznymi lub legendar-
nymi, wskazuje na pewien historycznie uwarunkowany profil kultury religijnej danej
grupy spotecznej. W badaniach kompleksowych pozwala natomiast uchwyci¢ pewng
ewolucje zachodzacg w poboznosci patniczej mas obserwowang na okreslonym
terenie i w okreslonym czasie.

Jednym z gtownych czynnikéw rozwoju locus sacer bedzie zawsze sita jego
oddziatywania, okreslana jako dynamika kultu, dynamika patronatu. Przy innej
okazji sprecyzowalismy blizej i wyraznie rozgraniczyliSmy zakres tegoz pojecia od

20 Majka, jw. s. 67 nn.

21 U Rzymian ,locus sacér” oznaczato miejsce poswiecone bdstwom. Por. Z. Kubler. Locus.
W: Real-Encyklopéadie der klassischen Alterthumswissenschaft. Bd. 13. Tl. 1 Stuttgart 1926 kol. 958-959,
963-964. O tradycji biblijnej zob. 1. Miuller. Die churr'atische Wallfahrt im Mittelaller. Basel 1964
s. 3 nn.

2 Ten ostatni fragment dzieki umieszczeniu w Dziejach Apostolskich (7, 33) stat sie powszechnie
znanym i upowszechnit zawartg w nim idee¢ miejsca $wietego. Por. Muller, jw. s. 3.

*3 Od VII w. znany jest w liturgii introit mszy $w. na uroczysto$¢ dedykacji kosciota ,,Terribilis est
locus iste”.

2 Por. A. Witkowska. Z zagadnien ,peregrinationis religiosae™ w $redniowiecznej Europie.
»Roczniki Humanistyczne” 22:1974 z 2 s. 41 nn.

5 Dupront zwraca uwage, ze najczestszg wspétczesnie forma sakralizacji miejsca kultowego jest fakt
dokonanego na danym miejscu objawienia (Lourdes, Fatima i szereg innych). Por. Anthropologie du sacre
s. 254.
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pojecia tzw. geografii kultu26. Przypomnijmy, ze tworzy jg przede wszystkim auto-
rytet Swietego w Srodowisku, ktore przyjmuje jako rzeczywisto$¢ realng fakt jego
moznego patronatu. Osobisty stosunek zachodzacy miedzy patronem a kregiem
jego czcicieli-patnikéw, spontaniczna i silna wiara w jego moc cudotwdrczg, w
sposéb szczegblny charakteryzujg dynamike kultéw patniczych. Skfada sie na nig
takze atmosfera panujgca w miejscu kultu, wywotana bliskoscig sanctitas loci, oraz
sama dziatalno$¢ tworcow i propagatorow osrodka patniczego. Rola tych ostatnich,
przybierajgca niekiedy charakter szczeg6lnego mecenatu, pozostaje decydujgca dla
dalszych jego loséw. Sam mecenat wyrasta¢ moze zaréwno z pobudek natury reli-
gijnej, jak i z uwagi na konkretne korzysci materialne. Wiadomo, iz ozywiony ruch
patniczy wzbogacat niejednokrotnie zwigzany z nim kosciét lub klasztor licznymi
ofiarami — wotami, a takze w znacznej mierze wptywat na ekonomiczny rozwoj
regionu czy miasta, w ktérym dany osrodek kultu byt lokowany?27. Zainteresowanie
rozwojem kultu patniczego musi sie zatem skupi¢ na tych wiasnie sitach spotecznych
zaangazowanych bezposrednio w procesy rozwojowe loca sacra.

Oczywiscie, nie wolno zapominac, ze kragg propagatorow odgrywajgcych
aktywng role w dziejach danego osrodka patniczego wychodzi czesto poza
srodowisko ludzi bedacych bezposrednimi jego str6zami. Uwzgledni¢ trzeba takze
szczegOlne odniesienie locus sacer do terytorium zamieszkanego przez grupe
zwigzang z propagowanym przezen kultem oraz relacje zachodzace miedzy nim a
cztonkami tejze spotecznosci. Ze wzgledu na typy obu tych relacji mozna moéwic¢ o
osrodkach patniczych posiadajacych rézny zasieg terytorialny (miedzynarodowy,
krajowy, regionalny, lokalny) i spoteczny28.

W pierwszym wypadku zasieg centrum patniczego moze ulega¢ zmianie nie tylko
w zaleznosci od aktywnosci religijnej osrodka, lecz takze w wyniku oddziatywania
nan wielorakich czynnikdéw pozareligijnych, takich jak: rozwdj lub zanik kultury
religijnej, ksztattowanie sie stosunkdéw gospodarczych, kontaktéw miedzyludzkich,
rozbudowy sieci drog itp. Znacznie trudniej ustali¢ zasieg spoteczny danego locus.
Nie wyznacza go bowiem tylko grapa — spoteczno$¢ patnicza. Faktyczne jego
oddziatywanie moze obejmowac znacznie szerszy krag zwigzanych z nim mas, nie
majacych nigdy okazji odbycia paci. Rownoczesnie owo oddziatywanie spoteczne
moze posiada¢ niekiedy charakter wyspecjalizowany. Concursus populi skupiony
wokdt danego osrodka obejmowac bedzie wdwczas okreSlone grupy spoteczne,
zawodowe, narodowosciowe. W rozwoju kultow patniczych zwraca sie takze uwage
na pewne elementy konkurencyjnosci i wspotzawodnictwa, powigzane z problemem
tzw. swoistosci patronatu oraz z teologiczng specyfikacjg osrodkow pielgrzymko-
wych. Funkcje wyznaczone przez religijno$¢ ludowg poszczeg6lnym Swietym uza-

% A. Witkowska. Miracula matopolskie z X111 i X1V wieku. Studium Zrédloznawcze. ,,Roczniki
Humanistyczne” 19:1971 z. 2 s. 133 n.

Z7 Por. trafne uwagi m.in.: M. Schwarz. Heiligsprechungen In 12. Jahrhundert und die Beweggriinde
ihrer Urheber. ,,Archiv fir Kulturgeschichte” 39:1957 s. 47 nn.

2B Majka, jw. s. 69 nn.
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sadnia¢ miaty wiekszg skutecznos$¢ ich posrednictwa i oredownictwa w okreslonym
miejscu kultu. Zwlaszcza w patnictwie terapeutycznym owa ,,specjalizacja” $wietych
odegra zasadniczg role. Z kolei specyfikacja teologiczna osrodkéw kultu, wynikaja-,
ca z powigzania ich z kultem chrystocentrycznym, maryjnym czy kultem $wietych
okre$la profil ideologiczny miejsc pielgrzymkowych. Wiasciwy im zespét tresci
religijnych i kultowych, utrwalajacy sie w $wiadomosci patnikow, stanowit wazny
czynnik upowszechniania si¢ danego kultu29.

Obok wyzej wspomnianych elementéw ksztattujacych locus sacer dochodzi
niekiedy jeszcze czynnik jurydyczny — aprobata wiadzy koscielnej na utworzenie
lub dalszy rozw6j danego osrodka. Przynosi ona ze sobg zwykle wyrazne korzysci
w postaci nadania odpustéw, pozwoleA na bardziej uroczystg oprawe nabozenstw,
a wiec tego wszystkiego, co dodatkowo przycigga¢ moze patnikéw i pomnazaé
atrakcyjno$¢ samego miejsca kultu. Zaangazowanie KoSciota w promutgacje loca
sacra, poczatkowo raczej wyjatkowe, od konca Sredniowiecza staje si¢ coraz czestsze
i wazne. Bylo ono podyktowane w duzej mierze checig zazegnania czestych kon-
fliktdbw wynikajgcych z tamania przez spontanicznie rozwijajacy sie ruch patniczy
ustalonego tadu i dyscypliny. Ingerencja wiadz koscielnych miata zatem na celu,
wiasnie poprzez aprobate lub zakaz rozwoju miejsca patniczego, ujecie w jakie$
ramy sity zywiotowej tkwigcej w kultach patniczych mas.

W problematyce spotecznej praktyk patniczych nie mozng poming¢ zagadnienia
funkcji spotecznych samego osrodka kultu. Locus sacer, tak jak kazdy osrodek
kultu, mial i ma do spetnienia pewne zadania przede wszystkim wobec ludzi bez-
posrednio z nim zwigzanych30. Podkre$lono juz zasadniczg jego role w obiektywi-
zacji sacrum i stworzeniu tym samym warunkow sakralizacji spotecznos$ci patniczej,
przekroczenia ludzkiej skorniczonosci i zakotwiczenia w czyms, ,,co znamionuje jakg$
tajemniczg i przerazajgcq moc, odmienng od cztowieka, z ktorg jednak moze on
nawigzac stosunki, a ktéra miesci sie w takich lub innych przedmiotach dos$wiad-
czenia”3.

Ale osrodek patniczy, bedac rzeczywistoscig spoteczna, spetnia wobec patnikow
inne takze podstawowe funkcje, okre$lane w socjologii religii jako funkcje inte-

2 Problem ideologii os$rodka kultu wigze Majka OW s- 73 n) z pewnym jego okreslonym
nachyleniem kultowym i zespotem pierwszoplanowych tresci, jakie oferuje wiernym, a takze ze spetniang
przezeh funkcjg w okreslonej grupie religijnej.

D Oczywiscie, rozpatrujgc funkcje osrodka patniczego nie wolno zapominaé¢ takze o jego
odniesieniu do cafej rzeczywistosci Kosciota powszechnego, ktérej przeciez dany osrodek kultu stanowi
cze$¢ integralna.

3l Jest to jedna z wielu definicji ,,sacrum” z podstawowej pracy R. Otto: Swieto$¢. Elementy.irracjo-
nalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych. Warszawa 1968 s. 107. Por. takze:
A Dumas. Sacre. W: Encyclopaedia Universalis. T. 14. Paris 1968 s. 579-581. O antropologicznej funkcji
»sacrum” moéwi ciekawy artykut C. Geffre Chrzescijanstwo i przemiany sacrum (,,Znak” 27:1975 nr 248
s. 138-156), a takze ksigzka Z. J. Zdybickiej Cztowiek i religia. Zarys fdozofii religii (Lublin 1977
s. 233 nn.).
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gracyjne, zachowawcze i kulturotworcze32. Oddziatywanie integracyjne wybija sie na
plan pierwszy w odniesieniu do spotecznosci patniczej. Z jednej strony integracja
dokonuje sie poprzez sam fakt istnienia danego miejsca kultu jako celu pielgrzymki.
Miejsce jako takie skupia na sobie uwage patnikéw, organizuje wszelkie formy
kultu, okresla ich udziat w pewnych rytach praktyk religijnych. Locus i sacer
integruje wiec jednostki wtapiajac je w zbiorowe manifestacje i wspdlnotowe
przezycia religijne. Z drugiej strony osrodek patniczy integruje giebiej grupe ludzka
poprzez wiasciwe mu oddziatywanie ideologiczne. Obejmuje ono zaréwno przekazy-
wane przezeh tresci, jak i inspiracje pewnych wzorcéw zachowan.

Wytworzenie wiasnej ideologii centrum patniczego wigze sie z kolei z jego
funkcjag zachowawcza, funkcjonowaniem trwatych tradycji. Stato$¢ miejsca,
niezmienno$¢ wiasciwej mu sanctitas loci organizujgcej kult patniczy, konserwatyzm
praktyk, rytow, formut propagowanych przez dany o$rodek wyrabia w $wiadomosci
spotecznej ogromnie wazne dla autorytetu miejsca Swietego przeSwiadczenie o
starodawnosci czczonego obiektu i form jego Kkultu.

Z tych dwoch funkcji, integracyjnej i zachowawczej, wyrasta trzecie zadanie
centrum patniczego: jego rola kulturotwdrcza, wytworzenie wiasnej subkultury w
ramach funkcjonujacego, ogdlnego systemu wartoSci religijnych i spotecznych.

Zasygnalizowane kwestie ukazujg ztozonos$¢ problematyki patniczej, jakze
szerokiej, a réwnoczes$nie nieroztgcznej w swych wielorakich aspektach. Na pewno
w wielu konkretnych przypadkach nie wyczerpujg one wszystkich mozliwosci
badawczych warsztatu historycznego. Nie bez znaczenia moze na przyktad okazaé
sie zastosowanie w typologii miejsc patniczych kryterium uwzgledniajgcego ich
usytuowanie przestrzenne, a takze wykrycie mechanizméw powstawania osrodkdw
typu wiejskiego i miejskiego. Wazng rzecza moze by¢ takze przebadanie dynamiki
patnictwa na terenach bogatych lub ubogich w lokalne os$rodki kultu lub prze-
analizowanie faktu ich obecnosci albo nieobecnosci na danym terenie administracji
koscielnej. Zréznicowany moze sie okaza¢ w poszczeg6lnych wypadkach kwestio-
nariusz badawczy, dotyczacy $rodkéw propagandy kultdw patniczych i ich stra-
tyfikacji spotecznej. Wreszcie sfera wyobrazeniowa i religijna psychologia kolektyw-
na powigzane z praktykami patniczymi mogg prowadzi¢ do ukazania wspétistnienia
bardzo trwatego, w formie synkretyzmu, Swiatopoglagdu magicznego i autentycznie
chrzescijanskiego, okreslajgcych model religijnosci ludowej, co oznacza zawsze
religijnos¢ umasowiona, szerzej zaakceptowang.

Nasza refkeksja zatem niech spetni jedynie role pomocnicza, nie wykraczajaca
poza wysuniecie niektérych z propozycji badawczych.

2 Omawiajac wymienione funkcje powinno sie zawsze wyodrebni¢ mechanizmy ich dziatania. Por.
Majka, jw. s. 77 nn.
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PEREGRINATIO AD LOCA SACRA
AN ANTHROPOLOGICAL-SOCIOLOGICAL REFLECTION

Summary

Research on pilgrimaging in Poland does not take up much place in the hitherto existing historical
literature, and hence it requires a certain introductory anthropological-sociological reflection which
would make it easier to understand this phenomenon as such. This is because independently of
everything which is subject to changes in the pilgrimage practices interesting for a historian and
investigated in certain spatio-temporal limits, pilgrimaging as an expression of mass religiousness, a
universal practice, supraconfessional and timeless, is an anthropological reality with a rich structure. The
way to cognize it is a morphological analysis of the pilgrimage reaching the three constant elements
which cooperate in creating it: homo religiosus, space and sacrum.

The analysis allows us to discover the social nature of pilgrimaging, to show the role of the pilgrimage
space and the motives of participating in the pilgrimage practices. It does not omit also the problem of
the very locus sacer, the element which organizes the whole pilgrimage reality. Besides drawing the
attention to the important factors of its development, the problem of manifold social functions of the cult
center has been mentioned.



