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Biogram

Urodzit sie w Dessau 6 X1l 1823 r. Z domu rodzinnego wyniést zami-
towanie do poezji i muzyki: byt synem poety Wilhelma Mdullera, za
ojca chrzestnego miat Karola Marie Webera, za powiernika w dzie-
cinstwie i miodosci Feliksa Mendelssohna. Wstgpiwszy w 1841 r. na
uniwersytet lipski studiowat filologie klasyczna, jezyki wschodnie: he-
brajski, arabski, a przede wszystkim sanskryt, tudziez filozofie. Z odle-
gtosci po6t wieiku charakteryzuje nastepujgco swych lipskich profesorow
filozofii: Hartenstein bvt przedstawicielem klasycznej szkoty kanto-
wskiej, Drobisch szedt za Herbartem, Weisse gtosit heglizm, Lotze upra-
wiat filozofie na swéj rachunek, i dodaje: ,wyobrazatem sobie wtedy,
ze jestem heglistg” {Natural Religion 1889 s. 16-17).

11X 1843 r. obroniwszy swa rozprawe poswiecong Spinozie, zostat
ogtoszony przez Drobischa doktorem filozofii. Mimo tytutu studiowat
w Lipsku jeszcze jeden semestr i w Lipsku w 1844 r. ogtosit drukiem
swojg pierwszg publikacje — przeklad zbioru sanskryckich basni Hi-
topadesa.

Wiosna 1844 r. przeniost sie na uniwersytet berlinski, gdzie czytat
teksty staroperskie pod kierunkiem F. Ruckerta i stuchat wykladéw
F. Boppa z zakresu jezykoznawstwa oraz Schellinga — na temat filo-
zofii religii i mitologii; juz wtedy przettumaczyt dla Schellinga najwaz-
niejsze Upaniszady, uwazajgc za nieuzasadnione jego twierdzenia w od-
niesieniu do starozytnych religii Wschodu {Natural Religion s. 17).

Od marca 1845 r. doskonalit znajomos¢ staroperskiego i staroindyj-
skiego w Paryzu, pod nadzorem stawnego orientalisty E. Bumoufa. Za
jego radg rozpoczat zbieranie materiatdéw do Editio princeps Rigwedy.
W tym celu w czerwcu 1846 r. udat sie w podr6z do Anglii, po czym
znéw wrécit do Paryza. Pierwszy tom Rigwedy ukazat sie w 1849 r.
w Oxfordzie. Jeszcze podczas prac drukarskich, w maju 1848 r.
Max Muller osiadt na state w Oxfordzie, gdzie od 1850 r. wyktadat no-
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wozytne jezyki europejskie, przede wszystkim niemiecki i francuski,
nadal jednak pracujac gtéwnie nad sanskrytem; w r. 1859 wydat History
of Ancient Sanskrit Literature (ograniczong do epoki wedyjskiej).

Mimo kwalifikacji naukowych 7 X1l 1860 r. nie zostat powotany na
wolng od paru miesiecy oxfordzka katedre sanskrytu; budzit niechec,
zwihaszcza wsréd duchownych elektoréw, z powodu cudzoziemskiego po-
chodzenia i oryginalnych pogladéw w sprawach religii. Ochtodzony nieco
w swym zapale dla sanskrytu, ze zdwojong energig rzucit sie w inne
dziedziny badan. W latach 1861-1863 wygtosit dwie serie wykiadow
o jezyku, wydanych w latach 1861— 1864 jako Lectures on the Science
of Language-, uzupetnit je w 1887 r. pracg The Science of Thought, ktéra
mimo swego tytutu traktuje gtéwnie o jezyku, ogniskujgc sie wokot tezy
0 nierozdzielnosci my$li i mowy. W wuznaniu zastug na polu jezyko-
znawstwa w 1868 r. otrzymat w Oxfordzie stworzong specjalnie dla
niego katedre filologii poréwnawczej, ktorg piastowat faktycznie do
1875 r., a nomnialnie do $mierci.

Majac bezposredni kontakt z tekstami klasycznymi i sanskryckimi,
badat tez religie i mity w kategoriach poréwnawczych, idac za przy-
ktadem pioniera na tym polu, Adalberta Kuhna. Juz w 1856 r. ogtosit
drukiem niewiele ponad sto stron liczacy Essay on the Comparative
Mythology, przettumaczony zaraz na francuski (ze wstepem E. Renana),
a niebawem i na niemiecki jako Vergleichende Mythologie. W: Beitrage
zur vergleichenden Mythologie 1 Aufl. 1869; 2. Aufl. 1881 dalej: Ver-
gleichende Mythologie. W latach 1867-1875 zebrat swe artykuty, roz-
proszone dotad po réznych czasopismach angielskich, w cztery tomy
Opitkéw z warsztatu niemieckiego (Chips from a German Workshop),
z ktérych tom pierwszy zawiera Essays on the Science of Religion, tom
drugi Essays on Mythology, Traditions and Customs (oba przetozono za-
raz na jezyk francuski i niemiecki); w nowym wydaniu Opitkow z lat
1894-1895, Essays on Mythology and Folklore skiadajg sie na tom
czwarty. Na 1897 r. przygotowat dwutomowe dzieto Contributions to
the Science of Mythology (przetozone na niemiecki — Beitrage zu einer
wissenschaftlichen Mythologie, 1897-1898 dalej: Beitrage). Mimo to w ich
wstepie podkreslat, ze z czterech planowanych nauk, a mianowicie nauki
o jezyku, nauki o mitologii, nauki o religii i nauki o mysli, drugiej nie
zdota juz systematycznie opracowac!

Nauke o religii wytozyt w szeSciu seriach wyktadéw. W 1870 r.
w londynskiej Royal Institution wygtosit cztery Lectures on the Science
of Religion, wydane z miejsca, troche kitusownicze, w kilku jezykach
(miedzy innymi po polsku przez Adolfa Dygasinskiego), przez autora
zas, w poszerzonej formie, w r. 1873 po angielsku jako Introduction to
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the Science of Religion i w rok potem po niemiecku jako Einleitung in
die vergleichende Religionswissenschaft (1874 dalej: Einleitung).
W 1878 r. w sali kapitularnej opactwa Westminster moéwit o genezie
i wzroscie religii w Swietle religii Indii, a w latach 1888-1894, na uni-
wersytecie w Glasgow, o teologii naturalnej, rozpatrywanej po kolei jako
religia naturalna, religia fizyczna, religia antropologiczna i religia psy-
chologiczna — w sumie pie¢ serii wykiadéw i pie¢ toméw druku.

W 1875 r. w rok po ogtoszeniu drukiem ostatniego, széstego tomu
Rigwedy, zaniechat regularnych zaje¢ na uniwersytecie oxfordzkim, by
podwiecié¢ sie gigantycznemu przedsiewizeciu — wydaniu Swietych ksiag
Wschodu w przektadzie angielskim, dokonanym przez najlepszych spec-
jalistbw. W ciggu c¢wieréwiecza zdazyt wydaé czterdziesci osiem to-
mow — procz ostatniego i dwu z indeksami wszystkie z planowanych.
Sam przettumaczyt czesciowo dwa tomy, w catosci trzy, przede wszyst-
kim Upaniszady.

Chociaz zaprzatniety gtéwnie problematyka religijng, nadal snut re-
fleksje nad mechanizmem mys$lenia. W 1881 r. przetozyt na angielski
Krytyke czystego rozumu Kanta (Wyd. 2. 1896), w 1887 wydat Science
of Thought. Odpowiadat w niej, miedzy innymi, na zarzuty pod adre-
sem metod i wynikdéw swoich prac. Czynit to w duzym stopniu réwniez
w Contributions to the Science of Mythology z 1897 r.

Swa dziatalno$¢ naukowag podsumowal niejako dwoma publikacjami
z zakresu filozofii: Lectures on the Vedanta Philosophy (1894) i Six
Systems of Indian Philosophy (1899).

Zmart w Oxfordzie 28 X 1900 r.

Zywy stosunek do poezji, gteboka znajomo$é madrosci staroindyj-
skiej, studia nad Spinozg, Schleiermacherem i Fichtem, a takze bezpo-
Srednie kontakty z Schellingiem sprawity, ze Max Muller odnosit sie
do religii z respektem, typowym dla romantyzmu i idealizmu niemiec-
kiego. Zarazem pragnat religie badacé, przejety zas podziwem dla kry-
teriow poznania naukowego, wypracowanych przez Kanta, pragnat ja
bada¢ po kantowsku. Metodologie kaniowska potaczyt z zasada rozwoju
dziejowego, troche w duchu Hegla, a troche po linii pozytywizmu, ta-
jemnice historii za$ usitowat przenikngé przy pomocy jezykoznawstwa.
Tak z grubsza rysuje sie sylwetka Maxa Millera, jednego z najstawniej-
szych humanistéw w drugiej potowie XIX wieku. Przypomnienie jego
pogladow na temat religii i mitologii jest celem niniejszej rozprawy.
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1. FAKT RELIGIIJNY A PODMIOT LUDZKI

Max Mduller omawia parokrotnie starozytne, Sredniowieczne i nowo-
zytne definicje religii. Ze sposobu, w jaki je omaiwia, widac¢, ktére
ceni bardziej, a ktére mniej. Na pewno ceni wysoko definicje Spinozy,
Kanfa i Schleiermachera.

Spinoza (1632-1677) uwazal Boga za substancje rzeczy, id guod sub-
stat rebus, z natury istniejgcg, id ad cuius naturam pertinet existere,
i nieskoriczong, ktérej objawami jest sSwiat rzeczy i Swiat mysli. W kaz-
dym razie sposrod przymiotéw Boga materia i mys$l, catkowicie zgodne
miedzy sobg ze wzgledu na tozsamos¢ substancji, sg dostepne umystowi
ludzkiemu. Sg tez dwie religie: nizsza, praktyczna, i wyzsza, filozoficzna.
Chronologicznie pierwsza, religia praktyczna jest prostym postuszen-
stwem nakazom boskim, podczas gdy wyzsza religia polega na intelek-
tualnej mitosci Boga, amor Dei intellectualis, ktéra prowadzi do btogo-
stanu, plyngacego ze sSwiadomosci naszych wiladz, danych przez Boga.
Religia praktyczna — opiera sie na Swietych ksiegach i historycznych
objawieniach, filozoficzna — na petnej wiedzy, ktérg jedynie nasz umyst
moze wypracowac¢. Praktyczna religia ma za cel pozytek, filozoficzna
prawde. Pierwsza prowadzi do dobra publicznego, druga do mitosci Boga.
Praktyczna religia ujarzmia namietnosci i sposobi cztowieka do wyz-
szego zycia. Dopiero z osigghieciem wyzszego zycia umyst jest przy-
stosowany do czystego Swiatta. Najwyzej garstka odkrywa droge do
btogostanu, lecz nawet dla tych, ktérzy zatrzymuja sie w po6t drogi,
praktyczna religia dostarcza wszelkich zasobdéw, ktérych natura ludzka
potrzebuje na kazdym kroku swego rozwoju.

Do religii praktycznej ograniczat sie Kant (1724-1804) gloszac, ze
z podmiotowego punktu widzenia religia jest uznaniem wszystkich na-
szych powinnosci za nakazy boskie. Uznajac religie praktyczng w sze-
rokim sensie, Kant okreslal mianem zabobonu Obrzedy nie Wigzace sie
z moralnym postepowaniem cziowieka, przede wszystkim za$ odrzucat
mozliwos¢ poznania Boga przez rozum teoretyczny: BOg, ktdérego po-
stuluje Swiadomos¢ moralna cztowieka, jest przedmiotem wiary, nie
wiedzy.

Romantyzm i idealizm niemiecki na ogo6t przybierat w stosunku do
religii postawe raczej Spinozy niz Kanta. Max Mduller przytacza zna-
mienne pod tym wzgledem wypowiedzi — m.in, Goethego: prawdziwym
btogostawienstwem, na ziemi jest rozezna¢ Boga, gdziekolwiek i jakkol-
wiek sie on objawia; Fichtego: religia jest poznaniem, daje czltowieko-
wi jasny wglad w siebie, odpowiada na najwazniejsze pytania i tym
samym obdarza nas doskonatg harmonig i catkowicie uswieca nasz
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umyst; Hegla: religia jest poznaniem przez ducha skonczonego swojej
istoty jako ducha absolutnego.

Ramy dylematu: poznanie czy moralnos¢ rozsadzit Schleiermacher
(1768-1834) gloszac, ze religia musi dojs¢ jako trzeci niezbedny element
do myslenia i dzialania, jest za$ doswiadczeniem, ogladem wszechswiata
i ptynacym stad poczuciem, badZz Swiadomoscig absolutnej zaleznosci,
ktoéra wyraza sie w czci i pokorze, mitosci i wdziecznosci, wspotczuciu
i skrusze. Przezycie Swiata wigze sie z dziataniem, moralnos¢ jest ¢kia-
niajgcym do czynu przepojeniem $konczonosei przez nieskonczonosc,
pierwiastka ziemskiego przez ducha. Spowodowany przez oglad Swiata,
nastroj nie jest po prostu uczuciem lecz bezposrednim stosunkiem egzys-
tencjalnym, samowiedzg, w ktorej byt ludzki jako catos¢ jednoczy sie
z bytem bozym.

Oto pare wypowiedzi Schleiermachera, do ktérych odwotuje sie
Max Muller:

~Szukac¢ i odkrywac pierwiastek nieskonczony i wieczny we wszyst-
kim, co zyje i porusza sie, we wszystkich zmianach i przypadkach, we
wszelkim dziataniu i doznawaniu, przez bezposrednie uczucie mie¢ i znaé
zycie jako zycie nieskoriczone i wieczne — jest religia. Z tego punktu
widzenia — skoro go raz osiggniemy — kazde zdarzenie staje sie rze-
czywistym cudem, kazdy cud staje sie rzeczywistym zdarzeniem; wszel-
kie doswiadczenie staje sie objawieniem, wszelkie objawienie doswiad-
czeniem. Jesli nie widzimy naszych cudéw wokot nas, jesli nie dostrze-
gamy w nas naszych objawien, jesli nasza dusza nie pragnie wchiongé
piekna catego sSwiata i by¢ przepojona jego duchem, jesli w najbardziej
podniostych momentach naszego zycia nie czujemy sie popychani przez
boskiego ducha, nie czujemy, ze méwimy i dziatamy z naszego Swietego
natchnienia, jesli przynajmniej nie odczuwamy wszystkiego, co czujemy,
jako bezposredniego wpltywu wszechswiata, a przeciez odkrywamy
w tym cos, co jest nasze, co nie moze by¢ nasladowane lecz moze do-
wies¢ swego czystego rodowodu z nas samych — nie mamy religii”
(Natural Religion s. 48).

»Religia nie jest poznaniem, poniewaz miara poznania nie jest miarg
poboznosci. O obserwacji mozna powiedzie¢, ze nalezy do religii, lecz
obserwacja- religii rozni sie od obserwacji nauki. Nie zamierza pozna-
wac $Skonczonosei w stosunku do nieskonczonosci ani najwyzej przy-
czyny samej w sobie czy w stosunku do skoriczonych przyczyn. Stara
sie ogarng¢ spojrzeniem wszechswiat, oglada¢ go ze czcig w swych
wlasnych przejawach i aktach i w dzieciecej biernosci da¢ sie- porwac
i napetni¢ przez jego bezposrednie wptywy. Religia jest bezposrednig
Swiadomoscig wszystkiego, co skoniczone w obrebie nieskonczonosci,
wszystkiego, co czasowe w obrebie wiecznosci. Intuicja wszakze bez
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uczucia bylaby niczym i nie mogtaby mie¢ nalezytego Zrodta ni nale-
zytej sity. Uczucie bez intuicji réwniez byloby niczym. Oba razem sg
czyms$ jedynie wtedy, gdy sg nierozdzielone, poniewaz pierwotnie sg
nierozdzielone” (Natural Religion s. 68-69).

Badajac religie w kategoriach narodzin, wzrostu i punktu szczyto-
wego, Max Muller poniekad wychodzi od Schleiermachera, by dojs¢
do Spinozy. Po drodze czesto sie zatrzymuje, poniewaz fakty, ktore
Sledzi, w zaleznosci od miejsca i czasu przybierajag réznorakg postac.
W imie Scistosci naukowej zaraz u progu swej wedrowki odwotuje sie
do pomocy Kanta. Po kantowsku wiec pyta, czym jest — z podmio-
towego punktu widzenia — fakt religijny? Odpowiedzi za$ udziela innej
niz Kant.

Zjawiska, phainomena, wchodzace w stosunki z naszymi zmystami
i rozumem, majg, zdaniem Kanta, swe intelligibilne, mysine podtoze.
Stanowig je rzeczy w sobie, noumena, ktore sg zrédiem naszego po-
znania, lecz nie jego przedmiotem. Swiat numenalny istnieje — bez
niego nie bytoby sSwiata fenomenalnego — lecz wymyka sie ludzkiemu
poznaniu. Tak- samo poza zasiegiem ludzkich organéw poznania jest Bdg.
O badaniu relacji miedzy swiatem numenalnym a Bogiem, dwoma nie-
wiadomymi, z teoretycznego punktu widzenia nie moze by¢ mowy.

Max Mduller uwazat kantowska analize ludzkiego poznania za szczyt
doskonatosci (Lectures on the Origin and Growth of Religion as illustra-
ted by the religions of India. 1878 (dalej: Origin of Religion) s. 48). Nie
mogt jednak jej stosowaé bez dos¢ daleko idacych modyfikacji, jesli
nie chciat zawezi¢ swych badan nad religia do studium moralnosci.
Kiedy glosit, ze religia jest uznaniem moralnych mocy, a wreszcie
moralnej mocy za i ponad wszelkg naturg (Beitrage s. 5), moéwit wiecej
niz Kant. Zaktadat rozwdéj od pluralizmu do jednosci, od moralnych
mocy do moralnej mocy, ktérg mial na mysli Kant. Rzeczy w sobie,
nadzmystowe czy pozazmystowe, ktére Kant uwazal za warunek lecz
nie za bezposredni przedmiot doswiadczenia ludzkiego, zdaniem Maxa
Miullera objawiajg sie .juz w doswiadczeniu zmystowym, poniewaz kaz-
demu postrzezeniu skoriczonosci towarzyszy postrzezenie — badz prze-
czucie — nieskonczonosci; od pierwszego aktu dotyku, stuchu lub wzro-
ku wchodzimy w kontakt nie tylko z widzialnym lecz réwniez z nie-
widzialnym wszechswiatem (Origin of Religion s. 46). Kiedy nasze
oko ujmuje najdalsza odlegtos¢, jej granice ustala z jednej strony skon-
czonos¢, z drugiej nieskoriczonosé. Sama idea granicy zaklada pewne
«za». Teologia zaczyna sie od antropologii. Musimy wejs¢ w sytuacje
ludzi zyjacych na wysokich gérach, na rozlegtej réwninie lub na wy-
spie koralowej, otoczonej przez bezmiar oceanu, pod sklepieniem bez-
kresnego nieba. Nieskoriczonos$¢ ujmujemy réwniez wewnatrz skonczo-



Z HISTORII BADAN NAD RELIGIA | MITEM 11

nosci jako matos¢ poza wszelkg miarg. To samo odnosi sie do czasu,
jakosci i ilosci. Nie wiemy, czym jest nieskonczonosé, lecz wiemy,
ze jest, poniewaz jej doznajemy (Origin of Religion a 37-39).

Przedmiot Swiadomosci religijnej przekracza nasze zmysty i nasz
rozum. Stad wiek XIX, ograniczajagcy poznanie do poznania zmystowo-
-rozumowego, uznawat wszystko, co nosi miano religii, od najnizszego
fetyszyzmu do najbardziej duchowej i wzniostej wiary, za ziudzenie.
Nie miat racji. Albowiem Swiat faktow religijnych istnieje. Odstania
go nie jaka$ pozaswiadomosciowa sprawnos€ ereligijna czy instynkt tei-
styezny, lecz zwykta sSwiadomosé, wyposazona w trzecig — procz zmy-
stowej i rozumowej — sprawnosc¢: sprawnos¢ do ujmowania nieskon-
czonosci. Sprawnosc¢ ta dostarcza danych wierze, tak jak sprawnos¢ zmy-
stow dostarcza danych rozumowi, Obie lezg na tym samym poziomie —
obie pozwalajg podmiotowi wejs¢ w kontakt ze Swiatem przedmioto-
wym, lecz o ile nauka ogranicza sie do poznania Swiata zjawiskowego,
wiara wznosi sie z etapu na etap ku poznaniu rzeczy w sobie i cho-
ciaz swego celu nie osigga, w swym szczytowym rozwoju dostrzega toz-
samos¢ Swiata przedmiotowego i Swiata podmiotowego, spoéjnie bytu
i cztowieka. X

Tak wiec na przekér Kantowi i zasadom pozytywizmu Max Mduller
stara sie zachowa¢ naukowy aspekt wiary. Obstajac przy dwu wiadzach
Swiadomosci pozytywizm odrzucat fakty religijne jako ziudzenie. Szedt
dalej od Kanta, ktéry podwazajgc zmystowo-rozumowe poznanie Boga
pewnos¢ jego istnienia opierat na absolutnej pewnosci prawa moralnego.
Przekonany, ze krytyka pod adresem Kanta zamkneta droge w tym kierun-
ku (Origin of Religion s. 30) i Swiadom, po krytyce ze strony Kanta, stabosci
tradycyjnych, czysto rozumowych dowoddw naistnienie Boga, Max Miller
stara sie wskazac¢ organ swiadomosci, ktory odstania istnienie faktow-reli-
gijnych. Nazywa go zdolnoscig do ujmowania nieskonczonosci; ujmowania
a nie pojmowania. Sadzi, ze naprawia przez to blad filozofii Kanta, ktéry
~-0dmoéwit duchowi ludzkiemu prawa do przekraczania granic zmysto-
wosci i nie przyznat mu zadnego organu percepcji nadzmystowosci, czyli
boskosci”. Co wiecej, przerzucajgc niejako most miedzy swojg teorig
a filozofig Kanta prébuje zdolnos¢ do ujmowania nieskonczonosci okres-
lic mianem intelektu, Vernunf — prawdopodobnie dlatego, ze wedtug
Kanta intelekt tworzy miedzy innymi idee Boga i nie zalezy od zmystow
czy rozumu (Einleitung s. 15-17). Mo6wi tez, ze zmysly zawsze postulujg
co$ za tym, co mogag uchwyci¢ (Origin of Religions s. 305); u Kanta ro-
zum praktyczny ,postuluje” istnienie Boga.

Zdolno$¢ do ujmowania nieskorniczonosci dziala na poziomie mysli,
chociaz towarzyszy percepcji zmystowej. Jest wiecej niz receptywno-
Scia w typie wrazenia, ktore poswiadcza sama obecnos¢ przedmiotu
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lecz mniej niz wiadzg tworzenia poje¢, cechujacg rozum. Jest niejako
poznaniem jednoeztonowym rzucajagcym wyzwanie rozumowi, skazujg-
cym go na wieczny i daremny wysitek, by dostarczonym przez zmyst
boskosci tresciom nada¢ formy pojeciowe i nazwy. Tresci te zas sa
i muszg pozosta¢ przedmiotem wiary.

Kant rozrozniat doswiadczenie zewnetrzne i wewnetrzne, z ktdrych
pierwsze prowadzi do idei Swiata, drugie do idei duszy. Podazajac,
znow za nim, Max Mduller glosi, ze ludzie sg zdolni dostrzega¢ obecnos¢
boskiego pierwiastka nie tylko na zewnatrz lecz rowniez wewnatrz sie-
bie. Do takiej znajomosci Boga zmierza religia. Natomiast znajomosc¢
w obiegowym sensie, a wiec poznanie zmystowo-rozumowe, bytaby réw-
noznaczna z unicestwieniem 'boskosci; czynitaby z niej przedmiot zja-
wiskowy, idol, fetysz, totem. Lecz kiedy uznamy, ze za zjawiskiem jest
co$, co sie jawi, kiedy nauczymy sie rozpoznawac pierwiastek niewi-
dzialny w widzialnym, wieczny w czasowym, nieskonczony w skon-
czonym, boskg obecnos¢ w naturze i w czlowieku, rozumiemy, co miat
na mysli Fichte nazywajgc religie najwyzszym poznaniem. Religia bo-
wiem -pozwala dostrzec rzecz w zjawisku, zmieniajgc zastone natury
w nieustanne objawienie boskosci. Wszystkie religie sg probami dania
wyrazu poczuciu rzeczywistej obecnosci pierwiastka boskiego w naturze
i w cztowieku. Filozofowie nazywali to poczucie sensus numinis. Staro-
zytni Grecy mowili: wszystko jest petne bogéw, co jawi sie przed na-
szym wzrokiem, stuchem lub innym zmystem. Mieli stusznos¢. Albo-
wiem poznajgc skonczono$¢ poznajemy nieskonczonos¢, poznajac nature
poznajemy Boga, poznajgc siebie poznajemy Najwyzszego, ktorego poeci
i prorocy okreslali r6znymi mianami, lecz ktéory w swej istocie jest
i musi by¢ ponad wszystkie miana, nieznanym w pewnym sensie, a prze-
ciez zZrédiem wszelkiego poznania w najprawdziwszym sensie $Swiata
(Natural Religion s. 71-72).

Ta diuga wypowiedZ, do ktérej mozna doda¢ dwie krotsze z tej
samej ksigzki: ,jesli co$ zastuguje na miano objawienia, to nasze wra-
zenia, ktére, jak mowi nawet Kant, sg nam dane, ktdérych sami nie
mozemy wytworzy¢ lecz musimy przyja¢ jako przychodzace od potegi
innej niz my” (s. 118) i uderzajgca przez swa nowoczesnos¢: ,religia
jest jezykiem czyli interpretacja Nieskonczonosci” (s. 384), podsumo-
wuje teoretyczne zatozenia Maxa Mdullera. Najogdélniej mozna o nich
powiedzie¢, ze sg pewng synteza teorii poznania Kanta z monastyczng
filozofia Spinozy i nawigzujgca do niej idealistyczng filozofia Fichtego,
Hegla, Sehellinga i przede wszystkim Sehieiermaehera. Od Kanta prze-
jat Max Muller zasade, ze dane zmystow lezg u zZrdédet poznania, lecz
Swiat rzeczy w sobie jest podiozem zjawisk. W odréznieniu zas od
Kanta, ktory nie utozsamial rzeczy w sobie z Bogiem, a w $lad za
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Spinozg, ktory uwazal substancje Swiata za boska, Max Mduller stod
ng stanowisku, ze pierwiastek boski objawia sie w naturze i w czlo-
wieku i ze w ogéle Swiat naszych wrazen jest boski. Powtarza za swym
heglowskim profesorem z Lipska Christianem H. Weissem, ze religia jest
doswiadczeniem i ze doswiadczenie religijne jako calo$¢ historycznego
objawienia Bozego jest dopetnieniem doswiadczenia na polu przyrodo-
znawstwa, a za swym berlinskim profesorem Schellingiem, ze cala hi-
storia religii jest historiag objawienia Bozego i ze 'objawienie to polega
na doswiadczeniu Boga przez cztowieka. Z tozsamosci pierwiastka bos-
kiego w naturze i w cztowieku wnosi, tak jak Spinoza, o egzystencjal-
nej wiezi cztowieka z Bogiem i chociaz kitadzie nacisk na zmyst bosko-
sci w cztowieku, tak jak Schleiermacher sadzi, ze religia przekracza
ramy poznania, ze ogarnia catego cztowieka wptywajgc na jego zacho-
wanie; w tym sensie, lecz dopiero w tym, pokrywa sie z moralnoscia,
ktéra nie jest wiec a 'priori, jak uwazal Kant, lecz a posteriori: wynika
z nawigzania egzystencjalnego kontaktu z Bogiem.

Teoria religii Maxa Midllera, sprowadzona do dwu zasadniczych punk-
téw, psychologicznego i historycznego, brzmiataby:
t. Ujmujemy nieskoriczono$¢ na poziomie wrazenn w formie odczug,
ktére wptywajg bezposrednio na nasze zachowanie;
2. Majgc sSwiadomos¢ lub praswiadomos¢ tych odczué usitujemy je po-
ja¢ i nazwac; historia wysitkow w tym Kierunku jest powszechng hi-
storig religii.

2. RELIGIA A HISTORIA

Przezywajac w Aniglii na gorgco polemiki wywotane przez prace
Darwina, Max Mduller okresla swoéj stosunek do metody teoretycznej
i historycznej w nauce o religii i w innych dziedzinach ludzikiego po-
znania. Zaczyna od utozsamiania ewolucji z historig. Historia, mowi,
oznacza pierwotnie badanie, nastepnie wiedze, osiagnieta przez badanie,
i wreszcie przedmioty wiedzy. Lecz historia, godna swego miana, nie
poprzestaje na znajomosci faktow; jest studium ciggtego procesu w zda-
rzeniach Swiata, odkrywaniem przyczyny i skutku, a na koniec prawa,
ktore zespala Swiat; w odniesieniu do natury studium historyczne otrzy-
mato miano ewolucji, ktéra jest po prostu historiag pragmatyczng pod
zmieniong nazwa. Ttumaczy z kolei swym angielskim stuchaczom i czy-
telnikom, ze z teorig ewolucji zetknat sie jako uczenn i student w Niem-
czech, gdzie juz Kant w Antropologii (1798) przepowiadat rozwéj malp
do poziomu ludzi i gdzie przede wszystkim Herder w Myslach o filo-
zofii dziejéw ludzkosci (1784) kreslit linie ewolucji od kamienia przez
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krysztat do metalu i od rosliny przez zwierze do cztowieka. Punkt wi-
dzenia Herdera stal sie zdobyczg intelektualng catych Niemiec, panujac
niepodzielnie na uniwersytetach u progu XIX wieku: w traktatach
Goethego, w filozofii miodego Schellinga, w pismach Okena wszystko
jest stawaniem sie — das Werden; ta sama idea legta u podstaw filo-
zofii Hegla. Lipski profesor filologii klasycznej, Gottfried Hermann,
w 1840 r. wydal po tacinie esej o pochodzeniu cztowieka od maitpy ...
Gdy filozofie te, ciggnie Max Miuller, nadal gloszono na pewnych
uniwersytetach niemieckich, na innych wybuchta przeciw niej ostra
reakcja, ktorej towarzyszyt szybki wzrost Szkoty Historycznej. Herol-
dami jej byli: Niebuhr, Savigny, Bopp, Grimm, Carl Otfried Mduller,
Johannes Mduller, bracia Humboldtowie i inni {Natural Religion s. 258-
-269). Do szkoly tej nalezat réwniez Max Miuller. Oto za$ na czym,
jego zdaniem, polega réznica miedzy obiema szkotami:

— Szkota Teoretyczna zaczyna od idealnej koncepcji cziowieka
u progu swych dziejow, cztowieka stworzonego na obraz Boga i spa-
dajacego nastepnie do poziomu ludzMego, bgdz cztowieka-dzikusa wspi-
najgcego sie stopniowo przez etapy swego roziwoju do poziomu cywi-
lizacji miejskiej.

— Szkota Historyczna zaczyna od faktow przesztosci, ktére opisuje,
klasyfikuje, porzadkuje w tancuch przyczynowo-skutkowy z nadzieja,
ze na koniec odkryje prawo, ktore je ttumaczy, ktore scala wszystko,
przesztos¢ i terazniejszos¢ {Natural Religion s. 200-203). Historia kon-
troluje i odmiadza teorie: sam Max Miuller wydawat Rigwede z myslg
O filozofii mitologii i religid, opartej na bardziej wiarogodnych materia-
tach niz filozofia mitologii i religii, zbudowana przez Schellinga.

Odktadajac na przysztos¢ odkrycie praw historycznych, Max Miuller
uwaza, ze juz »dzis« mozna wykaza¢ historyczny rozwéj ducha ludz-
kiego tak przekonujgco, jak Darwin wykazat rozwdj dziedzin przedmio-
towej natury, bo postep filologii i archeologii umozliwia juz »dzis«
zastosowanie metody historycznej tam, gdzie dotad nalezato zadowoli¢
sie postulatami; wiara w rozwo6j ducha ludzkiego, gtoszona przez czo-
towych myslicieli XVIII w. jest ,za naszych czaséw poswiadczona przez
badaczy na polu historii i przyrody; Herder na polu historii, Lamarck
1 Oken na polu przyrody wierzyli w nieustanny rozw0j przewidujac
triumfy naszych dni, triumfy, ktérych sami nie odnies$li — z braku ma-
teriatow” {Natural Religion s. VI-VII).

Znamienne jest to odwotanie sie do przyrody: Lamarck, Oken.
Nalezatoby zacza¢ od G.L. Buffona (1707-1788), ktéory w monu-
mentalnej Historii naturalnej opisujgc zwierzeta zwracal uwage na pew-
ne zmiany gatunkow pod wpitywem $rodowiska, a narazit sie na kry-
tyke Herdera za to, ze negowat jednolitos¢ organizmu w malpie i czio-
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wieku, na przekor faktom, ktére sam zebrat .. Autor Filozofii zoolo-
gicznej, J.B. Lamarck (1744-1829) wigzat zmiany w czynnosciach narzag-
déw zwierzat ze zmianami w Srodowisku naturalnym. Nie poprzestajac
na pochodzeniu czlowieka od zwierzecia, L. Oken (1779-1851) uczyt
0 przechodzeniu przyrody nieorganicznej w organiczng, a caty Stwiat
widzialny uwazat za zesztywnialg my$l Boga.

Zespolenia historii naturalnej z historig ludzka i przesycenia obu
teologia dokonat przed Okenem Herder (1744-1803) rzucajgc Smialg
ideg, ze w historii, jak w naturze, wszystko rozwija sie pod wpltywem
warunkoéw naturalnych wedtug Scistych praw, ze cziowiek, podobnie jak
roslina czy zwierze, zalezy od swego Srodowiska, zwiaszcza od klimatu,
ze prawo rozwoju progresywnego w historii opiera sie na prawie roz-
woju progresywnego w przyrodzie, o ktorym sSwiadczg ukryte procesy
sit nieorganicznych, wstepujacy cigg tworow organicznych, znanych
przyrodnikowi, i dazenia duchowe rodzaju ludzkiego, z jakimi styka
sie historyk. Cywilizacje uwaza Herder za owoc natury i historii, kli-
matu i tradycji, ktérej nosicielem jest lud pojety jako jednostka du-
chowa. Uczucie religijne poprzedza rozum i logike, z najstarszej i naj-
Swietszej tradycji na ziemi, religii, pochodzg kultura i nauka. Jak natura
jest Bogiem w jego dziele, tak historia narodow jest historig Swieta,
objawieniem Boga.

Lud jako zbiorowy nosiciel tradycji, wiez natury z historig, boskos¢
Swiata, uprzednios¢ religii w stosunku do filozofii, historia jako studium
ciggtego procesu w zdarzeniach Swiata — oto podstawowe idee, ktére
glosi Max Muller za Herderem Ilub za duchowym mistrzem Herdera
1 swoim, Spinoza. llustruje je na przyktadzie religii indyjskiej, ktorg
zapowiada teogonia naturalna hymnoéw wedycznych, zbiorowe dzieto
poetéw i prorokdéw aryjskich, owoc kontaktu z Bogiem przez nature,
a koronuje teozofia naturalna, wzniosta spekulacji myslicieli epoki
Upaniszadéw na temat wiezi cztowieka z Bogiem przez nature, filozo-
ficzne podtoze buddyzmu.

Wyktadajgc w 1878 r. religie Indii Max Muller wychodzi od Wedow
a dochodzi do Upaniszadéw, zwanych z czasem Vedanta, to znaczy
koniec czyli najwyzszy przedmiot Wedéw. Pierwotnie zamierzat ogra-
niczy¢ sie do Upaniszaddw, lecz ostatecznie omowit przede wszystkim
ich poprzedniki, hymny wedyczne. Analogiczny plan przeziera z czte-
roczesciowej serii wyktadéw o religii naturalnej. Odnosi sie wiec wra-
zenie, ze religia indyjska, traktowana przez autora — mimo sporadycz-
nych zapewnien, ze religie semickie i turanskie ksztattowatly sie ina-
czej — jako przykiadowa, rozwija sie od poziomu Wed6éw do poziomu
Upaniszadoéw. Osiggajgc swo6j cel jako filozofia jest nadal religig. Co



16 E. ZWOLSKt

wiecej, dopiero wtedy jest czystg mysla religijng — mysla i dozna-
niem.

Jako przedstawiciel Szkoty Historycznej Max Muller szuka punktu
wyjscia, danych, ktére nie wymagatyby poprzednikéw i w tym sensie
mogtyby sie zrwaé pierwotnymi — odpowiadajac faktom ostatecznym
jezykow aryjskich, rdzeniom, w liczbie Okoto 800, i pierwiastkom Swiata
fizycznego, ktorych wtedy znano 60. Ow punkt wyjscia, zalgzek retigii,
upatruje w percepcji pierwiastka niepoznawalnego czy nieskonczonego,
ktéra jest réwnie starozytna jak percepcja pierwiastka poznawalnego,
skonczonego, poniewaz obie percepcje wigzg sie z sobg integralnie. Dla
ludzi zyjgcych na wyspach niepoznawalne byto morze, dla mieszkarncow
dolin zrédta rzek i szczyty gor, dla jednych i drugich niebo. Ten nie-
Swiadomy proces jest historycznie poswiadczony, zrozumiaty, nie
wymaga poprzednikéw i w tym sensie moze by¢ 'nazwany procesem
pierwotnym. Nie spos6b powiedzie¢, kiedy sie on dokonat, lecz
ma sie prawo sadzi¢, ze wyjasnia jeden aspekt genezy retigii, .a mia-
nowicie proces nazywania czy pojmowania nieskonczonosci. Orzecznik
«B6g» jest 'bowiem kluczem wszystkich probleméw, owocem diugotrwa-
tej ewolucji mysli, ktéra zaczynajgc sie jako mglista $wiado-
mos$¢ czego$ niewidzialnego, nieznanego i nieograniczonego przybiera
stopniowo coraz bardziej okreslony ksztalt przez podobienstwa, nazwy,
mity i legendy az w koncu zostaje zndw odarta ze wszystkich nazw.
i zyje w nas jako mewidzialny, niepojety nienazywainy — nie-
skoriczony Bdog (Natural Religion s. 218-219),

Zalgzkiem retigii jest wiec nieswiadomy lub co najwyzej podswia-
domy kontakt z bdstwem przez percepcje Swiata zewnetrznego, ukoro-
nowaniem retigii — pewnos$¢ egzystencjalnej wiezi z bdéstwem przy
rébwnoczesnym pogodzeniu sie z jego niepoznawalnoscig. Caly proces
dokonuje sie w ziemskim Swiecie ludzi, a nie jak u Herdera, zdaniem
ktoérego czitowiek na ziemi rzadko osigga sw0j cel z reguly zaspoka-
jajac duchowe dazenia dopiero w zaswiatach.

3. RELIGIA — NATURA — JEZYK

Max Miuller badat zarazem jezyk i religie, Scislej moéwigc usitowat
zgtebi¢ istote retigii poprzez jezyk, by poprzez religie z kolei dotrzec
do filozofii. Uprawiat jezykoznawstwo w duchu Boppa, Grimma i Potta,
zaprawiajgc je filozofig jezyka wywodzaca sie ze szkoly Herdera i Wil-
helma Humboldta. Otwierat drzwi do tajemnic jezyka nowym, zda-
wato sie, uniwersalnym kluczem sanskryckim. Samo jezykoznawstwo
narodzito sie w duzej mierze dzieki sanskrytowi. Za date narodzin ucho-
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dzt rok 1808, kiedy Friedrich Schlegel, ktéry studiowat byt sanskryt
w Paryzu z pomocg Anglika, A. Hamiltona, ze swej strony ucznia
brahmanéw indyjskich, wydat ksigzke Uber die Sprache und Weisheit
der Indier, udowadniajac pokrewiennstwo jezyka staroindyjskiego z je-
zykiem greckim, tacifiskim, germariskim i staroperskim. Niezaleznie od
Schlegla, w 1814 r. badacz dunski, Rasmus K. Rask przedtozyt akademii
kopenhaskiej prace, po dunsku, O pochodzeniu jezyka staronordyckiego
czyli islandzkiego, w ktorej wykazal pokrewieristwo jezykdéw german-
skich z celtyckimi, stowianskimi, tacing i greka. Praca Raskla wyszta
drukiem dopiero w 1818 r. a juz w 1816 r. Franz Bopp, ktoéry, jak
Schlegel, studiowat byt sanskryt w Paryzu, opublikowat dzieto Uber
das Conjugationssystem der Sanskritsprache in Vergleichung mit jenem
der griechischen, lateinischen, persischen und, germanischen Sprachen —
zapowiedz swej monumentalnej Vergleichende Grammatik des Sanskrit,
Send, Armenischen, Griechischen, Lateinischen, Litauischen, Altslavi-
schen, Gotischen und Deutschen, z lat 1833-1857. W 1819 r. Jakob Grimm
wydat pierwszy tom Gramatyki niemieckiej, ktéra jest w zasadzie gra-
matyka jezykow germanskich, a w latach 1833-1836 August Friedrich
Pott — swoje Etymologische Forschungen aus dem Gebiete der indo-
germanischen Sprachen.

Z Niemiec nowa dziedzina nauki przeniosta sie powoli do innych
krajow. W Anglii lekarz f etnolog, James Cowles Prichard, w 1831 r.
ogtosit prace pod tytutem Eastern Origin of the Celtic Nations proved
by a comparison of their dialect with the Sanskrit, Greek, Latin, and Teu-
tonic languages, zas W.B. Winning juz na 1838 rok przygotowat A Ma-
nual of Comparative Philology, in which the affinity of the Indo-Euro-
pean languages is illustrated, and applied to the primeval history of
Europe, Italy, and Rome. We Francji Adolphe Pictet w 1837 r. uzyskat
nagrode Instytutu za rozprawe De I’affinité des langues celtiques avec
le sanscrit, a w latach 1859-1863 przedstawit w dwu tomach Les ori-
gines indo-européennes, ou les Aryas primitifs, zaopatrujgc dzieto w pod-
tytut: Essai de paléontologie linguistique.

Wszyscy oni podchodzili do swego przedmiotu historycznie. Schlegel
badat morfologie jezykoéw, poniewaz morfologia rzuca Swiatto na ich
pokrewieristwa genetyczne. Rask szukat zrédia, z ktérego moégt pocho-
dzi¢ jezyk staroskaindynawski, Bopp odtwarzat pierwotng strukture gra-
matyczng jezyka, ktorego stopniowy rozkiad dat poczatek poswiadczo-
nym historycznie jezykom rodziny indoeuropejskiej, i uwazat, ze san-
skryt jest najblizszy jezykowi praindoeuropejskiemu. Grimm w Gra-
matyce kiadt podwaliny pod historycznag fonetyke jezykéw germanskich,
a w dwutomowej Geschichte der deutschen Sprache, z 1848 r. stosowat
systematycznie filologie poréwnawczg do historii starogermarskiej. Pri-

2 — Roczniki Humanistyczne 26/*
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chard z pokrewienistwa jezyka celtyckiego z sanskrytem wnosit o wschod-
nim pochodzeniu narodéw celtyckich, Winning odwotujgc sie do po-
krewienstwa jezykéw indoeuropejskich dawat zarys ,pierwotnej historii
Europy, Italii i Rzymu”, Pictet z pomocag ,paleontologii lingwistycznej”
odkrywat ,poczatki indoeuropejskie, czyli Ariéw pierwotnych”. .

Pierwszy tom dzieta Picteta ukazat sie w tym samym roku, kiedy
Adelbert Kuhn pracg o Pochodzeniu ognia i napoju boskiego (Die Herab-
kunft des Feuers und des Gottertranks) otwieral epoke mitologii (po-
réwnawczej, opartej na historycznych swiadectwach jezyka.

Mozliwo$¢ postuzenia sie jezykiem przy interpretacji mitow jako
podstawowego skiadnika religii dostrzegat juz Giambattista Vico (1668-
-1744). Skoro bowiem, jak sadzit, cztowiek pierwotny metaforycznym
jezykiem zmystéw i uczu¢ wyraza to, oo uderzyto jego wyobraznie —
zanim stato sie przedmiotem refleksji, nazwy rzeczy sg szczatkowym
Swiadectwem archaicznych wrazen i ich poetyckich przeksztalcen, ktére
odstania etymologia.

Namalowawszy — w Emilu — idealny portret archaicznego cztowieka
natury, w Eseju o pochodzeniu jezykéw, wydanym posmiertnie w 1782 r.
Jan Jakub Rousseau okresla tez jego jezyk. Zachowujgce swobodny
szyk — na miare wolnosci oso6b, ktére ich uzywaty, i przez swg muzycz-
nos¢ stworzone do piesni, ktéra jest pierwszg formag literackg — do-
poki poezji nie Scigt chiéd refleksji — jezyki pierwotne pulsowaly zy-
ciem. Usztywnito je pismo, niezdolne odda¢ roznic akcentu, tonacji
i harmonii mowy, zastepujace ekspresje dokladnoscig; wszystkie jezyki
zyskujgc na jasnosci tracg jedmosé... W miare odchodzenia cziowieka
od natury réwniez jego jezyk nabierat sztucznych cech.

O ile Vico wigzat jezyk z uczuciami i wyobraznig pierwotnego czio-
wieka, a Rousseau z jego charakterem i catym trybem zycia, Herder
w rozprawie Uber den Ursprung der Sprache, nagrodzonej przez pruska
akademie w 1781 r., a ogotszonej drukiem w roku nastepnym, opowiadat
sie za nierozdzielnoscig jezyka i mysli. Sama idea Scistej wiezi miedzy
mys$lag i jezykiem byta od dawna powszechnym dobrem filozofii, lecz
w okresie od Arystotelesa do Sredniowiecznych «modystéw» postulowa-
no hierarchiczng zalezno$¢ jezyka od uprzedniego myslenia i abstraho-
wania. Herder natomiast zakladal wspélne pochodzenie i réwnolegty
rozw0j obu. Twierdzit poza tym, ze z uwagi na wspotzaleznos¢ miedzy
jezykiem a mysla, formy mys$ine i literature ludowag réznych narodéw
mozna rozumie¢ i bada¢ wytgcznie poprzez ich jezyki. Mniemat na
koniec, ze sposrod klas stow czasownik pojawit sie jako pierwszy...

Grimm stosowat idee Herdera o wiezi narodu i jezyka, dostrzegajac
w przesunieciu dzwieku, ktore nosi jego nazwisko (prawo Grimma), po-
twierdzenie swej niezaleznosci przez przodkéw ludéw germanskich.
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Najbardziej uniwersalny z pierwszej generacji jezykoznawcéw nie-
mieckich, Wilhelm Humboldt (1767-1835) w pracy Uber die Verschie-
denheit des menschlichen Sprachbaues, wydanej po$miertnie w latach
1836-1837 jako wstep do monografii o starojaWajskim jezyku Kawi,
nazywa jezykiem zdolnos¢ moézgu do tworzenia i rozumienia wyrazen,
rozwijang zwlaszcza przez osoby o sklonnosciach poetyckich; zdolnosé,
energia, a nie jej produkt, ergon, czy wyniki analiz gramatycznych.
Zdolnos¢ do jezyka jest ogdlnoludzka, lecz — i tu Humboldt idzie Scisle
za Herderem — kazdy jezyk jest indywidualnym dobrem narodu; co
wiecej, jezyk i mys$l narodu sa nierozdzielne. Oto jak Humboldt ttu-
maczy ich wspotzaleznos¢: wyrazy odnoszg sie zawsze do czego$, umie-
szczajgc zarazem to co$s w okreslonej kategorii mysli; poniewaz za$
same ukladajg sie w systematyczng catos¢, jezyki réznig sie, owszem,
dzwiekiem, lecz rowniez sposobem, w jaki osoby moéwigce interpretujg
i rozumiejg Swiat.

Korzeni duchowego Swiata cztowieka wieki XVIII i XIX upatrujg
przede wszystkim w przyrodzie. Zdaniem Vico straszna i zarazem wspa-
niala przyroda, szczegélnie niebo podczas burzy, dziatajgc na zmysty,
uczucia i wyobraznie ludzi odzwierciedla sie w ich jezyku, mitach i re-
ligii. Dla Rousseau przyroda jest zroditem poezji, ktéra wychowuje,
i zrédtem religii, ktéra sklania do czynienia dobra. Charles F. Dupuis
(1742-1809) w dwu pracach: Mémoire sur l'origine des constellations
et sur l'explication de la fable par ZIastronomie (1781) i L’origine de
tous les cultes (1795) wywodzi z kultu przyrody jezyk, prawo, sztuke
i religie, uwazajgc za podstawe wszystkich mitow typowg dla przyrody
walke Swiatta i ciemnosci, obrazowana przez wsc¢hody i zachody stonca.
Friedrich Creuzer w swej Symbolik und Mythologie der alten Vélker,
besonders der Griechen (1810-1811) glosi poglad, ze animizacja przy-
rody, ktéra jest zrédiem jezyka petlnego symbolicznych personifikaciji,
niosta z sobg zalgzki pierwotnej idei Teligijnej. W tym samym duchu —e
ktory jest duchem romantyzmu — wypowiadat sie F. Schlegel (mito-
logia hieroglificznym wyrazem natury, objawieniem natury itp.), bracia
Grimmowie (mitologia poetyckim wyobrazeniem zjawisk naturalnych),
tudziez przyjaciel Maxa Mdullera, 11 lat od niego starszy Adalbert Kuhn:
elementarne cechy boéstw Swiata aryjskiego sa zwigzane z przemijajg-
cymi zjawiskami natury, jak chmura, burza itp. Juz w 1855 r. w swym
Essay on the Comparative Mythology Max Muller powotuje sie na Kuhna
jako na badacza ttumaczgacego mity w podobny spos6b, a mianowicie
przez etymologie, zaznaczajgc jednak, ze sam ,odchodzi od niego w réz-
nych punktach, zwlaszcza w podejsciu do elementarnej natury bostw,
ktore 6w zbyt wylacznie wigze z przemijajgcymi zjawiskami chmur,
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burz i piorunu, podczas gdy ja sadze, ze ich pierwotne pojecie niemal
zawsze odnosi sie do stonca” (Vergleichende Mythologie s. 127).

Z pojeciem przyrody jako materii psychicznego Swiata cztowieka wig-
zato sie pojecie ducha narodu. Wprowadzit je do mysli niemieckiej
Herder, a rozwijali, réownolegle z poetami, badacze doby romantycznej,
zwlaszcza Niebuhr w dziedzinie historii, Savigny w dziedzinie prawa,

a bracia Grimmowie w dziedzinie jezyka, poezji i mitu. Duch
narodu wyraza sie w zyciu grupy ludzkiej zachowujgcej swdj pierwotny
charakter, a wiec ludu — zyciu na tle $rodowiska naturalnego. To,

0 czym mysli lud, przeziera z jezyka; to, o czym marzy i do czego dazy,
z poezji, mitu i religii. Duch narodu przemawia gtosom piesni ludowej,
ktéra jest pieSnia natury i stad, zdaniem Jakuba Grimma, musi by¢
nieSwiadoma, bezosobowa, zbiorowa. Przez to za$ jest siegajgcym naj-
gltebiej w przesztos¢ historycznym pomnikiem, ktdérego tajniki odstania
jezyk. RoOznorodnos$¢ jezyka odpowiada réznorodnosci mysli, bogactwo
dialektow bogactwu mitow i wierzen religijnych.

, Bezgraniczng ufnos$¢ w jezyk jako zrédio historyczne, zrozumiatg
w okresie, kiedy archeologia stawiata dopiero pierwsze kroki, rozbu-
dzito odkrycie literatury sanskryckiej, jjtéore Hegel poczytywat za od-
krycie nowego Swiata, a ktdére na pewno przys$pieszylo narodziny Swiata
romantycznego z jego charakterystycznym zwrotem Kku przesztosci
1 Wschodowi. W szczegélnosci zas Rigwedy powitano jako najstarszy
zabytek jezyka i mysli ludéw aryjskich (w sensie indoeuropejskich).
Sanskryt znat doskonale Friedrich Schlegel, przekonany, ze wszystkie reli-
gie i wszystkie mitologie przybyty ze Wschodu. Jego brat, August, w 1819 r.
zostal pierwszym profesorem sanskrytu na uniwersytecie w Bonn.
W 1841 r. otworzono katedre sanskrytu na uniwersytecie lipskim, przy
ktorej Max Miuller jako swéj Hauptfach (przedmiot gtéwny) studiowat
jezyk i madros¢ starozytnych Indii zdobywajgc podstawy do przyszitych
badan nad jezykiem, mitem, religia i mys$lg. Oto co sam mowi,
w 1888 r., na temat swej drogi naukowej od studiow lipskich do wy-
ktadow w Glasgow:

~Wyktadajagc w Oxfordzie literature i jezyki nowozytne poswie-
catem wolne chwile nauce o jezyku. Studium jezyka jest bowiem abso-
lutnie konieczne jako wstepdo badan nad filozofig, jak i badan
nad religia. Nauka o jezyku, ktérg wyktadatem w Oxfordzie [mowa
o dwu seriach wyktadow z 1861 i 1863 r.], jest naukg typowo analityczna.
Wychodzac od zastanych jezykéw cofamy sie do ich najstarszych form,
ktore klasyfikujemy; analizujemy nastepnie kazde stowo, dopoki nie do-
trzemy do pierwiastkow, ktérych dalej nie sposéb roztozy¢. Nazywamy
je rdzeniami i zostawiamy na razie jako fakty ostateczne. Siedzac wste-
pujacy rozwdj stow dochodzimy do etapu, na ktéorym rozgatezia sie wiele
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znaczen, odchodzacych od tego samego pnia. Wsréd tych najwczesniej-
szych odgatezieri spotykamy caly szereg nazw znanych z mitologii sta-
rozytnych narodéw. Odkrywamy tez, ze wyrazenia mityczne nie ogra-
niczajg sie do idei religijnych lecz w pewnym okresie rozwoju jezyka
sg zjawiskiem powszechnym.

W drugim tomie Wyktadéw staratem sie wykazaé, ze mitologia jest
nieunikniong fazg w rozwoju ludzkiego umystu i'"ze wiele z jej za-
gadek mozna rozwigza¢ z pomocg danych, jakich dostarcza studium
ogolnego rozwoju jezyka. Nazwalem te faze lub doznanie jezyka ro-
dzajem choroby, chociaz nalezatloby tu mowi¢ raczej o przejSciowym
kryzysie miodego umystu ludzkiego. Tylko w nielicznych wypadkach,
na ktoére z powodu ich ztozonej natury zwrécitem szczegélng uwage,
mozna uzna¢ mitologie za chorobe, niejako przedwczesne stwardnienie
tkanki organicznej jezyka, wtedy mianowicie, gdy stowo traci swoje
pierwotne znaczenie i jest rozumiane — blednie — zgodnie z ideami
poézniejszej epoki. Probowatem przedstawi¢ te zasade w szeregu ese-
jow, ktore ztozyly sie na podstawe mojej mitologii poréwnawczej czyli
nauki o mitologii. Badania mitologiczne sprowadzity mnie na powrd6t
do problemu, od ktérego zaczatem, to znaczy do problemu genezy i wzro-
stu religii. Przedstawitem go na przykiadzie religii Indii w wykladach
londynskich z 1878 r. Z badan na tym polu wytonita sie potrzeba po-
siadania, w wiarogodnych tlumaczeniach, wszystkich Swietych ksigg
Wschodu. Utworzylem wiec zesp6t ttumaczy orientalistow i zaczeliSmy
wydawaé serie tlumaczen Swietych ksiag Wschodu, ktéra dzi§ liczy
juz 30 tomow z przewidzianych 48. Z kolei, przed podjeciem na nowo
studium religii, uznatem za wskazane okresli¢ jasniej moje stanowisko
filozoficzne. Od poczatku podkresSlatem, ze jezyk i my$l sa nieroz-
dzielne, ze mysl jest jezykiem minus dzwiek a nie, jak sie zazwyczaj
mniema, jezyk myslag plus dzwiek. Z tego punktu widzenia trakto-
watem mitologie jako doznanie lub nawet chorobe jezyka i prébowa-
tem z rocznikéw jezyka wyczyta¢ tajemnice wzrostu religii. Nie zro
zumiano mego stanowiska. Otto Gruppe w swych Griechische Culte
und Mythen (1887) orzekti, ze powinienem byt wyjasnia¢ mitologie
jako wilasciwos¢ mysli, a nie jezyka. Zostatem wiec prawie zmuszony
do wydania mojej Nauki o mysli (Science of Thought), w ktorej ze-
bratem wszystkie fakty, wydobyte na jaw przez nauke o jezyku, na
poparcie teorii gtoszonej przez najwybitniejszych filozofow od Plato-
na do Hegla, a mianowicie, ze Logos jest tym samym, czy go tluma-
czyC przez jezyk czy przez mysl, i ze jak nie ma jezyka bez rozumu,
tak nie ma rozumu bez jezyka. W tych wyktadach [mowa o czterech
seriach wyktadow © religii naturalnej] pragne wykazaé, ze droga, ktdra
prowadzi do nauki © jezyku, do nauki o mitologii i do nauki o mysli
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jest jedyng drogg podejscia do nauki o religii” (Natural Religion
s. 20-25).

Religie, «sakralne jezyki ludzkosci», majg wiec swéj punkt wyj-
Scia w jezykach $wieckich, ktére, w odniesieniu do Europy i Azji,
Max Muller dzieli na trzy grupy: aryjska, semicka i turanska. Do hipo-
tetycznej grupy turanskiej zalicza m jako Srodkowoturanski — chinski,
najstarszy, bo jeszcze monosylabiczrty, dalej poétnocnoturaski i potud-
niowoturanski, w sumie wszystkie jezyki Azji, proécz aryjskich. W kaz-
dej z trzech grup wyraz na okreslenie Boga wigzat sie znaczeniowo
z niebem, poniewaz niebo jest wsréd wszystkich zmystowych przedmio-
tow najmniej zmystowe, jedynie widzialne, a ws$réd widzialnych naj-
dalsze, najwyzsze, najbardziej nieuchwytne, po prostu nieskonczone
(Einleitung s. 249).

.Dialektyczne zycie religii”, wyrazajgce sie w ustawicznej zmianie
miedzy metaforycznym i dostownym rozumieniem jej podstawowych
poje¢, Max Muller $ledzi szczegdétowo na przykiadzie religii indyjskich.
Bada najpierw ich podstawe, ,najstarszy i najbogatszy jezyk aryjski”,
sanskryt. Drogg analizy, stosowanej juz przez gramatykéw indyjskich,
sprowadza do okoto 800 liczbe jego rdzeni, a liczbe niezaleznych poje¢
rdzennych nawet do 121. Spos$rod rdzeni przewazajgca wiekszos¢ ma
charakter orzekajacy i okresla czynno$¢. Na przykiad, z rdzenia div,
Swieci¢, pochodzi rzeczownik Dyaus (gen. Divas), niebo, dostownie
«Swiecacy», i rzeczownik devas, bdg, dostownie «Swietlny», dwa rze-
czowniki majgce pierwotnie to samo, orzekajgce znaczenie. W tym
przechodzeniu przymiotnikéw czy imiestowéw w rzeczowniki objawia
sie wilasnie choroba jezyka. Drobna grupa rdzeni miata charakter wska-
zujacy. Z nich pochodza niektére zaimki, przystowki i przyimki, jak
réwniez przyrostki czy koricowki fleksyjne *.

Za pomocg rdzeni urabiano nazwy na okreslenie nieskonczonosci,
dostrzezonej w zjawiskach natury. Zgodnie z charakterem wiekszosci
rdzeni i zgodnie z podstawowg zasadag ludzkiego umystu, kategorig przy-
czynowosci, urabiane nazwy okreslaty nieskonczonos¢ jako sprawce zja-
wisk natury. Pierwiastek nieskoriczony, odkryty za posrednictwem nieba,
otrzymat wiec miano Swiecacego, Dzdzacego, Grzmiacego; miana meta-
foryczne. Poeta i medrzec, ktérzy je stosowali, wiedzieli, ze béstwo jest
jak niebo Swiecgce, jak niebo dzdzace, jak niebo grzmigce. Lecz mysl
religijna oscyluje wcigz miedzy dwoma poziomami. W zwigzku z tym
Max Miuller powotuje sie na Jakuba Grimma, ktory ,w przyplywie
poezji” méwi o pierwotnym wplywie mezczyzn i kobiet na ksztattowa-

« Pod tym wzgledem Max MuUIller podafc w $lady Boppa, ktéry wyrézniat dwa typy
rdzeni: czasownikowe i zaimkowe. Z pierwszych wywodzit imiona (rzeczowniki i przymiot-
niki), z drugich zaimki, przyimki, spéjniki i partykuty.
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nie sie jezyka i przypisuje ,gorne dialekty”, jak gérnoniemiecki, sanskryt
i dorycki, wptywowi meskiemu, dolnoniemiedki zas, prakrit i jonski
wpltywowi zenskiemu. Ow podwdéjny nurt, zdaniem Maxa Millera, wi-
da¢ jeszcze wyrazniej ,w dialektach religii”, gdzie réwniez mozna do-
strzec gorny i dolny, szeroki i waski dialekt, dialekty dla mezczyzn
i dla dzieci, dla jarmarku zycia i dla cichej komnaty (Einleitung s. 254).
Metaforyczny dialekt religii, dzieto ludzi w kwiecie sit, przemienia sie
w dialekt dostowny za sprawg zgrzybiatych starcéw i dzieci, ktorzy
wola boga-niebo od boga jak niebo. Na ptaszczyznie jezyka wyrazy typu
orzecznikowego przechodzg w rzeczowniki. Z przechodzeniem nomina
W numina, imion w boéstwa, religia przeradza sie w mitologie, ktora
jest schorzeniem jezyka, a przez to réwniez schorzeniem mysli, zwa-
zywszy, ze jezyk i mysl sga nierozdzielnie zwigzane. Chorobg wiec jest
nie religia, jak gtosit pozytywizm, lecz mitologia. Stad przezwyciezanie
mitologii lub uleganie mitologii dowodzi sity lub stabosci religii, thu-
maczy jej wzrost lub upadek. Wszystko staje sie jasne na gruncie
jezyka. 1 tak, personifikacje starozytnych religii czy raczej mitologii
bytly nastepstwem konkretnego stownictwa, do dzis stosowanego w poezji,
w ktérym kazdy przedmiot jest okreslany jako dziatajgcy podmiot. Ro-
dzaj gramatyczny odegrat w tej dziedzinie drugorzedng role. Najstarsze
wyrazy aryjskie, na przykiad,' nie wykazujag w ogole cech rodzajowych.
Naturalnie, pojawienie sie rodzajow utatwito dodatkowo personifikacje.
Odtad bostwa dzielity sie na meskie i zenskie. Niepokoito to poete, ktory
czut w swym sercu moc, nadal czekajgc na nazwe. Nadat jej wiec z kolei
miano Brahman, znaczace pierwotnie potege, wole, pragnienie. Bez-
osobowe Brahman (wyraz rodzaju nijakiego) ulegto jednak naporowi
».dolnego dialektu” religii: z czasem nabrato cech rodzaju meskiego, by
oznacza¢ meskiego boga, do dzi$ czczonego w Indiach. Poeta wiec znoéw
czut, ze co$ nie jest tak, jak nalezy i zndéw, niczym biblijny Jakub,
zmagatl sie z ideg Boga, by znalez¢ jej imie. Odkryt byt juz — moéwigc
0 storicu, ktére porownuje do ptaka — ze medrcy stowami czynig wie-
lorakim ptaka, ktory jest jeden (Rig-weda X 115,5). Sam jeszcze w tym
wypadku moéwit jezykiem mitologicznym; stosowat metafore ptaka
1 opowiadat sie za wyrazem «jeden» w rodzaju meskim. Niebawem po-
sungt sie krok dalej. Oswiadczyt: to, co jest i jest jedno (dostownie
«jedno bedace», ekam sat) medrcy wielorako mienig (Rig-weda | 164, 46).
By okresli¢ to «jedno» (rodzaj nijaki), siegngt po wyraz atman, ponie-
waz atman, pierwotnie «dech», nabrat znaczenia istoty, istoty tak boskiej
jak i ludzkiej. Atman nie zatracit sie juz w mitach czy obrzedach. Na-
lezat do dziedziny filozofii, lecz podziat na religie i filozofie jest, zda-
niem Maxa Mullera, podziatem sztucznym.
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Wznoszgca sie do religii i opadajgca do mitologii droge, ktéra obra-
zuje dzieje kontaktu czitowieka z nieskonczonoscig, w odniesieniu do

Indii mozna by przedstawi¢ jako dialog miedzy wieszczem — czlowie-
kiem dojrzatym a cztowiekiem z gminu — dzieckiem lub zdzieciniatym
starcem:
Wieszcz: za Swiatem zmystowym kryje sie co$, co jest
Cztowiek z gminu: jak jasne niebo.
jest niebem.
Wieszcz: jest dobre jak ojciec.
Cztowiek z gminu: jest ojcem, niebem ojcem, partnerem matki
ziemi.
Wieszcz: jest Brahmanem, podtozem ludzkiej mocy, woli,
pragnienia.
Cztowiek z gminu: jest Brahmanem, jednym z trzech gtéwnych
béstw meskich.
Wieszcz: jest atmanem, jednoscig i wieloscig, istotg bo-
skg i ludzka.

Na tych wyzynach czlowiek z gminu dyskusji juz nie prowadzit.
Zadowalat sie mitologig, odprawiat obrzedy.

Jezyk wiec oswietla gtéwne linie rozwoju i upadki mysli religijnej.
Lecz rOowniez w szczegbétach oddaje nieocenione ushtugi. Analiza i hi-
storia stow odstania narodziny i dzieje pojec¢ religijnych. Za najwieksze
zrodtowe odkrycie swych czasbw — a sg to czasy, kiedy Schliemann
odkopat Troje i Mykeny, a Arthur Evans kiadt podwaliny pod naukowg
archeologie — Max Miuller uwaza odkrycie w Wedach bdstwa imieniem
Dyaus$ pitar, Ojciec Niebo, czczonego przez Grekédw jako Zeus pater,
przez Rzymian jako Ju-piter, przez Germanow jako Tiu lub Zio (gen.
Ziwes); odkrycie nieco zaskakujace, poniewaz w klasycznym sanskry-
cie — w stosunku do ktorego jezyk Wedow przedstawia posta¢ archaicz-
ng — dyaus jest rodzaju zenskiego i jako rzeczownik pospolity okresla
niebo. W Rigwedzie formy pochodzace od pnia dyu sg zawsze meskie,
formy pochodzace od pnia div sg meskie w liczbie pojedynczej, zenskie
w liczbie mnogiej, zas formy pochodzace od pnia dyo lub dyav moga
by¢ meskie i zenskie. Kiedy jednak dyaus$ jest rodzaju zerniskiego w licz-
bie pojedynczej, oznacza zawsze realne niebo. Wszedzie natomiast, gdzie
pojawia sie nie w sensie widzialnego nieba, lecz jako sita, jako czynny,
osobowy byt, jest rodzaju meskiego. Niebo wiec byto pojmowane jako
czynne i meskie, jako ojciec obok matki-ziemi, zanim spadio do roli
imienia pospolitego, ktére przez analogie do nazw ziemi przeszto do kla-
sy rzeczownikow rodzaju zenskiego (Natural Religion s. 409-410).
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Podobienstwo miedzy wedycznym Dyaus i greckim Zeus siega je-
szcze glebiej. Jak wiadomo, Zeus ma w mianowniku akcent acutus
(Zeus), w wotaczu circumflexus (Zeu). W Wedzie, ktéra w odréznieniu
od klasycznego sanskryftu notuje akcenty, Dyau$ ma rowniez w mia-
nowniku acutus, w wotaczu circumflexus. Czym jest, wola w uniesieniu
Max Muller pod adresem archeologii, gtadzony czy przedziurawiony ka-
mien, czym kubek, tarcza, hetm czy nawet ztoty diadem w poréwnaniu
z tym wotaczem od Dyaus? Jezeli trzeba byto tysiecy lub setek tysiecy
ludzi, by wznies¢ piramide, obrobi¢ obelisk, trzeba byto milionéw ludzi,
by wykonczy¢ jedno stowo Dyaus, czy Zeus, czy lupiter, znaczace pier-
wotnie »o$wieciciel«, lecz stopniowo przetwarzane na imie Boga (Origin
of Religion s. 147-148).

W najbardziej podniosty sposob o odkryciu przez Ariow bdéstwa imie-
niem Dyau$ mowi Max Mduller pod koniec czwartego wykiadu o genezie
i wzroscie religii (gtoszonego w opactwie Westminster):

Pie¢ tysiecy lat temu — a moze dawniej, Ariowie nie moéwiacy je-
szcze po sanskrycku ni po grecku, ni po
tacinie, nazywali Wszech-Ojca Dyu patar,
Niebo-Ojciec.

Czterytysigce lat temu — a moze dawniej, Ariowie, ktorzy powedro-
wali na potudnie, do Pieciorzecza, nazywali
go Dyus-pita, Niebo-ojciec,

Trzy tysigce lat temu — a moze dawniej, Ariowie na wybrzezach
Hellespontu nazywali go Zeus-pater, Nie-
bo-ojciec.

Dwa tysigce lat temu — Ariowie Italii spoglgdali na jasne niebo w

gore, hoc sublime candens, i nazywali je
lu-piter, Niebo-ojciec.

Tysigc lat temu — ten sam Niebo-ojciec i Wszech-ojciec byt
wzywany w mrocznych borach Germanii
przez naszych przodkéw, Aridéw teutonskich,
i jego stare imie Tiu lub Zio rozbrzmie-
wato wtedy moze po raz ostatni.

Lecz zadna mysl, zadna nazwa nie jest nigdy catkowicie stracona.
Kiedy tutaj, w tym starozytnym opactwie, wzniesionym na ruinach je-
szcze bardziej starozytnej Swigtyni rzymskiej, szukamy imienia dla nie-
widzialnego, nieskonczonego, ktore zewszad nas otacza, dla nieznanego,
prawdziwej substancji Swiata i prawdziwej substancji nas samych, wtedy
my roéwniez, czujac sie na powrot dzieémi, klekajac w matltym, mrocz-
nym pomieszczeniu nie znajdujemy lepszego imienia niz: Ojciec nasz,
ktory jestes w niebie” (Origin of Religion s. 223).
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Entuzjazm Maxa Mdullera byt w tym wypadku uzasadniony. Odkry-
cie wedycznego boga imieniem Dyau$ jest po dzi$ dzienh kamieniem
wegielnym nauki o religii i mitologii* ludéw indoeuropejskich. Inaczej
przedstawia sie sprawa z innymi etymologiami. Przekonanie, ze istoty
béstwa czy postaci mitycznych nie sposéb zrozumieé¢ bez wnikniecia
w pierwotny sens ich imion, popchneto Maxa Midllera, tak jak wielu
badaczy ze szkoty historyczno-etymologicznej, do zestawienn Smiatych, na
ktore dzis spoglgdamy z zazenowaniem. Niemal kazde béstwo, kazdy
heros grecki, czestokro¢ — co jednak dopiero dzis wiemy — pochodze-
nia egejskiego, ma swoje zrodlo staroindyjskie. Tak, na przykiad, grec-
kim Charytom (Charites) odpowiadajg, z etymologicznego punktu wi-
dzenia, sanskryckie Haritas, klacze ciggnace rydwan stoneczny, greckiej
Helenie — sariskrycka Sarama, pasterska suka w stuzbie boga Indry.
Jej syn, pies Sarameyas, jest z kolei pierwowzorem greckiego Hermesa*.
Sarama, podobnie jak Saranyu, sanskrycka poprzedniczka greckiej (De-
meter) Erinys, oznaczata pierwotnie jutrzenke, dostownie ,chyzg bie-
gaczke”, umykajacg przed stoncem. Weditug Maxa Millera bowiem
wiekszos¢ mitéw indyjskich i greckich odzwierciedla dramat nieba,
zwlaszcza wschod i zachod stonca, inaczej moéwigc, walke jasnosci z mro-
kiem — jak u Dupuis, sto lat wczesniej. Skoro jasnos¢ nieba stala sie
bogiem .. Tak wiec Afrodyta, pierwotnie gidwna z Charyt, jest z po-
chodzenia storicem, wstajacym z fal morskich, Atena jutrzenkag, jak we-
dyczna Ahana, zazwyczaj okreslana mianem Us$as (etymologiczny odpo-
wiednik greckiej Eos i tacinskiej Aurory?) i systematycznie nazywana
corka Dyausa (Divo duhita), jak Atena Zeusa.

Kiedy czytamy dzi$, ze pierwowzorem Ateny, prastarej bogini egej-
skiej, jest wedyczna Ahana, ze Ahana i Athene sg z pochodzenia tym
samym imieniem i tym samym bdstwem — Jutrzenka, zrodzong z Nie-
ba-ojca, a do tej sprawy Max Mduller wielokrotnie nawraca, czujemy
po prostu zal, ze tak duzo energii i wiedzy autor poswieca na udowod-
nienie postulatéw, ktéorych w zaden spos6b udowodni¢ sie nie da.
U Maxa Mullera cata mitologia jest jasna — w Swietle stonca, ksiezyca,
zorzy porannej. Z ta jasno$cig rozstajemy sie z zalem.

Rowniez z mieszanym uczuciem czytamy dzisiaj uwagi Maxa Mul-
lera o wpltywie jezyka na monoteizm czy politeizm. W spory swej epokKi
na temat pierwszenstwa monoteizmu czy politeizmu Max Muller wcho-
dzi z ocigganiem uwazajgc je za zawieszone w prézni. Niemniej odnosi
sie z szacunkiem do pogladéw sedziwego F.G. Welckera, ktéry w mo-
numentalnej, trzytomowej Griechische Gotterlehre (1857-1863) podzielit
religie grecka na trzy okresy: w pierwszym dominowata idea Boga jako

* Zestawienia Sarameyas — Hermeias dokonat Adalbert Kuhn. Max Miuller uwaza Je
za punkt zwrotny w badaniach nad religiami ludéw aryjskich.
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najwyzszej istoty, wyrazona w czci Zeusa, w drugim odbieraly czes¢
sity przyrody, przeksztatcone z czasem w boska rodzine na czele z Zeu-
sem jako krélem i ojcem; dopiero trzecim jest okres, ktoremu nadaje
sie zazwyczaj miano ,mitologii greckiej”. Przy kazdej sposobnosci Wel-
cker podkreslat boska nature Zeusa w odréznieniu do jego natury mi-
tologicznej,

Max Mduller widzi problem nieco inaczej. Moéwiac najogoélniej, gtosi
teorie rozwoju teligi przez mitologie czy pomimo mitologii. Oto raz
jeszcze jego stowa:

»,Orzeczniki, jak asura, prezny, ajara, niezniszczalny, deva, jasny,
orzekajg zawsze o tej samej rzeczy w wielu przedmiotach. Jezeli rzecz-
nicy pierwotnego monoteizmu to maja na mysli i nic wiecej, ze mia-
nowicie dtugo szukany orzecznik «bdg» jest z natury swej jeden, to
mc'na co$ powiedzie¢ w obronie ich teorii. My jednak staramy sie teraz
dcwiedzie¢, jak realizowano intencje boskosci, z pomoca ilu posunieg,
ilu imion ujmowano nieskonnczonos¢, nim dotarto do boskosci” (Origin
of Religion s. 278-279).

Intencja boskosci, z natury swej jedna, rozpityneta sie w wielosci
béstw. Dopodki pamietano, ze nazwy wyrazajg przymioty jednej i tej
samej potegi boskiej, nie bylo politeizmu. Nazw za$ wcigz przybywalto.
Starozytne jezyki znane sg ze swej synonimii czy polyonymii — bo-
gactwa termindéw na okreslenie réznorakich aspektéw tej samej rzeczy.
W jezyku staroaryjskim, n™ przykitad, jeden wyraz okreslat niebo jako
Swiecace, drugi jako okrywajace wszystko, trzeci jako grzmiace itd.
Synonimia sprawiata, ze czeSci wyrazOw z czasem nie rozumiano w co-
dziennej mowie. Tak rodzity sie mity i tak tworzono bogéw. Kazde nowe
imie zaciemniato pierwotng intuicje boga. Imiona, ktére w swym za-
raniu byly probami wyrazenia idei boskosci, zamieniaty sie w bogow.
Nomina przechodzity w numina, brzmiata stawna formula, stosowana
z upodobaniem przez Maxa Mdullera i zwolennikéw jego szkoty.

W podobnym duchu Max Mduller wypowiadat sie¢ 0 monoteizmie se-
mickim, jakkolwiek nie wierzyt w jego pierwotnos¢. Semici, rzecz jas-
na, mieli nazwy na niebo Swiecace, na sklepienie niebieskie, na jutrzen-
ke, lecz dostrzegali zbyt wyraznie sens tych stéw jako nazwan, by méc
je stosowac jako imiona wilasne bdstwa. Stowa semickie poza tym nie
posiadaty tendencji do zmiany fonetycznej (Max Mduller, zgodnie z du-
chem swej epoki, méwi o ,zepsuciu fonetycznym”), w przeciwienstwie
do stéw aryjskich, ktére z biegiem czasu, na skutek znieksztalcen, gu-
bity swoj pierwotny sens.

No c6z, Max Miuller miat prawo zabiera¢ gtos réwniez na temat je-
zykow semickich. Studiowat byt tak hebrajski, jak i arabski ...
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4. O NIESKONCZONOSCI KSIAG PIEC — GLOWNE WATKI

Po wstepnym przygotowaniu terenu w 1870 r. Max Mduller dzwiga
Sciany swej pomnikowej nauki o religii dwukrotnie: w 1878 r. w Lon-
dynie i w latach 1888-1892 w Glasgow. Chociaz parterowy, dom londyn-
ski zastuguje na miano patacu bardziej niz czteropietrowy gmach
w Glasgow.

Origin of Religion airzekajg jasnoscig ukiadu. W pierwszym wykta-
dzie autor méwi o percepcji nieskoriczonosci jako podstawie religii,
w drugim odrzuca teorie Compte'a, ze fetyszyzm jest pierwszg faza
religii, w trzecim przedstawia starozytng literature Indii jako Zrédio
ich religii, w czwartym $ledzi ewolucje kultu od przedmiotéw material-
nych przez potmaterialne do niematerialnych, w pigtym ukazuje, w jaki
sposob idea prawa rodzi sie z idei nieskonczonosci, w széstym szkicuje
czterostopniowy rozwdj religii indyjskiej, w si6dmym wreszcie skupia
uwage na alternatywie jej ostatniego, ateistycznego stopnia — o0sigg-
nietego przez niektére odtamy buddyzmu — filozoficznej religii brah-
manskich Upaniszadow.

Narodzona z percepcji nieskoriczonosci w kontakcie z wielkimi zja-
wiskami natury, religia indyjska rozwijata sie weditug dialektycznego
prawa wzrostu i upadku. Cztowiek wznosit sie usitujgc pojac¢ i nazwac
nieskoriczonos$¢, lecz wcigz upadat, poniewaz nie potrafit wyjs¢ poza
swoja skoriczono$¢, poza swoje czlowieczenstwo. Szukat poje¢ i nazw

w zyciu. Mial narzedzie — mowe, ktéra wyrdstszy w dziataniu nie na-
dawata sie do teorii. Postugiwat sie nig metaforycznie w sensie dosto-
wnym — przenoszac narzedzie z praktyki w teorie. Uciekat sie do po-

rownan. Moéwit: Boég jest jak drzewo, jak rzeka, jak gora, jak niebo,
jak burza. Uzywal wtedy jezyka gorno-religijnego, ukutego przez wie-
szcza, poete, medrca. Lecz jego bracia, jeszcze bardziej praktyczni, prze-
twarzali termin goérno-religijny na dolno-religijny, i os$wiadczali: bdg
jest drzewem, rzeka, goérg, niebem (z charakterystycznym przejsciem
od przedmiotow poétdotykalnych: drzewo, rzeka, gora, do przedmiotu nie-
dotykalnego: niebo; brak natomiast w literaturze wedycznej kultu przed-
miotow dotykalnych, typowych dla fetyszyzmu, jak kamienie czy kosci).
Prorok i medrzec za kazdym razem protestowali. Zdobywajac sie na
nowy wysitek umystowy i na nowe poréwnanie czuli, ze to jedyny
znak czego$ innego, co jest przedmiotem ich poszukiwan.

W tych zmaganiach religijna mysl indyjska dochodzi do pojecia de-
wow, bogbw jasnych lecz niewidzialnych, ukrytych za widzialnymi akta-
mi nieba. Uznani za sprawcow tych aktow, otrzymujg odpowiednie na-
zwy: Indra, Varuna, Agni, Rudra. W odréznieniu od Dyausa, nie oder-
wanego jeszcze od zywiotu nieba, sg bogami osobowymi, dramatycznymi,
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mitologicznymi. Religia indyjska osigga swag klasyczng forme — Max
Mduller nazywa ja henoteizmem — polegajacg na tym, ze kazde
bostwo, do ktérego zwraca sie poeta, jest przez niego uwazane za naj-
wyZzsze.

Z henoteizmu linia rozwoju mogta prowadzi¢ do poliiteizmu bgadz mo-
noteizmu. Weda zawiera zalgzki mysli religijnej idgcej w obu Kierun-
kach. W wielu hymnach jest mowa o bogu, ktéry przewodzi innym, juz
nie najwyzszym bogom. Nie przybiera on jednak typowej dla politeizmu
roli krola — co wynikato prawdopodobnie z braku wiadzy krolewskiej
w kraju. Z drugiej strony podkresla sig, ze Waruna i inni dewowie
przez swoje Swiatto objawili Swiat, rozpostarli, odmierzyli lub uczynili
niebiosa i ziemie. Stad nosza przydomki w rodzaju Visvavedas, wszech-
wiedzgcy, Visvakarman, sprawca wszystkiego, Prajapati, .pan stworzenia.
Visvakarman i Prajapati przeksztatcajg sie w samodzielne boéstwa. Lecz
nawet Prajapati, ktory w pewnych Brahmanach jest jedynym, najwyz-
szym, osobowym bogiem, w innym Brahmanie rozpada sie w kawaiki,
z ktérych wychodzg wszyscy bogowie, z wyjatkiem Manyu.

Deszczu, grzmotu czy wiatru, zmystowych aktéw nieba, nie uwazano
za boskie, lecz za dzieto bogoéw, ktoérych juz nie dostrzegano zmystowo.
Mo-gly wiec powstawaé watpliwosci co do ich istnienia. Réwnoczesnie
poeci odkrywali, ze wszyscy dewowie sg tylko nazwami. Lecz ateizm,
czy raczej adewizm, ktory na pewien czas doszedt do glosu w niekto-
rych odtamach buddyzmu, nie byt ostatnim stowem religii indyjskiej.
Przygotowat grunt dla nowej wiary* w jeden byt, ktory jest nie
tylko za rzecza skoriczong, ujmowang przez zmysty, lecz réwniez za
naszg skoriczong istotg — jako istota istot.

Dopiero przy tej idei tozsamos$ci istoty ludzkiej i istoty Swiata umyst
indyjskich poetéw i medrcow spoczat na trwate — indyjska mysl reli-
gijna osiggneta swagj cel.

Max Mduller $ledzi geneze i wzrost religii indyjskiej. O jej upadku
wspomina mimochodem i nie odstania praw, ktdére nim rzadza, lecz
wiadomo, co sadzi. Ma swa religie Berkeley i ma swa religie rataj
Gd;/ milknag poeci i medrcy, zabierajg glos prostacy, Hindusi, ktérzy
osiagneli szczyt mysli religijnej w dobie Upaniszadéw, w czasach nowo-
zytnych czczg krowy i maitpy ...

Autor zdaje sobie sprawe z potowicznosci swych dociekan. Odrzucit
instynkt religijny jako zrodto religii, odrzucit fetyszyzm jako jej pier-
wotng faze, ale moOwit wytgcznie o szukaniu pierwiastka boskiego w Swie-

* Aluzja do ksigzki Dawida Fryderyka Straussa: Stara i nowa wiara, wydanej w 1872 r.
Stoauss odpowiadatl przeczaco na pytanie: czy jesteSmy jeszcze chrzeScijanami, lecz okre-
Slat mianem nowej wiary religie jako poczucie zaleznosci od wszechrzeczy, w duchu Schleier-
machera.



30 E. ZWOLSKI

cie zewnetrznym. Zaluje, ze nie ma do dyspozycji wiecej wyktadow,
by pokazaé¢," jaki wptyw wywart na ludzki umyst pierwszy Swiadomy
kontakt ze Smiercig i jak wzrastaty idee, ktére dzi§ rozumiemy pod
nazwag wiary i objawienia (s. 383). Nie moéwi tez prawie nic o drugim
zradle religii — odkryciu pierwiastka boskiego przez doswiadczenie we-
wnetrzne

Na szczegb6lng uwage zastuguje Wyktad II: Czy fetyszyzm jest pier-
wotng forma religii? i Wyktad VII: Filozofia i religia. W Wyktadzie Il
Max Mduller przypomina, ze termin fetyszyzm wprowadzit do nauki przy-
jaciel Buffona i korespondent Voltaire’a Charles de Brosses, wydajgc
w 1780 r. anonimowo ksiazke Du culte des dieux fétiches, ou Parallele
de V ancienne religion de V Egypte avec la religion actuelle de Nigritie,
w ktorej na podstawie zwyczajéow Murzynoéw zaehodnioafrykanskich,
opisanych przez zeglarzy portugalskich, rozwigzuje zagadke mitologii
i religii. Stwierdziwszy, ze teologia poganska zaklada czes¢ ciat nie-
bieskich badz przedmiotow ziemskich, materialnych, zwanych przez
podréznikéw portugalskich fetyszami, (po portugalsku feiticos), De Brosses
analizuje pokrewne zjawiska na catym Swiecie i dochodzi do wniosku,
ze wszystkie ludy, z wyjatkiem hebrajskiego zaczely od fetyszyzmu
przechodzgc nastepnie do politeizmu i monoteizmu. Przez fetyszyzm
De Brosses rozumie wszystko, co ludzie obierajg za przedmiot czci: drze-
wo, gore, morze, ogon lwa, kamien, skorupe, rybe, rosline, kwiat, pewne
zwierzeta, jak krowe, koze, stonia, owce itp. Poglad De Brossesa siat
sie niemal dogmatem. W szczegdélnosci uznat go August Comte uwazajgc
fetyszyzm za pierwszy stopien teologicznego etapu ludzkosci.

Swa krytyke teorii fetyszyzmu, w zasadzie miarodajng do dzis,
Max Muller zaczyna od krytyki terminu fetysz w sformutowaniu
De Brossesa. W ujeciu zeglarzy portugalskich — zgodnie z duchem ich
jezyka — fetysz oznaczatl przedmiot dotykalny, nieozywiony, wykonany
rekg ludzkg. De Brosses nie miat prawa okresla¢ mianem fetysz zwie-
rzat, roslin, czy przedmiotow naturalnych. Prowadzito to do konfuzji,
ktérej szczyty osiggaja pozniejsi podréznicy postugujac sie terminem
wielki fetysz na okreslenie... niewidzialnego bostwa, ktoére zyje w bu-
szu Bostwem tez jest fetysz w ujeciu Comte’a.

Z kolei Max Miuller podwaza wiarogodnos¢ podroznikow, ktérzy cze-
stokro¢ majg trudnosci jezykowe w nawigzaniu kontaktow z ,dzikimi”,
muszg pokonac¢ ich nieche¢ do moéwienia o sprawach religijnych, uogol-
niajg sady jednostkowe nie baczagc na poziom intelektualny swych inter-
lokutoréw i na dodatek ulegajg wptywom panujgcych teorii naukowych.
Przy okazji dorzuca, ze zeglarze portugalscy dostrzegli feiticos w kulcie
Murzyndéw, poniewaz sami doskonale znali fetysze w postaci amuletow
i talizmandéw. Powotuje sie na etnologie swych czaséw, ktdéra wykazata,
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ze nie ma na ziemi szczepu czy ludu, ktéry by nie wierzyt w wyzsze
byty, ze ludy uchodzace za czcicieli fetyszéw wierzg w bogéw lub w naj-
wyzszego Boga, stworzyciela Swiata, ze zadna religia nie polega na sa-
mym fetyszyzmie. Wycigga stad wniosek, ze fetyszyzm jest, owszem,
niska forma religii, lecz nie pierwotng, ze jest zepsuciem, na ktére po-
datna jest kazda religia tacznie z chrzescijanstwem, bo kazda jest kom-
promisem miedzy madroscig i glupota, dorostoscig i dziecinstwem.

Cata krytyka Maxa Mdullera pod adresem teorii fetyszyzmu w wy-
daniu De Brossesa i Comte’'a ogniskuje sie wokdét argumentu; nie ma
fetyszu bez jego poprzednikéw — zawsze towarzyszy mu bardziej lub
mniej rozwinieta idea religijna. Nie wystarczy powiedzie¢, ze wyobraz-
nia uosabia rzeczy bez zycia i rozumu jako bogoéw. Prawdziwe pytanie
brzmi: skad pochodzi orzecznik «b6g» odnoszacy sie do kamienia czy
muszli.

Na to pytanie za$ autor odpowiedziat w Wyk#tadzie |, zatytutowanym
Percepcja nieskonczonosci.

W Wyktadzie VII Max Mdller omawia wyraz atman, ktory stat sie
snazwg jednej z najwyzszych filozoficznych abstrakcji w  Indii lub
w ogoéle”. Atman oznacza pierwotnie oddech, nastepnie zycie — cza-
sem cialo lecz czesciej ludzkie Ja, wreszcie jego podioze. Wyraza wtedy
abstrakcje bardziej abstrakcyjng niz psyche lub pneuma w greckim,
anima tub animus w tacinie, asu lub prana w sanskrycie. W Upani-
szadach wiara w prana, tchnienie lub duch, jako zasade egzystencji
znamionuje nizszy etap filozoficznego poznanianiz wiara w atman. Na
tej drodze odkryto w Indii nieskoriczonos¢, ktéra lezy u podstaw ludz-
kiego bytu — istote wewnetrzng. Szukano jej rownocze$nie w ze-
wnetrznym, przedmiotowym $Swiecie. Poeci zatrzymali sie przy Jednym,
ktérego uznali za jednego boga, lecz ktory nadal byt meski, czynny, lek-
ko mitologiczny. Niebawem poszli dalej. Odrzucili wszystko, co jest dra-
matyczne, wszelki ksztalt i wszelkg nazwe, zachowujgc «Jedno», czyli
to, co istnieje, rodzaju nijakiego — ostatnia proba uchwycenia nieskon-
czonosci. Z tych wyzyn Upaniszady rzucajg hasto ,,Poznaj siebie” w sen-
sie glebszym niz Delfy; poznaj swojg istote, podtoze swojego Ja, odkryj
je w najwyzszej, wiecznej istocie, w Jednym, ktdore nie ma drugiego,
w Jednym, ktére lezy u podstaw wszechswiata.

Cztery serie wykitadéw na uniwersytecie w Glasgow z lat 1888-1892,
wydane jako Natural Religion (1889), Physical Religion (1890), Anthropo-
logical Religion (1892) i Theosophy, or Psychological Religion (1893), liczg
w sumie ponad 2000 stron druku. Tom pierwszy okresla religie natu-
ralng, metode jej badan i Zrédia, tom drugi, trzeci i czwarty méwia po
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kolei o odkrywaniu nieskonczonosci w przyrodzie, w cztowieku-btiznim
i w glebi swojej duszy. Zdaniem autora bowiem religia fizyczna jest
pierwsza, religia antropologiczna druga, religia psychologiczna trzecig
gatezig religii naturalnej.

Analiza tresci

Religia naturalna: Tozsamos¢ mysli i jezyka; dzieje religii dzie-
jami wysitkéw umystu ludzkiego, by poja¢ nieskonczonos¢, ktorg czto-
wiek dostrzega w naturze, w drugim czitowieku i w samym sobie; po-
dziat przedmiotéw kultu na dotykalne, potdotykalne i niedotykalne;
réznica miedzy religia a nauka (religia percepcja nieskoriczonosci w prze-
jawach, ktére wptywajag na moralny charakter cztowieka); zasady me-
tody historycznej; cztery klasy materiatdw do studium religii natural-
nej (jezyk, mitologia, zwyczaje i prawa religijne, ksiegi Swiete); dy-
namiczny (dramatyczny) etap jezyka: jezyki aryjskie sprowadzono do
okoto 800 rdzeni wyrazajgcych czynnosci; kategoria przyczyny rzadzi
mysla, bo rzadzi jezykiem; zroditem mitologii jezyk; stato$¢ i niezmien-
no$¢ ksigg swietych powodem ich obumierania.

Religia fizyczna: Indie uprzywilejowanym terenem jej studidw;
nie nalezy wyjasnia¢, jak byty ludzkie mogty czci¢ niebo, lecz jak mogty
dojs¢ do orzecznika «bo6g», ktéry odniosty do nieba; biografia boga Agni:
droga od ognia do sprawcy ognia; ogien jako sprawca — ludzki lub
zwierzecy; ogien jako Dewa — jasny sprawca; mitologiczny rozwo6j Agni
(mitologia tak sie ma do religii jak rdza do zelaza); obrzedowy rozwdj
Agni (obrzedowos$¢ tak sie ma do religii jak cien do swiatta) — religia
istniata przed ofiarg i przed mitem.

Religia antropologiczna: Kult przodkéw jest jednym a nie
jedynym czy nawet podstawowym zrodiem uczuc religijnych, w porow-
naniu z czcig sit natury drugim co do waznoéci i pochodzenia — do-
piero po przedstawieniu religii fizycznej mozna omawia¢ i rozumiec
religie antropologiczng; nie ma ludéw bez religii fizycznej; tak w Grecji
jak w Indiach kult zmartych réznit sie od kultu bogéw; u podstaw kultu
zmartych oznaki czci w stosunku do osoby zmartej od dnia jej zgonu
do dnia pogrzebu, u podstaw kultu bogéw poczucie leku zmieszanego
z czcig, nalezng wyzszym mocom.

Religia psychologiczna: Trzecim zrodiem religii samowie-
dza — odkrycie przez cziowieka pierwiastka nieskoriczonosci we wia-
dzach swojej duszy, ktére w Rzymie maja Swiagtynie, w Grecji mito-
logie, a w Indiach epoki Upaniszadéw jako béstwa, dewata, nie odbie-
rajgc czci sg przedmiotem rozmyslan. W Indiach w tym samym czasie,
gdy za bogami natury dostrzezono jedno najwyzsze bdstwo, za obja-
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wami czucia, mys$lenia i chcenia dopatrzono sie najwyzszej wiadzy psy-
chicznej. Nadano jej miano Atman, oznaczajace poczatkowo oddech jako
podstawe zycia, nastepnie zaimek zwrotny, wreszcie istote ludzkiego Ja.
Ukoronowaniem refleksji Upaniszadéw jest uznanie podmiotowej istoty
w cztowieku za pierwotnie tozsama z przedmiotowg istota w naturze.

L’ETUDE DES RELIGIONS — UN APERGU HISTORIQUE

FRIEDRICH MAX MULLER, OU SUR LA DIALECTIQUE DE LA RELIGION ET DU MYTHE
Résumé

La pensée religieuse de Friedrich Max Mulleir, déterminée par des contacts
étroits avec la philosophie européenne {en premier lieu, avec Spinoza, Kant et les
évolutionistes allemands) mais aussi, et surtout, avec la philosophie religieuse
indienne, se laisse résumer en deux points:

1. A co6té du fini, ou plutdt en méme temps que le fini, nous saisissons l'infini,
sous forme des sensations qui, d’une maniere immédiate, conditionnent notre com-
portement;

2. Conscients, ou préoomscients d’une réalité derriére ces sensations, nous
essayons de la comprendre .dabord et de la nommer aprés; I’histoire des efforts
dans ce domaine constitue I’histoire générale des religions qui n’est pas linéaire.
Tant que les prophétes et les sages sont a loeuvre, on parle ,le dialecte haut”
équivalant au progrés; mais, quand des gens, simples prennent la parole, le dia-
lecte devient ” bas ”, et c’est une -régression; le discours religieux se tranforme
en discours mythique: les prédicats changent en substantifs marqués du genre,
le sens figuré s’efface au profit du sens propre. C’est seulement alors que les
noms deviennent dieux: nomina numina, équation chére a Max Mduller mais ne
valable qu’au niveau du ” dialecte bas
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