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BOZENA NOWORYTA-KUKLINSKA

TRZYNASTOWIECZNA TRADYCJA MISTYCZNA
W BAROKOWYM OBRAZIE ADORACJI RAN CHRYSTUSA
PRZEZ ZAKONNICE REGULY SW. BENEDYKTA
Z KLASZTORU PANIEN BENEDYKTYNEK W PRZEMYSLU

W 1616 r. w Przemys$lu, poza murami miejskimi, przy przeprawie na lewym
brzegu Sanu, na styku traktow wegierskiego i krakowskiego, zostata zakonczona
budowa kosciota Swietej Trojcy. Ufundowal go ks. Maciej Wotkowicz, proboszcz
katedry przemyskiej, wspomagany finansowo przez miejscowych mieszczan. W za-
lozeniu miat to by¢ kosciot filialny katedry przemyskiej dla wiernych, ktorzy
mieszkajac za Sanem, nie mogli przychodzi¢ na nabozenstwa w czasie cz¢stych
przybordéw wody w tej rzece. Po bezskutecznych probach sprowadzenia do kosciota
przedstawicieli ktorego$ z meskich zakonow, w 1618 r. ks. Woltkowicz przekazat
kosciot, zabudowania gospodarcze i niewielki grunt, za zgoda biskupa przemy-
skiego Stanistawa Sobiecinskiego, benedyktynkom z Jarostawia (Hauser 216-217;
Gosztyta i Proksa 15, 16). Pierwsze siostry przybyty jednak dopiero w 1626 r. For-
malnie objely te placowke trzy lata pdzniej. Prawdopodobnie dopiero wowczas
zakonczono budowe drewnianego budynku klasztornego, a takze przystosowywanie
kosciota dla celow zakonnych. Klasztor przemyski byt filig jarostawskiego do 1694 r.,
kiedy to decyzja biskupa przemyskiego Jerzego Albrechta Denhoffa roztaczono dwa
konwenty, podnoszac przemyski do rangi opactwa. W ciagu XVII wieku zostaly
wzniesione murowane budynki, ktore stanowily zrab obecnego klasztoru (Katalog
Zabytkow Sztuki w Polsce 106, 114).

Zakon Panien Benedyktynek byt pierwszym zgromadzeniem zenskim
na terenie diecezji przemyskiej. Byt tez pierwszym, ktory odrodzit si¢ na
ziemiach polskich w duchu Soboru Trydenckiego, pod naporem nowych sit,
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oddajacych si¢ z zapalem idei doskonatosci chrzescijanskiej. Odrodzenie
zaczeto sie od klasztorow zenskich reguty $w. Benedykta. Byto ono dzietem
Magdaleny Morteskiej, jednej z czolowych postaci potrydenckiego katolicyzmu
w Polsce (Gorski, Od religijnosci do mistyki 70). Ksieni obsadzita osiem innych
podupadtych lub nowych fundacji, ktére fundowaty dalej. Powstato ponad dwa-
dziescia klasztorow benedyktynek, z ktorych wywodza si¢ wszystkie inne
wspolnoty poza istniejacym wczesniej klasztorem w Stanigtkach. Morteska
oparta duchowo$¢ zreformowanego klasztoru panien benedyktynek na pracy
intelektu. Spisywano medytacje, dyskutowano je, korygowano. Tak bylo tez
w innych klasztorach panien benedyktynek. Podobnie jak Ignacy Loyola, pod-
stawy swojej szkoty duchowosci zaczerpneta u benedyktynow, zreformowa-
nych w koncu XV wieku przez Garci¢ Ximeneza. Religijno$¢ potrydencka
ukazata wigksze niz u schylku $redniowiecza zaangazowanie kobiet w odro-
dzenie zycia monastycznego oraz udziat kobiet w odnowie zycia mistycznego
(Borkowska, ,,Magdalena Morteska” 12, 13; Mroz 19, 20).

Fundatorka jarostawskiego klasztoru byta 6wczesna wiascicielka Jaro-
stawia Anna ze Stembergu, ksi¢zna Ostrogska. Sprowadzita ona mniszki
z klasztoru w Chetmnie, gdzie ksienig byta jej kuzynka, Magdalena Mortg-
ska, ktéra zdecydowala si¢ ostatecznie na otwarcie domu w Jarostawiu.
Nowy konwent zostal hojnie wyposazony przez macierzysty klasztor w ksiegi
tacinskie i polskie, szaty, posciel i inne potrzebne rzeczy, ktore na szkutach
ksieznej poptynety do Jarostawia (Szotdrski 127). W 1613 r. jej fundacja
zostata zatwierdzona przez biskupa przemyskiego Stanistawa Siecinskiego
i przez kapitute przemyska. Konwent jarostawski dzieki swojemu majatkowi
nalezat do najbogatszych klasztoréw benedyktynek w kraju. Posiadat tez naj-
bogatsza biblioteke (Borkowska, Zakony zZenskie w Polsce 265-268). Reguta
benedyktynska ktadta nacisk na ubdstwo osobiste mniszek, ale nigdy nie
zaktadata ubdstwa zbiorowego (Kieferling 194, 200).

Takze konwent przemyski zostat hojnie uposazony, a byt to czas, gdy po
reformie chetminskiej klasztory benedyktynek zaczety przyciggaé¢ powotania
panien z rodzin magnackich, zamoznej szlachty i mieszczan. Tak odnotowat
to ojciec Brzechffa w zywocie Magdaleny Morteskiej (Brzechffa):

ze wszystkich prawie stron Polski zacnych rodzicéw corki kupami si¢ garnely,
ktore porzuciwszy $wiata tego marnosci, niebieskiemu Oblubiencowi swemu po-
$lubi¢ si¢ pragna. (Gorski, Pisma ascetyczno-mistyczne 42)

Wraz z pannami z dobrych doméw przybywaty $rodki na utrzymanie i roz-
maite darowizny. Ko$ciol, szczegdlnie ten nowy, wybudowany w latach 1768-
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1777 z fundacji Franciszka Potockiego (Hauser 216-217), i klasztor otrzy-
maty bogaty wystrdj i wyposazenie, ktére w czesci zachowalo si¢ do na-
szych czasow. Tak o ozdobie Domu Bozego pisze siostra Matgorzata
Borkowska:

Ale wlasciwym terenem ich dbatosci o ozdobe domu Bozego bylo wyposazenie —
i te wszystkie galezie sztuki, ktore sktadaty si¢ na pigkno liturgii oraz estetyke
zycia codziennego.[...] Dla ludzi baroku byto bowiem nie do pojecia, jak mozna
podczas Mszy §w. potozy¢ Ciato Panskie na glinianym, na przyktad, albo nawet
i miedzianym, a nie poztacanym naczyniu. [...] Idgc dalej, nalezato i szaty litur-
giczne, i wnetrze kosciota mie¢ tak ozdobne, jak tylko $rodki materialne po-
zwalaly: to bylo swoistym wyznaniem wiary. Ozdoba za§ w owej epoce taczyta
dwa pojecia: sztuki i bogactwa. Nie wystarczalo ani samo bogactwo, ani sama
sztuka. (Borkowska, Zycie codzienne 124-125)

Ojciec Placyd Galinski tak ttumaczy ten estetyzm religijny:

[...] mnisi starajg si¢ nadac¢ ceche pigkna miejscom, rzeczom i przedmiotom kultu,
a nawet zycia codziennego, ale korzenie tego starania sg inne niz ,,estetyka”. One
tkwig w przezywaniu pigkna Stworcy, Jego dziatania wsrdd ludzi przez historig
zbawienia, wreszcie w tadzie duchowym czlowieka zdazajacego pewna droga
ku Bogu. (Galinski 36)

W kregach benedyktynskich sztuka zajmowata zawsze istotne i warto-
Sciowe miejsce oraz doceniano jej role w wielu aspektach zycia cztowieka
wierzacego. W znanym traktacie Diversarum Artium Schedula jego autor,
benedyktynski mnich Teofil Prezbiter, ktory zyt na przetomie XI i XII wieku,
zawarl swoje przemys$lenia na temat sztuk pigknych i potrzeby dekoracyj-
no$ci oraz bogatego wystroju wnetrza $wiatyni, ktéra ma przypominaé
niebieskg ojczyzne — doskonaty $wiat niewidzialny (Kobielus 246-261;
Teofil Prezbiter).

Dzieta sztuki, zwtaszcza te, ktore powstawaty w okresie baroku, stanowia
dla nas przekaz bogaty w odniesienia i roznorakie znaczenia, ktére byty
jasne dla zyjacego wowczas odbiorcy, natomiast dla wspotczesnego badacza
stanowig czesto niejasne zagadki. Owa sztuka wyraza prawdy teologiczne,
moralne czy odnoszace si¢ do duchowosci zakonnej. Sztuka baroku ukazuje
skomplikowang symbolike, ciekawg ikonografie, znakomite zatozenia este-
tyczne, dzieta bogate w forme, ale rowniez w przekazywana tres¢. Wyksztat-
cita kanon przedstawien stosowany najczg¢sciej w kosciotach klasztornych
i propagujacy duchowos¢ konkretnego zakonu. Chociaz przedstawienia o takim
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charakterze byly znane juz w sztuce sredniowiecznej; jak Stygmatyzacja sw.
Franciszka (ok. 1450) czy Nadanie reguly przez sw. Augustyna (poczatek
XV wieku), to jednak dopiero w malarstwie nowozytnym staly si¢ po-
wszechne (Rotter 128).

W tym wypadku to do$wiadczenia mistyczne zapisywane w S$rednio-
wiecznych klasztorach, ktére prezentuja czes¢ europejskiego dziedzictwa,
i wizje rozmodlonych kobiet zainspirowaty artyst¢ do ukazania duchowosci
zwiazanej z zakonami reguty $w. Benedykta. To mistyczne dziedzictwo
sredniowiecza w dziedzinie duchowych uniesien wydato znaczace owoce
w XVII stuleciu.

Jednym z ciekawszych barokowych obrazow przechowywanych w prze-
myskim klasztorze Panien Benedyktynek jest Adoracja ran Chrystusa przez
zakonnice reguty sw. Benedykta (il. 1.). Zostal on namalowany okoto potowy
XVII wieku (Katalog Zabytkow Sztuki 117, fig. 299) na pltotnie. Ma ksztalt
stojacego prostokata o wymiarach 71x48 cm (w swietle ramy).

Centrum przedstawienia zajmuje posta¢ Chrystusa, ktory unosi sie, a jedno-
czesnie jest delikatnie podtrzymywany przez stojacg za Nim Maryje oraz
pig¢ sidstr benedyktynek. W prawym goérnym rogu widoczny jest, w otwar-
tych niebiosach, Bog Ojciec i gotgbica Ducha Swietego. Tto przedstawienia
stanowi ciemna $ciana z dwoma otworami ukazujacymi pejzaz miejski i gor-
ski. Na pierwszym planie, przed postaciami, widoczna jest ziemia z kepkami
trawy i rosngcymi kwiatami.

Chrystus ma na sobie widoczne w niewielkim fragmencie perisonium
i czerwony ptaszcz, ktory okrywa ramiona, plecy i biodra. Na jego pociaglej
twarzy zwracajg uwage duze, otwarte oczy i ciemny krotki zarost. Na ciele
s3 wyraznie zarysowane mig¢snie nog, rak i klatki piersiowej. Czerwong farbg
zostaty zaznaczone rany nog, rak i boku. Lewa dtonig Chrystus podtrzymuje
choragiew zwycigstwa osadzona na dtugim drzewcu. Za Chrystusem, wi-
doczna po Jego prawej stronie, stoi Maryja. Ma na sobie niebieski ptaszcz,
bialy maforion i r6zowa suknie. Gtowy obu postaci, ukazanych na tle zto-
cistej mandorli, okalajg delikatne nimby (il. 2).

Wokot ciata Chrystusa przedstawiono pi¢¢ mniszek. Kazda z nich przytula
twarz do jednej z jego ran. Sg ubrane w czarne benedyktynskie habity z bia-
lymi kolnierzami i czarne welony na bialtym ptéciennym podbiciu. Ich glowy
otaczajg delikatne aureole. Dwie, ukazane u stop, podtrzymujg cialo Chry-
stusa, wspierajac Jego stopy na swoich ramionach. U stop kazdej z zakonnic
znajduje si¢ inskrypcja z jej imieniem: S. GERTRUDIS, S. SCHOLASTICA, S. MECH-
TILDIS, S. LUDGANRDIS [sic!] i S. ALDEGUNDIS. Kazda z ma przy sobie koronke,
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a cztery z nich, poza Scholastyka, ksigge. Scholastyka przytula twarz do
rany w boku. Obiema r¢kami prezentuje koronke. Przy prawej dtoni Chry-
stusa kleczy Gertruda. Jej koronka i ksigga leza za nia, na parapecie otworu
w murze. Do lewej dtoni przytula twarz Ludgarda. Prawa reka dotyka reki
Chrystusa, lewa, na ktorej ma przewieszong koronke, podtrzymuje ksiege.
Lewa stop¢ obejmuje obiema rckami kleczaca Aldegunda. Przez jej lewa
dton jest przewieszona koronka. Jej ksigga lezy na niewielkim, znajdujacym
si¢ u stop Chrystusa wzniesieniu, porosnigtym trawg. Niemalze symetrycz-
nie do niej zostata ukazana, przy prawej stopie Chrystusa, Mechtylda z ko-
ronkg przewieszong przez prawa dton. Jej ksiega, lezaca na pagdrku, jest
otwarta (il. 3).

W prawym gornym rogu obrazu zostaly ukazane dwie Osoby Trojcy
Swigtej — Bog Ojciec, ktory zasiada na rozéwietlonych obtokach w purpu-
rowym ptaszczu i blekitnej szacie, z trojkatnym nimbem za glowa, prawa
reka podtrzymujac kulg zwienczong krzyzykiem i bertem w lewej dtoni, z roz-
wartych za$ niebios ku Chrystusowi sptywa gotebica Ducha Swietego (il. 4).

W tle, z prawej strony, widoczne sg wieze budowli sakralnych, dalej by¢
moze zamek, a nastgpnie skaliste wzniesienia. Na parapecie lezy ksiega i1 ko-
ronka. Z lewej strony na parapecie przes§witu stoi wazon z kwiatami, a dalej
zostaly namalowane gory i miedzy nimi lisciaste i iglaste drzewa. Malowidto
dowodzi sprawnej reki lokalnego mistrza.

Obraz ukazuje skomplikowane, ale znakomicie powigzane z sobg tresci.
Przede wszystkim przywodzi na mys$l wywodzace si¢ ze sredniowiecza przed-
stawienie Misericordia Domini lub Me¢za Bole$ci — Chrystusa ukazujacego
swoje rany, ktorego prezentuje Maryja, powtarzajaca poz¢ i gest Srednio-
wiecznej Matki Bozej Bolesnej. Chrystus jednak, mimo ze jest zywy, bez
cierniowej korony oraz $ladow biczowania na ciele i ma na sobie purpurowy
ptaszcz i choragiew zwyciestwa, cialo ma stabe, jakby wymagajace podtrzy-
mania. Jest juz zmartwychwstaty, ale trudno mowi¢ tutaj o triumfujacym
Zmartwychwstalym. Maryja Bolesna obejmuje Chrystusa lewym ramieniem,
prawa reka podtrzymuje jego prawe ramig, jak czgsto jest to widoczne
na $redniowiecznych obrazach Misericordia Domini (Dobrzeniecki, ,,Niektore
zagadnienia”). Posta¢ Maryi w stosunku do $redniowiecznego przedstawienia
przeszta ideowe przeobrazenie w dobie polemiki kontrreformacyjnej. Podsta-
wowg role odegraty tutaj przemiany pogladow na role Maryi w ekonomii
zbawienia. Traktowanie jej jako wspdluczestniczki w mece Jezusa (com-
passio), a w konsekwencji takze wspotodkupicielki (corredemptio) prze-
rodzito si¢ w dostrzezenie jej mozliwosci w dziedzinie taski. Towarzyszy
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wiec Maryja Chrystusowi juz nie tylko jako Mater Dolorosa, ale przede
wszystkim jako Mater Misericordiae. Przy wizerunku Chrystusa Zbawiciela
Maryja jawi si¢ rowniez jako Posredniczka (Mediatrix), a szczeg6lnie Causa
Salutis (Katamajska-Saeed 97-110).

Na przedstawieniu znajduje sie¢ rowniez obraz Trojcy Swietej, co pod-
kresla wyraznie nimb Boga Ojca w ksztalcie tréjkata. Nie jest to jeden
ze §redniowiecznych pasyjnych typow, na przyktad Tron Laski. Tam osoby
boskie sa z soba §cisle powigzane, a tutaj Bog Ojciec i Duch Swiety znajduja
si¢ w innej przestrzeni, niebianskiej. Obraz ten ma tez inng wymowe¢ niz
pojawiajace si¢ $redniowieczu przedstawienia Tronu Laski lub Pietas Do-
mini, rozbudowane, wieloosobowe, jak malowidto malarza $rodkoworen-
skiego z muzeum we Frankfurcie nad Menem, na ktéorym na tle rozlegtego
pejzazu Bog Ojciec podtrzymuje Chrystusa, a z jego obu stron stoja syme-
trycznie Maryja, ktora podnosi prawg dton Syna, by jg ucatowac, i Jan, ktory
unosi lewg dton Jezusa (Dobrzeniecki, ,,U zrodet przedstawien” 255, il. 25).

Na obrazie przemyskim pi¢¢ benedyktynskich mniszek ukazanych przy
Chrystusie catkowicie zmienia wymowe tego malowidla i nakazuje przyjrzeé
si¢ istocie Meki Chrystusa w religijnosci polskiej XVII wieku i roli, jaka
odgrywaja tutaj przedstawione zakonnice.

Kult Chrystusa cierpigcego, po okresie humanizmu, od drugiej potowy
XVI wieku, stal si¢ intensywniejszy, nawigzujac czg¢sto do przejawow reli-
gijnosci sredniowiecza (Kope¢, ,,Nurt pasyjny” 38-60). Znacznie przyczynity
si¢ do tego pelne niepokoju czasy, z cigglym zagrozeniem wojnami, plagami
morowego powietrza i glodem. Kult ten jednak nigdy nie zostat przerwany.
W okresie renesansu powstawaty hymny pasyjne (Orzechowski), utrzymato
si¢ wiele zwyczajow zwigzanych z zachowywaniem postow i réznymi prak-
tykami religijnymi, wsrdéd nich zalecano odmawianie pi¢tnastu pacierzy
na pamigtke pi¢tnastu ran Pana Jezusa, rozmy$lania o siedmiorakim wylaniu
krwi Chrystusa, rézance do pigciu ran, pigciu bolesci Chrystusa i pieciu
bolesci Maryi (Gorski, Od religijnosci do mistyki 64).

W XVII wieku zaczety si¢ mnozy¢ ttumaczenia matych i duzych Godzi-
nek Me¢ki Panskiej, powstawaly liczne rézance pasyjne i koronki do pigciu
ran Pana Jezusa, odmawiane przez caty rok zwlaszcza przez bractwa pod
wezwaniami pasyjnymi. Wérod zachowanych tekstow cate bogactwo tresci
zwiazanej z kultem ran Chrystusa prezentuje Officium o Pigci Ranach Pana,
Zbawiciela Naszego, ktore drukiem ukazalo si¢ w Krakowie w 1617 r.
na potrzeby zwlaszcza ,,Bractwa Bozego Ciata, y Piaci plag abo ran Pana na-
szego lezvsa Chrystvsa”, dzialajacego przy krakowskim kosciele Bozego
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Ciata (Boze, ku wspomozeniu memu wejzrzyj 56-76). Niemalze we wszy-
stkich polskich kosciotach odprawiano w pigtki Msze §w. wotywne o mece,
o pigciu ranach Pana lub o krzyzu (Wojtyska 63, 64). Krancowym przeja-
wem egzystencjalnych postaw wobec meki Chrystusa byt w Polsce nawrét
publicznego, zbiorowego biczownictwa, wzmozony szczegdlnie w potowie
XVII wieku, w okresie rokoszow, wojen szwedzkich oraz po wojnie pot-
nocnej i licznych kleskach zywiotowych (Wojtyska 70).

Za najlepszy sposob dojscia do zjednoczenia z Chrystusem cierpigcym uwa-
zano medytacje. W XVII wieku propagowaly ja liczne dzieta drukowane i reko-
pismienne, w duzej czesci pochodzace od jezuitow. Zwigzana z jezuitami refor-
matorka i ksieni klasztoru Benedyktynek w Chetmnie Magdalena Morteska

przez trzy lata tylko o Mece Panskiej rozmyslata [...] upominata bowiem sama
siebie ta panna, naprawujac upadte nabozenstwo w swym klasztorze, onemi stowy:
patrzaj, a czyn wedle wizerunku, ktéry¢ na gorze kalwaryjskiej ukazano. (Gorski,
Matka Morteska 120)

Wprowadzita ona tez charakterystyczny dla jezuitdéw sposob odprawiania
medytacji. Wiadomo z wielu przekazow, ze w klasztorach Kongregacji Chet-
minskiej jezuici byli niezmiernie cenieni jako mistrzowie zycia duchowego
(Borkowska, ,,Duchowos$¢ benedyktynek polskich” 20).

Obraz od przemyskich benedyktynek ukazuje adoracj¢ pieciu ran Chry-
stusa. Nabozenstwo do ran Chrystusa byto jednym z najbardziej charaktery-
stycznych przyktadow $redniowiecznej poboznosci pasyjnej. W kregach mona-
stycznych juz od wczesnego $redniowiecza rany Chrystusa byly uwazane za
lekarstwo i $rodek zaradczy na choroby duszy, a takze zabezpieczenie przed
grzechami i szatanem. Mowi o tym modlitwa z VIII wieku:

Oczy$¢, o Jezu, cialo i dusz¢ moja z wszelkiej zmazy grzechu, a przez me¢ke, krzyz
i §wiete rany ciata uwolnij mnie od udrek szatanskich i ciemnosci piekielnych, zas
przez krew 1 pogrzeb Twoéj uzdréw niedomagania moje i wylecz moja rang serca.
(Bonetti 89)

W XII wieku nabozenstwo do ran Chrystusowych otrzymato bogactwo moty-
wow i dynamizm wewnetrzny tak, ze uzyskalo pozycje dominujaca wsrod
tematow poboznosci. Szczegdlng postacig byt wowczas Bernard z Clairvaux
(1090-1153), nazywany pierwszym teologiem i1 apostolem ran Chrystuso-
wych. Przez ukierunkowanie nabozenstwa ku mitosierdziu i mitosci Jezusa,
przez rang w boku doszedt do motywu serca Jezusowego jako symbolu
najwyzszej mitosci (Kope¢, ,,M¢ka Panska” 314-316).
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Nabozenstwo do ran Chrystusa odegrato bardzo wazng rolg w duchowosci
flamandzkiej mistyczki $§w. Ludgardy (1182-1246) oraz wielkich mistyczek
niemieckich z klasztoru w Helfcie — §w. Mechtyldy (1241-1290) i §w. Ger-
trudy (1256-1302). Ich mistyka data podstawy rozwijajacemu si¢, przede
wszystkim w klasztorach, kultowi Serca Jezusa. Chrystocentryczna mysl ich
pism reprezentowata zywy w owczesnej Europie nurt mistyki afektywnej,
zwanej rowniez mitosng czy tez oblubiencza (Gorecka 93-102). W XIV i XV
wieku rany Chrystusa byly nazywane znakami mito$ci, skarbem, ucieczka
dusz grzesznych, studnig mitosierdzia Bozego i zrodlem zbawczej krwi.
Charakterystyczne byto powigzanie czci ran Chrystusa z kultem Jego Krwi
i Serca (Kope¢, ,,M¢ka Panska” 318, 327).

Duch nabozenstwa do Najswietszego Serca Jezusa bardzo wczesnie prze-
nikngt do Towarzystwa Jezusowego i1 wiele czerpat z mysli zalozyciela
zakonu, $w. Ignacego Loyoli. Zakon ten wydal wielu propagatoréw kultu
Bozego Serca. Nalezat do nich miedzy innymi polski jezuita Kasper Druz-
bicki (1590-1662), autor wielu traktatow, dziel ascetycznych i modlitewni-
kow. Zachgcat on, aby w chwili pokus kazdy cztowiek szukat ,,schronienia”
w ranach Chrystusa, a szczegdlnie w ranie boku. W swoim dziele Tractatus
de variis Passionem Domini Nostri Jesu Christ meditandi modis, wydanym
w Lublinie w 1652 r., pisal, ze ,krew Jezusa jest «kluczem» otwierajacym
nam niebo, zamkniete dotad przez Grzech” (Misiurek, Zrédlo zycia i swie-
tosci 46, 50). Jego wrazliwos¢ na mgke Chrystusa i role ran, a co za tym
idzie — Krwi Panskiej i kultu Serca Jezusa miata swoja przyczyne nie tylko
w rozwazaniach tekstow ewangelicznych i patrystycznych, ale rowniez w roz-
czytywaniu si¢ w dzietach §redniowiecznych pisarzy — §w. Piotra Damia-
niego, $w. Bernarda z Clairvaux, $w. Bonawentury, $w. Mechtyldy, sw. Ger-
trudy czy $w. Brygidy. Przeswiadczenie o cierpieniu, jakie znosilo Serce
Jezusa szczegodlnie podczas meki, ten charakterystyczny dla mysli $rednio-
wiecznej rys mitosci Bozego Serca, znalazl wyraz w pismach §w. Mechtyldy
i $w. Gertrudy. Podkres$lane przez Druzbickiego przeswiadczenie o mozli-
wosci ,transplantacji” Serca Bozego do ludzkiego wnetrza i ,,zamianie serc”
byto widoczne w zyciu sw. Mechtyldy, $w. Gertrudy, sw. Lutgardy czy $w.
Katarzyny de Pazzi (Misiurek, Zrddlo zycia i SwietoSci 143, 144)

Podobnie ksztattowata si¢ mysl innych polskich teologdw, wydaje sie jed-
nak, ze dla panien benedyktynek jarostawskich, a potem takze przemyskich,
Kasper Druzbicki byl postacig szczegdlna. Przebywal on bowiem w Jaro-
stawiu, w kolegium jezuickim, dwukrotnie — w 1623 r. na trzeciej probacji
oraz w latach 1634-1636 jako instruktor trzeciej probacji. Niewatpliwie, tak
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jak inni jezuici, miat stycznos¢ z jarostawskimi benedyktynkami, dla ktorych
mys$l teologiczna Ignacego Loyoli i innych pisarzy jezuickich, tak jak dla
benedyktynskiej reformatorki Magdaleny Morteskiej, byta niezwykle wazna.
W Jarostawiu miat tez kontakty z Anng z Kostkow Ostrogska, wtascicielka
miasta i dobrodziejka jarostawskiego konwentu. Tam tez napisat swoje dzieto
Meta cordium Cor Jesu et SS. Trinitas, wydane w Kaliszu w 1683 r., naj-
glebiej pouczajace o Sercu Jezusowym i jego kulcie. Zazwyczaj nazywano te
ksigzeczke ,,podrecznikiem modlitwy”, poniewaz zawierala wiele rozmys$lan,
litanii i praktyk ascetycznych przeznaczonych dla ogétu wiernych (Bog bli-
ski 37). W bibliotece panien benedyktynek w Przemys$lu zachowat si¢ reko-
pis z XVII wieku (Sygn. 30 [173]), ktory prezentuje zbidér medytacji i roz-
mys$lan, a wsrdd nich Rekg Samego Swetey pamieci X. Druzbickiego pisane,
a ztamtgd tu przepisane Nauki niektore do uspokoienia sumnienia wielce
potrzebne... (Jabtonkowska 92).

Dla mysli teologicznej benedyktynek w XVII wieku wazne byly tez roz-
myslania Magdaleny Morteskiej. Duchowosé¢, ktorg przekazywala w swoich
naukach, ukazywala elementy wczes$niejszych rozwazan benedyktynskich,
ksztattowane pod wpltywem jezuitéw. Glowng jej ceche stanowilo ,,bycie
z Jezusem” cierpigcym i ukrzyzowanym i branie udzialu w Jego cierpieniu.
(Borkowska, ,,Szkic duchowosci” 38). Zrozumienie misteridw cierpienia
i meki nie bylo jedynie kwestig intelektu, ale catej jej istoty. Wszystko pro-
wadzilo do zjednoczenia z Umitowanym Chrystusem. Ksieni chetminska jawi
si¢ jako wielka mistyczka, uczaca si¢ teologii z ,katedry Krzyza”. Temat
misterium Krzyza pojawiat si¢ w rozlicznych jej rozmyslaniach i modli-
twach, tak ze stala si¢ ona wybitnym piewcg tego tematu. W jej rozmy-
$laniach o ranach Chrystusa czytamy:

Drugi sposéb o $w. ranach Chrystusa P[ana] uwazanie; do pierwszej rany i$¢
jako chora do lekami [sic!] proszac tego lekarza niebieskiego, aby On mi¢ nau-
czutl [sic!] jako mam pozby¢ chordb i mizerii [?] moich. Do 2 jako do tazni [sic!]
proszac aby mnie omul [sic!] z plugastw moich a darowal szetami [sic!] oche-
doznymi somnienia dobrego. 3. Jako do lekarza, aby On sam doskonale uzdro-
wiut [sic!], Do 4 przystgpujac prosi¢, aby mnie uzdrobiut cnotami $w. i darami
swymi ubogaciul [sic!]. Do 5 prosi¢ aby mi¢ zamknutl [sic!] w sercu swoi[m].
(Mroz 58)

Przedstawienie na obrazie Adoracja ran Chrystusa przez zakonnice re-
guly $w. Benedykta z przemyskiego klasztoru Panien Benedyktynek repre-
zentuje wlasnie ducha mistyki pasyjnej. W XVII wieku, kiedy powstat obraz,
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duchowos$¢ pasyjna byla oparta w duzej mierze na tekstach objawien Srednio-
wiecznych wizjonerek, szczegdlnie §w. Mechtyldy i $sw. Gertrudy z klasztoru
w Helfcie. Ich pisma byly w XVII wieku wydawane w Polsce. Pierwsze
wydanie dzieta §w. Mechtyldy i $w. Gertrudy w jezyku niemieckim pochodzi
z 1595 r. z Lipska. Wydat je dominikanin Marek z Weidy. Na jezyk polski
dzieto sw. Mechtyldy przettumaczyt Jakub Gawath, ktory wydat je we Lwo-
wie w 1645 r. pt. Zwierciadto duchowej taski z dedykacja wojewodziance
ruskiej, pannie Dorocie ze Zwrowa Danitowiczownie, ktora byla ksienia
Zakonnic Reguly §w. Benedykta Konwentu Lwowskiego przy kosciele pod
wezwaniem Wszystkich Swietych. Wczeéniej ukazato si¢ ono w jezyku tacin-
skim w Krakowie w 1639 r. W 1668 r. Marcin z Cochem opublikowat
w Kaliszu modlitewnik §w. Gertrudy i $w. Mechtyldy z dodanym poucze-
niem o modlitwie ustnej. Ostatnie polskojezyczne wydanie tych modlitw
pochodzi z Chicago z 1918 r. i nosi tytut Bog Mojg Mitoscig (Kowalczyk,
Zycie i mysl religijna 103-105).

Zjawisko mistycyzmu byto bardzo rozpowszechnione w $wiecie kobie-
cym. Szczegbdlny rozkwit przezywato w XIII wieku. W dwczesnej kulturze,
kreowanej gtownie przez me¢zczyzn, kobiety znalazly bezpieczng przestrzen
budowania swojego wizerunku i emancypacji religijnej, wyznaczajac tym
samym nowe drogi do poznania Boga (Kiinstler-Langner 103-118). Nabo-
zenstwo do cztowieczenstwa Jezusa stawalo si¢ coraz bardziej powszechne,
szczegolnie w Niemczech. Chrystus Oblubieniec duszy byt tematem poezji
mistycznych. Prymat mitosci w kontemplacji byt cecha charakterystyczng
tej oblubienczej mistyki, zwanej tez mitosng (Blasucci 357).

Taki duch, ktéry ujawnia si¢ zarbwno w pismach $redniowiecznych, jak
1 w medytacjach siedemnastowiecznych (Kaczor-Scheitler 5-21), jest odczu-
walny w przemyskim przedstawieniu Adoracja ran Chrystusa przez zakonnice
reguly sw. Benedykta. Ukazane zakonnice, poprzez zréznicowany czas i miej-
sce zycia, reprezentuja wielowiekowa tradycje¢ i histori¢ zakonu benedyktynek
1 monastycyzmu benedyktynskiego opartego na regule §w. Benedykta, wskazu-
jac na glebokie duchowe korzenie tego zakonu i nieprzerwane jego istnienie.

Swieta Scholastyka (480-542), ukazana przy ranie serca Jezusa, bliznia-
cza siostra $w. Benedykta z Nursji, jest uwazana za duchowg matke i zato-
zycielke wszystkich zenskich wspolnot benedyktynskich, reprezentuje po-
czatek zakonu reguly Sw. Benedykta. Gdy zatozyl on pierwszy klasztor
w Subiaco, Scholastyka zainicjowata nieopodal (w Piumarola) dziatalnos$¢
podobnej wspolnoty przeznaczonej dla kobiet (Skarga 133-134; Patubska
1268-1269).
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Monastycyzm francuski VII wieku reprezentuje $sw. Aldegunda (630-
684), ukazana przy ranie lewej nogi Chrystusa. Pochodzila z krélewskiego
rodu Merowingow. Byta zatozycielkg i opatka klasztoru reguty sSw. Bene-
dykta w Maubeuge-sur-Sambre. Jest zaliczana do grona wizjonerek i mis-
tyczek (Keller 27; Kotaczkowski 83)

Na przetomie XII i XIII wieku we Flandrii zyta sw. Ludgarda (1182-
1246), przedstawiona przy ranie lewej dtoni Jezusa. Przyszta na §wiat w bo-
gatej rodzinie w Tongern. W wieku dwunastu lat zostala oddana na wy-
chowanie do klasztoru $§w. Katarzyny Aleksandryjskiej w Sint-Truiden.
W 1200 r. ztozyta profesje zakonng. W 1205 r. wybrano jg przeoryszg. Poz-
niej przeniosta si¢ do brabanckiego klasztoru w Ayviéres. Jej przezycia
mistyczne (od momentu wstapienia do klasztoru) i duchowo$¢ sg znane
z dzieta Vita (pierwsza redakcja z 1248 r.) flamandzkiego dominikanina
Tomasza z Cantimpré (1201-1272) (Sowa 118). Wizja, pierwsza w historii
duchowos$ci chrzescijanskiej, rany boku Chrystusa doprowadzita Ludgarde
do odkrycia Serca Jezusowego, a takze do ,,wymiany serc”. W jej przezy-
ciach mistycznych ogromng role odegrata idea wspotcierpienia z Chrystu-
sem. Pragneta uczestniczy¢ w cierpieniach Chrystusa i nosi¢ na swoim ciele
slady Jego meki. O jej stygmatyzacji zaswiadczyly dwie zakonnice, ktore
dbaty o czystos¢ jej stroju zakonnego. Mgka Chrystusa i Jego rany stanowity
centrum zycia wewngtrznego $w. Ludgardy, przez co doszta ona do Serca
Jezusa, symbolizujacego Jego nieskonczong mitos¢ do ludzi. (Misiurek,
Wielkie mistyczki Kosciotla 26-31).

Mistyke niemiecka XIII wieku reprezentuja dwie Swiete zakonnice
z klasztoru reguty $w. Benedykta w Helfcie (Ruh 296-337) — §w. Gertruda
(1256-1302) przy ranie prawej dtoni i $w. Mechtylda (1241-1290) przy ranie
prawej stopy. Klasztor poczatkowo znajdowal si¢ w Rodersdorf w diecezji
Halberstadt. Nie nalezat formalnie do zakonu cystersow, cho¢ zachowywat
regute $w. Benedykta w interpretacji podobnej do cysterskiej. W 1258 r.
klasztor przeniesiono do Helfty, malej miejscowosci lezacej na potudnie
od Eisleben. Gdy zostatl zburzony w 1342 r., wspdlnota przeniosta si¢ wia-
$nie do Eisleben, gdzie wybudowano Nowg Helfte, a mniszki, zdajac sobie
sprawe, ze sg bardziej benedyktynkami niz cysterkami, zaczety same okre-
sla¢ si¢ mianem mniszek $w. Benedykta (Kowalczyk, ,,Cztery mistyczki”
296-298).

Normg w klasztorze w Helfcie bylo gruntowne wyksztalcenie, rozpoczy-
najgce si¢ od nauki gramatyki tacinskiej i literatury klasycznej, poprzez tek-
sty liturgiczne, az po trudne studia teologiczne. Uczennice korzystaly tez
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z bogatej biblioteki i zaje¢ muzycznych. Owczesna ksieni Gertruda von Hacke-
born (starsza siostra $§w. Mechtyldy) za szczegdlnie wazne uwazata studium
literackie, bez ktorego bytoby niemozliwe dobre zrozumienie Pisma Swigtego,
a to mogtoby si¢ przyczyni¢ do upadku zycia monastycznego. Spisane mysli,
objawienia i modlitwy Mechtyldy von Hackeborn oraz Gertrudy Wielkiej zy-
skaly szczegblng popularnos¢ w XVII, a zwlaszcza w XVIII wieku.

Swieta Gertruda zwana Wielka urodzita si¢ w Turyngii i w wieku pieciu
lat zostala oddana do klasztoru w Helfcie pod duchowe kierownictwo
$w. Mechtyldy. Tam zdobyta gruntowne wyksztatcenie i po ztozeniu slubow
pracowata w skryptorium, przepisujac i zdobigc ksiegi. Duzo czytata: dzieta
Ojcoéw Kosciota oraz pisarzy i teologdbw wcezesnego chrzescijanstwa. Od
dwudziestego piagtego roku zycia przezywata wizje Chrystusa, w ktorych
taczyta si¢ z Nim na sposob mistycznych zaslubin (Swastek 1025-1026). Te
objawienia i nadzwyczajne taski sw. Gertruda spisata w Zwiastunie Bozej
Mitosci (Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej) i w Cwiczeniach (Gertruda
z Helfty, Cwiczenia). W pismach mistyczka zawarla swoje objawienia i me-
dytacje. Dominuje w nich chrystocentryzm, szczegdlnie cztowieczenstwo Chry-
stusa, co prowadzito do szczegdétowego rozpamigtywania Meki Panskiej
i nabozenstwa do Serca Jezusa. Jej przezycia mistyczne majg w sobie bardzo
duzy tadunek emocji (Graef 46-56).

Swieta Mechtylda pochodzila z Turyngii z jednego z najznamienitszych
niemieckich rodow szlacheckich. W wieku siedmiu lat zostata oddana na wy-
chowanie do klasztoru Cysterek w Rodersdorf, gdzie zakonnica byla jej star-
sza siostra Gertruda. W 1258 r. klasztor przeniesiono do Saksonii, do Helfty.
Tam Mechtylda zostata kierowniczka szkoly i chéru zakonnego. Miata uzdol-
nienia muzyczne i pigkny gtos. Czesto wykonywata §piewy liturgiczne (Ko-
walczyk, ,,Cztery mistyczki” 295-305; Misiurek, ,,Mechtylda z Hackeborn”
361). W klasztorze poznala tez pisma teologdéw, szczegdlnie dominikan-
skich, gdyz to dominikanie sprawowali kierownictwo duchowe nad zakon-
nicami z klasztoru w Helfcie. Mechtylda potrafita taczy¢ obowiazki z zarli-
wa modlitwa i glebokim zyciem duchowym, ktéorego owocem byty nad-
zwyczajne taski mistyczne. Jej duchowo$¢ byta nacechowana poboznoscia
trynitarng i chrystocentryczng. Maryja za$§ byta dla niej wzorem i posred-
niczka, Ta, ktéra uczy modlitwy i skupienia. Mechtylde uksztattowata glebia
mysli teologicznej $w. Augustyna i §w. Bernarda z Clairvaux, w cztowieku
widziala obraz Tréjcy Swietej. Wedlug Mechtyldy kazda z Oséb Trojcy
Swigtej ma przypisane wlasciwe sobie dziatanie: Ojciec — wtadze, Syn —
rozum, Duch Swiety — mito$¢. Chrystusa nazywata ,,przewodnikiem” lub
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Jkluczem” otwierajacym dostep do Tréojcy Swietej (Krol 140). Te Boskie
postaci, jak wiemy, rowniez znalazly miejsce na omawianym malowidle.
Czesto widziata rany Chrystusa, przez ktorych kontemplacje dochodzita do
rany w boku i Serca Jezusa (Misiurek, Wielkie mistyczki 39-45).

Na przemyskim obrazie atrybutami mniszek sa koronki i ksiggi. Wigzac
koronki z wymowg tresciowg przedstawienia, mozna domniemywac, ze od-
mawiano na nich modlitwy do pigciu ran Chrystusa. Koronke do pigciu ran
Chrystusa uwaza si¢ za bardzo wczesng. Laczono w niej odmawianie pigciu
Ojcze nasz (w wersji proponowanej przez $w. Franciszka i §w. Klarg), pigciu
Zdrowas Maryjo oraz pigeciu Chwata Ojcu. W XVII wieku praktykowano
rozbudowang forme tej koronki, szczegdlnie Bractwa Pigciu Ran Chrystusa
(Kope¢, ,,Koronka” 888). Siostry benedyktynki w klasztorze przemyskim
niewatpliwie odmawiaty koronke do Pigciu Ran Chrystusa, o czym §wiadczy
znajdujagcy si¢ w tamtejszej bibliotece r¢kopis z przetomu XVII i XVIII
wieku Zbior modlitw rozmaitych Na Wzbudzenie Ozeblego Ducha y wskrze-
szenie nabozenstwa, w ktorym wsrdd réznych modlitw znajduje si¢ Koronka
do Pigci Ran Chrystusowych (Jabtonkowska 78). Z kolei w zbiorze Zloty
oftarz wonnego kadzenia, wydanym w Supraslu w 1760 r., znajduje sie tekst
rozbudowanej koronki, w ktérej poza tradycyjnymi modlitwami Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo oraz Chwata Ojcu pojawiajg si¢ modlitwy do kazdej z ran
Chrystusa (Ztoty Ottarz Wonnego Kadzenia 361-365).

Na przemyskim obrazie tylko §w. Scholastyka jest przedstawiona bez
ksiegi. Stojac w centrum, przy ranie serca Jezusa, jest niejako symbolem tra-
dycji benedyktynskiej, ksienig pierwszego klasztoru i co za tym idzie —
»~matka” wszystkich klasztorow zenskich powstatych wedtug reguty jej bliz-
niaczego brata, §w. Benedykta. W rekopisach przemyskiego klasztoru bardzo
czesto pojawiajg si¢ modlitwy do $sw. Scholastyki i §w. Benedykta (Jabton-
kowska passim).

Co do ksiagg na obrazie nalezy tez zauwazy¢ bardzo wazny, wydaje sie,
szczegdl, a mianowicie to, ze jedna z ksigg jest otwarta. Znajduje si¢
ona tuz pod postacig Chrystusa, na porosnietym trawg pagoérku i nalezy do
sw. Mechtyldy, tulacej si¢ do rany w prawej stopie Jezusa (il. 3). ,,Otwie-
rajac” te¢ ksiege, malarz chcial, by¢ moze, zwréci¢ szczegdlng uwage
na znaczenie dla tego przedstawienia spisanych przezy¢ mistycznych wia-
$nie tej $wigtej, ktéore mogg stanowi¢ zrédlo dla tresci ideowych prze-
myskiego obrazu.

To $w. Mechtylda widziata w swoich objawieniach ,,Chrystusa chwaleb-
nego, cho¢ upokorzonego w swojej cielesnosci” (Mechtylda z Hackeborn, 42),
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jak przedstawia to omawiany obraz. Czgsto rozwazata M¢ke Pana, skupiajac
si¢ na Jego ranach i z nimi tez zwigzane byly jej wizje.

Podczas Nieszporny / Obaczyta Pana iakoby z krzyza zdietego; y btogostawiona
Panna Marya onego na lonie trzymaiaca / y do niey mowiaca / Przystapiwszy
caluy zbawienne Rany naystodszego Syna mego / ktére poniost dla milosci two-
iey. Serce iego naylaskawsze trzy kro¢ pocatuy / dziekuiac mu za wyptynienie ono
/ ktére od wieku / na ciebie / y na wszystkich wybranych wyptyneto / ptynie y wy-
ptywacé bedzie bez konca. (Mechtylda z Hackeborn 64)

Dalej w swoich rozwazaniach $w. Mechtylda pisze:

Kto czeste Meki Panskiey rospamietywanie odprawowac pragnie [...] niech dzie-
kuie Bogu miedzy czym inszym / iz z Rany lewey Nogi iego wyplyneta nam
taznia zbawienna / a z prawey / rzeka pokoiu: z lewey za$ Reki / wydat nam stru-
mienie taski; a z prawey lekarstwo Duszne; z Rany takze naystodszego Serca iego
/ wytoczyta siec nam woda ozywiaiaca y wino upoiaiace / to iest Krew Chrystusa
Pana / y wszelkiego dobra obfito$¢ nieprzebrana. (66)

Jak juz wspomniano, Maryja byla dla §w. Mechtyldy posredniczka, wstawiajaca
si¢ u Syna za ludzmi. W jednej z wizji wlasnie Matka Boza jest ukazana jako ta,
ktora umozliwita Mechtyldzie pigciokrotne ucatowanie Serca Bozego:

Z Serca za$ Boskiego zrodlo bardzo przezroczystej wody wyptywato. Dusza tedy przy-
stapiwszy do Matki Panskiej prosila jej, aby otrzymata zeby w tym zrdédle od wszystkich
grzechow mogta by¢ obmyta. Tedy ona taskawie wzigwszy ja w rece swoje, przytulita ja
do Serca Boskiego: a ona pi¢¢ kro¢ Serca Jego catowata. W pierwszym pocatowaniu po-
czula si¢ by¢ od wszystkich zmaz oczyszczona. W wtornym, ze prawdziwy pokoj Bozy
byt jej dan. W trzecim za$ jako przyjacidtka najmilsza osobliwg stodkoscia udarowana
jest. A w czwartym w Serce Boskie porwana jest, gdzie obaczyla i poznata wszystkich
wybranych i wszystko stworzenie [...] W piagtym zdatlo si¢ jej, jakoby z Panem u bardzo
dostatniego stotu siedziata i z nim biesiadowata. I rzekt Pan: Te pigcioro sposobow Serce
moje na kazdy dzien catowaé masz. (Kowalczyk, Zycie i mys religijna 137, 138)

W tym widzeniu zaréwno dla Zbawiciela, jak i dla Mechtyldy wazne jest,
by pocalunkéw sktadanych na Sercu byto doktadnie pigé, czyli tyle, ile ran
powstato po przebiciu rak, stop i boku. Tym samym u mistyczki po raz ko-
lejny do glosu doszta wielowymiarowo$¢ biblijnej symboliki liczb, ktoéra
ma pomoc zrozumie¢ i ogarngé calg stworzong i odkupiong rzeczywistosé
ludzka. Na obrazie przemyskim na pierwszy plan wysuwa si¢ wtasnie pi¢¢ ran
Chrystusa i pig¢ pocatunkéw sktadanych przez adorujace Chrystusa mniszki.

Pod stopami zakonnic, na pierwszym planie, rozciaga si¢ ogrod lub taka,
na ktorej widoczne sg rézne kwiaty, gléwnie w kolorach biatym (lilie, nar-
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cyzy, konwalie, margarytki i stokrotki) i czerwonym (r6ze, maki, tulipany,
margarytki), a takze niebieskim (ostrozki, fiotki). Sa one elementami, ktore
towarzyszg mistycznemu zespoleniu z Chrystusem. Tak jak medytacje trak-
tujace o duchowych zaslubinach z Bogiem swoje zrédlo majg przede wszy-
stkim w Pie$ni nad Pie$niami, tak i kwiaty, a zwlaszcza ich najpickniejsze
odmiany, moga kierowa¢ mysl ku nadprzyrodzonemu picknu, sg bowiem
ziemskim wyobrazeniem niebianskiej szczgsliwosci. W pismach filozofow
i teologbw — u Orygenesa (184-253), Sw. Augustyna (354-430), Pseudo-
-Dionizego (V/VI w.) czy Hugona ze §w. Wiktora (1096-1141) — ktore nie
byty obce benedyktynkom, zawarta jest mysl, ze rosliny i zwierzgta posia-
daja w sobie pewne znamiona i symbole spraw niematerialnych (Rotter 103).
W Piesni nad Pies$niami, ktéra obfituje w kwietne metafory, Oblubienica
moéwi o sobie: ,,Ja kwiat polny i lilia padolna” (Pnp 2,1). Boski Oblubieniec
nazywa swoja wybranke ,lilia miedzy cierniem” (Pnp 2,2). W innym miej-
scu piesni jest mowa, ze Oblubieniec ,,zstapit do ogrodu swego, / do grzadki
wonnych ziot, / aby si¢ past w ogrodziech / a lilie zbieral” (Pnp 6,1).
(Kaczor-Scheitler 9-12). Takze Mechtylda w swoich wizjach podaje, jak po
czterdziestu dniach choroby ujrzata Chrystusa i spacerowata z nim po tace.
(Misiurek, Wielkie mistyczki 43). Kwiaty w symbolice chrystologicznej zwra-
caja uwage na Jego Boska (biate) i ludzka (czerwone) naturg. Niebieskie
wskazujg na Jego me¢ke. Kwiaty sg réwniez niezwykle wazne w symbolice
maryjnej, zwlaszcza lilie, biate i czerwone roze, a takze fiotki. Wszystkie one
podkreslajg przymioty i cnoty Maryi (Rotter 114, 119). Pejzaz w tle, poza
gtownym przedstawieniem, przywodzi na mysl rzeczywisto$¢ ziemska, w prze-
ciwienstwie do nadprzyrodzonej, budujacej gtowna tres¢ obrazu.

W $wiatyniach wspolnot zakonnych poprzez gleboko przemyslane dzieta
sztuki starano si¢ ukazywaé¢ duchowos¢ i histori¢ zakonu. Trudno przypisaé
takie tresci jedynie wiedzy i intelektowi malarza. Musiat on korzysta¢ z rad fun-
datora czy teologa i umiejetnie przetwarzat jego mysl na jezyk sztuki, przybli-
zajacy prawdy wiary, pomagajacy w kontemplacji, ukazujacy wzory §wigtosci.

Swigte zakonnice ukazane na omawianym malowidle prezentuja, by¢ moze,
takie przyktady zachowan, a koronki i ksiegi, w ktore wyposazyt je artysta,
wskazuja wzorce zachowan dla mniszek ogladajacych malarskie przedsta-
wienie. Obraz przemyski prezentuje nurt mistyczny w ikonografii. Taki rodzaj
przedstawien byt kierowany do ludzi, ktorzy prowadzili poglebione zycie
wewnetrzne i mieli juz pewne osobiste doswiadczenie mistyczne. W takich
wypadkach przekaz ikonograficzny miatl szanse by¢ wlasciwie odczytany
1 zrozumiany.
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TRZYNASTOWIECZNA TRADYCJA MISTYCZNA
W BAROKOWYM OBRAZIE ADORACJI RAN CHRYSTUSA
PRZEZ ZAKONNICE REGULY SW. BENEDYKTA
Z KLASZTORU PANIEN BENEDYKTYNEK W PRZEMYSLU

Streszczenie

W klasztorze Panien Benedyktynek w Przemyslu znajduje si¢ siedemnastowieczny obraz uka-
zujacy adoracje Chrystusa przez zakonnice reguty §w. Benedykta. Przedstawienie to reprezentuje
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ducha mistyki pasyjnej. W XIII wieku nabozenstwo do cztowieczenstwa Jezusa stawalo si¢ coraz
bardziej powszechne, szczegdlnie w Niemczech. Prymat mitosci w kontemplacji byt cecha
charakterystyczng tej mistyki oblubienczej, zwanej tez mitosng. W XVII wieku, w czasie kiedy
powstal obraz, duchowos¢ pasyjna kontynuowata mysl sredniowieczng i oparta byta w wielkiej
mierze na tekstach objawien sredniowiecznych wizjonerek, szczegdlnie sw. Mechtyldy z Hecke-
born i $§w. Gertrudy Wielkiej. Ogromng role w rozwoju kultu Meki Chrystusa i Jego Serca
na ziemiach polskich odegrali wowczas ksieni benedyktynek chetminskich Magdalena Mortgska
i jezuita Kasper Druzbicki. Ukazane na obrazie zakonnice, poprzez zréznicowany czas i miejsce
zycia, reprezentujg takze wielowiekowg tradycje i histori¢ zakonu benedyktynek i monastycyzmu
benedyktynskiego.

Stowa kluczowe: malarstwo barokowe; benedyktynki; mistyka §redniowieczna; poboznos¢ po-
trydencka; Magdalena Mortgska; Kasper Druzbicki.

THE THIRTEENTH-CENTURY MYSTICAL TRADITION
IN THE BAROQUE PAINTING THE ADORATION OF CHRIST’S WOUNDS
BY NUNS OF THE ORDER OF ST. BENEDICT
IN THE BENEDICTINE CONVENT IN PRZEMY SL

Summary

This paper looks at the 17th-century painting showing the adoration of Christ by nuns of the
Order of St. Benedict, and which is to be found in the Convent of the Benedictine Sisters in
Przemysl. This depiction represents the spirit of the mysticism of the Passion. In the 13th century,
devotion to the humanity of Jesus became more and more common, especially in Germany. The
primacy of love in contemplation was a characteristic feature of this bridal mysticism, which was
also known as love mysticism. In the 17th century, when the painting was created, this passionate
spirituality continued this line of medieval thought, which was largely based on the texts of the
revelations of medieval visionaries, especially those of St. Mechthild of Hackeborn and St.
Gertrude the Great. A considerable role in the development of the cult of the Passion of Christ
and His Heart in Poland was played by the prioress of the Benedictine nuns of Chelmno,
Magdalena Morteska, and the Jesuit Kasper Druzbicki. The nuns who are shown in the picture,
from various times and places, represent the centuries-old tradition and history of the Benedictine
Order and Benedictine monasticism.

Keywords: baroque painting; Benedictine nuns; medieval mysticism; post-Tridentine piety;
Magdalena Mortgska; Kasper Druzbicki.
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2. Adoracja Ran Chrystusa przez zakonnice reguly
sw. Benedykta (fragment), pot. XVII wieku,
Przemysl, klasztor Panien Benedyktynek,

fot. ks. P. Lasota

3. Adoracja Ran Chrystusa przez zakonnice reguly sw. Benedykta (fragment), pol. XVII wieku,
Przemysl, klasztor Panien Benedyktynek, fot. ks. P. Lasota
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