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LESZEK KUC

EWOLUCJA KULTURY TEOLOGICZNEJ W POLSCE XVIII WIEKU

1. Wyjasnienie tytutu, wzmianka o zrddiach

Zeby sie wyttlumaczyé z tytutu i z problematyki niniejszej wypowiedzi
wyjasniam, ze przez kulture teologiczng chce rozumieé¢ bardzo bogaty
kompleks zjawisk. Nie chodzi mi tylko o typ i o bezposrednie wyniki
nauczania teologii w uniwersytetach i w innych szkotach. Mam na mysli
wszelkiego rodzaju przekaz religijny sprawiajacy, ze ksztattuje sie w spo-
teczenstwie okreslony sposob rozumienia wiary i religii. Naturalnie, u pod-
staw takiego pojmowania kultury teologicznej wystepuje pewne rozumie-
nie teologii. Teologie rozumiem jako refleksje nad wiarg religijna, reflek-
sje dokonywang w kontekscie spotecznym. Nie ograniczam sie wiec do
pojmowania teologii jako uksztattowanej nauki.

Komunikat dotyczy ewolucji kultury teologicznej w Polsce XVIII w.
Wiadomo na ten temat zbyt malo, by mozna byto, zwlaszcza w krétkim
tekscie, ukaza¢ poszczeg6lne fazy tej ewolucji. Chciatbym skupi¢ uwage
na swoiscie rozumianym terminus a quo i terminus ad quem. Terminy
te rozumiem raczej metaforycznie, nie moge bowiem poda¢ zadnych
okreslonych dat. Mam na mysli sytuacje zastang i sytuacje zmieniong
przez ruch intelektualny i wychowawczy zwany oSwieceniem. Sytuacji
tych nie mozna rozdzieli¢ sztywno, totez w ich przedstawianiu bedzie
réwniez mowa o oddziatywaniu wzajemnym.

Uwagi, jakie przedstawie, majg za punkt wyjscia badania prowadzone
nad XVIll-wiecznym kaznodziejstwem polskim. Znaczenie kaznodziejstwa,
a scislej, spisanych i publikowanych tekstéw kaznodziejskich, jako Swia-
dectw kultury teologicznej, nie ulega watpliwosci. Nad szczegotowym
pojmowaniem jego waloru mozna natomiast i trzeba dyskutowaé¢ 1 Kazno-

1 Zagadnieniem podstawowym jest, czym witasciwie sg publikowane teksty kaz-
nodziejskie; a) czy i w jakim sensie odzwierciedlajg pod wzgledem stylistycznym
kazania moéwione i w takim razie, jakie wydaja Swiadectwo rzeczywistej komunikacji
kaznodziei ze stuchaczem, b) co moéwig o kaznodziejach samych i o Srodowisku
z jakiego oni pochodzg, na jaki wskazujg program przekazu stowa Bozego $wiadczacy
o kulturze teologicznej, ¢) co moéwiag o adresatach kazan, o $rodowisku do jakiego sg
zwrocone, o mentalnosci i potrzebach religijnych i intelekulalnych stuchaczy.
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dziejstwo polskie tego okresu nie budzito dotgd powazniejszego zaintere-
sowania. Historycy okre$lali je krotko i pobieznie jako nasladownictwo
wzoréw obcych, w przeciwienstwie do kaznodziejstwa czaséw sarmatyzmu,
ktoremu nie odmawiano oryginalnosci pietnujgc zarazem jego makaro-
nizm i tak zwany florydacyzm. Okres$lenia te bez zadnej watpliwosci
wymagajg rewizji i sprostowan. Nie mowigc juz o kaznodziejstwie po-
przedniego okresu, ktére byto czyms$ duzo wiecej niz uktadaniem bogatych
i pozbawionych dobrego smaku bukietdw stownych, kaznodziejstwo
XVII w. oczekuje swoich odkrywcow.

2. Kultura teologiczna w Polsce w momencie zokraczania OS$wiecenia

Zaczne od zartu: przyznajmy, iz mimo przeprowadzonych na ten temat
badan i studiéw, nasz spontaniczny poglad w kwestii tytutowej niniejszej
czesci komunikatu uksztattowany jest przez Monachomachie biskupa Igna-
cego Krasickiego! A tymczasem, blizej sie przyjrzawszy, inny dostrzegamy
obraz.

Badania J. B. Urbana OFMConv, dotyczace kazan franciszkanskich
w Polsce ostatniej ¢wierci XVIII w., ukazujg interesujgce juz nie jednego
wybitniejszego, ale catg grupe kaznodziejow i to z wszystkich gatezi za-
konu franciszkanskiego2 Poznajemy teksty, jesli nie wybitne — choé
i to sie zdarza — to przynajmniej zdradzajagce dobrg orientacje w inte-
lektualnej problematyce czaséw i kraju. Kazania te pozwalajg myslec¢
0 uksztaltowanym programie postugi stowa. Nie sg jedynie defensywne,
czesto podejmuje sie w nich odwaznie zagadnienia epoki OsSwiecenia
Z jakiego stanowiska? Oczywiscie ortodoksji katolickiej, lecz ujetej w spo-
séb zastanawiajacy, do czego jeszcze wrocimy.

W. tanowy OSP prowadzi badania sondazowe nad kulturg teologiczna,
jakiej Sswiadectwem sg teksty wybranych kaznodziejow spos$réd paulinow
polskich. Oto ich nazwiska: Fortunat Opetczynski, Walenty Walerian Sza-
welski, Teodor Gruber. Z nich trzech Teodor Gruber wydaje sie najwy-
bitniejszg postacig. Ten mieszczanin warszawski (1740-1808), wstgpit do
zakonu w r. 1758. Najwczes$niejsze jego publikacje pochodzg z 1776 r.
W nich to wiasnie — w kazaniach panegirycznych ku czci Swietych
Tomasza z Akwinu, Kazimierza, Antoniego z Padwy — spotykamy zasta-
nawiajgce akcenty. Mowa w nich miedzy innymi o powszechnym powota-
niu do Swietosci w kazdym stanie, o powszechnej odpowiedzialnosci

2 Wyniki swoich badan przedstawit J. B. Urban w pracy magisterskiej przed-
stawionej na Sekcji Homiletycznej Specjalizacji Teologii Pastoralnej KUL w r. 1965
(zob. archiwum). Zajmowat sie tam kazaniami powstatymi w S$rodowisku francisz-
kanow konwentualnych w Polsce ostatniego 25-lecia XVIII w. i pierwszych lat
XIX w. Nastepnie, w pracy doktorskiej napisanej pod kierunkiem ks. prof. dra hab.
Wiadystawa Piwowarskiego o ideale katolika w polskich kazaniach franciszkan-
skich tego samego okresu (zob. archiwum).
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apostolskiej kazdego ochrzczonego, co pozwala mys$le¢ o zastanawiajgcym,
jak na tamte czasy, dostrzeganiu pewnych aspektow chrzescijanstwa.
Nie mniej ciekawe sg dwa kazania Grubera wygtoszone w Czestochowie
na rozpoczecie i na zakonczenie wielkiego jubileuszu 1776 r. Widoczna
jest w nich troska o pogtebienie tradycyjnej religijnosci polskiej potgczona
z realistyczng oceng zycia religijnego i moralnego ludzi wspo6tczesnych.
W latach 1776-1779 wydat Gruber, w ttumaczeniu, wyjatki z celniejszych
méw kaznodziejow francuskich i niemieckich. Jest to bezcenny zbior
informujacy nas o tle i zrddtach kultury teologicznej. Zwigzek z niemiecka
literaturg kaznodziejska nie ujawnia niczego szczeg6lnego, natomiast wy-
stagpienie w tlumaczeniach z francuskiego przede wszystkim tekstow
Bossueta i Fénélona naprowadza na mysl, ktdrg pragne w tym miejscu
wypowiedzieé.

Katolicyzm polski XVIII w. inspirowany jest przede wszystkim przez
francuska kulture teologiczng XVII w. Jest to proces (a upowazniajg do
takiej hipotezy réwniez wspomniane juz badania nad kazaniami fran-
ciszkanskimi), ktéry zapewne rozpoczat sie juz w drugiej potowie XVII w.,
a sto lat pozniej wydat dojrzate owoce. Oczywiscie, skoro uwagi niniejsze
opierajg sie na sondazu ograniczonym jedynie do kazan franciszkanskich
i paulinskich, hipoteze o zasiegu og6lniejszym formutowaé trzeba bardzo
ostroznie. Nie zapominajmy o dominujacym znaczeniu w Rzeczypospolitej
XVII i XVII stulecia jezuickiej kultury teologicznej, ktora nie czerpata
ani wytgcznie, ani nawet przede wszystkim ze zrédet francuskich. Jednak
witasnie dlatego trzeba wyrazi¢ przypuszczenie, ze teologia francuska
i francuskie kaznodziejstwo XVII stulecia byto dla niejezuickich kregow
teologicznych w naszym kraju niejako kontrpropozycjg wobec stylu nau-
czania i gtoszenia stowa Bozego, reprezentowanego przez jezuitéw i $ro-
dowiska z nimi zwigzane.

Trzeba tu wprowadzi¢ wazne zastrzezenie: oddziatujagca w Rzeczy-
pospolitej francuska kultura teologiczna przefiltrowana jest przez Sciste
kryteria ortodoksji. Spér z jansenizmem, a jeszcze mniej z kwietyzmem,
przewija sie w kaznodziejstwie polskim pos$rednio, z drugiej czy trzeciej
reki. Jansenizm i mentalnos$¢ religijna z niego poczeta pojawi sie pozniej,
chyba dopiero w poczatkach XIX stulecia.

Sondaze, na jakich sie opieram, dotyczg niektérych Srodowisk zakon-
nych. Nie mowigc juz o Srodowisku jezuickim, o ktorym zreszta nieco
wiecej wiadomo, brak nam rozeznania zwiaszcza w Owczesnej sytuacji
teologicznej $rodowiska dominikanskiego w Polsce. Nie wiemy natomiast
co dziato sie wsrod kleru diecezjalnego. Trzeba tylko pamieta¢ o wzrasta-
jacej roli seminariow duchownych prowadzonych gtdwnie przez ksiezy
misjonarzy $w. Wincentego a Paulo i przez ksiezy wspolnego zycia
B. Holzhausera.

9 — Roczniki Humanistyczne
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3. Novum teologicznej kultury OS$wiecenia w Polsce

Badania nad teologiag S. Konarskiego wskazujg na wiloskie raczej
i niemiecko-austriackie zrodta jego formacji teologicznej. Co sie tyczy
novum oswieceniowego, jawigcego sie juz od poczatku dziatalnosci Ko-
narskiego, to pytanie zasadnicze brzmi: na czym polegajg 6wczesne ten-
dencje deistyczne? Nie mamy obecnie mozliwosci zagtebiania sie w ten
przedmiot, ale jedno jest niewatpliwe: zwigzek deizmu XVII i XVIII w.
z wczesniejszymi i bardzo silnymi w teologii i filozofii europejskiej ten-
dencjami irenizmu religijnego i filozoficznego. W w. XV tendencje te
wystepowaty pod nazwg poszukiwania tak zwanej prisca theologia, czyli
ustalania przekonan pierwotnie wspolnych ludzkosci, a wystepujacych
nastepnie w rozsypce w rozmaitych filozofiach i religiach. Znane sg ten-
dencje ireniczne w w. XVII, ich Swiadectwem sg chociazby dazenia do
pogodzenia wyznan chrzescijanskich, czego przyktadem pouczajacym jest
dialog Bossueta z Leibnizem. W tym S$wietle deizm ksztattujgcy sie
w XVII w. jawi sie jako kontynuacja dgazen do pogodzenia filozoficznego
i religijnego miedzy ludZmi. Nie oznacza on z koniecznosci wykluczenia
elementu nadprzyrodzonego i elementu objawienia z religii i z teologii.
W przypadku Konarskiego nie ma na pewno takiego wykluczenia, jakkol-
wiek z tych witasnie pozycji stawiano mu zarzuty.

Powiedzmy wiecej. W dziatalnos$ci i pismach drugiego i trzeciego poko-
lenia ludzi polskiego OSwiecenia dostrzega sie, jak sadze, znamienng inter-
ferencje tendencji deistycznych i zdecydowanie katolickich w typie fran-
cuskiego historyzmu teologicznego XVII w., na przemian ze stanowiskiem
w typie tradycyjnym, zwigzanym z funkcjonowaniem w Polsce Kkate-
chizmu trydenckiego. Mozna sie zastanawia¢, czy w zreformowanych
szkotach KEN, przy wszystkich dydaktycznych zaletach zmienionego pro-
gramu, nie zastgpiono w nim niezbyt opatrznie nienajgorszej scholastyki
w Krakowie i szkotach uzaleznionych od Akademii Krakowskiej zwanej
tomistyczng, a w szkotach jezuickich — suarezjansko-szkotystyczna, karte-
zjanizmem i sensualizmem Condillaca. W kazdym razie, z teologicznego
punktu widzenia trzeba z uznaniem przyja¢ fakt reformy nauczania kate-
chizmu w szkotach Komisji Edukacyjnej. Juz w r. 1704 przettumaczono
i wydano w Polsce katechizm historyczny C. Fleury powstaty we Francji
w kregu sulpicjanskim. Ponownie, w nowym przekfadzie, ukazat sie ten
katechizm w r. 1767. Wprowadzony zostat, zresztg za sprawg Grzegorza
Piramowicza, do szkdt bedacych w zarzadzie KEN. Jego oddzialywanie na
religijnos¢ polskg trwa do poczatkdw XIX w. (20 wydan!). Spotykamy
tutaj znowu, innym kanatem, oddziatywanie wielkiej (i to nie jansenis-
tycznej!) teologii francuskiej. Wiadomo, ze katechizm Fleury powstat
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w duzej mierze z inspiracji Bossueta. Ciekawie polaryzuje to, jakkolwiek
bysmy je rozumieli, deistyczne tendencje o$wieceniowe.

Wspomniatem juz o statym, od czaséw biskupa krakowskiego M. Szysz-
kowskiego, a utrwalonym przez jezuitéw, oddziatywaniu w Polsce kate-
chizmu trydenckiego, w szkotach za$ krakowskich ponadto — katechizmu
Bellarmina. Na tym tle powstaje interesujagce pytanie na temat zmiany
w kulturze teologicznej spowodowanej przez reforme nauczania katechiz-
mu w szkotach KEN. W tym celu trzeba by zbada¢ dokiadniej zwigzek
miedzy nauczaniem katechizmu trydenckiego w szkotach krakowskich,
a tomizmem regulujagcym nauczanie filozoficzne i teologiczne w tym $ro-
dowisku. Uniwersytet krakowski i szkoty pod jego zarzadem profitujg do
czaséw reformy koHatajowskiej z reformy przeprowadzonej z poczatkiem
XVIlI w. przez M. Dobrocieskiego. Tomizm witasnie jest naczelng zasada
tej reformy. O jaki tomizm chodzi? Niewatpliwie o pewnego rodzaju to-
mizm przecietny, skatalogowany w swoich zasadniczych tezach filozo-
ficznych i teologicznych, sprowadzony do swoistego kanonu doktrynalnego
dajacego sie mozliwie jasno wytozyé systemem szkolnym i podreczniko-
wym. Poczatkdw takiego wyktadu tomizmu szuka¢ nalezy w potowie
XV w., kiedy to papiez Mikotaj V za radg Bessariona zdecydowat w r. 1454,
ze wiasnie arystotelizm chrzes$cijanski, wystepujacy przede wszystkim pod
postacig kanonu tomistycznego, stanowi¢ winien wzorzec katolickiego nau-
czania filozofii i teologii. Oczywiscie tomizm ten odbiegat od poczatku dos¢
zasadniczo od pism samego Tomasza z Akwinu bedac eklektycznym po-
taczeniem tez Tomasza i licznych interpretacji o natchnieniu przede
wszystkim neoplatonskim. Kanon i — mdéwigc w przenos$ni — katechizm
nauczania tomistycznego uksztattowatl sie jeszcze wyrazniej w wyniku
decyzji doktrynalnych i stylu orzeczen soboru trydenckiego. Taki to wtas-
nie tomizm wystepuje w roli zatozenia reformy Dobrocieskiego. Tomizm
wystepuje w tym programie nauczania jako gwarancja ortodoksji. Tak
jest w Krakowie az do reformy KoHataja. Interesujgce bytoby zbadanie
przy okazji, w jakie zwigzki wchodzit 6w tomizm krakowski XVIII w.
z innym, scholastycznym z ducha, kanonem nauczania filozoficznego przy-
jetym w szkolnictwie protestanckim kregu niemieckiego — z pismami
Christiana Wolffa.

Nie wiemy doktadnie, co przyniosta w srodowisku krakowskim reforma
koHatajowska w zakresie nauczania filozofii i teologii. Nie wydaje sie jed-
nak, zeby zbyt wiele. Raczej po prostu umozliwita swobodniejsze odejscie
od panujgcego tomizmu, ku czemu tendencje dostrzega sie juz wczesniej.
Znamienny jest pod tym wzgledem przypadek wspomnianego juz paulina
Teodora Grubera. Jako profesor teologii moralnej w studium swego zako-
nu w Krakowie nalezat on do grupy miodszych wyktadowcéw zwanych
neotheorici — atakowanej za rzekome odejscia od tomizmu na rzecz za-
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interesowan nowymi pogladami i metodami filozoficznymi oraz naukami
przyrodniczymi. Kazanie Grubera ku czci $w. Tomasza z Akwinu, pocho-
dzace najprawdopodobniej wiasnie z czasu jego nauczania w Krakowie,
stanowitoby w tej sytuacji ciekawe Swiadectwo deklaracji wiernosci, jak-
kolwiek prézno w nim szukaé¢ gitebszych watkéw doktrynalnych.

To, co wiemy o ewolucji szkét jezuickich w Rzeczypospolitej XVII
i XVIIl w. nie powinno nam przestoni¢ faktu, ze Akademia Wileriska od-
znacza sie takze i w XVIII stuleciu otwarto$cig na nowe tresci i nowe
metody nauczania, totez zajmuje wybitng pozycje w zyciu umystowym
owczesnej Europy. Jakkolwiek z dzisiejszej perspektywy zbadanie kra-
kowskiego tomizmu i suarezjanizmu wileriskiego 3 jest merytorycznie cie-
kawsze, to jednak, dla zrozumienia kultury teologicznej polskiego OS$wie-
cenia dostrzezenie elementéw odnowy w programie nauczania Akademii
Wilenskiej i innych szkét jezuickich jest pierwszorzednej wagi, chocby
z racji gromadnego udziatu bytych jezuitéw po kasacie zakonu w pracach
KEN. Trzeba tu zwroci¢ szczeg6lng uwage na praktycyzm teologiczny szkoét
jezuickich zakotwiczony w tradycjach suarezjanizmu. Eklektyzm teolo-
giczny i filozoficzny, zaréwno tomizmu od czasow Mikotaja V jak i suare-
zjanizmu, ktory poczatkowo pozostawat w granicach tegoz tomizmu, ttu-
maczyt sie duszpasterskimi zatozeniami teologii nowozytnej. Jezuicka
teologia ad mentem Suarezii okazata sie pod tym wzgledem bardziej
operatywna.

Na takim gruncie zaszczepione polskie Os$wiecenie nie daje sie scha-
rakteryzowaé jako nurt radykalny pod wzgledem teologicznym, naturalnie
nie liczac pewnych fenomenoéw skrajnych. Wydaje sie, ze pozostawato ono
i dato sie zmiesci¢, dzieki tradycjom eklektyzmu teologicznego, w grani-
cach ortodoksji katolickiej.

4. Perspektywy dalszych badan

Z przedstawionych uwag wytania sie rejestr zagadnien domagajacych
sie doktadnego zbadania. Nie wracamy juz do pytan sygnalizowanych
w toku dotychczasowych wywodéw. Chodzi nam teraz o pytania pod-
stawowe.

Pytanie pierwsze dotyczy mentalnosci religijnej i teologicznej w Polsce
w okresie potrydenckim, az do upadku Rzeczypospolitej. Wydaje sie nie-
watpliwe, ze ewolucje kultury teologicznej w naszym kraju trzeba roz-
wazaé tacznie w okresie sarmatyzmu i w okresie Oswiecenia. Cokolwiek
nowego przynosito ze sobg Oswiecenie, ttem, na ktérym ksztattowaty sie

3 W uwagach na temat krakowskiego tomizmu i suarezjanizmu wilenskiego
korzystam z informacji udzielonych mi taskawie przez dr. Jana Czerkawskiego
z katedry Historii Filozofii KUL, ktéry prowadzi interesujgce badania nad filozofig
polska tego okresu.
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nowe jakosci w polskiej kulturze teologicznej, byto szczeg6lne potaczenie
oddziatywan ogolnoeuropejskich — jezuickich oraz specyficznie francus-
kich, przede wszystkim od potowy XVII w., z tradycjami rodzimymi re-
prezentowanymi przez Akademie Krakowska. Mozna wysung¢ hipoteze,
ze wptywy francuskie, coraz silniejsze od czaséw panowania Jana Kazi-
mierza, polaryzujg i tagodza kontrreformacyjng mentalno$¢ jezuicka.
Pozbawiona ostrzejszych akcentéw polemicznych, ktére na gruncie pol-
skim nie mialy odpowiedniego gruntu do rozwoju, teologia francuska
wkracza do Polski jako jeszcze jedna, juz trzecia obok krakowskiego to-
mizmu i suarezjanizmu jezuickiego, wersja nowozytnego, katolickiego,
teologicznego eklektyzmu, kierujgcego sie wzgledem na duszpasterskie
potrzeby wierzagcych. OS$wiecenie polskie rozwija sie w zakresie kultury
teologicznej w tym samym kierunku, jest raczej kontynuacjg oddziatywan
francuskich, niz zerwaniem z dotychczasowag tradycjg. JeSli sprawdzi sie
w badaniach szczegétowych obraz tutaj naszkicowany, bedzie mozna zapy-
ta¢ o wklad polskiej teologii w mentalno$¢ ksztattowang w ten trojaki
sposob. Zdaje sie, ze w takim S$wietle polska kultura teologiczna omawia-
nego okresu ukaze sie jako naprawde tworcza.

Drugie pytanie dotyczy tendencji deistycznych w polskim OS$wieceniu.
Przede wszystkim sprawdzenia wymaga hipoteza wysunieta przez nas
w punkcie 3, ze deistyczne tendencje w Polsce nie oznaczaly zasadniczo
wykluczenia nadprzyrodzonosci z religii i z teologii. A w zwigzku z tym,
ze tendencje te mogty wspdtistnie¢ z ortodoksjg katolickg. Z kolei zapytaé
trzeba o wiasciwy sens tendencji deistycznych w polskiej mentalnosci
teologicznej. WspomnieliSmy o tym, ze deizm w Europie nowozytnej byt
w znacznej mierze kontynuacjg wczesniejszych dazen do pojednania mie-
dzy réznymi religiami i filozofiami. U nas tendencje deistyczne nie maja
tego rodzaju podtoza. Zdaje sie, ze poszukiwania winny zwrdécic¢ sie raczej
w strone powigzan miedzy tendencjami deistycznymi a dazeniami ku
reformie tradycyjnej religijnosci polskiej. Znane sg usitowania ludzi
Oswiecenia polskiego, na przyktad Kohataja, do uproszczenia zewnetrz-
nych form zycia religijnego. Moze chodzito o co$ podobnego w dziedzinie
intelektualnej oprawy religijnosci w polskiej recepcji zachodnioeuropej-
skiego deizmu?

Trzecie i ostatnie pytanie postawi¢ trzeba w odniesieniu do struktur
podstawowych ksztattowania sie kultury teologicznej w Polsce tego okre-
su, a mianowicie o wzajemne oddzialywania poszczeg6lnych szko6t oraz
tradycji religijnych i teologicznych, zwilaszcza za$ tradycji zakonnych
i tradycji, jesli o takich méwi¢ mozna, zywych w S$rodowiskach kleru
diecezjalnego. Pytanie to stawiamy na koncu, co tlumaczy sie tematem
niniejszego szkicu, jednakze w kolejnosci badan zagadnienie to winno sie
znalez¢ na poczatku projektu badan. Szczeg6towa znajomo$¢ rzeczywistej
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dynamiki srodowisk i szkét pozwoli dopiero zwazy¢ doniosto$¢ oddziaty-
wania i wptywdw wzajemnych rozmaitych wersji mentalnosci teologicznej
w interesujgcym nas okresie dziejdow Rzeczypospolitej.

EVOLUTION DE LA CULTURE THEOLOGIQUE EN POLOGNE AU XVllle S.

BESUME

A cause du peu d’informations sur |’évolution de la mentalité théologique en
Pologne au XVllle s., l'auteur se borne a montrer ce que le Siecle des Lumieres
trouva en Pologne en ce qui concerne la culture théologique, et & préciser ce que ce
Siécle changea dans ce domaine. L’auteur base ses remarques sur les recherches,
a peine commencées, sur la prédication catholique polonaise de I’époque en question.

Le P. J. B. Urban a étudié les sermons des franciscains polonais du dernier quart
du XVlIlle s. et le P. W. Lanowy se penche sur ceux des Ermites de saint Paul, dits
Peres Paulins. Les textes analysés témoignent d‘une bonne connaissance des pro-
blémes de I’époque, abordés non sans hardiesse et non seulement dans un but défen-
sif. On y percoit une influence certaine de la théologie francaise du XVlle s., en
premiere ligne des grands prédicateurs et écrivains religieux que furent Bossuet
et Fénelon. Ceci est significatif, car — en méme temps que d’autres phénomeénes
encore de la vie religieuse polonaise — ce fait prouve I’existence d’un processus qui,
amorcé vers le milieu du XVlle s., porta ses fruits au moment ou le Siecle des
Lumiéres fit son entrée en Pologen. La théologie francaise, la spiritualité et la pré-
dication francaises marquerent alors, avec une force grandissante, divers milieux de
la ,,République des deux Nations”, contrebalancant ainsi la culture théologique ré-
pandue par les jésuites aprés le concile de Trente. Parlant de la culture théologique
francaise, l'auteur tient cependant & préciser que l’'on ne voit guére en Pologne de
traces d’une influence directe du jansénisme, pas plus que des polémiques suscitées
par celui-ci. On est donc 14 en présence d’une mise a profit de sources francaises
rigoureusement orthodoxes ou bien épurées selon les exigences d’une stricte ortho-
doxie posttridentine.

Le Siecle des Lumiéres marqua sa présence dans la culture théologique polo-
naise par des tendances déistes. On les constate des les premiers écrits de S. Ko-
narski. Ce fut cependant un déisme modéré, s’abstenant le plus souvent de bannir de
la religion et de la théologie I’élément surnaturel. Chez les générations suivantes des
écrivains religieux du Siecle des Lumieres polonais nous constatons une combinaison
significative des tendances déistes, d’influence de I’historisme théologique francais
du XVlle s. et des positions catholiques traditionelles fondées sur le catéchisme tri-
dentin. Un nouveau catéchisme, devant remplacer celui de Trente,fut la principale
innovation introduite par les écoles de la Commission d’Education Nationale dans la
formation religieuse: il s’agit la du catéchisme historique de C. Fleury, élaboré
le milieu sulpicien de la seconde moitié du XVlle s. sous I’inspiration de Bossuet.

Le Siecle des Lumiéres rencontra en Pologne une mentalité théologique que con-
stituent trois versions d’éclectisme théologique. La premiére, déja mentionnée, s’in-
spirait de la théologie francaise du XVlle s. La deuxiéme, la théologie thomiste de
Cracovie, offre sans doute le plus de résistance au nouveau style de penser; les infi-
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délités a I'égard du thomisme furent considérées a Cracovie comme une atteinte
a l'orthodoxie méme. La réforme de l'université de Cracovie, menée par KoHataj,
signifia — pour ce qui fut de la théologie — la fin du monopole de la théologie dite
thomiste, établi au début du XVIle s. par la réforme de Dobrocieski. Le suarézia-
nisme de I’Académie des jésuites a Wilno se montra bien plus ouvert aux nouvelles
idées et méthodes d’enseignement. Aussi un groupe considérable d’ex-jésuites se trou-
va-t-il parmi les créateurs de la Commission d’Education Nationale, en formant les
programmes didactiques dans up esprit d’orthodoxie ouverte, non sans influence,
toujours vivante, de la théologie francaise du XVlle s.

Les présentes remarques suggérent trois sujets pour des recherches ultérieures.
Le premier, cest la structure de I'image générale de la mentalité théologique en
Pologne depuis le concile de Trente jusqu’au portage de la Pologne indépen-
dante; l'auteur estime notamment que le Siécle des Lumiéres est a interpréter com-
me une phase dans une évolution plutét que comme une mutation brusque. Le second
porterait sur les tendances déistes dans le Siecles des Lumieres polonais; de l’avis
de l'auteur, ces tendances découlent d’un désir de réformes de la religiosité polonaise
traditionnelle. Le troisitme concernerait les structures fondamentales de la formation
de la culture théologique en Pologne a I’6poque des Lumieres. Il s’agit la des tra-
ditions et des écoles théologiques qui demeuréerent vivantes dans des milieux de
réguliers et dans ceux du clergé diocésain.



