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ZAGADKOWY DUCH W PROLOGU DZIADOW CZESCI Il

Dziadow cze$¢ 11 operuje na catej przestrzeni tekstu ostrym kontrastem Swiata
dobra i zta. W Swiecie ludzkim jest to przeciwstawienie niewinnych ofiar i odraza-
jacych przesladowcow, w $Swiecie zjaw nadprzyrodzonych zgodnie z tradycyjnymi
wierzeniami koscielnymi — duchoéw dobrych i ztych, aniotdw i diabtdw. Z tej dycho-
tomii wytamuje sie jedynie zagadkowy Duch, ktérego stowa zamykaja Prolog:

Cztowieku! gdyby$ wiedziat, jaka twoja wtadza!

Kiedy mys$l w twojej glowie, jako iskra w chmurze
Zabty$nie niewidzialna, obtoki zgromadza,

| tworzy deszcz rodzajny lub gromy i burze;

Gdyby$ wiedziat, ze ledwie jedne mys$l rozniecisz,

Juz czekaja w milczeniu, jak gromu zywioty,

Tak czekaja twej mysli — szatan i anioty:

Czy ty w piekto uderzysz, czy w niebo zaswiecisz;

A ty jak obtok gérny, ale btedny, patasz

| sam nie wiesz, gdzie lecisz, sam nie wiesz, co zdziatasz,
Ludzie! kazdy z was mdgtby, samotny, wieziony,

My$la i wiarg zwala¢ i podzwiga¢ trony (ww. 144-155).1

Jedyny to duch w dramacie bez jednoznacznego moralnie przydziatu.

Znalazt sie tez historyk literatury, i to jeden z najznakomitszych, Kleiner, ktory
uznat tego Ducha za jeszcze jedno wecielenie szatana. Zdaniem jego stowa Ducha
sg ,podstawa, na ktdrej opiera sie buntowniczy rozped Improwizacji [...] A wiec
wypowiedziatje — Duch zty”. A oto majgce uzasadni¢ takie odczytanie argumenty,
wysnute z analizy owej apostrofy:

»W ukazanej przez Ducha strukturze metafizycznej $wiata istniejg obok ludzi
duchy zte i dobre, piekto i niebo, ale brak miejsca dla— Boga. Gdy za§ mowa o prze-
ciwnych sferach duchowych, dwukrotnie na pierwszym miejscu postawione sg moce,
ktére blizsze widocznie sg mdéwigcemu:

Tak czekajg twej mys$li — szatan i anioty;
Czy ty w piekto uderzysz, czy w niebo zaswiecisz.

1 Cyt. wedtug t. 111 ,wydania narodowego” Dziel. Warszawa 1949.
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Wazniejszy jeszcze rys inny: oto Duch, ktérego zdanie koficowe o ,,mysli i wierze”
mogtoby ztudzi¢, iz ku niebu kieruje mys$l wewnetrzng cztowieka (nie zaznaczajac
wszakze, w co ma 6w cztowiek wierzy¢ i sugerujagc mu tylko wiare w moc witasng) na
jednym tylko czynniku opiera teorie wiadzy tajemniczej: na mysdli.

Kiedy mys$l w twojej gtowie, jako iskra w chmurze,
Zabtys$nie...

Tak czekajg twej mysdli...

Myslg i wiarg zwala¢ i podzwiga¢ trony.

Wyrazisciej nawet niz brak wzmianki o Bogu — przemawia wymowga negatywng
brak stowa ,serce” czy ,uczucie”. A jednostronny wysitek mysli wiedzie w otchtan
piekielng”.2

Nieprzekonywajgce to wywody. Ta dwunastowersowa apostrofa nie jest trak-
tatem o strukturze Swiata i nie wymienienie w niej Boga nie jest niczym narzucajgcym
sie uwadze, co dopiero ztowrogim. ,Wierze” Kleiner dowolnie przypisuje tu zna-
czenie ,,wiary w moc wtasng”, zamiast najnaturalniejszego w tym konteks$cie sensu
~wiary religijnej” .3 A jesli tak, to reprezentowane jest w tej apostrofie i uczucie. | nie
musi by¢ nic ztowieszczego w tym, ze taki nacisk potozono tu na az trzykrotnie wy-
mieniong ,mys$l”. Zeby sie o tym przekonaé¢, wystarczy siegnaé do tekstu tegoz
Prologu, o dwadziescia tylko wersdw wcze$niej, i postuchaé co o tej psychomachii
mowig ,,Duchy z prawej”, a wiec duchy dobre, anielskie. |1 one ujmuja jag w katego-
riach ,mysli” :

Czy zta mys$l wygra, czy dobra pokona,
Jutro sie w mowach i w dzietach pokaze (ww. 128-129).

\%
Zauwazmy jeszcze, ze i te ,Duchy z prawej” wymieniajg ,,ztg mysl” przed ,dobrg”,
mimo ze na pewno owej ,.ztej mysli” nie preferujg. Tak samo nie ma potrzeby do-
patrywania sie pazura diabelskiego w tym, ze w apostrofie Ducha szatan wymie-
niony jest przed aniotem.

Apostrofa Ducha nie tylko wystawia magiczng moc cztowieka. Charakteryzuje
ja tezjako moc grozng, ktdra zle pokierowana moze sta¢ sie narzedziem szatainskim.
Dziwnie to lojalny bytby diabet, ktéry kuszgc cztowieka majakiem mocy, réwno-
czes$nie ostrzegatby, ze moc ta moze go odda¢ w jego wiadze. Wywod Kleinera nie
ttumaczy tez, dlaczego po raz jedyny w dramacie Mickiewicz kazat diabtowi wystg-
pi¢ w postaci zakamuflowanej, incognito, a nie zakwalifikowat go np. jako ,Ducha
z lewej strony”, czy po prostu diabta. Co najwazniejsze za$, wiara w magiczny spiry-
tualizm, ktérego manifestem sg stowa Ducha, to w Swiecie poetyckim Dziadow

1i. Kleiner. Mickiewicz. T. 2. Cz. I. Lublin 1948 s. 286 n.
J W tyra to wtasnie znaczeniu ,wiara” funkcjonuje gdzie indziej w Dziadéw czesci IlI:

Wiesz, Ksieze: dalibégze. drwie ja z twojej wiary (sc. 1 w. 307);
Dawno nie wiem, gdzie moja podziata sie wiara (sc. 1 w. 375);
Ten miody, zréb go za mnie stugg Tw ojej wiary (sc. 3. w. 198). Albo zmienit ojcéw wiare (sc. 9 w. 164).
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nie majak, ktérym diabet kusi cztowieka, ale prawda, ktorg perypetie dramatu uwie-
rzytelniaja. Ow magiczny spirytualizm przedstawiony jest w dramacie jako moc
wielka, ale i ambiwalentna, ktéra — jesli sie cztowiek nig postuguje z boska apro-
batg — moze zbawiennie zmieni¢ posta¢ Swiata (jak u wyprorokowanego przez ks.
Piotra ,,wskrzesiciela narodu”, ktéry ,,na stawie zbuduje ogromy swego kosciota”),
ale moze tez by¢ wyzyskana przez szatana dla niegodnych celow (jak wtedy, kiedy
opetany przez diabta Konrad magiczng sitg swego oka spowoduje zamach samo-
bdjczy Rollisona). Prolog wprowadza nas w swoisty $wiat duchowy dramatu, a sto-
wa Ducha zaznajamiajg nas z pewng fundamentalng prawda tego Swiata.

A zatem jest to duch dobry? duch ,z prawej”? Nie, tego dramat tez nie mowi
i konkludujac tak, wychodzimy juz poza intencje tekstu. | bodajze mozna znalez¢
wytlumaczenie takiego ,zneutralizowania” tego akurat Ducha.

Przede wszystkim Duch éw wystepuje w funkcji r6znej od wszystkich pozosta-
tych duchéw dramatu. Tamte pojawiajg sie w tradycyjnych funkcjach aniotdw i dia-
btéw; majg w swej gestii dusze ludzkie, walcza o nie, bronig ich i kusza je, sadza,
nagradzaja, karza. Ten za$ jest rewelatorem pewnej prawdy generalnej. Zwraca sie
on z objawieniem tej prawdy do Wieznia, ale zwrot, jakim sie postuguje, ,,cztowie-
ku”, jest tego rodzaju, iz apostrofe jego mozna réwnoczes$nie odczyta¢ jako skiero-
wang do kazdego cztowieka. Ta wieloznaczno$¢ adresata jest tu zamierzona, wpi-
sana w tekst. Swiadectwem tego koricowy dwuwiersz, w ktérym Duch juz explicite
zwraca sie do ogo6tu ludzi.

A poza tym u tego zrodta, z ktdrego przede wszystkim Mickiewicz czerpat swa
wiare w magiczny spirytualizm, sformutowana jest ona w sposéb tak heterodoksyjny
i prowokacyjny, ze poeta magt sie zawahac, czy duchowi bedgcemu objawicielem tej
akurat prawdy mozna w dramacie nadaé statut anielski.

Jestedmy w Swiecie poje¢ szczeg6lnie znamiennych dla L. C. Saint-Martina, czyli
jak sie przezwat — Nieznanego Filozofa. Nie miaton monopolu na magiczny spirytu-
alizm. Daleko do tego. Wszystkie doktryny teozoficzne dawaly wyraz wierze w ja-
kie$ nadprzyrodzone mozliwosci duszy ludzkiej. Ale na nauce Saint-Martina wiara
ta odcisneta sie w sposob szczegdlnie dobitny. W mtodosci byt teurgiem, a wiec
wierzyt w system zabiegéw magicznych, majagcych wywota¢ nadprzyrodzone skutki.
Z czasem teurgii sie wyrzekt. Poczucie potencjalnej mocy cztowieka bardzo sie wjego
nauce wysublimowato. Ale na cale zycie pozostatlo mu urzeczenie tg moca, jej nie-
ograniczonymi perspektywami. | kto wie, czy nie to wiasnie zblizyto do niego Bal-
zaka, epika ambicji i woli mocy.

W iara ta znalazta w pismach Saint-Martina wyraz zaskakujgco zuchwaty. Uwa-
zat sie za chrzescijanina i rownoczes$nie wierzyt, ze kazdy cztowiek moze mocg swe-
go ducha wznie$¢ sie ponad — Chrystusa. Stwierdzenia takie maja w pismach jego
wydzwiek tym hardziej niesamowity, ze wtopione sg w kontekst w intencji autor-
skiej chrzescijanski. Deprecjonowanie dzieta Odkupienia nie byto jego zamiarem.
A jesli mimo to wazyt sie na takie zestawienia, to dlatego, ze chciat czytelnikowi
swemu jak najdobitniej uSwiadomi¢ zawrotne, nieograniczone mozliwosci magicz-
nego spirytualizmu.

Jak Swiadczg pozniejsze przektady iadaptacje poetyckie, ulubiong Mickiewiczow-
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ska lekturg Saint-Martina byt zbiér zapisek, nazwanych przez autora jego ,,portre-
tem historycznym i filozoficznym” i ogtoszonych po raz pierwszy po$Smiertnie, Saint-

-Martin napisat tam : ,,Kazdy cztowiek po przyjsciu Chrystusa moze w tym darze, jaki

jestjemu wiasciwy, p6js¢ dalej od Chrystusa”.4Z myslg ta, i to w takim witasnie wy-
zywajacym sformutowaniu, mozna sie spotka¢ i w pracach wydanych za jego zycia.

Tak jest w literacko najbardziej udanej jego ksigzce L Homme de désir: ,,.Bedziecie
dokonywali takich samych dziet, jakich dokonywat Odkupicie!, a nawet wiekszych”.5
Gdzie indziej znéw pisat, ze kazdy cztowiek mogtby z wihasnej duszy wysnué tra-
dycje duchowe i prawdy religijne, jakie znajdujemy w ksiegach $wietych.6

Najpetniejszy wyraz wiara ta znalazta w jego ksigzce o ,,nowym”, odrodzonym
cztowieku:

»,Odkupiciel wskrzeszat z martwych jednostki, nowy cztowiek bedzie maogt
wskrzeszac cate plemiona. Odkupiciel uspokoit fale jednego jeziora, nowy cztowiek
bedzie mogt uspokajac fale oceanu. Odkupiciel otworzyt oczy kilku $lepcom, nowy
cztowiek bedzie mogt otworzyé oczy wszystkiemu, co go otacza. Odkupiciel wyzwo-
lit ludzi, skrepowanych cielesnie wiezami nieprzyjaciela, nowy cztowiek bedzie mogt
zerwa¢ od razu wszystkie tafcuchy wszystkich ludzi taknacych”.7

Takich to wymiaréw nabraly oSwieceniowy optymizm i wiara w nieograniczone
mozliwoéci postepu, gdy zostaty zaopatrzone w mistyczng site napedowa. Nie po-
winni$my sie daé¢ zwie$¢ temu, ze Saint-Martin byt sktdcony z kulturg OSwiecenia,
odzegnywat sie od niej i pomstowat na jej bezboznos$¢. Byt on na swoj sposéb sy-
nem swojej epoki. | takie to ciezkie wino pit Mickiewicz z ksigg tego teozofa.

Mysl o nadprzyrodzonej, magicznej mocy duszy ludzkiej nie znalazta w Dzia-
dach, ani tez nigdzie indziej u Mickiewicza tak skrajnie wyzywajacego wyrazu jak
u Saint-Martina. Ale zostanie ona artykutem wiary Mickiewicza. | to na dobre. Nie

4 ,Mais chaque homme, depuis la venue du Christ, peut, dans le don qui lui est propre, aller plus
loin que le Christ” (Oeuvresposthumes de Mr. de St.-Martin. T. t. Tours 1807 s. 137). Zdanie to pochodzi
z nr 1123 zbioru maksym i fragmentéw pamietnikarskich Saint-Martina. W wydaniu z r. 1807 ogtoszone
one zostalty w wyborze i w postaci mocno okrojonej. Pelny tekst Mon portrait historique et philosophique
opublikowany dopiero w naszych czasach przez Roberta Amadou (Paris 1961).

5 Oryginat tego tekstu wraz z nastgpujagcym po nim uzasadnieniem: ,,Vous ferez les mémes oeuvres
que le Réparateur a faites; et méme de plus grandes: parce qu’il n’agissoit alors que par sa puissance,
et parce que, depuis qu’il est monté vers son pére, vous pouvez agir et par sa puissance, et par celle de
I’esprit” L'Homme de désir, par le philosophe inconnu. T. 2. Wyd. 2. Metz 1802 s. 27.

6 ,Tout homme pourrait et devrait méme enfanter des traditions spirituelles et des écritures saintes,
puisque tout homme pourrait écrire de sa substance”. De j’Esprit des choses, par le Philosophe Inconnu.
T. 2. Paris 1800 s. 155.

7 ,Le réparateur a ressuscité des morts individuels; le nouvel homme pourra ressusciter des tribus
entieres. Le réparateur a calmé les flots d’un lac, le nouvel homme pourra calmer les llots de I’océan. Le
réparateur a rendu la viu a quelques aveugles, le nouvel homme pourra ouvrir les yeux a tout ce qui I'en-
tourre. Le réparateur a délivré des hommes détenus corporellement par les liens de I’ennemi, le nouvel
homme pourra rompre, a la fois, toutes le chafnes de tous les hommes de désir" (Le Nouvel homme. Paris
I’an 4-e de la liberté s. 197). Ksigzka ta wyszta anonimowo i data jej wydania jest niepewna; najprawdo-
podobniej ukazata si¢ ona w r. 1792. Zob.: M Sekrecka Louis-Claude de Saint-Martin, le Philosophe
Inconnu. Wroctaw 1968 s. 139 n.
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zrozumiemy ani Dziaddw cze$ci trzeciej, ani Prelekcyj, ani towianizmu i catej pdzniej-
szej dziatalno$ci politycznej poety bez tej wiary w magiczny spirytualizm.

Dziady pojete zostaty jako dramat chrzescijanski, ba, jako dramat zakotwiczony
w tradycji katolickiej. Wystarczy przypomniec¢, zeby tylko do tego jednego przyktadu
sie odwotaé, jaka role na sadzie niebianskim sceny trzeciej odegra odruch instynk-
townego protestu Konrada przeciwko szarganiu imienia Matki Boskiej. Bardzo da-
leko tu jesteSmy od Swiata idei Saint-Martina. W tradycyjnych kategoriach chrzesci-
janskich ujety jest tez i Swiat duchéw.8

Nic nie wskazuje na to, aby swojg wersje magicznego spirytualizmu Mickie-
wicz uwazat za jaki$ heterodoksyjny element swej wiary. Ale piszac Dziady musiat
juz by¢ w jakiej$ mierze obznajmiony z dzietami Saint-Martina.9 | kto wie, moze
Swiadomos¢, ze wiara w magiczny spirytualizm przybrata w pismach tego teozofa
tak jaskrawg, ocierajaca sie o bluznierstwo postac,10ze istnieje i taka wersja tej wiary,
sprawita, ze Ducha, ktérego stowa sg manifestem jego magicznego spirytualizmu,
umiescit poeta poza Universum duchow z prawej i z lewej, dobrych i ztych. Ze nalezy
on do innego wymiaru $wiata nadprzyrodzonego.

8 Por. opinie¢ Borowego w oparciu o studia Chrzanowskiego, Niemojewskiej i niedostepnego mi Fal-
leka. W. Borowy. O poezji Mickiewicza. T. 2. Lublin 1958 s. 86.

9 Pierwsze $wiadectwo wczytywania sie Mickiewicza w pisma Saint-Martina znajdujemy w liscie
poety do Odynca z 21 IV 1833 r. Zaznajomi¢ sie z nimi musiat wczesniej, juz w Rosji. Martynistg byl Ole-
szkiewicz, a wyktady paryskie z 31 Vi 7 VI 1842 r. Swiadczg o dobrej orientacji w rosyjskim martynizmie.
Wiemy tez, ze w Petersburgu Mickiewicz rozprawiat o mistycznych teoriach z martynistg Speranskim
(W. Mickiewicz. Zywot Adama Mickiewicza. T. 1 Poznan 1890 s. 367). Por. lez studium Pigonia ldeje
St. Martina it ,,Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego w: Z epoki Mickiewicza. Lwoéw 1922, zwl.
s. 104-105; oraz Z. Stefanow skiej. Historie iprofecje. Warszawa 1962 s. 182 n., 246. — Na $lad lektury
mistykéw w drezdenskiej bibliotece naprowadza list poety do Trentowskiego z 9 1X 1839 r.

10 Stawiano tez pod znakiem zapytania przynalezno$¢ Saint-Martina do chrzescijanskiej tradycji
mistycznej. ,,No era cristiano, o lo era a su modo” pisat o nim znakomity hiszpanski historyk literatury
Marcelino Menendez Pelayo w swej Historia de los heterodoxos espafioles(ui: Obrascompletas. T. 39. Madrid
1947 s. 420). — Friedrich Schlegel broni! chrzescijafiskiego charakteru jego nauki, ale w sformutowaniu,
ktére wyraznie wskazuje na to, jak kontrowersyjna to byta materia:,,Seine Philosophie nicht bloss eine mo-
saische, sondem auch eine wahrhaftlich christliche ist”, pisal w Geschichte der alten and neuen Literatur
(w: Kritische Friedrich-Schlegel-Ausgabe. Bd. 6. Wyd. Hans Eichner. Miinchen 1961 s. 348). — Dla
Josepha de Maistre byl to ,,le plus instruit, le plus sage et le plus élégant des thcosophes modemes”, tym
niemniej w wywodach na temat tego ,najelegantszego z teozoféw” mocno podkreslono heterodoksyjnos¢
jego nauki. (Les Soirées de Sainl-Petersbourg. Paris 1960 s. 331-333).



