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LEOKADIA MALUNOWICZOWNA

KONSOLACJA W MOWACH POGRZEBOWYCH
SW. GRZEGORZA Z NYSSY

I. DZIALALNOSC PISARSKA

Sw. Grzegorz z Nyssy (ok. r. 335- ok. 394), miodszy brat. $w. Bazy-
lego, zaprzyjazniony rowniez ze $w. Grzegorzem z Nazjanzu, uchodzi
obecnie za jednego z najpotezniejszych i najoryginalniejszych myslicieli,
jakich wydat starozytny Kosciot grecki. Nalezy tez do pisarzy ascetycz-
nych, ktérzy wywarli istotny wptyw na ksztaltowanie sie duchowosci
monastycznej na Wschodzie I, byt najwiekszym mistykiem sposréd grec-
kich ojcéw2 Otrzymal staranne wyksztatcenie, gtdwnie dzieki Bazyle-
mu, ktérego uwazat za swegofmistrza 3. Pociggneta go wymowa, dla kto-
rej zdecydowat sie porzuci¢ nawet kariere duchowng (byt juz wyswie-
cony na lektora), by naucza¢ retoryki, ale pod wptywem rodzenstwa i
przyjaciot, zwilaszcza Grzegorza z Nazjanzu 4, zerwat ze Swiatem i przez
kilka lat oddawat sie ascezie i studiom teologicznym. W r. 371 zostat
wyswiecony przez Bazylego na biskupa matej miesciny kapadockiej,
Nyssy. Nie miat jednak danych na dobrego administratora diecezji, na-
razit tez siebie i brata na duze przykrosci. Poza tym jako gorgcy zwolen-

1 Zob. L. Bouyer. La spiritualitt du Nouveau Testament et des Peéres.
Paris 1960 s. 423.

2 Zob. J» Daniélou. Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine
spirituelle de St. Grégoire de Nysse. 2 éd. Paris 1954 s. 6.

3 ldealtem Grzegorza byt Bazyli i jego stosunek do kultury poganskiej.

4 Grzegorz z Nazjanzu napisat do niego list (Ep. Il z r. ok. 362), by wstrzasna¢
sumieniem przyjaciela i nawréci¢ go na dobrg droge, tak aby naprawit dane;
ludowi zgorszenie:

Co sie z tobg stato, druhu przemadry, co ci w samym sobie obmierzto, ze$§ te Swiete i cza-
rujgce ksiegi, ktére$ niegdy$ — nie wstydZz sie tego — odczytywat ludowi, w kat rzucit czy nad
dymem {jowiesit [..] a wzigte$§ do rak te gorzkie i odrazajace [.] i wolisz uchodzi¢ raczej za
retora niz chrzescijanina? (..) Lecz i ty méj drogi, w tym nastroju nie trwaj, wytrzezwiej, cho¢
p6zno, wré¢ do swego ja i oczy$¢ sie przed wiernymi, oczy$¢ sie przed Bogiem, przed otta-
rzami i tajemnicami, od ktérych sie oddalite$ (..) Nie méw mi owych zgrabnych retorycznych
stow: — Jak to! Nie bytem-ze chrzescijaninem uczac retoryki? Nie bytem wiernym obracajac
sie wéréd mtodziezy? (...) Przecze, nie, moj drogi, przynajmniej nie tak, jak nalezato, choébym
nawet cze$ciowo przyznat. Bo czy to nic. ze innych gorszysz tym, co teraz czynisz [..]? (ttum.
J. Stahr).
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nik soboru Nicejskiego wiele wycierpiat ze strony arian: zostat wygnany
i ztozony z urzedu. Po $mierci ces. Walensa wraca triumfalnie do swej
diecezji. Bierze czynny udziat w zyciu Kos$ciota Wschodniego, cieszac sie
wielkg powaga i wptywem.

Gtoéwny okres jego dziatalnoSci pisarskiej przypada na lata 379-394.
Na spuscizne literackg Nyssenczyka sktadajg sie dzieta z dziedziny asce-
zy, dogmatyki, egzegezy oraz kazania i listy5 Jako pisarz Grzegorz z
Nyssy nalezy do najbardziej typowych przedstawicieli drugiej sofistyki.
Mozna nawet moéwié o pewnym juz zmanierowaniu stylu 6. Jego pisma
wskazujg na szerokie oczytanie autora w literaturze poganskiej. W epoce
panowania podrecznikéw i chrestomatii znat on w catoSci wiele dziet
swoich poprzednikéw?7. Przejawial sie w tym jego zdecydowanie pozy-
tywny stosunek do kultury poganskiej, zwiaszcza do filozofii, w ktorej
widziat cenng pomoc w zblizaniu tajemnic wiary do rozumu ludzkiego.
Uwazal za niezbedne postugiwanie sie madroscig Swieckg8 Mysl Nys-
senczyka ksztattowata sie jednak gtownie na doktrynie chrzescijanskiej,
mistrzem jego byt przede wszystkim Orygenes, duzy wpltyw wywarto
Pismo $w. Zdaniem takiego znawcy zagadnienia, jak J. Danielou®, Grze-
gorz zapozyczyt ze wspobiczesnego jezyka filozoficznego tylko formy dla
wyrazenia tresci chrzescijanskiej. Struktura platofiska jego systemu jest
wiec czym$ przypadkowym, mys$l Nysseniczyka mogtaby sie rdwnie dob-
rze wypowiedzie¢ np. w ramach pojeciowych buddyzmu.

Zatowaé wypada, ze Grzegorz z Nyssy problem cierpienia poruszyt
tylko w mowach zatobnych, a wiec w utworach krasomowczych, gdzie
do gtosu dochodzit przede wszystkim kunszt stowa, a nie tres¢ doktry-
nalna. Popisowo$¢ retora byta jeszcze bardziej zrozumiata, skoro prze-
mawial, by stawi¢ pamie¢ corki i zony cesarza! W korespondencji Grze-
gorza nie zachowat sie zaden list kondolencyjny, nie wiemy wiec, jakby

s Dotychczas nie posiadamy jeszcze krytycznego wydania catej spuscizny
Nyssenczyka. Najnowszym wydaniem jego moéw jest: Gregorii Nysseni Sermones.
P. 1 Ed. S. Heil, A. Van Heck, E. Gebhardt, A. SpSra. Leiden 1967. Pozycja ta nie
byta dostepna autorce w trakcie przygotowywania artykutu, dlatego analize oparto
na wydaniu PG.

8 Ujemnie ocenia Grzegorza jaiko pisarza P. Maas (Zu den Beziehungen
zwischen Kirchenvétern und Sophisten. Berlin 1912 s. 999).

7 Zob. F. Diekamp. Die Gotteslehre des Gregor von Nyssa. Leipzig 1894
s. 19 przyp. 2.

8 Zo6b. zestawienie bardziej charakterystycznych ‘wypowiedzi Grzegorza co do
roli filozofii poganskiej w formacji chrzescijanskiej w: J. Quasten. Initiation
aux Peres de I’Eglise. Trad. J. Laporte. T. 3. Paris 1963 s. 403 nn. Pot. Bouyer,
jw. s. 423. Natomiast Maas (jw. s. 90S przyp. 1) twierdzi, ze znajomo$¢ autordéw
poganskich u Grzegorza jest tylko powierzchowna, cho¢ chetnie powotuje sie on
na klasykoéw.

» Platonisme s. 9.



KONSOLACJA W MOWACH POGRZEBOWYCH SW. GRZEGORZA Z NYSSY 75

pocieszat on w smutku ludzi zwyktych, sobie bliskich, kiedy konsolacja
brzmiataby, ze tak powiemy, kameralnie, a nie gtosng fanfarg. Genial-
ny mysliciel i. zarliby mistyk nie miat mozliwosci, wystepujac jako
mowca publiczny (ograniczenia narzucaly obowigzujgce przepisy retory-
ki co do logos epitafios), by wytozy¢ w peini swoje zapatrywania na
najistotniejsze zagadnienia w zyciu ludzkim: $mierci i cierpienia. Wia-
domo, ze swoje poglady na dusze i zycie pozagrobowe przedstawit Nys-
senczyk gtownie w Dialogus de anima et resurrectione, qui inscribitur
Macrinia, rozprawie przybranej w forme rozmowy 2z umierajgcg swa
siostrg Makryna; referowanie tresci tego dialogu wykraczatoby poza
ramy niniejszego artykutu. Ograniczymy sie tylko do podania najwaz-
niejszych punktow doktryny, takich, ktore pozwalajg lepiej zrozumieé
argumenta consolatoria zawarte w dwdéch mowach zatobnych. Wykorzy-
staliSmy w tym celu réwniez Oratio de mortuis I0.

1. PROBLEM ZtA | CIERPIENIA
1. SZCZESCIE

Grzegorz niejednokrotnie daje wyraz przekonaniu, ze prawdziwe
dobro, ktérego posiadanie jest zrédiem naszej radosci, znajduje sie nie
w $wiecie doczesnym, ale w wiecznym. Zadna bowiem warto$¢ osiggal-
na w tym zyciu nie czyni zado$¢ warunkom prawdziwego dobra, ,ktore
witasnie jest dobrem i samo z siebie, zgodnie z wiasng naturg, i dla kaz-
dego, i zawsze tak samo sie przedstawia” (Or. de mort. PG 46,500 A).
Jedynie BoOg stanowi kres szczescia ludzkiego, wszystkie wiec nasze wy-
sitki muszg zdazy¢ do upodobnienia nas do Niego. ,,Niewatpliwie kresem
szczescia ludzkiego jest upodobnienie sie do Boga” u. Do tego tez zmie-
rza zycie cnotliwe (De beatit. Or. 1. PG 44,1200 C; In Cant. Cont. Horn.
9. PG 44,961 A-968 C). Ostatecznym celem wedrowki ziemskiej, prze-
bywania w ciele, staje sie ,przywrocenie do stanu pierwotnego, co wias-
nie nie jest niczym innym niz upodobnieniem sie do Boga” (Or. de mort.
— PG 46,520 D). Formuta homojosis pros ton thedn jest pochodzenia
platoriskiego. Klemens i Orygenes pogtebili ja w duchu chrzescijanskim
i pofaczyli z imitatio Christi, a wptyw chrzescijanskich myslicieli alek-
sandryjskich na Grzegorza byt znacznyl2 Zacheta, by upodobniaé sie

0 PG 46, 11-160; Sw. Grzegorz z Nyssy. Wybdr pism. Thum. W. Kania.
Warszawa 1974 PSP 14.

1 In psalm, inscr. PG 44, 443. Por. De beatit. hom. 1. PG 44, 1197 B, 1200 C;
bom. 5. ib. 1249 A; De fide. PG 46, 141 C; C. Eun. 1. PG 45, 333 D.

18 W. V6lker. Die Mystik Gregors von Nyssa. ,, Theolagische Zedtschrift” Bd.

9:1953 s. 343 n. Mistyka Nyssenczytoa jest chrystocentryczna; dusza ma sie prze-
ksztatci¢ w Jezusa Chrystusa. Zob. Daniélou, jw. s. 267.
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do Boga poprzez nasSladowanie jego przymiotdw, gtoszona byta i przez
stoikéw, znajdujemy jg np. u Epikteta 13’

2. ZtO

Zto przyszto na Swiat jako skutek grzechu pierworodnego. Upadek
Adama sprawit, ze natura ludzka, stworzona przez Boga jako dobra,
przyjeta w siebie zto, ktdremu kres ktadzie dopiero $mier¢. Zto nie wy-
wodzi sie z materii, jego zrodiem jest niewlasciwe przylgniecie woli do
materii (hyle). ,Lecz zto rodzi si¢ snadz we wnetrzu czlowieka, powstaje
w jego wolnej woli wtedy, kiedy zaistnieje jakie$ odstgpienie duszy od
dobrego [..]. Jak po usunieciu Swiatta nastepuje od razu ciemnos¢ [..],
tak poki w naturze jest dobro, zto nie istnieje samo przez sie” (Or. Ca-
tech. 5. PG 45,25, t+. T. Sinko). Wyrazniej jeszcze Grzegorz zwalcza auto-
nomie zta w rozdz. 7: ,Wszelka za$ nieprawo$¢ charakteryzuje sie bra-
kiem dobrego, jako ze zlo nie istnieje samo przez sie i nie daje sie roz-
wazy¢ jako byt. Albowiem zadne zto nie lezy samo przez sie poza wy-
borem wolnej woli, lecz nazywa si¢ tak przez to, ze nie jest dobrem”.
Dualizm chrzescijanski gloszony przez Grzegorza przeciwstawia przede
wszystkim grzech woli Bozej, a nie materie duchowi u. Nie ciato, ale
nasza wiasna wola jest przyczyng wielu cierpiern (Or. de mort. PG 46,
528 A).

3. ZYCIE ZIEMSKIE

Na tym $wiecie dusza jest zwigzana z materig, co powoduje uleganie
jej réznym afektom zaréwno dodatnim, jak ujemnym (Or. de mort. PG
46,505 C). ,Materialne ciato nie zostato przydzielone duszy za kare i po-
kute jako wiezienie, ale nalezy ono do istoty natury ludzkiej, ktéra jako
najbardziej wykonczone dzieto Swiata ziemskiego wyszta' bezposrednio
z reki Stworcy” (De hom. opif. 2 PG 44,132 C; por. Metodius. De resur.
I 34 nr 1). Grzegorz wprawdzie w Or. de mort. 3 (PG 46, 505C nn.) po-
stuguje sie poréwnaniem do wiezienia, ale wiezieniem dla ludzi jest zy-
cie ziemskie jako takie, a nie samo ciatlo dla duszy15 Zycie doczesne
dokonuje sie¢ w ciele i przez ciato. Ciato stanowi jakoby okrycie dla du-

13 ,,Bo kto chce sie bogom podobaé¢ i byé im postusznym, musi z catych sit
stara¢ sie o to, zeby sie stawa¢ podobnym do bogéw w tych wszystkich przy-
miotach, jakie tylko w nich odkrywamy. [.] i w og6le, jako gorliwy nasladowca
boga, winien sie upodabnia¢ do niego we wszystkim, co tylko czyni i moéwi”
(Diatr. 11, 14 — Tium. L. Joachimowicz. Warszawa 1961 s. 149)..

14 Bouyer, jw. s. 425

5 Diekamp, jw. s. 43 przyp. L
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szy. Po S$mierci ,dusza strzgsa otaczajaca jag materie”; zmarty ,zrzucit z
siebie wraz z ciatem rozkosz i smutek” (Or. de mort. PG 46,512 A).

Wyrazenia przeno$ne oparte o porownanie ciata do okrycia nie sg
witasnoscig Nyssenczyka, wystepujg one u pisarzy poganskich i chrzesci-
janskich. Bardziej interesujgca jest inna przenos$nia: ciatlo-maska. Mowigc
0 zmartych, uzywa autor takiego porownania: ,i jakby jaka$ maske
wstretnie wygladajacg zdejmujg z siebie cielesna powtoke”. Porownanie
ciata do maski okrywajgcej i znieksztatcajgcej ducha ma diugi za sobg
rodowdd, bo pewne analogie mozna znalezé w kregu wyobrazen orfic-
kich (zdejmowanie maski zwierzecej w misteriach). Wyobrazenie wy-
stepkOw jako masek zwierzecych, ktore pokrywaja i znieksztatcajg obraz
Bozy w duszy ludzkiej, wystepuje takze w katechezie chrze$cijanskiej,
np. u Orygenesa 16. Ciato jest brudem podobnie jak ropa w oku — Grze-
gorz mowi o Flacylli: ,odrzuciwszy brud ciata jak jakie$ zaropienie
oczu” 17. Zyjac na ziemi przebywamy w brudnym S$wiecie materii (Or.
de mort. PG 46,516), pograzeni w ciemnosci, jak w wiezieniu (ib. 505
C-D). Zalezno$¢ od materii sprawia, ze cate nasze zycie jest stuzbg brzu-
chowi, statym ptaceniem haraczu temu nie ubtaganemu ,,poborcy podat-
kéw” (Or. Flacill.,, zob. niz. s. 92). Ciatlo marnuje przyjete pokarmy, wy-
twarzajac przykrg won; jestesmy jak w kierat wprzagnieci, poddani po-
wracajgcej ciggle w kdtko jednostajnej kolejnosci koniecznosci fizjolo-
gicznych (ib. zob. niz. s. 92). Nienasycono$¢ pozadan oddaje poréwna-
nie do beczki dziurawej (zob. niz s. 93). Na tym Swiecie przebywamy
jak w obcym mieszkaniu (zob. niz. § 93). Prawdziwy i naturalny dom
duszy znajduje sie po tamtej stronie zycia, dopiero $mier¢ umozliwia
cztowiekowi powrdt do niego (Or. de mort. PG 46,512 A).

4. ZYCIE WIECZNE

Prawdziwe dobro staje sie udziatem duszy dopiero po roztgczeniu sie
z ciatem: ,[..] koniec Zzycia w ciele staje sie poczatkiem bardziej boskie-
go zycia dla zesztych ze $wiata” (Or. in fun. Pulch. PG 46,873 B). Zycie
ziemskie to ziarno, zycie wieczne — kios z niego wyrastajacy (ib.). Jak
wyglada zycie pozagrobowe, nie mozemy doktadnie tu wiedzie¢, wolno
snu¢ tylko przypuszczenia na podstawie analogii do istnienia ziemskiego

8. R. Eisler (Die Orphisch-Dionysische Mysteriengedanken in der christli-
chen Antike. Leipziig 1925 s. 293) omawiajagc znaczenie zdejmowania maski zwie-
rzecej w misteriach orfickich, powiada: ,[..] boska dusza jest podobnie zamknigta
1 przebrana w zwierzece namietnosci i osteny cielesne, ktére duch usituje zrzucié

> jak znieksztatcajace maski”. Autor tan cytuje tutaj Orygenesa In Lucam hom.
8. PG 13, 1820 nn.
» Or. Flacillae. PG 46, 889 B; Or. de mort. PG 46, 516. ., =m
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(Or,, de mort. PG 46,504); jego istota jest niedostepna poznaniu zmysto-
wemu, zresztg i samo zycie biologiczne cztowieka znamy tylko ze strony
zjawiskowej (ib. 513). Grzegorz powotuje sie tu na okreSlenie $w. Pawla
(2 Kor. 4,15) W ogo6le w rzeczach dotyczacych Boga sa pewne sprawy
przed nami zakryte, ktoérych nie nalezy dociekaé, unikajac nadmiernej
ciekawosci, zostawiajgc je Duchowi $w.18

Grzegorz swdj zachwyt nad przysztym istnieniem wyraza w stowach
petnych zaru wewnetrznego, giebokiego przekonania o jego rzeczywi-
stosci i wspaniatosci. Jest to zycie prawdziwe (Or. in fun. Pulch. PG
46,876 C), jest ono bezcielesne i bezmaterialne, tylko duchowe (Or. de
mort. PG 46,497 A). Te przymioty egzystencji pozagrobowej uwalniajg
dusze od wszelkich pathe (przypadtosci cielesnych) i od zta (Or. de mort.
PG 46,504 A; por. Or. Flacillae. PG 46,889 B). Jest to bytowanie wiecz-
ne, czyste (Or. de mort. PG 46,497 A).

Szczescie wieczne ma w sobie wiele elementéw, nazwa¢ by je mozna
wieloaspektowym. Nie wszystkie jednakowo czesto i mocno Grzegorz
Uwydatnia w swych wypowiedziach. Czasem ogranicza si¢ do prostego
ich wyliczenia, np. ,NieSmiertelno$¢ duszy, wieczno$¢ zycia, krélestwo
niebieskie, nie konczace sie wesele, rados¢ nie majgca kresu” (In suam
ordin. PG 46,553 A). NieSmiertelno$¢ dla Nyssenczyka to witasnie i prze-
de wszystkim aphtharsia (termin ten czesto u niego wystepuje)19 jako
przymiot tego, co nie podlega zniszczeniu wiasciwemu zyciu biologiczne-
mu. W cztowieku jest ona uczestnictwem w zyciu Bozym; athanasia za$
jest jednoczes$nie zyciem duszy zjednoczonej z Bogiem i wyzwoleniem
ze $miertelnos$ci biologicznej 20

Zrodtem nie konczacej sie radosci zbawionych jest kontemplacja Bo-
ga: ,,Bo kto mégtby daé jakg$ wspanialszg koncepcje szczescia niz ogla-
danie Boga?” 2L Dusza nie tylko poznaje Boga, ale i posiada uczestnictwo
w Jego naturze (Zob. De beatit. Or. 1. PG 44,127 C; De inst. Christ. PG
46, 293 B). Theu methusia wystepuje jako jeden ze skiltadnikéw szczes-
cia, ktére przypada w udziale zmartej cesarzowej (zob. niz. s. 93). Za-
$lubiny duszy Pulcherii z niebieskim Oblubienicem mozna tez uwazac
za symbol Scistego zjednoczenia sie z Bogiem. Dla duszy zbawionej ,,Bog

Vita Moysis 110. PG 44, 357 C; por. ibidem 732 C-D, 944 A-D, 1013 C.
Do takich zagadnienn zalicza Grzegorz m. in, pytania o istote Boga i nast.: Oo byto
przed stworzeniem S$wiata?, Czym jest to, co istnieje poza $wiatem zjawisk?, Jaka
jest konieczno$¢ bytéow powstajgcych?

19 Zob, Daniélou. Platonisme s. 55.

2D Tamze s. 55 n.

2l In cant. horn. 6. PG 44, 390 D. Grzegorz uznawat postepujgcg kontemplacje
oblicza Bozego i tym sie roznit od innych Ojcéw 1 pdzniejszych teologdw. Nauka
Grzegorza o visio beatifica jest trudna i niezbyt jasna. Zob. Diekamp, jw.
s. 103, 117.
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staje sie wszystkim” (Or. in jun, Pulch. PG 46,873 B). Nie stoi z tym
twierdzeniem w sprzecznosci inny sktadnik szczescia czekajagcego nas w
niebie — kontemplacja Piekna niematerialnego i pozaswiatowego, du-
chéw niebieskich wszystkich stopni i wszystkich zbawionych: ,,ponad-
Swiatowe i niematerialne pieknosci, Trony, Moce, Zwierzchnosci, Pano-
wania, Wojska anielskie, zgromadzenia, gérne miasto i ponad niebiosa-
mi orszak Swigteczny wpisanych” [zbawionych] (Or. de mort. PG 46,508
B. Por. zakonczenie De Vita Ephraem. PG 46,848 n). Grzegorz przyjmo-
wat, ze czyste duchy przebywajg w okre$lonych przestrzeniach wszech-
Swiata, w eterycznych regionach albo w niebie. Niejednokrotnie mowi
0 topos, o endiajtema albo o chorion duchéw2. O kontemplacji ,rzeczy
niewidzialnych” jest tez mowa w Or. Flacillae (889 B). Zbawieni dostajg
sie do Swiatta prawdziwego, wiecznego, ich rados¢ nie bedzie miata
kopca.

Dusze sprawiedliwych od razu po $Smierci dostepujg ogladania Boga 2S
Dusza po rozigczeniu sie z ciatem odzyskuje dawng swojg pieknosc:
»L--] konsekwentnie nalezaloby zywi¢ przekonanie, ze powracamy do
wiasnej pieknosci, w ktérej na poczatku zostaliSmy uksztattowani na
podobienstwo pierwowzoru” (Or. de mort. PG 46, 512 A). Piekno duszy
zbawionej opisuje szczegétowo w Or. in fun. Pulch. (zob. niz. s. 89),
Zmarta ksiezniczka znajduje sie w raju. Mowca nie wyjasnia réznicy
pomiedzy rajem a niebem. ,,Raj” u Grzegorza oznacza takze to miejsce,
gdzie dusze sprawiedliwych oczekujg na zmartwychwstanie eschatolo-
giczne, a wiec miejsce posrednie miedzy ziemskim rajem a ostatecznym
miejscem szczeScia wiecznego 24

Na oddanie szczeScia wiecznego Grzegorz postuguje sie réwniez ewan-
gelicznym obrazem krdélestwa, ktéry tym bardziej byt stosowng prze-
nos$nig, skoro chodzito o los poSmiertny cdérki czy zony cesarza. Nic wiec
dziwnego, ze w obu mowach zatobnych przeprowadza zestawienie god-
nosci ziemskiej i niebieskiej, podkre$lajac bezsprzeczng wyzszo$¢ pano-
wania w niebie. Obraz nieba, ktoéry Grzegorz umiescit na kofAcu mowy
ku czci zmartej cesarzowej, zawiera w sobie przenos$nie pochodzace ze
Starego Testamentu: ,[Flacilla] zaprowadzona zostata na tono ojca wiary,
Abrahama, obok Zzrodta rajskiego (ktérego kropla nie pada na niewie-
rzacych), w cieniu drzewa zywota, zasadzonego obok sptywu wdéd”. Ten
opis nalezy uzupeini¢ elementami zawartymi w przed$Smiertnej modlit-
wie Makryny (Vita Macr. PG 46,984, B-D-985 A), gdzie wystepujg Slady

2 Diekamp, jw. s 231 Por. Vita Moysis 247. PG 44, 408 B.

2B Por. J. Danié10u. La résurrection des corps chez Grégoire de Nysse.
,»Vigiliae Christianise” T. 7:1953 s. 154-170,

24 Tenze. Terre et paradis chez les Peres de I|Eglise. ,,Eranos Jahrbuch”
T. 22:1953 s. 448. Zob. Or. de Melet. PG 46, 860 B; De arima PG 46, 84 B-C.-
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starszych jeszcze wyobrazen eschatologicznych. Oto dusze opuszczajgcg
ciatlo ma prowadzi¢ aniot Swiattosci do ,miejsca wytchnienia, gdzie sie
znajduje woda wytchnienia”, miedzy wybranymi a potepionymi rozcigga
sie ,straszliwa otchtan” (Zob. Or. de Melet. PG 46,860 B; De Anima.
PG 46, 84 B-C).

Prowadzenie duszy przez aniota do ,miejsca wytchnienia” zaklada,
ze w tej wedréwce czekajg jg rézne niebezpieczenstwa i trudy. Rodowdd
tych wyobrazen siega az egipskiej eschatologiizs. A na catym Wschodzie
starozytnym byta rozpowszechniona wiara, ze zmartym niezbedny jest
Swiezy napdj; wode uwazano za zrédto zycia i jedyny S$rodek ugaszenia
pragnienia2d. W inskrypcjach nagrobnych z okresu cesarstwa zaréwno
greckich, jak i #tacinskich czesto wystepuja formuty zawierajgce idee
orzezwienia, napojenia duszy wodg po $mierciZ. Wyobrazano sobie
miejsce szczesliwosci jako ,zielone pastwiska, woda odpocznienia”.
Wyobrazenie takie rozpowszechniato sie takze pod wplywem Ps. 22,
a powodzenie tego motywu w Srodowisku grecko-rzymskim tlumaczy
sie jego pokrewienstwem z polami Elizejskimi28 Wyrazenie.,,jono Abra-
hama” 2 przeszto z Biblii do piSmiennictwa starochrzescijanskiego. Ozna-
czato ono najpierw miejsce, gdzie przebywa Abraham wraz z innymi
sprawiedliwymi, najczesciej jednak byto uzywane zardwno przez pisarzy
greckich, jak i tacinskich jako okre$lenie miejsca wiecznej szczesliwosci
i prawdopodobnie do$¢ juz wczednie zostalo przejete przez liturgie
zmartych3. U Grzegorza wystepuje tez kontaminowane wyrazenie: ,tono
odpocznienia”, stanowigce nawigzanie do paraboli o bogaczu i tazarzu
(De Anima. PG 46, 80 C).

5. ZYCIE WIECZNE A DOCZESNE

Wobec istnienia szcze$liwosci wiecznej $mier¢ jako odejscie z gorsze-
go zycia do lepszego nie powinna budzi¢ w nas ani smutku, ani leku.

B Zofo. interesujacy artykut M. Simon: ©«past obdde aMtooS ,Revue de
I'MSétoire des religions” T. 113:1936, zwtaszcza s. 204 n.

B Zob. A. Parrot Le ,refrigerium” dans l'au-dela ,,Revue de I'histoire des
religions” T. 113:1936 s. 147, 152.

27 Szereg interesujacych przyktadéow zestawit A. Dietrich (Nekyia. Leipzig
1893 s. 95 rin). Wysuwa on do$¢ przekonujaca hipoteze o pochodzeniu tych wy-
obrazen z misteriéw orfickich.

2B Por. Dani élo u. Terre et paradis s. 441. W rytuale pogrzebowym Koscio-
ta Wschodniego zachowata sie nastepujaca modlitwa: ,,Daj duszy tego oto twego
stugi zmartego odpocanienie ma zielonym pastwisku, w miejscu orzezwienia, skad
uszedt bél, smutek i jek”. (Cyt. za: Dietrich, jw. s. 97 a.).

2B Co do genezy nazwy zoib. De anima. PG 46, 84 C.

P Zob. W. Sta er k. Abrahams Schoss. RAC T. 1 Stuttgart 1950 s, 27 n.
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Gdyby zmarli mogli ptaka¢ i lamentowac, optakiwaliby los tych, ktérzy
jeszcze pozostajg w ciele, a nasze przywigzanie do zycia tak peinego
utrapiedn uwazaliby za godne ptaczuSL Poniewaz zmystami nie mozemy
pozna¢ istoty zycia wiecznego, dlatego odczuwamy przed nim lek (Or.
de mort. PG 46,513 B-C). Rozpacz i zal po stracie bliskich dowodzi, ze
nie mamy tez nalezytego pojecia, czym jest zycie doczesne (ib. 497 A).
PrzejScie przez Smier¢ z zycia doczesnego do wiecznego sprawia nam
przykros¢ tylko z ,przyzwyczajenia”, tj. na podstawie poje¢ obiego-
wych. Grzegorz wyjasnia to przez pordwnanie do narodzin cztowieka.
Jak ptéd ludzki okazuje zato$¢ i ptacze, gdy opuszcza tono matki, tak
postepuje dusza, gdy przez S$mieré porzuca brudny S$wiat materii, by
dosta¢ sie do prawdziwego Swiatta (ib. 516).

Drugie poréwnanie uplastycznia warto$¢ zycia ziemskiego i wiecz-
nego. Ci, ktérzy optakujg Smier¢ czyja$, postepuja podobnie jak ludzie
spedzajagcy zycie w wiezieniu, ktorzy ubolewaliby nad losem wsp6t-
wiezniéw wypuszczonych na wolno$¢, nie zdajagc sobie sprawy z tego,
ze przechodzg oni do jasnosci po mrokach wiezienia (ib. 505 D). Smuci¢
sie by nalezato dlatego, ze zycie doczesne przediuza nasze oddalenie od
prawdziwego dobra i szczeScia (De beatit. or. 3. PG 44,1225 A), a nie
z powodu zejscia z tego Swiata (Or. de mort. PG 46,536 D).

Podstawg nalezytego stosunku do $mierci jest nadzieja chrzescijan-
ska. Tylko niewierzacy ograniczajg zycie ludzkie do wymiarow doczes-
nosci i dlatego koniec zycia uwazajg za nieszcze$cie, skoro nie uznajg
nieSmiertelnosci. Poreczycielem naszego zmartwychwstania jest Bdg,
ktory sam umart i zmartwychwstat (ib. 537 C). Zmartwychwstanie
Chrystusa rozcigga sie na calg ludzkos¢: ,,Jak za$ zasada Smierci, ktdora
byta w jednym skiladniku, ogarneta zarazem catg nature ludzka, tak
samo i zasada zmartwychwstania przez jednego rozszerza sie na caig
ludzkos$¢” (Or. catech. 16. PG 45,52 C). Podstawowym pogladem w escha-
tologii Nyssenczyka jest twierdzenie, ze ,zmartwychwstanie stanowi
powr6t do stanu pierwotnego” ¥ Grzegorz przyjmuje nawet materialng
tozsamo$¢ ciata zmartwychwstatego i ziemskiego 33 Dla objasnienia dog-

3l Or. de mort. PG 46, 508. Grzegorz objasniajac Mt 5 5 powiada, ze istnieje
rodzaj smutku, btogostawionego przez Chrystusa. Wywotuje go S$wiadomosé, ze
prawdziwe dobra sg po taimltej stronie, a zycie doczesne przediuza nasze oddalenie
od nich (De beat. 3. PG 44, 122 A).

22 In eccl. hom. 1. PG 44, 633 C. Zob. J. B Aufhauser. Die Heilslehre des
hl. Gregor von Nyssa. Minchen 1910 s. 44 n.

3 De anima. PG 46, 73-80; Or. de mort. PG46, 532-536. Codo pogladéw Grze-
gorza na zmartwychwstanie zob. De hom. opij. PG 44, 188C; De anima. PG 46,
148 A-149 D. 156 nn.; De virg. 12. PG 46, 373 C.

6 — Roczniki Humanistyczne 23/3
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matu o zmartwychwstaniu cial NyS$sefczyk najczesciej stosowat filozo-
fie, postugujac sie metodg indukcji %

8. SMIERC

Czym jest Smier¢ od strony zjawiskowej? Jest to ,,roz}qczenie» ciala
i duszy” (Adv. Apoll. 30. PG 45,1188 D) i — czestsze okreSlenie — ,roz-
dzielenie tego co ztozone” (ib. 51). Dla duszy oznacza to odejscie z ciala
(Or. Flacillae. PG 46, 888 B), przejscie z zycia doczesnego ku lepszemu
(De vita Ephraem. PG 46,848 D). Zmarli to sg ,cCi, ktdrzy odeszli z tego
zycia” (Or. de mort. PG 46,497 A). Okreslenie: ,ci, ktorzy zasneli”
wystepuje tylko jako przytoczenie stow Sw. Pawta albo jako aluzja do
nich (Or. in Melet. PG 46, 861C; Or. in fun. Pulch. PG 46, 868, 876 D).
Jest koniecznoscig natury ludzkiej (Or, de mort. PG 46, 497 A). Sen
i czuwanie stanowig obraz zycia i Smierci (ib. 521 A). Ciagle sie zmie-
niamy i obumieramy. ,Dlaczeg6z wiec okazujemy zaskoczenie wobec
$mierci, do ktorej zaprawianiem sie i ¢wiczeniem ma by¢ zycie pedzone
w ciele?” &

Uzasadnienie metafizyczne $mierci stanowi grzech pierworodny, jest
ona jego nastepstwem, bo czlowiek wedlug pierwotnego planu Bozego
miat by¢ nieSmiertelny 3® Prawde, ze $mieré jest skutkiem grzechu po-
petnionego przez Adama, NyssefAczyk mocno i czesto podkreslaSl. Lecz
Smier¢ jest nie tylko karg, ale i wyrazem niezwyktej dobroci Boga, prze-
jawem Jego troski o cztowieka, lekarstwem na grzechy. Oto przez grzech
zto weszto w naszg nature, wzarto sie niemal w nig i jedynym sposobem,
by czlowiek odzyskat pierwotng czystos¢, jest oddzielenie sie duszy od
ciata, co stanowi $mieré. ,[...] stosownie do planu zbawienia Boska
opatrzno$é wprowadzita do natury ludzkiej Smieré, aby po wyptynieciu
nieprawos$ci w rozwigzaniu ciata i duszy, przez zmartwychwstanie na
nowo odtworzony zostat cztowiek catly, wolny od wszelkiej przymieszki
nieprawosci" (Or. Catech. 8. PG 45, 36 A-B. Ttum. T. Sinko).

Dla uplastycznienia swojej mysli Grzegorz postuguje sie nastepuja-
cym poréwnaniem: ,,Przypus¢my, ze jakie$ naczynie jest zrobione z gliny
i ze to naczynie jakim$ podstepem zostato napetnione otowiem. Wlany
otow skrzept i nie mozna go wyla¢. Nagle wiasciciel chce sobie zabraé

A P. Bouédron. La doctrine psychologique de Saint Grégoire de Nysse.
Nantes 1861 & 40. Or. de mort. PG 46, 521.

$H Rowniez $w. Grzegorz z Nazjanzu wysuwa za Platonem (Phaedo 80 E) jako
naczelne zadanie cztowieka state rozmys$lanie o $mierci.

B Zob. np. In Christi resur. or. 3, 3. PG 46, 661 B n.

37 Na przyktad De virg. 12. PG 46, 369 C; In cant. ham. 13. PG 44, 1053 B;
Adv Apoll. 55. PG 41, 1260 A; De hom. opif. 20. PG 44, 200 D; In psalm, inscr: 16.
PG 44, 601 C; De anima PG 46, 81 C.
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naczynie, a posiadajagc znajomo$¢ garncarstwa, rozbija skorupe zawie-
rajgcg otdw, a potem zndéw lepi naczynie, oproznione z wlanej do niego
materii, w pierwotnej formie, na swoj uzytek. Tak wiec i tworca na-
szego naczynia, gdy do czeSci zmystowej, to jest do ciata, przymieszato
sie zlo, rozktada materie, ktora przyjeta zto, by znowu ksztattowaé przez
zmartwychwstanie naczynie o pierwotnej pieknosci, nie zmieszane
z przeciwienstwem” 3. Bog postepuje z cztowiekiem jak lekarz z chorym
i dlatego dopuscit Smier¢ ciata. Ten aspekt leczniczy $mierci Grzegorz
silnie podkresla; jest ona lekarstwem na grzech i jego skutki 3. Gdy po-
réwnamy teoretyczne, niejako programowe wypowiedzi teologa na temat
Smierci z jego osobistg reakcjag wobéc straty osoby bliskiej, dostrzezemy
pewng niekonsekwencje. Np. kiedy po 9—10 miesigcach od zgonu Ba-
zylego rozmawia z siostrg o zmartym bracie, czyni to wsréd tez4o

Na temat innych nieszcze$¢ nie posiadamy wypowiedzi Grzegorza;
mniej by, zresztg, one nas obchodzity, skoro zachowane jego pisma kon-
solacyjne odnoszg sie tylko do $mierci. Ogdlnie stwierdza mysliciel:
»L-.] natura ciata jako zlozona i zmierzajgca do rozktadu z koniecznosci
podlega cierpieniom i chorobom” (Or. catech, 7. PG 45,32). Powszechno$¢
cierpienia w zyciu ludzkim wyptywa z natury ludzkiej. ,To, zeby nie
dozna¢ zadnego cierpienia, przekracza mozliwosci natury ludzkiej” (Or.
in fun. Pulch. PG 46,872 B).

Grzegorz, jak powiedziano wyzej (s. 76), przyczyne zta widziat
w skazonej woli ludzkiej, a nie w Bogu. Przyznawat jednak duza role
ztemu duchowi w zyciu cztowieka. Parokrotnie wymienia go jako sprawce
nieszczescia, na przyktad: ,jaki$ zty duch” spowodowat jakie$ wielkie, nie-
sprecyzowane blizej nieszczescie (Ep. 7 PG 44,1036 C); ,nieszczesna tra-
gedia, ktora jaki$ zty duch stworzyt” (ib.) — moéwi o tym samym wyda-
rzeniu. Smieré bpa Melecjusza przypisuje demonom4l Nyssefczyk nie

m Or. catech. 35. PG 45, 88 D-89. A. Podobnie w Or. in fun. Pulch. PG 46,
876 D. Or in fun. Pulch. PG 46, 33 B; por. Tamze c. 16. Nie jest to oryginalne po-
réwnanie, bo postuzyt sie nim tez Sw. Atanazy i $w. Bazyli. Grzegorz mogt za-
czerpnac¢ je od Metodego z Olimpu. Por. Or. in fun. Pulch. 876 D-877 A.

& Por. Aufhauser, jw: s 73

0 De vita Macr. PG 46, 977. Posiadat nature wrazliwg, np. ptakat z radosci
(Ep, 6. PG 46, 853 A-856 A). Mozna by w tym widzie¢ przejaw; wiekszej wrazliwo-
$ci cechujacej 6wczesng epoke o naleciato$ciach nieco romantycznych. Na przyktad
Grzegorz z Nazjanzu w dwadzieScia lat po $mierci Cezarego, a takze po $mierci
Bazylego jeszcze moéwi ze fzami: ,,Nie mam juz Bazylego, nie mam Cezarego, brata
duchowego i brata cielesnego” (Ep. 80).

4 Or. de Mel. PG 46, 853 A-856 A. Smieré Melecjusza nastgpita w nieodpo-
wiednim dla Kosciota czasie, aie B6g pozwolit na interwencje szatana; jak w wy-
padku Hioba. Por. De anima. PG 46, 72 B: ,,Zgodnie z powszechnym przekonaniem
i naukg Pisma $w, wierzymy, ze istniejg istoty bezziemskiego ciata, nieprzychylne
dobru i wrogo nastawione do ludzi” (ttum. W. Kania).



84 LEOKADIA MALUNOWICZOWNA

wyjasnia blizej, jaka jest autonomia zlego ducha w planach Bozych. Nie
ttumaczy tez, czym jest ,zazdro$¢” (phthénos), przyczyna S$mierci cesa-
rzéwny czy miodego narzeczonego Makryny: ,tam rozszalala sie zazdro$é
przeciwko cesarstwu” (Or. Flacillae. PG 46, 884 A); ,Zazdro$¢ zniszczyta
Swietne nadzieje, porwawszy go z zycia” (Vita Macr. PG 46,964 C).
Podobnie wyraza sie Grzegorz o przyczynie $mierci Melecjusza (Or. in
Melet. PG 46,853 A-856 A). Rowniez $w. Bazyli przypisuje zazdrosci
Smieré miodzienica, pocieszajac strapionego ojca (Ep. 5). Mozna przypusz-
cza¢ tu wplyw tradycji poganskiej na retor6w chrzescijanskich.

Niewatpliwie trzeba przyja¢, ze Grzegorz za przypzyne nadrzedng
wszystkich wydarzen uznawat Boga i zapewne dlatego nie dawat takiego
wyjasnienia, bo uwazat to za rzecz oczywistg dla chrzescijanina. Nyssen-
czyk podkreslat, ze kazdy cztowiek jest sprawcg wiasnego cierpienia,
a nie Bog: ,,Nie sagdZmy, ze od Boga przychodzg nieszczescia na tych,
ktérzy na nie zastuguja, ale ze kazdy sam staje sie dla siebie sprawcg
ciosow, za pomocg wiasnej woli szykujgc sobie zapas cierpien”, podobnie
jak nie lekarz powoduje chorobe, ale nasze nieumiarkowanie (Vita
Moysis. PG 44, 352 A-B). Wystepuje tu lecznicza koncepcja kary. Po-
rownanie kary wymierzonej przez Boga z lekarstwem dawanym przez le-
karza, jak i sama koncepcja lecznicza kary, tkwigca u podstawy porow-
nania, pochodzg od Orygenesai2. W przytoczonym miejscu nieszczescie
jest ujmowane przez Grzegorza jako skutek nieuporzgdkowania woli;
moze by¢ ono bolesne, ale ma na celu wyleczenie nas ze zla. Kiedy in-
dziej podkreslana jest warto$¢ oczyszczajgca cierpienia poprzez porow-
nanie do procesu wytapiania szlachetnego kruszcu: ogien pochtania pia-
sek i rézne przymieszki, ztoto lub inny cenny metal pozostaje wydobyty
w catosci (De anima. PG 46,226 n). Dochodzi tez moment doswiadcze-
nia — jak ogien stanowi prébe dla ztota, tak cierpienie dla duszy (Vita
Macr. PG 46,973 C-D).

I1l. POSTAWA CZLOWIEKA WOBEC NIESZCZESCIA

Gdy spadnie na nas jaki$ cios zyciowy, powinniémy przede wszyst-
kim dopusci¢ do gtosu rozum, by nalezycie ocenit to, co nas spotkato
i nie pozwolit uczuciu nami zawtadng¢ (przeciwstawienie logismos
i pathos). Gdy np. matka Grzegorza zatamata sie na wiadomo$¢é o nagtej
$mierci syna Naukratiosa, Makryna podtrzymuje jag na duchu ,cierpie-

£ Vie de Moise. Intr. et trad. J. Daniclou. 2 ed. Paris 1955 s. 56 uw. 2. Grze-
gorz pod wptywem Orygenesia gtosi czesto, ze bary wymierzane ludziom wystepnym
czy o w tym zyciu, czy to w przysztym majg na celu ich oczyszczenie. Por.
J. Turmel. L’schatologie a la fin du IVe siécle. ,,Revue d’Histoire et de Littéra-
ture religieuses” T. 5:1900 s. 104.
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niu przeciwstawiajgc rozum” (Vita Macr. PG 46,986 D; por. 965 D).
W mowie zatobnej ku czci Pulcherii mowca tak uzasadnia przejscie ku
czesci pocieszajacej: ,,Poniewaz rozum tak bardzo poddat sie cierpieniu,
bytaby juz pora wzmocni¢ ostabiong mys$l za pomoca rady, opartej na
rozumowaniu” (Or. in fun. Pulch. 3. PG 46,868). Niewtasciwa reakcja
na $mieré¢ osoby bliskiej jest spowodowana nieznajomos$cig istoty zycia
(Or. de mort. PG 46, 513 n). Czym jest zycie i $mieré, powinien nas
pouczy¢ rozum (ib. 508 C). Lek przed zyciem pozagrobowym wyptywa
z niemoznosSci jego poznania (ib. 513 B-C). Ogo6t ludzi kieruje sie zazwy-
czaj nieprzemyS$lanym przyzwyczajeniem w ocenie zjawisk (ib. 497 A).
Rozumowanie (logismoi) jest Srodkiem leczniczym w cierpieniu (Vita
Macr. PG 46,969 A). Przypisywanie tak wielkiego znaczenia witadzy po-
znawczej odpowiada koncepcji cztowieka gtoszonej przez NysseAczyka.
Znajdujemy u niego nastepujacg definicje cztowieka: ,,Cziowiek jest
tworem Bozym rozumnym, uczynionym na obraz swego Stwércy” (In
verba: Faciamus homin. hom. 1, PG 44,264 C), i objasnienie, ze podobien-
stwo Boze tworzg nie afekty, lecz ich wiladca — rozum, poniewaz jest
on gtéwna czeScig naszej natury (De anima. PG 46, 61 B) i jako boski
w nas pierwiastek powinien panowaé¢ nad popedami (hormaj) duszy (De
beatit. or. 2. PG 44,1216 C; 335 C-D). Natura umystu czlowieka jest
niedostepna poznaniu. ,Poniewaz za$ natura naszego umystu, ktéry jest
stworzony na obraz Stwoércy, wymyka sie naszemu poznaniu, ma on
doktadne podobiefstwo z naturg ponad nami i przez swojg niepozna-
walno$¢ charakteryzuje swa niepojetag nature” (De opif. homin. 11
PG 44,156 B).

1. UCZUCIE

Z przytoczonych wypowiedzi naszego autora wynika, ze zycie emo-
cjonalne podporzadkowywat on rozumowi, wiladzy poznawczej. Nie
gtosit jednak absolutnej niewrazliwosci, poniewaz uznawal uczucia za
zjawisko wrodzone naturze ludzkiej: ,[...] poruszen duszy nie zwiemy
ani cnotg, ani wystepkiem, lecz ich dobro¢ czy zto$¢ zalezy od ich uzycia”.
Jesli je skierujemy ku temu, co szlachetne, stang sie one podtozem
wzniostych czynoéw, jak to byto z ,[...] smutkiem szlachetnie sie smuca-
cych” (De anima. PG 46,65 C-66A. Tium. W. Kania). Dla wydobycia
wilasciwych pogladow Grzegorza na afekty niezbedne jest ustalenie
znaczenia paru charakterystycznych terminow, jak apatheja i pathos
(wzgl. pathe). Jak juz stusznie zauwazono43 u Nyssenczyka wiele wy-

B Daniélou. Platonisme s. 8



86 LEOKADIA MALUNOWICZOWNA

razOw zapozyczonych Z terminologii /filozofii poganskiej nabiera cat-
kiem innego znaczenia. tatwo wiec o znieksztatcenie jego mysli, gdy
sie nie uwzglednia nalezycie zmian semantycznych;

Centralnym pojeciem w aseezie Grzegorza jest apdtheja, ale w ni-
czym nie przypomina ona niewrazliwosci uczuciowej, gtoszonej jprzez
stoikow. Okres$la ona taske, zycie nadprzyrodzone, ktore przechodzi od
Boga do duszy ludzkiej zabezpieczajgc jg przeciw zamieszaniom zmysto-
wym. U Grzegorza ten wyraz posiada wiec charakter wybitnie pozy-
tywny; nie oznacza wcale usuwania afektow. Tylko drugorzednie apat-
'heja jest charakteryzowana przez ataraksia. spokoj Wewnetrzny; jest to
jeden z jej aspektoéw, ale nie zasadniczy. W wielu miejscach Nyssenczyk
przedstawia apatheja jako powrdt do zycia anielskiego.

Taka koncepcja jest jak najdalsza od wszelkiego moralizmu i ascezy
czysto naturalnej. Apatheja chrze$cijaiiina ma by¢ nasladowaniem Boga
i uczestnictwem w Jego naturze. Realizuje sie ona tylko w S$cistym zwiaz-
ku z Bogiem, jest niezbednym warunkiem zycia wewnetrznego: ,[...]
wolnos¢ od namietnosci jest poczatkiem i podstawg zycia wedtug cnoty”
(Or. catech. 6. PG 45,29 A). Jej gtownym skutkiem jest usuniecie pozada-
nia (epithymia) 4 Wyraz pdthos (pathe) posiada u Grzegorza dwa gtow-
ne znaczenia: 1. Okre$la przede wszystkim to wszystko w cztowieku, co
sie odnosi w nim do zycia zwierzecego, dziedzine zjawisk biologicznych
i psychologicznych. Ta natura zwierzeca, dobra sama w sobie, dla
cztowieka stanowi jednak pewien upéddek4s 2. Oznacza cato$¢ grzesznych
sktonnosci u cztowieka, ktére odpowiadajg wspdiczesnemu okre$leniu
»grzechow gtéwnych”. Celem zycia ascetycznego jest walka ze ztymi

sktonnosciami, a nie z zyciem cielesnym jako takim. Bo w obecnej kon-.

dycji ludzkiej (tj. po grzechu pierworodnym) pathe (w pierwszym zna-
czeniu) stanowig integralng cze$¢ naszej natury. Nie sg one czym$ ztym,
wszystko zalezy od uzytku, jaki z nich zrobimy, od podporzadkowania
ich wiadzy rozumu (nus).Apatheja w zyciu doczesnym wyraza nalezyte
wykorzystanie owych pathe, ktére podporzagdkowane rozumowi stajg sie
jego pozytecznymi stugami. Apatheja zas. eschatologiczna polega na
wyzbyciu sie kondycji biologicznej, $miertelnosci i pici, a catkowicie do-
petni sie ona jedynie po $miercid6. Uczucie — powtarzamy — uznaje
Grzegorz za co$ naturalnego. Nieodczuwanie bélu po Smierci ksiezniczki
Pulcherii dowodzitoby, ze dany cztowiek posiada ,zelazne usposobienie”
(Or. in fun. Pulch. PG 46,865 A). Opowiadajac o zatamaniu sie swej matki

4 Por. W. Volker. Die Mystik Gregors von Nyssa in ihren geschichtlichen
Zusammenhdangern. ,Theologische Zeitschrift” Bd. 9:1953 s. 343.

4% Danielou. Platonisme s. 50. Grzegorz przedstawia ja zwykle przez ,tuni-
ki skérzanie” (Rdz 2, 21).

4% Jw. s. 68.
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na wiadomo$¢ o Smiertelnym wypadku, ktéremu ulegt syn Naukratios,
dodaje: ,,Ona za$ byta doskonata we wszystkim, eo sie odnosi do cnoty,
ale i nad nig jednak miata wladze natura Zastabta bowiem na duchu,
natychmiast odebrato jej dech i mowe, bo rozum ustgpit przed uczuciem”
(Vita Macr. PG 46,969 A). i

Grzegorz stoi na stanowisku metriopatii, opanowywania uczu¢ za-
grazajagcych réwnowadze wewnetrznej 47. Dlatego tez zdecydowanie po-
tepia nadmierny smutek i nieumiarkowang zatobe po S$mierci drogiej
osoby. Wystepuja one u oséb matodusznych (Or. in fun. Pulch. PG 46,868).
Poddawanie sie przygnebieniu pietnuje jako niegodne cztowieka szla-
chetnego; tylko niewiasty i niewolnicy folguja smutkowi. Dla swej mat-
ki wyraza uznanie, ze potrafita opanowaé¢ rozpacz i lamenty: ,{.] jej
przezycia nie miaty w sobie niczego niskiego i babskiego” (Vita Macr.
PG 46,969 A). W mowie zatobnej ku czci Melecjusza méwca sam siebie
przywotuje do porzadku: ,Lecz otrzyjcie mi tzy; bo zdaje sobie sprawe,
ze ponad potrzebe zachowuje sie jak niewiasta z powodu nieszczescia
[tj. Smierci Melecjusza]”. Kategorycznie odrzuca przesadny smutek po
$Smierci osob bliskich: ,[..] juz nie gédzmy sie na ten podly i nieszla-
chetny smutek” (Or. de mort. PG 46,536 D).

2, ROLA WIARY

Naszymi reakcjami uczuciowymi ma kierowa¢ nie tylko rozum, ale
przede wszystkim wiara. Ten sam fakt— $mieré — moze wywotac lzy,
a moze sta¢ sie zrodiem wesela i radosci, zaleznie od tego, czy, dusza
zmartego jest zbawiona, czy potepiona, co stanowi juz przedmiot wiary.
»,Gdy chodzi o reszte ludzi, $mier¢ jest uznawana jako przyczyna tez
dla pozostatych, w wypadku za$ Swietych, staje sie ona sprawczynig ra-
dosci i wesela” (De vita Ephraem. PG 46,868 C). Wsrdéd racji sktaniaja-
cych chrzescijanina do spokojnego znoszenia sSmierci na pierwsze miejsce
wysuwa sie wiara w szczesliwo$¢ wieczng, nadzieja w zmartwychwsta-
nie (zob. niz s. 96). Stanowig one cnoty specyficznie chrzescijanskie.
Pogan nazywa Grzegorz ludzmi pozbawionymi wiary i nadziei. Nadzieja
nasza jest uzasadniona, poniewaz BOg darzy cztowieka swymi wzgleda-
mi: Jego istotg jest dobro¢, mitoScig swojg otacza cate nasze zycie, dla-
tego gtdwnym naszym obowigzkiem jest okazywanie Mu wdziecznosci 4S

Motyw ,,nagrody niebieskiej” nie jest specjalnie wysuwany przez
NyssefAczyka, gdy zacheca do znoszenia nieszczeScia. Mozna by dostrzec

4 Por. W. Wilpert. Ataraxia.lRAC T. 1. Stuttgart 1950 s. 850.
8 Volker. Zur Gotteslehre Gregors von Nyssa. ,Vigiliae Christianae” Bd. 9:
1955 s. 19.
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go w metaforze agonistycznej uzytej na okre$lenie postawy Hioba,, po-
dawanej jako wzér do nasladowania. MoOwca nazywa go zapasnikiem,
zwyciezcg (Or. in fun. Pulch. PG 46,873 D), poniewaz zwyciezce w za-
pasach oczekuje nagroda, wiec motywem walki z przeciwno$ciami by-
taby oczekujgca nas w niebie zaptata wieczna.

1IV. ANALIZA MOW ZALOBNYCH

1. MOWA ZALOBNA NA POGRZEBIE PULCHERII <

Gdy w r. 385 zmarta szeScioletnia coOreczka cesarza Teodozjusza
i Flacylli, biskup Nyssy wygtosit, moze w trzydziestym dniu od $mierci,
na miejscu, gdzie ksiezniczka zostata pochowana, mowe ku jej czcidd
Sktada sie ona gtdwnie z argumentéw pocieszajagcych, nalezatoby wiec
ja zaliczy¢ raczej do légos paramythetikés (mowa pocieszajgca) niz do
logos epitafios (mowa nagrobna)50. W | czeSci Grzegorz w sposéb hy-
perboliczny przedstawia ogrom nieszcze$cia: jest ono czym$ straszniej-
szym niz niedawne trzesienie ziemi. Mdweca traktuje $mier¢ ksiezniczki
jdko bol wiasny i stuchaczy, ktéry musiat przejg¢é do gtebi wszystkich:
,Kt0z do tego stopnia niewrazliwy jest psychicznie, kt6z tak zelaznego
jest usposobienia, zeby bez bdlu przyja¢ to, co sie wydarzyto?” (865 A).
Wprowadza dwie metafory na oddanie $mierci dziecka: odlot gotgbka
z gniazda; zerwanie paczka kwiatowego, lekko tylko rozwinietego.

Sprawcg S$mierci jest ,zazdro$¢”, przedstawiona przez mowce jako
personifikacjg (,Zazdro$¢ podstepnie wpadta i jak miecz Scieta nadzieje™),
ale bez jakichkolwiek blizszych wyjasnien. Mogtoby sie tu nasunac sko-
jarzenie z tak rozpowszechnionym w S$wiecie greckim pojeciem o ,zaz-
drosci bogéw” 5l Jasne, ze nie miesci sie to w chrzescijafskiej koncepcji
Boga. JeSli Grzegorz wprowadzit ,,zazdro$¢” do swej mowy, widocznie
ulegt tradycji poganskiej; moze tez nadat temu terminowi nowg tresé,
oznaczajac tym wyrazem dziatanie szatana, ktérego cechg istotng jest
wiasdnie zazdro$é, a polem dziatania — sprawy ziemskie 52 Thrénos, istot-
ny sktadnik mowy zatobnej, zostat zuzyty przez moéwce na opis uroczys-

48 W latach 380-386 Grzegorz cieszyt sie taskami dworu cesarskiego.

5 Zob. J. Bauer. Die Trostreden des Gregorius v. Nyssa in ihrem Ver-
haltniss z. antiken Rhetorik. Marburg 1892 s. 57.

5 Zob. M. P. Nilsson. Geschichte der griechischen Religion. Bd. 1. Miin-
chen 1941 s. 696 nm.

5 Zob. np. Or. catech. 6 PG 45, 28 B: ,[szatan] otrzymat zawiadywanie spra-
wami ziemskimi Jak za$ popadt w namietna zazdros$¢ [...], tego doktadne przed-
stawienie nie nalezy teraz do rzeczy”.
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tosci pogrzebowych; stuzy tu on nie pocieszaniu, lecz uzalaniu sie nad
nieszczesciem 53,

Druga czes¢ — paramythija (pocieszenie) ma na celu ustawienie po-
cieszenia na ptaszczyznie intelektualnej, przez Wzmocnienie argumentami
rozumowymi mys$li zmeczonej cierpieniem (zob. wyz. s. 85). Nawig-
zujac do Swiezo odczytanego wyjatku z listu $w. Pawta (1 Tes 4,12 nn.),
maéwca powtarza zalecenie Apostota, ze ,nie trzeba sie smuci¢ z powodu
zmartych”, jak czynig ludzie pozbawieni nadziei5 Pocieszaniu, do kt6-
rego zaraz przystepuje, nadaje Grzegorz posta¢ nowg, nie spotykang
w przepisach i praktyce retordw poganskich, mianowicie swoje rady
i refleksje moralne ujmuje w forme dialogu z fikcyjnym oponentem.
Mdwca sam wysuwa zarzut, z ktdrym mogioby sie spotka¢ dane twier-
dzenie i stara sie da¢ odpowiedZ na podang trudno$é. Przypomina to styl
diatryby. Tym sie tez ttumaczy uzywanie 2 o0s. sing. Oponentem jest
bezosobowy przeciwnik, a nie ojciec zmartej.

Smieré, zwilaszcza przedwczesna, musi budzié¢ smutek, brzmi pierw-
szy zarzut. Grzegorz nie odpowiada nan wprost, tylko posrednio, przez
nakres$lenie obrazu szcze$liwosci niebieskiej, ktérej zazywa obecnie Pul-
cheria. Nawigzujgc do odczytanego drugiego wyjatku z Pisma $w. (Mt
19,14), w szeregu antytez przedstawia szczeScie, ktore stalo sie udziatem
zmartego dziecka: przebywa ono z Panem Bogiem, w $wiattoSci wieku-
istej, w towarzystwie aniotdw, w raju, w niezwyktej wspaniatosci kré-
lestwa niebieskiego; wyraza to przeno$nig o przyobleczeniu sie w szate,
ktora okresla stowami Ps. 104,1-2: ,Oblokies sie w chwale i ozdobe,
odziany SwiattoScig jako szatg”.

Nastepna mys$l pocieszajgca potwierdza jeszcze obecne szczescie Pul-
cherii. Pieknosci ciata, ktorej znikniecie moze wywotywa¢ smutek, jest
przeciwstawione piekno duszy. W szeregu wykrzyknikowych zdan mdéwca
wyraza zachwyt nad oczyma, ustami, rekoma, stopami i catym wyglagdem
duszy przebywajacej w obecnosci Bozej.

Przechodzi do przedstawienia argumentu podstawowego dla tej mowy:
Smier¢ przedwczesna nie powinna wywotywaé¢ wiekszego smutku, prze-
ciwnie powodowaé rado$é. Rozpatruje po kolei mozliwe zarzuty prze-

Por. Bauer, jw. s. 59.

54* Stowa Apostota stanowig wtasciwie zalgzek pocieszenia chrzescijanskiego:
kohsolatorzy wiec chrzescijanscy czesto sie odwotuja do 1 Tes. 4, 13-14, cho¢, jak
to czyni nasz autor w ainalizowianej mowie, nie rozwijaja stéw $w. Pawta i nie wy-
ciggaja z nich ostatecznych wnioskéw. Sam Grzegorz byt pocieszany tg wypowie-
dzig Apostota przez swa siostre Makryne przy spotkaniu po $mierci brata, $w. Ba-
zylego (De anima 1. PG 46, 11).
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ciwko temu twierdzeniu: a) dziewczynka nie dozyta staroSci; b) nie
wyszta za maz; c) nie zostata matkg. Nie powinno nas smuci¢ to, ze
Pulcheria nie osiggneta staro$ci: ,,Bo co widzisz, powiedz mi, (zwrot do
fikcyjnego oponenta) dobrego w starosci?” Mdweca kresli realistyczny opis
cierpien oraz niedomdg fizycznych wystepujacych u ludzi w podesztym
wieku. Trzeba wiec cieszy¢ sie wesp6t z tymi, ktérzy umierajg mtodo, bo
ani nie doznali przykrosci w tym zyciu, ani nie czekajg ich cierpienia
po $mierci, poniewaz nie popetnili niczego zlego. ,Taka bowiem dusza,
ktéra nie ma niczego, za co by trafita pod sad, nie leka sie piekta, nie
boi sie sagdu; trwa niestrwozona i nieustraszona”.

Zarzut, ze zmarta nie zaznata radosci malzenstwa, odpiera konsola-
tor bardzo krétko, przeciwstawiajagc zwigzkowi ziemskiemu za$lubiny
z OblubieAcem niebieskim, wolne od obaw przed wdowienstwem. Diuzej
natomiast rozwija nastepng mys$l konsolacyjna: zycie ziemskie petnp jest
cierpien i smutku, bo wypetniajg je ,smutki i rozkosze, gniewy i stra-
chy, nadzieje i pozgdania”.

Kazda namietnos¢ wiadajgca czlowiekiem staje sie tyranem duszy,
biorgc w niewole rozum. Na tym tle moweca rozpatruje zarzut, ze zmarta
nie zaznata radosci macierzynstwa; zbija go prosto, wymieniajac cier-
pienia #3czace sie z urodzeniem dziecka, jego wychowaniem i ewentu-
alng $miercig przedwczesng. Rozwazania nad nedzag doli ludzkiej kornczy
0g6lna sentencja o powszechnoS$ci cierpienia, ktéoremu z natury swej
cztowiek podlega.

Na potwierdzenie stusznosci tak pesymistycznej oceny zycia ludzkie-
go powotuje sie na autorytet postaci Starego Testamentu, ktére pozada-
jac niewypowiedzianych dobr czekajgcych nas w zyciu bezcielesnym,
za nieszczeScie uwazaty zycie doczesne. Przytacza Salomona (Mdr 4,7-9),
Dawida <Ps. 114,8; 83,2; 141,8); powotuje sie na Jeremiasza (20,14-18).
0 wiele wiecej mozna znalez¢é w Pismie $w. podobnych wypowiedzi ludzi
Swietych, ktérym cigzyto zycie cielesne: ,ktérzy z powodu pozadania
rzeczywistego zycia, trapili sie przebywaniem w ciele”. Dla pokazania,
jak ma wyglada¢ nalezyty stosunek do Smierci, bedacej przeciez poczat-
kiem zycia wiecznego, Grzegorz podaje obszernie historie Abrahama
1 Hioba. Patriarcha wiedzac, jak doskonale szczescie czeka cztowieka po
$mierci ,,chetnie oddaje Bogu swojego syna”. Wielki Hiob na wiadomos$é
0 $mierci dzieci nie zachowat sie tak, jak czynig przecietni ludzie (mdéwca
opisuje, jak zwykle ludzie sie zachowujg w podobnych okolicznosciach),
ale ,,natychmiast «filozofowat» o naturze rzeczywistosci, mdéwigc sobie,
skad byty powstajg i od kogo otrzymujg istnienie, i kto jest niewat-
pliwie ich Panem” (C. 5-876 A). Wypowiedziane wdwczas przez Hioba
stowa dowodzg, wedtug interpretacji Grzegorza, ze oceniat on nalezy-
cie zycie doczesne i wieczne, miat stuszne wyobrazenie o dobroci i mad-
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rosci Boga i dlatego cieszyt sie on z tego, ze dzieci szybciej zostaty uwol-
nione z wiezéw zycia. Zdanie zamykajace historie Hioba: ,,Niczym innym
nie jest wsérod ludzi Smier¢ jak tylko oczyszczeniem od zta” — stanowi
przejScie do ogoOlniejszej refleksji na temat roli $mierci w catosciowym
"planie Bozym dotyczacym ludzkosci (zob. wyz. s. 82). Koniec mowy
stanowi wezwanie, by nie smuci¢ sie z powodu zmartych, jak czynig ci,
ktorzy nie majg nadziei, ,a nadziejg jest Chrystus”.

2. MOWA ZALOBNA KU CZCl CESARZOWEJ FLACYLLI »

WKkrotce po coreczce zmarta matka (w r. 386) w Tracjiss Zwiloki ce-
sarzowej Flacylli sprowadzono do Konstantynopola i tam pochowano;
podczas pogrzebu nie wygtoszono zadnych moéw. Dopiero po pewnym
czasie prawdopodobnie na trzydziesty dzien, Grzegorz z polecenia pa-
triarchy Nektariusza wygtosit mowe ku czci zmartej zony Teodozjuszab/,
nie wiadomo, czy w obecnosci cesarza. Niektére sformutowania wystepu-
jace w charakterystyce pary cesarskiej, a zwaszcza podkreslenie piek-
nosci meza, wskazywatyby raczej na nieobecnos¢ wiadcy 55

Pierwsza cze$s¢ mowy stanowi epajnos i threnos. We wstepie méwca
stwierdza stuszno$¢ pocieszenia dopiero po uptywie pewnego czasu od
nieszczescia. ,Albowiem milczenie wydaje mi sie stosownym i odpowied-
nim lekarstwem dla pogragzonych w zatobie, bo tagodzi ono wzburzenie
duszy poprzez uptyw czasu i spokojny smutek”. Zbyt wczesne pociesza-
nie bardziej utrudnia leczenie rany smutku, bo przywodzi na pamiec
przezyte nieszczescie. Zdaniem Grzegorza bdl jeszcze i teraz jest zbyt
Swiezy. Zanim przejdzie do pochwaly zmartej, mowca chce przedstawic
stuchaczom wielko$¢ nieszcze$cia, z ktorym nie dadzg sie poréwnac ani
przezycia Hioba, ani najwieksze kleski zywiotowe. ,,Obecne nieszczescie
jest rang zadang od razu catej ziemi”. Dlatego caty Swiat powinien opta-
kiwaé $mier¢ cesarzowej, bo caly Swiat poniést ogromng strate. Enko-
mion i thrénos utrzymane sg w tonie wysoce patetycznym, tres¢ ich za-
wiera duzo przesady, graniczacej juz niemal ze ztym smakiem.

Przejscie do czesci konsolacyjnej, ktéra stanowi prawie potowe mo-
wy, jest do$¢ sztuczne: Grzegorz przyznaje sie, ze za pomocg poprzedza-

& Aeclia Flacilla (w niektérych zroédtach bizantynskich wystepuje oboczna for-
ma Placillia) Augusta w latach 379-86, byta pierwszg zong ces. Teodozjusza Wiel-
kiego, matka cesarzy Arkadiusza i Honoriusza oraz zmartej jako dziecko Pulcherii.
Styneta z poboznosci i dziet mitosierdzia.

M S. P. Heyns (Disputatio historico-theologica [..] s. 28) twierdzi, nie powo-
tujac sie m zadne Zrédio, ze Grzegorz byt obecny przy $mierci cesarzowej.

8 Por. Bauer, jw.s. 74

8 881 C-D. Mdwca nigdzie nie zwraca sie wprost do wdowca, choé uzywa cza-
sem 2 o0s. sing. (885 D; 886 A). Czesciej postuguje sie 2 os. pl. (z dodatkiem adel-
phoi — bracia).
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jacych lamentow nie tylko nie ukoit smutku, ale mogt jeszcze go zwiek-
szy¢. Wyraza niepewno$é, czy dobrze pojagt intencje Nektariusza: ,Ale
moze nie dobrze utrafitem w mysl nauczyciela, zagtebiajac sie bardziej
niz nalezalo w rzeczy smutne. Chce on moze, by raczej ukoié¢ stuch niz
sprawia¢ mu przykros$é, a ja teraz zrobitem przeciwnie”. Zapobiega za-
rzutowi, ze popetni co$ niezgodnego z logika, jezeli wtasnie na podsta-
wie poprzedniego lamentowania oprze teraz pocieszenie: o ile to
mozliwe, stowa wywotujgce smutek, obroémy na pocieszenie. Ale niech
nikt nie odmawia wiary mym stowom, cho¢by brzmiaty niespodziewanie
i niezwykle!” W czeSci pocieszajagcej mozna wyodrebni¢é nastepujgce
argumenta consolatoria.

1. Zmarta przebywa w krolestwie niebieskim, niedostrzegalnym dla
oka ziemskiego.

2. Tamto zycie, jest lepsze od doczesnego. Dla uzasadnienia tego
twierdzenia Grzegorz powotuje sie na (a) wypowiedz $w. Pawila, ktory
pragnat rozstaé sie z zyciem, by byé jak najpredzej z Chrystusem (cy-
tuje Rz. 7,24, a czyni aluzje do 2 Kor 12,2 nn. oraz Fip 1,23) i (b) na
Swiadectwo Dawida (cytuje Ps. 141,8 i 119,5). Konkludujgc te rozwaza-
nia stawia pytanie: ,,Czyz $Swieci nie umieli odrozni¢ dobra od zta i dla-
tego uwazali za rzecz lepszg dla duszy wyjscie z ciata?” (c, 3-888 B).

Odwotuje sie potem (c) do osobistego przeSwiadczenia stuchaczy, za-
pytujagc fikcyjnego oponenta: ,A ty powiedz mi, co dobrego widzisz w
zyciu?” (c. 3-888 C).

3. Zycie ziemskie nie przedstawia zadnej warto$ci. Moéwca udowad-
nia wysunietg teze w nastepujacy sposob: a) Wychodzac od stéw lzaja-
sza (40,6) — ,Wszelkie ciato, to trawa” — zestawia zycie ludzkie z tra-
wa na niekorzy$¢ zycia, ,bo trawa nie ma nic z natury nieprzyjemnego,
a nasze ciato jest wytworcg przykrej woni i wszystko, co przyjmie, czyni
bezuzytecznym przez zepsucie”, b) Istnienie ludzkie — mowi — pozo-
staje we-yrstretnej zaleznosci od brzucha. ,A od jakiejze kary nie jest
przykrzejsze to, ze sie przez caly czas podlega stuzbie brzucha?” Mow-
ca rozwija porownanie brzucha do poborcy podatkow (c. 3-888 C). Po-
dobnie i $w. Grzegorz z Nazjanzu w Ot. 18,42 (PG 35,1041 B) mowi,
ze Smier¢ uwalnia nas m. in. od ,haniebnego ptacenia daniny”, c) Bez
zadnego przejscia uzywa nowego porownania dla deprecjacji zycia: jak
zwierzeta w kieracie miynskim z przystonietymi oczyma ciaggle krecg sie
w kotko, tak i my ,obracamy miyn zycia”. Na owo krecenie sie w kotko
sktadajg sie: pozadanie, syto$¢, budzenie sie, wypr6znianie, napetnianie.
Wprawdzie Grzegorz nie precyzuje, o jaka sfere doznan chodzi — cie-
lesng czy duchowg — ale raczej trzeba by to odnies¢ do zaspokajania
potrzeb ciata, jak wynikatoby z poprzedzajacej argumentacji. Zresztg
tylko pierwsza para antytez mogtaby okresla¢ przezycia psychiczne, dwie
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pozostate odnoszg sie wyraznie do czynnosci fizjologicznych, d) Zycie
doczesne jest, wedtug powiedzenia Salomona, beczkag dziurawg i obcym
domem (c. 3-888 D). Jest rzeczywiscie ,,obcym domem”, bo nie od nas
zalezy ani czas wejscia do niego i okres przebywania w nim, ani nie wie-
my, kiedy do niego wchodzimy i kiedy go opuszczamy. ,Beczka dziura-
wa” dobrze wyraza nienasycono$¢ pozadan ludzkich: ,beczka pragnienia
trwa nienasycona” (889 A. Por. Or. de mort. PG 46,529 A).

Takie przedstawienie nedzy zycia ludzkiego wydawatoby sie dzi$
mato stosowne w mowie zatobnej ku czci cesarzowej! Przeciez implicite
zawiera sie tu ujemna ocena i zycia zmartej, ktére sprowadzatoby sie
tylko do zaspokajania potrzeb fizjologicznych, a podlegte bytoby niena-
syconosci pozadan. Przyja¢ tu nalezy wptyw tradycji poganskiej, zwia-
szcza diatryby cynicko-stoickiej. Jednostajno$¢ proceséw zyciowych jako
ujemng strone egzystencji ludzkiej bardzo silnie odczuwat i wyrazat
m. in.-Marek Aureli. ,Jak ci sg przykre widowiska w amfiteatrze i po-
dobnych miejscach, jako ze to samo wcigz przedstawiajg, a ich podo-
bienstwo czyni ich widok nudnym, tak i w zyciu calym podobnego do-
znaje wrazenia. Wszystko bowiem — tu i tam, tym samym jest i z tego
samego zrodta ptynie. A wiec poki?” 59,

4. Wspaniato$¢ zycia wiecznego. W przeciwienstwie do zycia doczes-
nego, petnego zta moralnego i namietnosci, dusza wyzbywszy sie brudu
ciata, przechodzi do bytowania szcze$liwego, ktore cechuje: beznamiet-
nos¢, szczesliwos$é, obcos¢ wszelkiemu ziu, obcowanie z aniotami, patrze-
nie na rzeczy niewidzialne, zwigzek z Bogiem, rado$¢ bez konca (c. 4-
889 B) &0.

5. Zmarta cesarzowa jest szczeSliwa, bo zamienita godno$¢ ziemska
na niebieska, zdjeta korone z drogich kamieni, by przywdzia¢ wieniec
chwaly, zdjeta szate purpurowg, by odzia¢ sie w Chrystusa 6L

6. Flacilla znajduje sie w krdlestwie niebieskim, bo (a) przygotowata
sobie je dzieki uczynkom mitosierdzia, zgodnie z Mt 25,34 nn. Mdwca
wylicza, co dobrego zmarta czynita za zycia. Odznaczala sie rowniez po-
korg, (b) ktérg przeciez Pismo $w. stawia wyzej od wszelkiego dobre-
go uczynku i (c) zachowata czysto$¢ wiary. Dzieki wierze zmarta zna-
lazta sie na tonie Abrahama, ojca wiary. Grzegorz uwaza czysto$¢ wiary,

5 6, 46. Por. 6, 37; 2, 14; 9, 14; 7, 1. 49.

& Por. De hom. opif. 5 (PG 44, 137 B), gdzie autor wymienia cechy upodabnia-
jacy cztowieka do Boga jako pierwowzoru: ,[..] czysto$é, beznamietnos$¢, szcze$li-
wos¢, obcosé wszelkiemu ztu [_J”.

6L Por. Tamze 4 PG 44, 136 D. Natura ludzka zostata stworzona do krélowania,
gdy uczestniczy w godnosci kroélewskiej Boga, swego pierwowzoru: ,[..] zamiast
purpurg odziana jest cnotg [..], zamiast rua berle, wspiera sie ;na szcze$ciu nieSmier-
telno$ci; zamiast kroélewskim diademem — ozdobiona jest wieficem sprawiedliwo-
sci [..]".
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wolnej od herezji arianskiej, za sprawe dla chrzeScijan najwazniejsza.
»,Lecz- dodam jeszcze to, o czym przede wszystkim powinienem powie-
dzie¢ [..], u niej [Flacylli] to byto osobliwe, ze na réwni z batlwochwal-
stwem brzydzita sie niewiernoscig arianskg (c. 5-892 C) 8& Grzegorz kon-
czy mowe zyczeniem, by on i stuchacze osiggneli tez szczesliwo$¢ wiecz-
ng.

3. MOWA ZALOBNA KU CZCl MELECJUSZA

Trzecia mowa zatobna — Kku czci Melecjusza,f biskupa Antiochii —
zostata wygtoszona w r. 381 w Konstantynopolu, w trzydziestym dniu
po $mierci bpa, by¢ moze bezposrednio przed transportem zwiok do
Antiochii @ Wypetnia jg gtéwnie pochwata zmartego, utrzymana w to-
nie wysoce retorycznym. Pocieszenie zajmuje bardzo mato miejsca.
Gtéwna mysl konsolacyjna, ktdrg moéwca wyraza przy pomocy roznych

przeno$ni zaczerpnietych ze Starego Testamentu — m. in. Melecjusz
zdjat ubranie ze skory (2,21), a wdziat szaty, utkane przez czysto$é
postepowania — jest nastepujgca: Melecjusz przebywa z Bogiem, ore-

duje za nami. ,Nie zostat od nas zabrany Oblubieniec, stoi posréd nas,
cho¢ my go nie widzimy” (c. 5-861 A). Wyzbyt sie powtoki cielesnej,
oglada Boga, wstawia sie za nami i za grzechy ludzi. ,,Cenna przed. Bo-
giem jest Smier¢ takiego cztowieka. Raczej za$ nie Smierc jest, lecz znisz-
czenie powtoki cielesnej”. Mdwca nie rozwija szerzej tego argumentu i
przechodzi do drugiej mysli pocieszajagcej: wspaniato$¢ uroczystosci po-
grzebowych, przy olbrzymim naptywie ludzi. Zawiera sie tu posrednio
i pochwata zmartego: zastugiwal on widocznie na takg cze$¢ i mitos¢ u
innych.

V. GRZEGORZ W ROLI POCIESZYCIELA

Na podstawie mow zatobnych poznajemy konsolatora tylko jedno-
stronnie, bo jako retora wykorzystujgcego argumenta consolatoria dla
celow krasomowczych. Nie wiadomo, co skionito Grzegorza do wygto-

6 Ta pochwata zmartej jest tym bardziej uzasadniona, ze Flacylla byta pierw-
szg katoliczkg u iboku cesarza od czas6w $w. Heleny (z goérg jednak mjineto 70 lat),
bo juz zona i ciotka Konstantyna W. byly pod wpltywem Euzebiusza z Nikomedii,
zdecydowanego arianina. Podobnie $w. Hieronim przy pocieszaniu wdowy stawi czy-
sto$¢ wiary u zmartego, to ,,ze zamknat uszy na herezje” (Ep. 75, 3).

Zob. Bauer, jw. s. 35
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szenia mow zatobnych ku czci Pulcherii i Flacylii. Nie ma podstaw, by
przyjmowacé osobiste zaangazowanie sie uczuciowe. Nieuzasadnione jest
twierdzenie Heynsa M, ze Grzegorz przezyt bole$nie obie $mierci. Wpraw-
dzie moéwca zapewnia o wspOiprzezywaniu nieszcze$cia z Teodozjuszem,
ale stowa te moga by¢ takze formutami konwencjonalnymi i fikcjg reto-
ryczng. W kazdym razie nie da sie stwierdzi¢, w jakim stopniu moéwca
odczut uczuciowo $mier¢ cOrki i zony cesarza, poniewaz przepisy reto-
ryczne nakazywaty, by mowa zatlobna zawierata rowniez wyrazy wspot-
czuciafb Zgodnie tez z wymogami retoryki mdéwca podkresla zal i smu-
tek przezywany przez wszystkich mieszkancow cesarstwa, czego dowo-
dem jest tak ttlumny udzial w uroczystosciach pogrzebowych, nie cofa
sie przed wielkg przesadg, Ap. mdéwigc o strugach tez ptynacych z oczu
uczestnikéw pogrzebu cesarzowej (Or. Flacillae. PG 46,885 C), czy o tym,
ze gdy grzebano ksiezniczke, ,jedyng przyjemnosciag woéwczas dla ludzi
byty tzy” (Or. in. fun. Pulch. PG 46,868 B). Oczywiscie nie nalezy brac
dostownie zapewnienn w rodzaju ,nasz bol” (Or. Flacillae. PG 46,865 A).
Nawet jesli niektérzy ludzie obcy przejeli sie sSmiercig corki i zony ce-
sarza, uczucie ich na pewno nie mogto by¢ ani giebokie, ani diugotrwa-
te. Gdy po miesigcu stuchali mowy zatobnej, nie byli tak zdjeci zalem
i smutkiem, by potrzebowali stéw ukojenia i pocieszenia w bolu6b
Oczywiscie nie wykluczamy i checi ulzenia w bdélu cesarzowi, ale nale-
zatloby przyjaé, ze Teodozjusz potem sam zapoznat sie z tekstem prze-
moéwien zatobnych, skoro najprawdopodobniej nie byt obecny, kiedy
byty one gtoszone. Zapewne nie wypadato znanemu moéwcy odmoéwié¢ wy-
gtoszenia mowy zatobnej ku czci tak wysoko postawionej osoby. Wiado-
mo, ze to patriarcha Nektariusz polecit mu przeméwié¢ po $mierci cesa-
rzowej (zob. wyz. s. 91).

Na wstepie mowy ku czci Flacylii Grzegorz wypowiada poglad czesto
wystepujacy w tradycji konsolacyjnej, ze nie jest rzeczg wskazang, by
pociesza¢ bliskich zaraz po $mierci, bo przez przypomnienie nieszczescia
odnawia sie Swieza rana (zob. wyz. s. 91). Bauer6/ wysuwa przypusz-
czenie, nie pozbawione racji, ze méwca madgt sie postuzyé tg myslg dla
celow taktycznych, by usprawiedliwi¢ zbyt pézne zorganizowanie uro-
czystosci zalobnej, a jednocze$nie zapobiega wyciagnieciu z tego faktu
wniosku, jakoby rana juz sie catkowicie zabliznifa.

. ,64 Jw. s 28,

& Np. wedtug Menandra z Laodycei pochwaty zmartego powinny byé pomie-
szane z lamentami.

&% Heyns (jw. s. 28) gotosownie twierdzi, ze po $mierci Pulcherii Grzegorz'
chciat pocieszy¢ zaréwno rodzicéow i krewnych ksiezniczki, jak i cale miasto, kté-
remu dziewczynka byta droga.

6/ Jw. s. 82, przyp. L
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Gzy Grzegorz trzymat sie jednego schematu w czeSci pocieszajacej?
Podstawa porownania waska — tylko dwie mowy, bo mowa ku czci Me-
lecjusza jest pozbawiona witasciwej czesci pocieszajgcej. Pewne podobien-
stwo narzucata sama materia consolandi: $mier¢ osoby bliskiej cesarzo-
wi, réznice za$ powodowaty wiek i stanowisko zmartych. Gtdwne argu-
menty tworzace osnowe czesci pocieszajgcej obu moéw sg te same: zy-
cie ziemskie nie ma wartosci, jest gorsze od wiecznego, zmarta wiec
jest szczeSliwa. Grzegorz postepuje tu zgodnie z zaleceniem Menandra,
by w czesSci konsolacyjnej mowy podkresla¢ nedze ludzkiego istnienia
na ziemi i wyzszo$¢ zycia pozagrobowego. Odstepstwo od wskazan reto-
ryki w analizowanych mowach wyrazatoby sie w wprowadzeniu do mo-
wy zatobnej elementéw przewidzianych przez teoretykOow krasomowstwa
dla mowy pocieszajgcej. Inwencja méwcy przejawia sie takze w sposo-
bie ujecia i uzasadnienia mysli wspolnych obu mowom. Bezwartoscio-
wos¢ zycia doczesnego przedstawia Grzegorz przy pomocy drastycznych
przenos$ni i pordwnan w mowie ku czci Flacylli, natomiast w pierwszym
przemowieniu powotuje sie tylko na autorytatywne wypowiedzi ,Swie-
tych” mezow Starego Testamentu. Inny tez jest obraz szcze$liwosci za-
ziemskiej w obydwu mowach, mimo wspdélnego aspektu krélestwa nie-
bieskiego. Grzegorz zachwyca sie pieknem duszy Pulcherii, jej szczescie
jest przedstawione jako rado$¢ dziecka igrajagcego w cudownym Swietle,
w rajskim ogrodzie, ucztujgcego z aniotami, zawierajacego zaSlubiny z
Oblubiencem niebieskim. Cesarzowag za$ wprowadza do niedostepnego
patacu, do zycia wolnego od wszelkiego zta i afektdw, do kontemplacji
rzeczy niewidzialnych, do uczestnictwa w Bogu (zob. wyz. s. 93). Wyz-
szo$¢ dobr wiecznych obrazuje zamiang oznak wiladzy cesarskiej, dia-
demu i szaty purpurowej, a rozwazania swe popiera autorytetem S$w.
Pawta 1 Dawida.

Pociecha ptynaca z wiary w szczeScie wieczne wtedy jest skuteczna,
jesli jesteSmy przekonani, ze zmarty moégt je osiggngc; bo bez pewnosci
zbawienia niepokdéj o losy duszy nie tylko nie fagodzi smutku, ale go
wzmaga i utrzymuje. Grzegorz uspokaja wiec stuchaczy co do losow
zmartych, w obu wypadkach stosownie do ich wieku. Dusza dziecka
majac sumienie czyste, nie zazna kary piekielnej (zob. wyz. s. 90). Fla-
cylla za$ zastuzyta sobie na krolestwo niebieskie przez obfito$¢ uczyn-
kéw mitosiernych, pokore i nieskazono$¢ wiary katolickiej (zob. wyz. s.
93). Ten punkt — pewnos$¢ zbawienia — rozwija o wiele szerzej niz
w mowie poprzedniej. Z mysli ogo6lnych (praecepta) jedna wystepuje
tylko w mowie ku czci Pulcherii: $mieré¢ zapobiega dalszemu trwaniu
zta w naszej duszy. Pocieszajac po Smierci dziecka, mdwca stara sie
gtownie o przekonanie stuchaczy, ze wczes$niejsze odejScie z zycia (mors
immatura) nie tylko nie jest powodem do wiekszego smutku, ale raczej



KONSOLACJA W MOWACH POGRZEBOWYCH SW. GRZEGORZA Z NYSSY 97

powinno pobudza¢ do radosci. W mowie ku czci cesarzowej duzo miejsca
zajmuje pochwata zmartej i fgczy sie ona takze z pochwatg Teodozju-
sza, natomiast szescioletnie dziecko nie dostarczatlo materii dla pochwa-
ty. Mozna wiec méwic¢ o takcie retora, o umiejetnosci dostosowania spo-
sobu pocieszania do sytuacji. Podajgc Hioba jako przykiad nalezytego
stosunku do straty dzieci, moéwca zaznacza, ze nie wystarcza go podzi-
wiaé, ale trzeba i nasladowaé¢ (Or. in fun. Pulch. PG 46,873 D).

Trudno znalez¢ jakie$ pewne wyjasnienie, dlaczego w mowie ku czci
Flacylli nie umiescit zadnych przyktadoéw, a postuzyt sie nimi i to roz-
budowujgc je szerzej (ofiara lzaaka poprzedzona przemowa, ktérej Sara
nie wygtosita, historia Hioba) w mowie po $mierci jej coéreczki. Przy-
klady sg dobrane stosownie do materia consolandi: utrata dziecka. Argu-
menta consolatoria ueyte w pierwszej mowie tworzg tylko praecepta,
brak w niej solatia poza przedstawieniem zycia wiecznego takze jako
krélowania. W drugiej za$ mowie oprécz mysli pocieszajagcej, ze zmarta
cesarzowa zamienita godno$¢ ziemska na niebieska, rysy indywidualne
spotykamy w pochwale. Antynomia: wiara i nadzieja w Zzycie wieczne
a smutek z powodu $mierci bliskich os6b wystepuje ostro w obu mo-
wach, zwilaszcza w mowie drugiej, gdzie thrénos jest utrzymany w to-
nie niezwykle patetycznym. Grzegorz dokonuje dos$¢ sztucznie przejscia
do drugiej czesci (zob. wyz. s. 91). Thhnaczy¢ to mozna raczej sitg tra-
dycji retorycznej niz brakiem u méwcy mocnej wiary w nieSmiertelnosc.

Cho¢ NysseAczyk tak bardzo ulegat tradycyjnym przepisom retoryki,
jednak i on wprowadzit do mowy zalobnej element nowy: pouczenie
stuchaczy o prawdach religijnych. Najjaskrawiej to wystepuje w mo-
wie drugiej. Uzasadniajgc pewnos$¢ zbawienia co do duszy cesarzowej,
wymienia jako najwiekszy tytut do chwaly nieuleganie herezji arian-
skiéj. Oczywiscie wywody o szcze$liwosci niebieskiej noszg tez charakter
parenetyczny. Ze wzgledu na pewien dystans emocjonalny moéwcy do
zmartych, ktorym poswieca swe motywy, mamy prawo traktowac¢ mysli
konsolacyjne w nich zawarte jako wypowiedzi .0 charakterze raczej teo-
retycznym i normatywnym, zmierzajagce ku pouczeniu wiernych. Chwa-
ta Boza zaznacza sie tylko w koncowej doksologii obu méw: ,Jemu
chwata na wieki (Or. Flacillae), ,,Jemu chwata i moc, i cze$¢, i uwiel-
bienie na wieki. Amen” (Or. in fun. Pulch.).

VI. TRADYCJA POGANSKA W MOWACH POGRZEBOWYCH GRZEGORZA

Jest rzeczg ogdlnie znang, ze Grzegorz posiadat tradycyjng formacje
retoryczng, wyniost jg ze szkoty i nie potrafit (a moze nie zupeinie chciat)
jej sie wyzby¢ do konca zycia. Badania Bauera i M¢ridiera to potwier-

7 — Roczniki Humanistyczne 23/3
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dzajg. Ogdlne wnioski obydwu prac sg przekonywajgce. Natomiast nie-
ktére szczegOtowe sady tych autorow nie wydajg sie trafne. | tak Bauer
charakteryzujgc mowe ku czci Pulcherii mdwi, ze ,to nie jest w ogdle
chrzescijanska mowa pocieszajgca, tylko ldgos paramythetikés zbudowa-
ny wedtug wzoru retoryki poganskiej” 68 Przeciez nie istniat przed Grze-
gorzem jaki$ typ ,mowy chrze$cijafiskiej — pocieszajgcej” (eine christli-
che Trostrede). Grzegorz z Nazjanzu wygtosit tylko mowy Zzalobne (Mo-
wy 7, 8, 18, 43), a nie pocieszajace.

Jesli chodzi o strone formalng (kompozycja, styl, jezyk), niewatpli-
wie mowa ku czci Pulcherii czyni zado$¢ przepisom retoryki. Tres$¢ za$
zawiera pewne elementy pochodzace z tradycji poganskiej, niektére sa
0 charakterze neutralnym, przewazajg za$ wyraznie chrzescijanskie.
Sama koncepcja lamentowania nad $miercig, wyolbrzymiania nieszczes-
cia, by wzbudzi¢ jak najsilniejsze wspdtczucie u stuchaczy, nie jest zgod-
na — trzeba to przyznaé — z duchem chrzescijanskim. tatwo zauwa-
zy€, ze Grzegorz popetnia niekonsekwencje, skoro w mowach zatobnych
cze$¢ stanowigca thrénos wypetnia lamentami nad zmartym, a Smierc
przedstawia jako wielkie nieszcze$cie; w czesci za$ pocieszajgcej stara sie
poda¢ racje, dla ktérych witasnie nie nalezy rozpacza¢ i smucic.sie¢ z po-
wodu straty osob bliskich, c6 do ktérych mamy pewnos¢, ze sg zbawio-
ne. Te sprzeczno$¢ wewnetrzng, ktdrg dostrzegat sam autor, jak widac
z mowy -ku czci Flacylli (zob. wyz. s. 92), ttumaczyé mozna jedynie
wplywem poganskiej tradycji retorycznej odno$nie do mowy pogrzebo-
wej. Te. samg zresztg niekonsekwencje zawierajg przepisy Menandra,
ktdry zaleca, by przemawiajagcy starat sie z poczatku powiekszyé bol i
smutek u stuchaczy, a dopiero pézniej tagodzi¢ te uczucia, podajgc argu-
menta consolatoria: ,,Po tym punkcie umiescisz drugi punkt: pociesze-
nie odnoszace sie do catej rodziny, ze nie trzeba lamentowac” .

Jest rzeczg zrozumiaty, ze Grzegorz-retor ulegat silnie przepisom wy-
mowy, tak ze nawet jakby zapomniat o konieczno$ci jasnego pouczenia
stuchaczy o nauce chrzes$cijanskiej. Poza tym tylko jedna mysl wydaje
sie zapozyczeniem z wyobrazen poganskich: ,zazdro$¢” spowodowata
Smier¢ Pulcherii. U Menandra spotykamy tylko demona (lub demonow)
jako sprawce S$mierci; np. radzi on, by w mowie zalobnej rzec z pato-
sem: ,Jakby pochodnie ptongcg w rodzie demon zgasit tego oto zmar-
tego” M, a w monodii nalezy od razu zacza¢ ,od wyrzekan na demony
1 los niesprawiedliwy, na przeznaczenie, ktore ustalito prawo niespra-
wiedliwe” 11 Do mysli Swiatopoglagdowo neutralnych mozna zaliczy¢: bez-

*

8B Tamze, s. 57.

® Rhet. gr. sp. 3, 418.
»  Jw. s. 419.

w  Jw. s. 434.
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wartosciowos$¢ zycia ziemskiego, niedogodnos$ci i ucigzliwos$ci starosci i
macierzynstwa, powszechnos$¢ cierpienia (sentencja bardzo zreszta zazna-
czona pobieznie, jakby mimochodem). Natomiast gtéwne argumenty kon-
solacyjne i ich uzasadnienie sg zdecydowanie chrzes$cijanskie i nie moz-
na ich wywodzi¢ ze wzordéw poganskich: koncepcja szczeScia wiecznego,
metafora zaslubin duszy z Bogiem; S$mieré niszczy w nas zio; idea
zmartwychwstania. Wyzszo$¢ zycia wiecznego nad doczesnym potwier-
dza moéwca wypowiedziami Salomona, Dawida i Jeremiasza oraz przy-
ktadami Abrahama i Hioba. Pewno$¢ zbawienia opiera sie na Chrystusie
i na fakcie, ze dziecko nie mogto popeini¢ grzechu. Grzegorz nawet na-
wigzujac do tradycji poganskiej umie nadac¢ koloryt chrze$cijanski zapo-
zyczonym koncepcjom. Dobrym tego przykiadem jest przedstawienie
Hioba jako bohatera o rysach stoickich. Wielko$¢ jego ducha autor wy-
raza przy pomocy metaforyki agonistycznej: ,,Spogladaj mi w mysli
na zapasnika, nie po to, bys$ tylko podziwial zwyciezce, lecz zeby$ na-
$ladowal meza w podobnych sytuacjach i zeby zapasnik stat sie dla cie-
bie trenerem, witasnym swoim przyktadem namaszczajac twg dusze ku
cierpliwosci i mestwu w chwili Scierania sie z doSwiadczeniami” (Or. in
fun. Pulch. 5. PG 46,873 D). Jak wiadomo, u cynikéw i stoikow meta-
foryka agonistyczna czesto stuzyta na wyrazenie zmagan medrca z prze-
ciwnos$ciami zyciowymi w dazeniu do doskonatosci wewnetrznej. Grze-
gorz z Nyssy w szerokiej mierze nig sie postuguje. Pordwnane do atle-
ty stanowi pochwale chrze$cijanina za dzielne znoszenie cierpier i daze-
nie do podporzadkowania wszystkiego w zyciu mitoSci Bozej. Tak np.
nazywa swg matke (Vita. Macr. PG 46,968 D), siostre (ib. 973 D), bisku-
pa Melecjusza (Or. de Melet. PG 46,832 A). Chrystus to agonothétes (or-
ganizator igrzysk, rozdawca nagrod)72 Hiob w ujeciu Nyssenczyka tgczy
rysy stoika i platonika z poboznos$cig starotestamentowg, uznajacq Boga
za najwyzsza wartos¢. Ciekawa jest tez chrzescijafiska modyfikacja stoic-
kiego pojecia natury: ,natura, a raczej Pan natury” (Or. de Melet. PG
46,881 B).

Méridier73 wskazuje bardzo trafnie na nowy sposob przeprowadze-
nia pocieszenia (zob. wyz. s. 89), o charakterze wyraznie sofistycznym.
Przejawia sie w tym, jego zdaniem, zamitowanie Grzegorza do przesad-
nej argumentacji, do stwarzania obiekcji, by mie¢ przyjemno$¢ w ich
rozwigzywaniu, do wprowadzania fikcyjnych oponentéw, by mieé sa-
tysfakcje w ich pokonywaniu. Takie stawianie sprawy wydaje sie sztucz-
ng konstrukcjg. Prostszym uzasadnieniem jest przyjecie, ze forma dia-

72 Zob. na przykitad: Vita Moysis. PG 44, 405 D; De beat. or 8. PG 44, 1296 C,
1300 A; Contra Eun. 3. PG 45, 573 A; De Theod. PG 46, 7373 B. Por. F. Diekamp.
Die Gotteslehre des heiligen,Gregor von Nyssa. Munster 1896 s. 54.

B Jw. s. 262.
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logu z fikcyjnym przeciwnikiem ulatwiata lepsze przekazanie odbiorcy
dos$¢ trudnych tresci. Stosowat jag m. in. Epiktet, ktérego trudno posagdzac
o lubowanie sie w sztuce retorycznej! Czy Nyssenczyk pozostawat pod
bezposrednim wptywem diatryby, nie da sie to dzi$ stwierdzié¢. Ze mogt
znajdowa¢ jako mowca przyjemnos¢ w umiejetnej dyskusji, npwet z
przeciwnikiem przez siebie stworzonym, w odpieraniu wazkich zarzu-
tow, to rzecz mozliwa, ale nie wolno bez przytoczenia przekonujacych
dowodéw twierdzi¢, ze retor-biskup tymi przede wszystkim wzgleda-
mi sie kierowat, a nie troskg o pouczenie stuchaczy.

Skoro Grzegorz nie miat wzoru do mowy zatobnej ku czci dziecka,
jak stusznie zauwazyi Bauer74 tym wiekszg musial sam wykaza¢ in-
wencje przy ukiadaniu przemowy ku czci szescioletniej Pulcherii. Z po-
ganskiej literatury konsolaeyjnej o tej samej materia consolandi posia-
damy tylko list, ktory przestat Plutarch swej zonie, kiédy zmarta im
kilkuletnia coreczka. Argumenta consotatoria tam zawarte s inne niz
w mowie Nyssenczyka. Filozof inaczej uzasadnia opportunitas mortis:
zmarta nie odczuwa straty débr zycia doczesnego, bo w malej mierze ich
zaznata; lepiej jest wczesniej umrzeé¢, zanim dusza uwieziona w ciele
zbytnio sie do niego nie przyzwyczai. Do$¢ egoistyczng postawe chce
wywota¢ u zony, wysuwajac i taki argument: coreczka wprawdzie nie
wyszta za maz i nie miata dzieci, ale tego szczescia zaznata pocieszana.
Jedynym punktem wspolnym obu pism konsolacyjnych jest pocieszanie
przy pomocy wiary w nieSmiertelno$¢ duszy. Plutarch powoluje sie na
nauke przodkow i wtajemniczenia misteryjne. Grzegorz chce zmniejszy¢
smutek wykazujgc, ze zmarta jest teraz naprawde szcze$liwa. Plutarch
dazy do uspokojenia zony, pouczajac jg przede wszystkim, jak powinna
reagowa¢ na poniesiong strate przez prawidlowg ocene nieszczescia.
Strapionej matce podsuwa ku rozwazaniu nastepujgce mysli: obecne po-
tozenie rodzicéw jest takie same, jak przed urodzeniem sie dziecka; ,nie
[nalezy] uwazac¢ krdtkotrwatego dobra za wielkie zto”; trzeba okazywac
wdzieczno$¢ wobec Losu i bogéw oraz mie¢ w pamieci inne dobra, ktore
pozostalty. Wskazuje tez sposoby utatwiajgce opanowanie przygnebienia.
Jesli Grzegorz znat ten list Plutarcha, nie mogt sie na nim wzorowac,
uktadajgc mowe zatobng ku czci matej ksiezniczki, bo tre$¢ pocieszenia
w obu utworach jest zupeinie rozna. Meridier widzi przejaw wirtuozo-
stwa Grzegorza w poparciu przyktadami mysli filozoficznej, ze wolno$¢
od nieszcze$¢ jest ponad mozliwosci natury ludzkiej. To chyba zjawi-
sko naturalne, ze méwca chce wyjasni¢ lub udowodni¢ prawde ogo6lng
przy pomocy przykiadéw, czy wypowiedzi autorytatywnych, nie trzeba
na to szuka¢ wzorow -u konsolatoréw poganskich! Nie wydaje sie tez

7 Jw. s. 71 przyp. 1
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stuszne twierdzenie Méridiera7Ss ze Grzegorz nasSladowat w trzech mo-
wach zatobnych wzory poganskie nie tylko co do ogdlnego ich planu,
ale i w najbardziej charakterystycznych szczego6tach. Roéznice z sofista-
mi zanikajg catkowicie w paramythetikoi. ,lIci la conformité est, on peut
le dire, absolue” (spacja L. M.. WykazaliSmy wyzej charakter
chrzescijanski mowy ku czci Pulcherii; analiza treSci mowy ku czci
Flacylli (zob. wyz. s. 92 n.) dowodzi tez jasno, ze trudno w niej dostrzec
niewolnicze nasladownictwo poganskich mow zatobnych, nie do przyje-
cia wiec jest i wniosek koncowy tego autora76 ze mowy pochwalne i
zatlobne Grzegorza ,ne sont pas autre chose a part quelquesdi-
vergences de détail (spacja L. M.) que les Encomia et des Pa-
ramytetikoi sur /des sujets chrétiens”, bo tre$¢ chrzescijanska jest w
nich elementem istotnym; réznice za$ ze wzorami poganskimi bynaj-
mniej nie dotycza szczegétow! W obu mowach Grzegorz nie trzyma sie
$cisle schematu pocieszenia, zalecanego przez Menandra dla légos para-
mythetikés (zob. wyz. s. 98). Pomija np. takie argumenta consolatoria,
jak powszechnos¢ S$mierci, niezadowolenie zmartego z nadmiernych la-
mentéw. Musial tez odrzuci¢ samo zakonczenie mowy, w ktorym nale-
zato stawi¢ zmartego ,jako herosa, a raczej jako samego boga”, ponie-
waz byto sprzeczne z chrzescijanska koncepcjg cziowieka.

Nie ulega watpliwosci, ze budowa moéw analizowanych zawiera czesci
przewidziane przez teorie dla mowy zatobnej, ale Grzegorz napeinia je
nowg trescig. Poza podanym juz przez nas uzasadnieniem tego twier-
dzenia warto zwrdci¢ uwage na cechy zmartej cesarzowej wychwalane
przez mowce: mitosierdzie, pokore, czysto$¢ wiary nieskazonej herezja
arianska. Sag to cnoty specyficznie chrze$cijanskie. Menander zaleca, by
pochwata zmartego w mowie nagrobnej obejmowata nastepujgce jego
zalety: ,ze okazat sie sprawiedliwy, ludzki, towarzyski, uprzejmy” 7.

Nigdzie nie ma przytoczenn z autor6w poganskich, natomiast czesto
Grzegorz powotuje sie na Pismo $w. Cytaty z Ksiag Starego i Nowego
Testamentu nie sg wprowadzone jako ornament, jako co$ dodatkowego.
Niestusznie Bauerm przeprowadza tu paralele do zwyczaju retoréw po-
ganskich, ktérzy chetnie podawali wiersze poetéw i powiedzenia staw-
nych ludzi. Méridier® uwaza za wskazane zmodyfikowa¢ ten sad, idzie
za Nordenem i stwierdza', ze mdéwcy chrzescijanscy, w przeciwienstwie
do poganskich retoréw, nie traktujg cytatéw z Pisma Sw. jako ozdoby,
ale czynig je zasadniczym tematem swoich mow. Grzegorz odwotuje sie

Jw. s. 267.
Tamze s. 276.
Rhet. Gt. 3, 418.
Jw. s. 59 n.

Jw. s. 260 n.
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do eautorytetu Ksigg Swietych, by uzasadni¢ swoje powiedzenia8. Wia-
domo, czym byto Pismo $w. dla chrzescijan pierwszych wiekéw. Posia-
dato ono najwyzszg moc dowodowg we wszelkich dyskusjach. Cytaty
autorytatywne z Biblii wystepuja licznie w réznych rodzajach zabytkoéw
piSmiennictwa chrze$cijannskiego, wolno wiec przypuszczaé, jako wysoce
prawdopodobne, ze i Grzegorz przy odwolywaniu sie do Ksiag Swie-
tych ulegat przede wszystkim zwyczajowi chrzescijarfiskiemu, a nie tra-
dycji retorycznej. Kilkakrotnie méwca wprowadza cytaty autorytatywne*
np. ,Wszak radzi to i Eklezjasta” (Or. Flacillae. 1. PG 46,880 B; EKI.
3,4); ,Méwi to i przypowies¢ Salomona [..]” (Prz 15, 13). Spotykajg sie
jednak i zdobnicze przytoczenia z Pisma $w., np. Dan 3,4 (ib. 881 A);
Ps 73, 1 (Or. Flacillae. 2. PG 46,884 C).

Ogolna ocena Grzegorza z Nyssy jako konsolatora musi sie oprzeé
na innych kryteriach niz stopien artystycznej doskonato$ci mowcy. Wy-
daje sie, ze cho¢ ulegat bezsprzecznie ideatowi- wymowy, przekazywane-
mu i pielegnowanemu przez retoréw, kiedy uktadat mowy zatobne wed-
tug zasad tradycyjnej retoryki, napetniat je zasadniczo nowag trescia re-
ligijng. Gdyby kto$ czytat jego mowy, nie wiedzac, kto jest ich auto-
rem, nie modgiby mie¢~chyba zadnych watpliwosci, ze pochodzg od
chrzescijanina i to zarliwego. W4asnie jako rys bardzo charakterystyczny
Nyssenczyka nalezy podkreslic jego osobiste zaangazowanie sie w te
prawdy wiary, na ktorych opiera gtéwne argumenta consolatoria. Trud-
no przypusci¢, ze i tu dochodzi do gtosu tylko emfaza retoryczna! Tam-
ten Swiat jest dla méwcy rzeczywistoscig fascynujaca, bardziej prawdzi-
wa niz zycie doczesne. Jego sktonnos¢ do kontemplacji i mistyki znaj-
duje swodj wyraz takze w koncepcji szczeScia wiecznego (zob. wyz. s.
78) i w deprecjacji doczesnego zycia (zob. wyz. s. 81).

CONSOLATION DANS LES ORAISONS FUNEBRES
DE ST. GREGOIRE DE NYSSE

Résumé

Apres une breve caractéristique de l'oeuvre litterajjre de St. Grégoire de Nysse,
le présent article rend compte des opinions de cet auteur concernant 1) le proble-
me du mal et de la souffrance, 2) celui de Tattiitude de I'homme face au malheur;
sur ce fond seulement, il s’avere possible d’apprécier les argumenta consolatoria
apparaissant dans ses oraisons' funebres. Les opinions de lauteur sont con-
frontées, dans la mesure du possible, avec celles d’autres écrivains chrétiens et des

8 Grzegorz uznawat Pismo $w. za zrédio prawdy objawionej, do ktérej zrozu-
mienia ma przyczyni¢ sie filozofia, czego przykiadem jest jego ,Dialog o duszy
i zmartwychwstaniu”.
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philosophes paiens pour mieux mettre en relief le caractére individuel de ses pro-
pres opinions. Le chapitre lanalyse successivement les problémes tels que: bonheur,
vie terrestre, vie éternelle, larelation entre les deux, la morti Grégoire exigeait
de soumettre les sentiments ala raison, il professaittoutefois la métriopathie et
non l'insensibilité compléte.

L’analyse concerne les argumenta consolatoria compris dans les oraisons funée-
bres en I'honneur de la princesse Pulchérde et de limpératrice Flacilla. Le cha-
pita» final apporte des conclusions synthétiques en ce qui concerne les moyens de
consolation propres a Grégoire. L’influence de la tradition des rhéteurs y est
distincte, lorateur fait cependant preuve dune certaine invention et individualité.
Dans les deux oraisons qui sont objet de notre analyse, la facon de présenter et
d’argumenter est en rapport avec la personne de la défunte. L%lément nouveau
qui y apparait test celui de l’enseignement sur les principes de lia foi. Les prin-
cipaux arguments de consolataon et leur motivation sont manifestement chrétiens;
méme les idées empruntées aux paiens, prennent chez ce Pére de I’Eglise la couleur
chrétienne. L’orateur fait preuve dun engagement personnel pair rapport a ces
vérités qui constituent le fondement de ses idées consolatrices.



