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PAULINA WOJCIKOWSKA-WANTUCH

ELEMENTY FOLKLORU SEOWIANSKIEGO
W POWIESCI ANDRIEJA RUBANOWA
OHUHHUCT SACHbBIH COKOJI

Niesamowita Stowianszczyzna — obca i bliska zarazem —
jest znakiem rozdarcia, sttumiong $wiadomoscia,
strong macierzysta, rodzima, nie-tacinska.

. .1
Maria Janion

Wzajemne przenikanie si¢ literatury i folkloru trwa na gruncie kultury
rosyjskiej nieprzerwanie od pojawienia si¢ pi§miennictwa na Rusi. Nie cho-
dzi tylko o estetyczng inspiracj¢, zapozyczenia motywow, bohaterow czy
poetyki, ale — jak twierdzi migdzy innymi Dmitrij Lichaczow — o organiczny
zwiagzek tworczosci indywidualnej z kolektywna kultura ludowa, uwidacz-
niajacy si¢ przede wszystkim w kwestiach §wiatopogladowych, etycznych
1 aksjologicznych (JImxaueB 359). Trzeba jednak sprawiedliwie odnotowac,
ze zainteresowanie folklorem przyjmowato na przestrzeni epok r6zna forme
i natezenie. Niewatpliwie koniec XX i poczatek XXI wieku przyniost na
catym §wiecie renesans gatunkow fantastycznych — réznorako odwotujacych
si¢ do konwencji bajki, czego globalnym symbolem stat si¢ sukces powiesci
J.K. Rowling o Harrym Potterze. W Rosji krytyka literacka okreslita ten czas
mianem ,bajkowego boomu” lub ,renesansem bajki” (Wojcikowska-Wan-
tuch 37-47), wskazujac na réznorakie przyczyny zjawiska — od wyczerpania
si¢ postmodernistycznej filozofii, poprzez atrakcyjno$¢ konwencji. Jedna
z bardziej wnikliwych diagnoz co do przyczyn zwrotu literatury w strong
bajki oraz mitologii postawita Walerija Pustowaja. Badaczka zwraca uwage
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na zmeczenie wspotczesnego cztowieka relatywistycznym $wiatopogladem
i brakiem jasnych zasad moralnych:

OGpaleHue TUTEPATOPOB K CKA30YHOM M MU(OJIOTMYECKONW apXawKe CPOJHU
pEaNbHBIM TOTPYKEHHUAM TOPOKAH B [IHUYb MPUPOJBI: [UBUIM30BAHHBIN YENO-
BEK OTIPABISETCA B TEMHBIN Jiec, B30aapuBas ce0s CUTyalueld MOrpaHudbsi
MEXy MUPOM MOBCEAHEBHBIM 1 MUpoM HezHaeMmsl. (ITycToBas 149-168)

,»Clemny las” staje si¢ tu metaforg pierwotnego sposobu postrzegania rze-
czywistosci, opierajacego si¢ na dualistycznych podziatach: dobra i zla.
Przetom XX i XXI wieku to takze moment ugruntowania si¢ nowego
gatunku w literaturze fantastycznej, czyli stowianskiego fantasy, zaobserwo-
wanego przede wszystkim w krajach srodkowej i wschodniej Europy, a obec-
nie — po migdzynarodowym sukcesie sagi o wiedzminie Andrzeja Sapkow-
skiego® — rozpoznawalnego na catym $§wiecie. Jak celnie zauwaza Witady-
stawa Selina, popularno$¢ stowianskiego fantasy to w pewnym stopniu od-
powiedz literatury na antyglobalistyczne tendencje w kulturze konca XX
wieku, w ktorych wyniku coraz czesciej dochodza do glosu kultury mniej-
szosciowe i lokalne (Cenmna). Problem wydaje si¢ by¢ jednak znacznie
szerszy 1 dotyczy takze zwiazku wspotczesnej kultury masowej z folklorem.
Ow zwiazek uwidacznia si¢ w powtarzalnoéci mitologicznych basniowych
struktur narracyjnych, wykorzystywaniu motywow i postaci z folkloru, w sto-
sowaniu $§rodkéw formalnych i artystycznych cigzacych ku maskaradzie, este-
tyce gry i karnawatu, jak rowniez w kolektywnych i nieoficjalnych formach
bytowania. W kontekscie niniejszego artykutlu nalezy podkresli¢ fakt, ze za
wzorcowy przyktad gatunku powstalego na granicy wspolczesnej literatury
masowej 1 folkloru uznaje si¢ gatunek fantasy (Pomanenko 214-222).
Najnowsza, wyrozniona nagroda ,,Hammonansubiii becrcemrep”, powies¢
Andrieja Rubanowa (ur. 1969 r.) zatytutowana @uuucm sicuwii coxon (2019)
jest jedyna w dorobku tego uznanego rosyjskiego pisarza pozycja, ktora
bezposrednio odwotuje si¢ do folkloru, ale nie pierwsza o tematyce fanta-
stycznej. Wczeéniej Andriej Rubanow zastynat jako autor docenianych® po-
wieSci w nurcie nowego realizmu (Caorcaiime evipacmem, 2005; Benuxas
meuma, 2007; Ilampuom, 2017), science fiction (boeu bozosg, 2011) i historii
alternatywnej (Xropogurus, 2009; JKusas zemasn, 2010). PowieS¢ @unucm

% Saga Andrzeja Sapkowskiego liczy pie¢ tomow: Krew Elfow (1994), Czas Pogardy (1995),
Chrzest Ognia (1996), Wieza Jaskotki (1997), Pani Jeziora 1999).

3 Andriej Rubanow jest réwniez laureatem nagréd ,,Crpannuk” i ,Bpomsosas Yinrka” za
powie$¢ hoeu bozos. Kilkukrotnie jego ksigzki Caowcaiime evipacmem, Ilcuxooden i I[lampuom
wchodzity na short-listy nagrod ,,bonpiras kaura” i ,,Haimonansueiii Becrcemnep”.



ELEMENTY FOLKLORU SLOWIANSKIEGO W A. RUBANOWA ®UHHUCT ACHbIH COKOJT 67

scHblll cokon przez samego autora zostala zakwalifikowana do gatunku
stowianskiego fantasy® i — jak wyjasnia Rubanow — jest to cze$¢ marketingo-
wej strategii: ,,5l TpUUYKCIAI0 CBOH pOMaH K JKaHpPy (PIHTE3U HUCKIIOUYUTEIBHO
U3 MapKeTHHTOBBIX cooOpaxeHuil. Ha camMoM nene s HanewCh, 4TO MHE ya-
JIOCh TOJHATHCS HAJ JKaHPOM, BBIWTH 3a €ro paMKH, CJAeNaTh YTO-TO IO-
HacTtosmemy HoBoe” (Pybanos, ,,51 xouy moka3zars”). Trudno jednoznacznie
odpowiedzie¢ na pytanie, czy autorowi udat si¢ zamysl napisania utworu
prawdziwie oryginalnego. Recenzje po przyznaniu nagrody byly rézne, nie-
jednokrotnie krytyczne’. Na przyktad Galina Jozefowicz zarzuca pisarzowi
liczne rozbieznos$ci w fabule, negatywnie ocenia rowniez jezyk utworu,
w niektorych fragmentach naszpikowany archaizmami, w innych przypomi-
najacy wspotczesny wigzienny zargon (FOzedoBuu). Odmienne zdanie ma
Natalia Lomykina, ktora warto$¢ ksigzki dostrzega wtasnie w wyjatkowym,
gawedziarskim rytmie narracji: ,,Ilo cwmie BosmeiicTBus, ‘DPuHUCT-SICHBIH
Coxon’ — poMaH-3akJIMHaHUE. 37€Ch HET HU OJHOTO0 JuIirHero 3Byka’ (Jlo-
MbiknHA). Jelena Safronowa interpretuje powie$s¢ Andrieja Rubanowa jako
satyre na wspotczesne spoleczenstwo, krytykuje drobiazgowy mitologiczno-
-basniowy kostium, nieprzystajacy, wedtug niej, do spolecznikowskiego prze-
stania (CadponoBa). W podobnym tonie wypowiada si¢ w czasopi$mie Ho-
eviti mup Irina Bogatyriewa. Ostatecznie jednak recenzentka przyznaje, ze
nie sposoéb podwaza¢ decyzji jury nagrody ,,Hamnbecut”, gdyz faktycznie,
ksigzka Andrieja Rubanowa stala si¢ bestsellerem, a pomyst napisania wspoét-
czesnej wersji rosyjskiej bajki ludowej bezsprzecznie odwotuje si¢ do tego,
co kolektywne i narodowe:

" 310 TOT citydaif, KOrja Ha3BaHHE IIPEMHUH IOJHOCTHIO ONPABJBIBACTCS IIpe-
MHUPOBaHHBIM POMAaHOM: 3TO MMECHHO HAllMOHAJIBHBIH B CMBICIE KYJIbTYPHOH
OCHOBBI 1 UMEHHO OecTceiep, CyIs Mo MOMmyIsipHOCTH. M ToT cimydail, korga
BCE 3TO IEPEBECUIIO CIIOPHOCTh U MPOTUBOPEUNBOCT TekcTa. (borarsipena)

Nie zaglebiajac si¢ zbytnio w rozwazania genologiczne, warto zauwazy¢,
ze powies¢ @unucm scuwii coxon do gatunku fantasy zbliza przede wszy-
stkim model czasoprzestrzeni. Andriej Rubanow uprawdopodobnia fanta-

* Wérod autoréw tego gatunku w Rosji wymieniani sa: Maria Siemionowa (Bonkodas), Jurij
Nikitin (seria Tpoe u3 neca), a takze Michail Uspienski (/Ipukarouenus Kuxaps). Charakte-
rystyczne dla tej odmiany literatury fantasy jest umieszczenie akcji w realiach prastowian-
szczyzny, wykorzystywanie elementow mitologii i demonologii slowianskiej. Ponadto akcja
toczy si¢ zgodnie z regutami fantasy heroicznej, opartej na motywie wedrowki z przeszkodami
i walki ze ztem (Uynpunun 620-621).

3 Przeglad recenzji mozna znalez¢é pod adresem internetowym: https://krupaspb.ru/zhurnal-
piterbook/intervyu/spornaya-kniga-andrey-rubanov-finist-yasnyy-sokol.html. Dostep 22.09.2019.
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styczne wydarzenia i basniowe postaci, ukazujac je jako elementy ,natu-
ralne” (niebudzace zdziwienia bohateréw) krajobrazu $wiata przedstawio-
nego. Jednocze$nie, poprzez wprowadzenie historycznych, etnograficznych
czy geograficznych faktow, konstruuje $§wiat w sposdéb werystyczny (Czer-
now 99-100). Jeden z recenzentéw nagrody ,,Haumonanenbiii Gectcennep”,
Aleksiej Kolobrodow, przeanalizowal wystepujace w powiesci nazwy wia-
sne (Pe3an, CepnyxoB, Tapyca, Panonex), dzicki czemu, okreslit mozliwe
potozenie geograficzne, miejsca akcji (dorzecze Oki, Potudniowy Ural, Basz-
kiria) oraz czas wydarzen (ostatnie wieki przed przyjeciem przez Rus
chrze$cijanstwa, na co wskazuje konflikt miedzy chanatem chazarskim i im-
perium rzymskim) (KonmoOponoB). Natomiast sam autor w jednym z wywia-
dow podaje doktadny czas akcji — IV wieku n.e. (Rubanow, ,IIpoToucropus
Pycu”). A zatem, w przypadku powiesci @unucm sicuwiii coxonr, mamy do
czynienia ze §wiatem potencjalnie realnym/mozliwym® (Kosryn 283).

Z drugiej strony fabuta powiesci Rubanowa stanowi de facto rozwinigcie
ludowej bajki magicznej (nr 432 w klasyfikacji Aarne-Thomsona), w Rosji
znanej pod tytulem [lepwviuuxo @uuucma scna coxona (Adanacre 68) lub
w autorskiej wersji Andrieja Ptatonowa @unucm scuuiii cokon’. W folklorze
europejskim ten sam watek — kochanka przyjmujacego posta¢ ptaka — poja-
wit si¢ we francuskiej basni Madame d’Aulnoy z 1697 r. pt. L’Oiseau bleu.
Struktura giteboka watku gléwnego wykazuje tozsamo$¢ z modelem opraco-
wanym przez Wtladimira Proppa pod wzglgdem chronologii funkcji i typow
dziatajacych bohaterow (IIpormm 60-69)°, Rubanow jednak zastosowat kilka
formalnych chwytoéw, rozbijajacych basniowa konwencj¢. Przede wszystkim
historia mitosci corki kowala do fantastycznego cztowieka-ptaka o imieniu
Finist ukazana jest z trzech réznych perspektyw, a zatem w odroznieniu od
bajki narracja jest zsubiektywizowana. Opowie$¢ pierwsza snuje skomoroch
Iwan Korien i dowiadujemy si¢ z niej o spotkaniu Marii i Finista, jakie
miato miejsce podczas zabawy. Pochodzacy z dwoch roznych swiatéw corka

% Elena Kowtun, rosyjska badaczka fantastycznosci, nazywa ten typ ,, ICTHHHOMN PeabHOCTBIO”.

" Taki sam tytut nosi popularna, radziecka basf filmowa, nakrecona w studiu im. M. Gorkie-
2o (1975) w rezyserii Aleksandra Rou. W Polsce film byl wyswietlany pt. Finist — dzielny sokol.

¥ Chodzi o pary funkcji stale wystepujacych w bajce, np. szkoda lub brak, wyruszenie w dro-
ge, pokonanie przeszkody, pomoc magicznego pomocnika, trudne zadanie, walka z wrogiem itd.
W powiesci Rubanowa szkoda nastgpuje w momencie roztaczenia Marii i Finista, w czego wy-
niku bohaterka wyrusza w drogg, by odnalez¢ ukochanego. W teks$cie mozna wyrdznié nastepu-
jace typy bohateré6w: Maria — gldwny bohater bajki magicznej, Baba Jaga — magiczny pomocnik,
Iwan 1, 2 1 3 — pomocnicy, Rozbdjnik — osoba obdarowujaca magicznym przedmiotem, Finist —
ksiaz¢ (krag krola, krolewny). Typ antagonisty jedynie czgSciowo zrealizowany zostal w postaci
Zmija Gorynycza.
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kowala i cztowiek-ptak zakochuja si¢ w sobie od pierwszego wejrzenia. Za-
zdrosne siostry Marii prosza skomorochéw o pomoc w pozbyciu si¢ tajem-
niczego kochanka, odwiedzajacego nocami najmtodsza z sidstr. Zastawiona
przez skomorochéw i lowcoéw ptakow putapka udaje sie tylko czegSciowo
i ciezko ranny Finist odlatuje do swojej krainy — Wiertogradu. Maria poprzy-
si¢ga go odszuka¢, co uda si¢ jej dopiero wtedy, kiedy zedrze par¢ zelaznych
trzewikow, zuzyje zelazny kostur i zje zelazny chleb. Drugi z narratorow,
Iwan Riemien, to przedstawiciel klasy wojownikow. Opowiada dalszg czg¢$¢
loséw Marii, ktora — podobnie jak jego druzyna — znajduje schronienie
w domu Baby Jagi. Wojownicy idacy bi¢ smoka pomagaja Marii dostaé si¢
do krainy Wiertogradu. Wydarzenia trzeciej cze$¢ ksiazki zostaly przedsta-
wione z punktu widzenia Rozbdjnika Sotowieja, wygnanego za rozbdj z mia-
sta latajacych ludzi. Sotowiej, ktéory przedstawia si¢ Marii rowniez jako
Iwan, pomaga dziewczynie spotka¢ si¢ na powr6t z ukochanym i jedno-
czes$nie sptaca swoj dtug wobec babki Jazwy.

Cho¢ kazda z trzech czesci jest odmienna stylistycznie, faczy je gtowny
watek rozdzielonych kochankow. Poszczegolne czesci spaja takze milo$¢
wszystkich trzech narratoréw do Marii. Zakonczenie powiesci, a w zasadzie
rozwigzanie gtownego watku, mozna interpretowac jako jednoznacznie po-
zytywne. Zgodnie z konwencja bajki magicznej nastepuje $lub Marii z Fini-
stem, ktorzy zyja dtugo i szczeéliwie w podniebnym miescie. Znamienne, ze
zaden z Iwanoéw nie otrzymuje nagrody za pomoc okazana Marii, ich uczucie
pozostaje nieodwzajemnione. Iwan Korien az do $mierci wiedzie zycie sko-
morocha, Iwan Riemien migruje ze swoim ludem za goéry, a Sotowiej pozo-
staje na wygnaniu i spisuje wydarzenia, ktorych byt swiadkiem. W tym kon-
teks$cie ostatnie zdanie powiesci przybiera forme¢ charakterystycznego dla
bajek magicznych pouczenia:

EcTe mobenurenu, 3HAMEHUTHIE U OiecTsmue TpuyM($aTopsl, a €CTh T€, KTO UM
nomorain. VX mMeHa HUKOMY He M3BeCTHBI. VX 3a0bIBalOT, MPO HUX HE COYHU-
HSIOT MeceH W JiereHJ. IloMHuTe: HUKaKkOMM BEJIMKUM MOABUT HE BEPUIMTCSH

B onmuHOYecTBe. (301)

Pewna modyfikacja w odniesieniu do konwencji bajki magicznej pozostaje
ideowa wymowa utworu, ktéra zdaje si¢ odchodzi¢ od uniwersalistycznej
basniowej aksjologii walki dobra ze ztem w stron¢ problematyki bardziej
ztozonej. Rubanow porusza temat ludzkiego poswigcenia, nieszczesliwej
mitosci, interesuja go problemy spoteczne (réznice klasowe, sposdb sprawo-
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wania wladzy) i religijne (rola instytucji religijnych w zyciu spotecznym,
przenikanie si¢ wierzen). Za odstepstwo od tradycji gatunku mozna uznaé
brak postaci antagonisty. Jesli w powie$ci Rubanowa ma miejsce nieszcze-
$cie, to jest ono wynikiem dziatania bohateréw, z reguly niezamierzonego
(borateipeBa). Skomorochowie swoim postgpowaniem doprowadzaja do roz-
taczenia ikrzywdy kochankow. U$miercenie starego, niegroznego Zmija
Gorynycza przez druzyng Iwana skutkuje narodzinami mtodego, siejacego
powszechne zniszczenie, a za sprawg Rozbdjnika Sotowieja Maria i Finist
spotykaja si¢, lecz przez to caty rod ludzi-ptakdéw bezpowrotnie traci kontakt
Z ziemig.

Warto wspomnie¢, ze podobny problem z jednoznaczng kwalifikacja
gatunkowa do fantasy lub basni stwarza napisana w 2014 r. powies$¢ dla mto-
dziezy autorstwa Mariny Wiszniewieckiej Kaweti u z0a uiu nebecuvie
sabnoxu. Zarowno Andriej Rubanow, jak i Marina Wiszniewiecka postuzyli
si¢ jednakowym chwytem wykorzystania postaci ze znanych rosyjskich/sto-
wianskich basni ludowych i napisania losow tych bohateréw z innej perspek-
tywy, w ktorej zostaja oni obdarzeni charakterem oraz wolna wola. Irina
Bogatyriewa zauwaza, ze zabieg ten staje si¢ wrecz typowy dla nowej
rosyjskiej literatury. Przy tym autorzy obu powiesci deklaruja, ze przyswie-
catl im plan zrekonstruowania rzeczywistosci mitologicznej, w ktorej wiara
w stowiafiskich bogdéw byta jeszcze zywa’. Rubanow wspomina o tym w wy-
wiadzie dla Ariny Stutowej:

A 4TO Kacaercs 3aMbICiIa KHUTH... 3aX0TEJI0Ch BOCCO34aTh HEITPOTUBOPEYMBBIN
MUp HallUX JIPEBHUX MPEIKOB, SI3bIYHUKOB, MPEICTAaBUThH poxaeHue muda. Co-
31aTh TOT THUI PEAJbHOCTH, KOTOPBIH MpOM3BOIUT MHU(, cKa3Ky. Beuio oueHb
Ba)KHO OTKa3aThkCs OT JyOouHoit acteTnku. (Pydanos, ,,5 xouy nokasarte”)

Zamiar odtworzenia ,,realno$ci mitologicznej” nabiera sensu w §wietle badan
strukturalnych dotyczacych desakralizacji mitu, czyli przejscia od magicz-
nego mys$lenia o rzeczywistosci do mys$lenia estetycznego — od sacrum od
profanum. Andriej Siniawski w swojej pracy z 2001 r. Hean /Jypax uiu ouepk
pycckoti HapooHoti eepvi wWykazal $cisty zwigzek miedzy $wiatopogladem
ludowym (wierzeniami) a p6zniejszymi wytworami kultury ludowej, szcze-
gblnie bajka magiczng. Jak zauwaza Anna Wozniak, w koncepcji Andrieja
Siniawskiego podstawowym wyznacznikiem wiary ludowej jest estetyzm,
gdyz wiara ludowa $cisle laczy si¢ ze sztuka (Wozniak 375). Maria, Finist

° Autorka zabrata glos w dyskusji podczas konferencji poswigconej nagrodzie Rosyjskiego
Bookera. Zob. Buninesernkas.
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oraz Kosciej i Jagda (Baba Jaga) jako bohaterowie basni przynaleza do
porzadku estetycznego. Mozna zatem przyjac, ze Rubanow 1 Wiszniewiecka
opowiadaja czytelnikom histori¢, w jaki sposéb ich bohaterowie do tego
porzadku przenikneli.

Z formalnego punktu widzenia podstawa rekonstrukcji mitologiczno-
-basniowej rzeczywisto$ci w powiesci Quuucm sicublii coxon staja si¢, po
pierwsze, teksty folkloru rosyjskiego (basni, pie$ni, byliny), po drugie za$
wiedza historyczna, jaka mamy o zyciu codziennym Stowian z okresu przed
przyjeciem chrzescijanstwa. Andriej Rubanow, jak sam wyznaje, zostat po-
niekad zmuszony do zaznajomienia si¢ z tematyka dawnej Stowianszczyzny,
kiedy poproszono go o napisanie kilku scenariuszy — najpierw do basni, re-
zyserowanej przez jego zon¢ Aglaje Kurosenko, a nastepnie do filméw histo-
rycznych o Zofii Paleolog i Wlodzimierzu I. W zwiazku z tymi zadaniami,
poswigcit sporo czasu na lekture prac naukowych m.in. Borisa Rybakowa,
Lwa Gumilowa, Antalolija Kirpicznikowa, Claude’a Levi-Straussa i innych
(Py6anoB, Pycckoii yusunuzayueii). Do napisania powiesci o Fini§cie namo-
wita pisarza jego zona i — jak twierdzi Rubanow — to ona jest pomystodaw-
czynig fabuty (Py6anos, ,Ilporoucropust Pycu”). Zgromadzona wiedza po-
zwolita pisarzowi uwiarygodni¢ wydarzenia, w szczegétach odmalowac
zycie codzienne Prastowian, reprezentantow cywilizacji skory i drewna (zne-
PEeBAHHO-KOXaHas IUBMIM3amus''), na co wskazuja chociazby pseudonimy
bohaterow — MBan Kopenr i UBan Pemens. W utworze pojawiajg si¢ dro-
biazgowe opisy zbroi, broni, instrumentow muzycznych, jak rowniez fakty
dotyczace organizacji 6wczesnego zycia spotecznego (hierarchia i podziat
rol spotecznych) oraz opisy miejsc i budynkow (grod, jarmark, kuznia,
chata). Rownie istotng, co topografia przestrzeni, cz¢$cig Swiata przedsta-
wionego jest $wiat duchowy bohateréw, na ktory sktada si¢ ich swiatopoglad
religijny, sposdb objasniania rzeczywistos$ci, rytuaty, obrzedy i w koncu sfe-
ra psychiki — obawy, zamiary, uczucia, emocje itd.

Nikicie Tolstojowi, wybitnemu badaczowi Stowianszczyzny, tworcy rosyj-
skiej etnolingwistyki, udatlo si¢ wyznaczy¢ te obszary folkloru stowian-
skiego, ktore obejmujg pierwotng kulture Stowian, jeszcze przed uformowa-
niem si¢ panstwowosci, kultury pi§miennej i literatury. W pierwszej kolej-
nosci folklor stowianski obejmuje wierzenia poganskie, w nastgpnej — zapo-
zyczenia motywow, w koncu za$ wspolny dla Stowian kontekst historyczno-
kulturowy. Czynnikiem spajajgcym Stowian Wschodnich, Zachodnich i Polu-

!9 To okreslenie padto z ust pisarza podczas spotkania autorskiego w klubie KymnbT Gpuraza.
Za: https://'www.youtube.com/watch?v=Xvz_6qlxvxs (dostep 09.10.2019).
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dniowych miat by¢ jezyk prastowianski (Toncro#t 15-62). Warto wspomniec,
ze najbardziej popularne definicje okreslajg folklor jako catos$¢ kultury danej
spotecznosci badz grupy etnicznej, ksztaltujacej si¢ w opozycji do kultury
oficjalnej/ panstwowej (Stawinski 162-163). W zwiagzku z tym elementami
folkloru beda zarowno wspomniane teksty/narracje (wytwory kultury oral-
nej), jak i wierzenia, zwigzane z nimi rytualy, obyczaje i obrzedy oraz wy-
twory artystyczne (rgkodzieto, zdobnictwo). Wszystkie wzajemnie si¢ prze-
nikajg i uzupeiniaja. Rodzaj i sposéb przedstawienia wyzej wymienionych
sktadowych folkloru stowianskiego w powiesci Andrieja Rubanowa bgdzie
celem moich dalszych rozwazan.

Violetta Wroblewska zauwaza, ze tradycyjne kultury ludowe, w tym
rowniez kulture Stowian, charakteryzuje mitologiczno-religijne objasnianie
rzeczywisto$ci, czyli thumaczenie zachodzacych zjawisk sitami nadludzkimi,
magicznymi badz, w okresie po przyjeciu chrzescijanstwa, Boskg ingerencja
(Wréblewska 23-24). Jak wiadomo, Stowianie nalezeli do narodéw kultury
agrarnej i w pierwszej kolejnosci oddawali czeéé sitom przyrody. Zycie
Stowian, kalendarz §wiat i obrzedow podporzadkowany byt zmiennemu ryt-
mowi zmieniajacych si¢ por roku (Gieysztor 243-245), a charakter i funkcje
bostw stowianskich odzwierciedlaja wiare w §wieta nature przyrody. Iwan
Korien oraz Iwan Riemien — bohaterowie i narratorzy dwoch pierwszych
czesci ksigzki Andrieja Rubanowa — s3 typowymi reprezentantami spotecz-
nosci dawnych Stowian. Ich typowos$¢ nie dotyczy jednak cech charakteru
czy wygladu, ale sposobu, w jaki postrzegaja i odbieraja rzeczywistosc.
Wiaze si¢ to z akceptacja zastanego porzadku spotecznego, systemu wierzen
1 uczestnictwem w obrzedach religijnych i rytualach. O bogach i demonach
wspominajg nieustannie, przy okazji r6znych sytuacji i miejsc, w jakich sig¢
znajduja, a zatem w ich ogladzie rzeczywisto$ci dominuje mys$lenie magiczne.
W powiesci pojawiaja si¢ imiona tylko niektorych bostw z panteonu, takie
jak Mokosz, Chors i Jarylo. Wigkszo$¢ bostw pozostaje bezimienna, ale
mozna rozpozna¢ je po funkcji, jakg im przypisywano. Wtadca niebios
i burzy wspomniany jest w tek$cie tylko raz, kiedy Iwan Korien styszy
grom: ,,[...] TPOMBIXHYJO, KaK OyJATO BCECHIBHBIM MOBEIUTENb I'PO3BI, XO03-
suH HeOec MIBBIPHYJ OTPOMHBIA BallyH B emié 0Oojee OTrpOMHBIA MEIHBIH
KOTEI, 4TOO CBApUTh U CHECTh; BElb OH, OOT MOJIHUH, X03si1H Heba, BCE Mo-
KET — 3HAUMT, U KaMHH XKYET” (55). Wojownicy — Iwan Riemien, Potyk i To-
por — oddajg cze$¢ bezimiennemu bogowi wojny. Ludzie-ptaki modlg si¢ do
boga stonca, natomiast towcy ptakéw oddaja czes¢ bogom ciemnos$ci. Poja-
wiajg si¢ w utworze nazwy bostw pomniejszych, np. Mara (bogini §mierci
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i ziemi, w polskiej tradycji Marzanna) i liczne demony. Na przyktad Iwan
Korien, wspominajac swoja matke, podkresla rodzimg wiare, ktora staje si¢
tez czynnikiem charakteryzujagcym dang spoteczno$é, na co moze wskazac
opozycja my-wy:

Matp MoOsi mogHocwiia Mokouiu, 4To0 OblT B JOME JOCTAaTOK, U CKOThEMY
oory, uto0 man emié nmereit, u Xopcy, 60Ty cBera u Teiuia. B mMoei poaHoii
cenuTh0e BCe MOAHOCHIN XOpCY — HY BOT M MaTh MOJHOCHIIA €MY, a BbI KOMY
noguocure?” (6)

Pozycje¢ bostwa naczelnego w S$wiatopogladzie religijnym bohaterow
pierwszej czesci ksiazki zajmuje Jarylo. W tradycji wschodniej Stowian-
szczyzny to bog stonca i ptodnosci, chociaz Aleksander Gieysztor sugeruje,
ze mogt by¢ tez bostwem pokrewnym bogowi niebios, Perunowi (Gieysztor
108-111). Jaryle sktadaja ofiar¢ skomorochowie przed tancami (rynpOuiie)
jako opiekunowi ciepta i dobrej pogody. Jego takze wskazuje Iwan Korien
jako boga-dawce zycia, za ktorego sprawg powstat $§wiat ludzi. Wedlug mitu
kosmogonicznego, opowiedzianego przez bohatera, Jarylo — ,,orHeHHOE KO-
neco” — zostal wezwany przez bogdéw niebios i osadzony na osi $wiata. Koto
$wiata zostato wprawione w ruch, ciepto roztopito 16d i z wody wylonit sie
lad. Bogowie niebios i podziemi po raz pierwszy spotkali si¢, by podzieli¢
pomiegdzy siebie $redni $wiat (PybGanoB, @unucm 22-23). Przytoczony wa-
riant mitu kosmogonicznego jest autorska rekonstrukcjg, ale wybrzmiewaja
w nim najwazniejsze sktadowe stowianskiej mitologii. Poglad o trojdziel-
nosci $wiata ($wiat niebios, podziemi i ludzi), ktorego symbolem staje si¢
drzewo kosmiczne (Skibicka, 22-23), oraz o wylonieniu si¢ $wiata z wody
i udziale dwoéch przeciwstawnych sit w procesie stworzenia (Gieysztor 80).
Centralne miejsce w $§wiatopogladzie bohaterow powiesSci zajmuje wiara
w przeznaczenie, okreslane w tek$cie jako ,,xomompar”. Kotowrot to po-
wszechnie rozpoznawalny rodzaj o$mioramiennej swastyki, stowianski sym-
bol stonca, znany takze pod nazwami swarzyca lub swarga''. Wedlug nar-
ratorow, Iwana Korienia i Iwana Riemienia, losy $wiata oraz kazdego czto-
wieka toczg si¢ zgodnie z odwiecznym porzadkiem, ktoérego metaforg jest
wedrowka stofica po niebie — powtarzajacy si¢ cykl dnia i nocy, nastepnie
wiosny i zimy, narodzin i $mierci, poczatku i konca: ,,IIporuB Konospara nHe
noinénrs. Beé Bpamaercs, moBTopssich 0ECKOHEYHO BO BEeKH BEeKOB (...)” (81).
,Kolowratowi” nie wolno si¢ przeciwstawiaé, gdyz grozi to katastrofg. Nie

! Badacze podwazaja jednak jego autentycznosé, gdyz nie zostal poswiadczony w zrodlach
archeologicznych (bargacapos).
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chodzi tylko o niezgod¢ danej osoby na wiasny los, ale rowniez o nie-
przestrzeganie praw i zasad zycia spolecznego: ,,(...) a KTO UIET MPOTHUB
3aKOHa — MPOTHB TOro UAET Bech Mup. Ecnu He ypaBHOBemuBaTh KonoBpat
— OH cIeTuT ¢ ocu, U Bcé morubHeT” (55). Trzeba zaznaczy¢, ze determini-
styczny $wiatopoglad cechuje kultury archaiczne. Czlowiek znajdujacy we
wtadzy nieznanych mu sit, neutralizowat strach przed $wiatem za pomoca
catego systemu zasad — tabu, przestrzeganych przez przodkow i przez to
sprawdzonych (Koctioxun 27-28).

Tymczasem przekonanie bohaterow o istnieniu sit dobra i zla staje si¢
widoczne w ich stosunku do §wiata podziemnego, okreslanego cze¢sto takimi
przymiotnikami, jak ,.ciemny”, ,,podziemny”, ,,czarny”, ,,zty”. Do sfery ciem-
nosci i $mierci nalezaty szkodliwe demony (Jremak, KMKUMOpa, IIUIIKATA)
nazywane przez bohateréw mianem Hexutb. Od ich zgubnego wpltywu chro-
nito zaklecie: ,Illyp Mens — myp MeHs — Gepu HeGo — He Gepn 3emms” .
Bogom §wiata podziemnego stuzyli niektorzy kaptani. Czarnemu bogu i jego
studze, lesnemu demonowi leszakowi (iemak), sktadaja ofiary towcy pta-
kow. Rytual ofiarny napawa innych bohaterow strachem: ,,51 He xoTen ydact-
BOBaTh B uépHOU Tpede. He xoren, 4ToObI X035IMH HHYKHETO MUpa 00paThi Ha
MEHS CBOM B3TJISJ M SBHJI 0JIarOCKIOHHOCTB. S OBl penmnouéin, yTod OH BO-
Bce He 3Haln o MoéM cymectBoBanum” (63). Notabene wiele miejsca w po-
wiesci Rubanow poswigca opisom obrzedow ofiarnych. Skomorochowie przed
przystapieniem do grania na bgbnie, instrumencie o rytualnym pochodzeniu
(K. Moszynski 353), zabijajg koguta. Wojownicy sktadaja bogowi wojny
ofiar¢ z wlasnej krwi. Natomiast wolchwowie odprawiaja rytuaty ofiarne
w $§wiatyniach (tpebumie). Z relacji bohateréw dowiadujemy si¢, ze dawniej
sktadano ofiary z ludzi, obecnie na oltarzach zabijane sg zwierzeta, ofiarowuje
sie¢ tez np. ludzkie zeby. Warto odnotowaé, ze te powiesciowe informacje
pozostaja w zgodzie z ustaleniami badaczy (K. Moszynski 563). Oprocz
sktadania ofiar btagalnych do sfery rytuatow magicznych nalezaly takze za-
biegi i przedmioty magiczne, ktére miaty ochrania¢ przez zlymi duchami.
W powiesci Rubanow wspomina runy (ochronne, rodowe, $mierci, wojenne
itd.), amulety (z koguciego dzioba, z niedzwiedziego pazura) lub czynnos$ci
magiczne, np. powtarzalne ruchy rekami czy znaczenie drzew moczem:

Msi pasBenu KocTép, coOpanu manam. Kupbsk 000mEn MOJsAHY MO KPyry
W Ha CTBOJIaX YETHIPEX BBICOKMX OepE&3 BhIpe3an HOXKOM 00eperu: Ha BOCXO[

12 Zaklecie to bywa uzywane do dzisiaj, szczegolnie w folklorze dzieciecym, jako ochrona
przed pechem i nieszczgsciem (Mokuenko i Hukutuna 743).
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BeIpe3an Cuily, Ha 3aX0Jl BeIpe3al AJlaThIph, Ha IOT H Ha CEBEp BhIpe3aa Y Ibl.
U emé moToM mOMOYHMICS MOJ KaxAyr Oepésy. 3amuTuB, TaKUM 00pa3zom,
HaIlle MECTO OT OOMJ ero OBIBIINX X03s5€B, 3Bepeii”. (16)

Opisane bostwa, bedace obiektem kultu, przynaleza do porzadku religij-
nego §wiatopogladu bohateréw i nie pojawiaja si¢ w tekscie powiesci jako
postaci dziatajace. Inaczej jest z demonami (majki, kikimory, szyszygi,
leszak) i istotami demonicznymi (zmij, wiedzma Jazwa), ktére stanowia
naturalny element $wiata przedstawionego, wchodza z bohaterami w inter-
akcje i majg bezposredni wplyw na ich losy. Iwan Korien widywat ,nie-
ludzi” wielokrotnie podczas swoich wedrowek: zmija, cztowieka-orta, psio-
gltowa dziewczynke i w koncu Finista jasnego sokota. Natomiast [wan Rie-
mien i1 jego druzyna podczas wedrowki do legowiska smoka spotykajg nad
stawem majki". Te niebezpieczne lesne demony probowaty utopié siedzaca
na brzegu Marie, ale kiedy zauwazyly mezczyzn, uciekty, wydajac z siebie
przerazajacy pisk. Jak si¢ pdzniej okazato, dziewczyng z wody wyciagneta
wiedzma Jazwa. Symptomatyczne, ze Jazwa, bedac zarazem istota demo-
niczna, budzaca strach u bohaterow, wypelnia jednoczesnie funkcje pomoc-
nicy i opiekunki (ITporm 146-202). Jazwa pomaga Marii dotrze¢ do Finista
z checi odwetu na bytym kochanku, krolu ludzi-ptakow, ale takze ze wzgle-
du na kobiecg solidarnos¢. Trzeba w tym miejscu wspomnie¢, ze pojawiaja
opinie o feministycznym charakterze powiesci Andrieja Rubanowa'®. Tym-
czasem, jak zauwazyla Galina Jozefowicz, Maria, chociaz odwazna i zdeter-
minowana, stanowi wytacznie dodatek do §wiata opanowanego przez mez-
czyzn (}O3edoBuu). Babka Jazwa, w odrdéznieniu od Marii, ma faktycznag
wladze i umiejetnos¢ kreowania rzeczywistosci. Wygtasza nawet femini-
styczny manifest skierowany do Rozbojnika Sotowieja: ,,Bcé, uto ecthb xu-
BOTO M CYIIEro,— MpoJoJKajla OHa, — JNEPXKUTCA Ha XEHCKoi cmie” (267).
Jazwa podkres$la role kobiety, przede wszystkim jako nosicielki i dawczyni
zycia: ,,MyXunHa clieqyeT 3a CBOCH JKeHIIUHOH, KEeHIINHA CIeaAyeT 3a CBOeH
MaTKoOH. BbIBEpHM MaTKy — TaM 3apoJblll, MEHbLIE PXKAHOIO 3EPHBIIIKA.
A ecnu cWIIBI yMa XBaTUT — BEIBEPHU | 3apoisil...” (268). Jak mozna sadzié,

13 Wystepowanie tych demonow pos$wiadczone jest na Ukrainie, wérod Lemkow i w Mato-
polsce. Przypisywano majkom cechy podobne do rusatek (Podgdrscy 300). Nazwa moze mieé
zwigzek z wydawanym przez nie niezno$nym dzwigkiem przypominajacym miauczenie (Zych,
Vargas i Kinel 222-223).

14 Ilpu jKeMaHHH B pOMAHE MOXKHO JakKe yCMOTPETh HAMEK Ha (PeMHHH3M — XKCHIIHHA Pellla-
€T Bce MPOOJIEMBI, a My>KUYMHA-CBEPXYEIIOBEK MO3BOJIAET ceOs MoOuTh 1 3a ceds boporbes (...) ”
(Py6anoB, Pyccrou yusunuzayuet i ,,JIpaBaa tam™).
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stwierdzenia dotyczace stowianskiego matriarchatu pojawiaja sie w tekscie
nieprzypadkowo. Poglad o matriarchalnej strukturze spotecznos$ci Prastowian,
chociaz podwazany przez naukowcoéw, jest obecnie do$¢ popularny, szcze-
gblnie wsirdéd rodzimowiercow stowianskich, i nawigzuje do gleboko zakorze-
nionego u Stowian prastarego kultu Matki Ziemi Wilgotnej (Uypaxos).

Warto odnotowaé, ze obraz babki Jazwy, jako silnej i Swiadomej kobiety,
uzupetnia tradycyjne postrzeganie tej postaci w kulturze. W ludowej tradycji
Baba Jaga uosabia zto, idace w parze z madroscig (wiedzma) i okrucien-
stwem (por. pol. baba-jedza). Badacze upatruja w jej postaci echa kultu
lesnej bogini wtadajacej zwierzetami i kontaktujacej sie ze §wiatem zmar-
lych (Szyjewski 181). Babka Jazwa z powieSci Andrieja Rubanowa zostata
wyposazona w zasadzie w takie same atrybuty, co basniowa Jedza (wiedza,
staro$¢, brzydota, rozwalajacy si¢ dom w $rodku lasu), sporzadza wywary
z zi6t 1 kukietki (moranku) stuzace do rzucania zaklgé, zna stare prze-
powiednie i umie przewidzie¢ przysztos¢. Wymieniana jest przez Iwana Rie-
mienia w tréjce najsilniejszych czarownikow obok wotchwa Snytko i Ojca
Upioréw, co zrozumiale, budzi zatem strach i jednoczesnie nabozny szacu-
nek wérod bohaterow:

Crapyxa BBIXOJIUT U3 JOMa HaM HaBCTpedy: Takas K€ BbICOXIIAsi, ¢ MEPTBBIM
JUIIOM Ha ellBa KMBOM Tene. M xorja moJHUMaeT Ha Hac KENTbIe, KECTOKHE
rjla3a — MHe Ka)XeTCs, YTO 3aMUpPaeT BETep, U KOCTH IepPeCcTaloT OpeH4aTh, U Ka-
yaeMble 10JI BETPOM BETBH COCEH OKAMEHEBAaIOT HEeNBIXKHO. MbI kinaHsemcs. (99)

Trzeba pamigtac, ze w czasach prastowianskich, kiedy czternastolatek uwa-
zany byl juz za dorostego cztonka spotecznosci'’, niewielu dozywato péznej
staro$ci. Kobieta w podeszltym wieku budzita irracjonalny lek, gdyz kobieca
staro$¢ uchodzita za co$ nienaturalnego'’.

Druzyna Iwana Riemienia znajduje schronienie w chacie babki Jazwy
podczas wyprawy do legowiska Zmija Gorynycza. PowieSciowy zmij nie
stanowi $miertelnego zagrozenia dla ludnosci, gdyz ze staros$ci utracit zdol-
nos¢ latania. Niepokoi on ludno$¢ wytacznie wyciem i aby go ukara¢, nale-
zato pobi¢ go dotkliwie raz do roku, lecz bynajmniej nie zabijaé. Smier¢
smoka, wedtug przepowiedni wotchow, miata skutkowaé narodzinami nowe-
go. Mtody Potyk zreszta, kandydat na kaptana, z checi wykazania si¢ przed

' Informacja taka pojawia si¢ w powiesci: ,,MHOro peGaTHIIEK MO Beuep, HO HOCIE 3aKaTa
BCC OHH pa36era}0TcsI 110 XaraM, K MaMKaM [oJA oJesjia; OCTarTCA CcTapiiue, T¢, KOMY HCIOJIHU-
JIOCh JIBEHAIIATh-TPUHAIATE, U 83POC/ible, KOMY YeThIpHaaIate u oonee” (27).

'8 Wigkszosé kobiet umierala przy porodzie, czeciej to mezczyzni dozywali sedziwego
wieku (Zych, Vargas i Kinel 14-15).
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Marig, zabija starego zmija, a jak to bywa w mitach i basniach, naruszenie
tabu skutkuje nieszczgsciem. Rodzi si¢ nowy jaszczur, peten sit, latajacy
i ziejgcy ogniem, niszczacy wioski i niosgcy $mierc. Posta¢ zmijo-weza byta
znana na terenie calej Stowianszczyzny, najlepiej jednak po§wiadczona jest w
opowiesciach Stowian Wschodnich i Potudniowych. Obraz tego demona si¢gga
do wierzen indoeuropejskich, pojawia si¢ w mitach kosmogonicznych ré6znych
religii jako wcielenie sit ciemnos$ci, w przypadku Stowian uwaza si¢ go za
personifikacje boga podziemi — Welesa (Gieysztor 111).

Postaciag osobna, bo taczaca w sobie cechy basniowe (bohater bylin
i badni rosyjskich) oraz bohatera ze $wiata fantasy (przedstawiciel rasy nad-
ludzi) jest Rozbojnik Sotowiej, fantastyczny cztowiek-ptak i narrator trzeciej
czeséci powiesci. Wygnany z Wiertogradu, pragnie do niego powréci¢. Roz-
bojnik jest przedstawicielem wyzej uorganizowanej (w stosunku do ziemian)
rasy istot, ktora w drodze ewolucji nauczyta si¢ lata¢ i zy¢ na duzej wyso-
kosci. Trudno oprze¢ si¢ skojarzeniom z przybyszami z kosmosu, ktorych
cecha jest zazwyczaj wysoki postep cywilizacyjny i techniczny. Rozbdjnik
nazywa ludzi zamieszkujacych ziemie¢ troglodytami, podkreslajac na kazdym
kroku prymitywizm i fizyczna niedoskonalo§¢ (brak umiejetnosci latania,
stabos¢ fizyczna, brak wytrzymalosci na temperatury). Jedyna rzecza, jakiej
ludziom zazdrosci, sa ich emocje: ,,JIMEHHO B cHJie YyBCTB 3aKJIFOYEHO Tpe-
UMYIIECTBO JI000Tr0 TPOTIOAUTA: MBI CHJIbHEE, HO UX KPOBb ropsiuee Hamein”
(212). W obrazie powiesciowego Solowieja mozna dopatrzy¢ si¢ pewnych
wspolnych cech z bohaterem byliny Unss Mypomey u Conoseti Pazbotinux,
np. umiejetnos¢ latania, sita fizyczna, umiejetno$é wydawania z siebie prze-
razliwego, ogluszajacego swistu. W mitologii stowianskiej ludzie-ptaki nie
maja swojego bezposredniego odpowiednika, chociaz niektorzy badacze
wskazuja na mozliwe wplywy iranskiego mitu o car-ptaku Simurgu. Reflek-
sow tego mitu u Stowian mozna dopatrze¢ si¢ kulcie psioglowego boga
Simargta (Gieysztor 142) i jest tylko jeden z niewielu przyktadow syn-
kretycznos$ci religii dawnych Stowian, znajdujacej si¢ pod silnym wptywem
mitologii germanskiej, perskiej i w koncu religii chrzescijanskiej. Stowianie,
jak pokazuja badania, obdarzali §wigta czcig wiele gatunkéw ptakow
(K. Moszynski 407-411). Iwan Korien wspomina na przyklad o kogucie
i kruku — $wietym ptaku czczonym w jego rodzinnej wiosce. Interesujace, ze
sokot, zajmujacy centralne miejsce w folklorze, nie petnit u Stowian funkcji
wrdzebnej, ale estetyczng i stat si¢ w kulturze ludowej symbolem dzielnego
i picknego mtodzienca (K. Moszynski 570).
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Oprocz omowionych wyzej elementow folkloru stowianskiego, dotycza-
cych sfery religii, rytualow i obrzedow sakralnych, rownie wazne sg nawig-
zania dotyczace sfery profanum, czyli zycia codziennego. Uczynienie jed-
nym z gtéwnych bohateréw skomorocha jest jawnym odniesieniem do trady-
cji ludowego $miechu, zresztg tytul pierwszej czgsci ksigzki brzmi [ymuna,
a stowem eorym okre§lano wyglupy i1 psoty stuzace rozweseleniu publiki
(Hams 156). Epatujace i obsceniczne zachowanie, niestosowne zarty, nie-
przyzwoite gestykulowanie — to $§rodki wyrazu ludowej kultury karnawatu:
»MBI TIIyMHJIBI, MBIl Jajlblliec BceX OT Moruibl. Iloém, musmem, pykamu-
Horamu Mamem” (5). Iwan Korien, oprocz zabawiania publicznosci, trudni
si¢ tez opowiadaniem ,,bajek”, najwicksza jednak satysfakcj¢ sprawia mu
granie na bg¢bnie. W powiesci znajdujemy opis tancow, w czasie ktorych
skomorochowie zabawiajg publiczno$¢ sztuczkami i grajg na bebnach, wpro-
wadzajac tanczaca miodziez w trans'’. Swieto konczy si¢ pijanstwem, kapiela
w rzece 1 tancami nago wokot ogniska. Chtopcy skacza przez ptomienie
i prowadza dziewczeta do lasu ,,MmnoBaTbcs o kycram”. Trudno oprzeé sig
wrazeniu, ze powieSciowe przedstawienie zabawy wyprawionej na czes$c
rezanskiego bogacza Wielobora przypomina opisy obchodow stowianskiego
swigta Kupaty, ktorego obowiazkowym elementem byly tance, wrozby,
skoki przez ognisko i wolna mitos$¢ (Gieysztor 207-210).

Kolejnym elementem folkloru stowianskiego wykorzystanym w powiesci
przez Rubanowa jest narracja skazowa. Kazdy z trzech powiesciowych Iwa-
noéw (imi¢ Iwan budzi oczywiste konotacje z folklorem — basniami o Iwanie-
Gtlupcu) wchodzi w role ludowego opowiadacza/bajarza, ktory przedstawia
stuchaczowi wlasng wersje wydarzen. Zastosowanie w powiesci charaktery-
stycznej dla folkloru formy skazu (zwroty do adresata, wtracenia, iluzja mowy
zywej) nawiazuje bezposrednio do tradycji kultury oralnej dawnych Stowian.
Nalezy mie¢ na uwadze, ze w kulturach niepiSmiennych stowo miato moc
sprawcza, bylo bardziej dzialaniem niz moéwieniem. Jak pokazujg badania
antropologa Waltera J. Onga, w kulturach oralnych dominowat inny typ my-
$lenia — kolektywny, dialogiczny, retoryczny, rytmiczny (33-41).

Wedlug niektorych badaczy rozpad wspolnoty jezykowej Prastowian
datowany jest na VI-VII wiek n.e. (L. Moszynski 193-247). Wedtug innych
—na IX-X wiek, o czym §wiadczy¢ ma powszechna na terenie catej Stowian-

17 Kazimierz Moszynski twierdzi, ze Stowianie stosowali w przesziosci praktyki szamanskie.
Taki szalony taniec nazywano ,,vertimoje plasanije”. Natomiast lud brat udziat w tanecznych
korowodach, podczas ktorych $piew, rytm i ruch budowaly poczucie wspolnoty (K. Moszynski
364-365, 452).
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szczyzny zdolno$¢ rozumienia jezyka staro-cerkiewno-stowianskiego opra-
cowanego przez Braci Solunskich, Cyryla i Metodego (Strzelczyk 8). Byt to
ostatni moment przed zroznicowaniem si¢ jezykow stowianskich i po-
jawieniem si¢ pisma. Chrystianizacja Stowianszczyzny wigzata si¢ nie tylko
z odejsciem od wiary w poganskich bogow, ale takze ze zmiang sposobu
myslenia, za sprawa mi¢dzy innymi pojawienia si¢ stowa pisanego. Ten pro-
ces przejscia od kultury oralnej do kultury piSmiennej zdaje si¢ by¢ jednym
z kluczowych tematéw powiesci Rubanowa. Stuchaczami opowiesci Iwanow
sg obcy, przybysze, dlatego narratorzy tak drobiazgowo objasniaja rzeczy
oczywiste dla uczestnikéw ich witasnej kultury (hierarchia i role spoteczne,
mity zatozycielskie, wierzenia itd). Co jednak najistotniejsze, nie ma miedzy
nimi bariery jezykowej. Iwan Korien w rozmowie ze swoim stuchaczem mo-
wi: ,,KoHeuHo, s 3Hat0 Bam A3bIK. 51 cam BeHeA. A ThI, CyJs 11O FOBOPY, Bf-
TH4. Bot, yranan” (6). Wiatyczami nazywane jest plemi¢ Stowian Zachod-
nich zyjacych nad gérna Oka i Donem, natomiast nazwa Wenedowie doty-
czyta ludéw zamieszkujacych tereny od Baltyku po pdinocne Karpaty i rzeke
Dunaj w okresie od I do IV wieku n.e. (Kopalinski 1262; Strzelczyk 18-19).
Mozna zatem uznaé, ze zarowno stuchacz, jak i opowiadacz sg Stowianami.
Lektura powiesci pozostawia jednak wrazenie, ze swiat, o ktorym opowiadaja
bohaterowie, ulega powolnemu rozpadowi, w sensie fizycznym i duchowym.
W sensie fizycznym zostaje zniszczony S$wiat (miejsce zycia) Iwana
Riemienia, ktorego lud musi opusci¢ zamieszkiwang od wiekéw doling, by
uciec przed zmijem. Wielu ludzi ginie w drodze, za goéry docieraja nieliczni,
ktorzy znajduja schronienie ws$réd mieszkancow stepow. Nowy porzadek
nastaje rowniez w Wiertogradzie. W wyniku dzialan Sotowieja miasto ludzi-
ptakéw podnosi si¢ jeszcze wyzej i ostatecznie traci kontakt z ziemskim
swiatem. Ponadto poganska Stowianszczyzna stoi u progu przyjecia chrzesci-
janstwa, a wraz z nim pisma i prawa. Wpltywy rzymskiej religii sa coraz
silniejsze, tagodnieja obyczaje, kaptani rezygnuja ze sktadania krwawych
ofiar, zaczynaja rozchodzi¢ si¢ informacje o Chrystusie. Bohaterowie powie-
$ci Qunucm sacuwulll coxkon nie znaja liter, spotykali si¢ wylacznie z pismem
obrazkowym, runami lub nacigciami, w zwigzku z tym kultura chrzescijan
(w powiesci ,,Bepa pomeeB”) jest postrzegana jako wyzej rozwinigta, jako
religia ksiegi i pisma: ,,Pomelickas rpamoTa. O4eHb TpyaHO OCBOUTH. Kakmbrit
3HAaK O03HAYaeT He LEeJO0e CIOBO, a TOJBKO ero 4actb. UToObl cobpanock 0JHO
CJOBO, HAJO0 MPOYUTATh BECh CTaB M MOHATH Bce 3Haku monapsan” (36). Ru-
banow w interesujacy i dowcipny sposob przedstawit zderzenie stowianskiego
swiatopogladu z nauka chrzescijanska. Najstarszy ze skomorochéw, dziad
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Mitrocha, bywal w krainach, gdzie przyjeto juz chrze$cijanstwo i probuje
wytlumaczy¢ Iwanowi oraz Kiriakowi, kim jest Jezus Chrystus. Pewne jednak
kwestie tak dalece nie przystajg do poganskich wierzen, ze sg dla bohaterow
nie do przyjecia. Nie moga pojacé, po pierwsze, ze Bog jest jeden, po drugie —
ze zostal zrodzony z dziewicy: ,,— Xopom 0or. Hukoro He €T, npuunHaana HET
— a cbiH ecth!” (36), 1 w koncu catkiem obco dla Stowian brzmi idea zmart-
wychwstania, gdyz wedlug ich wiary po $mierci na ziemi¢ wracaly dusze po-
tepione w postaci demonow (upiorow, wampiréw, potudnic, poroncow itd.).

— Huvero He nonumato, — HeZl0BoNIbHO cka3an Kupesk. — To nu Henmonb, TO Jn
4elloBeK, To i1 ynbipb. OT BeTpa 3a4at. Takoe npuaymaTts — Oparu manio, TyT
9ero mokpemde Haao (...) ,,— ITO HE MpUIyMaHo, — TBEPAO cKazanm Murpoxa. —
Orto ObLIO Ha caMoM Jiesie. EcTb MHOTO IT0JIeil, OHM CBOMMHU TJla3aMu BUJIEIH.
Boxsero ceiHa mpuOmiam rBO3AsSMH K cToy0y. OH moMep, MOTOM BOCCTAJ
U mpomnaJ, 0oJbIlle ero HUKTO HEe BUJEI.

— Tak HamKMcaHo. A eciy HAaNKMCaHO — Hellb3sl He BepUTh. JII0In BCSIKOE HEHYX-
HOe 3anmuchBaTh He OyayT. [IumryT Tonpko camoe raaBHoe. (36-37)

Mitrocha wypowiada wazne zdanie, ze jesli co$ jest zapisane, to nie mozna
w to nie uwierzy¢. To, co znajduje si¢ w ksiedze, musialo wydarzy¢ sig
naprawde. Nie miesci si¢ w glowie staremu skomorochowi, ze ksigga moze
ktamaé¢. Notabene ksiega w powiesci Rubanowa ma znaczenie symboliczne.
Ludzie-ptaki zglebiajg ksiggi, czerpiac z nich sile i wiedze, w edukacji widza
warto$¢. Znamienne rowniez, ze swojg opowies¢ Rozbdjnik Solowiej kieruje
nie do stuchacza, ale do czytelnika, przyjmujgc tym samym rol¢ kronikarza:

MHue xouercsd, 4TOOBI 4Yepe3 CTO JIeT KaKOWH-HHOYyAb COBEPIIEHHO IPYTOM,
HOBBIMH YeJIOBEK, KaKOMH-HUOYIb OPUTHHAJ, WITYyIIHHA HEOOBITHOTO, TPOYH-
Ta;m OBl MOM 3allMCKH W TOXyMal: BOT, OKa3bIBaeTCs, KaKk y HHUX Torjga BCE
osu10! BoT, OKa3piBaeTcs, KakoBa ObliIa HACTOsIIAs KM3Hb T€X, HbIHE 3a0BITHIX,
JICTAIONUX M HelleTarux TporoauTos! (300)

Podsumowujac, powies¢ Andrieja Rubanowa @unucm schwiii cokon opiera si¢
na folklorze stowianskim w obszarze struktury fabularnej (watek basniowy), w licz-
nych elementach $wiata przedstawionego i w formie narracji. Udalo si¢ autorowi
odmalowa¢ moment odchodzenia starego §wiata poganskiej Stowianszczyzny, cho¢
nie jest to zapewne jedyna idea, tej wieloptaszczyznowej powiesci. Wspolczesna
kultura rosyjska, a nawet szerzej — slowianska, coraz chetniej siega do glebin
przesztosci, do tego archetypicznego ,.ciemnego lasu”, o ktorym pisata Walerija
Pustowaja. Pisarzy wspotczesnych fascynuja biale plamy, niedopowiedzenia,
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tajemnica, ale rownie wazne staje si¢ poszukiwanie podstawowych warto$ci i obra-
76w, ktore legly u podstaw stowianskiej kultury. W mysl stow Michaita Bachtina,
tworcze dziatania cztowieka inspiruje pamigé o przesztosci i przeczucie nadchodza-
cej katastrofy:

Kakas-To TeMHasi maMsaTh 0 KOCMHYECKHX MEPEBOPOTAX MPOILIOr0 U KaKoi-TO
CMyTHbIﬁ CTpax mepea rpaaymuMu KOCMUYCECKUMU MOTPIACCHUAMU 3aJ10KCHBI
B caMoM (pyHIaMeHTe 4eJ0BeueCKOi MbICIH, cioBa u oOpa3a. (baxtun 481)

Powies¢ @umnucm sacuwiti coxon, podobnie jak wiele innych utworow wspot-
czesnych, odwotujacych sie do tradycji bajki ludowej i mitologii stowianskiej,
zdaje si¢ by¢ odpowiedziag jednocze$nie na aksjologiczng pustke wspolczesno-
$ci, jak i potrzebe uwypuklenia tego, co narodowe, swoje i budujace tozsamos¢.
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ELEMENTY FOLKLORU SEOWIANSKIEGO
W POWIESCI ANDRIEJA RUBANOWA ®HHHUCT ACHBIH COKOJI

Streszczenie

Artykut dotyczy najnowszej powiesci wspotczesnego pisarza rosyjskiego Andrieja Rubano-
wa, zatytutowanej Quuucm scuwiii coxoa. Utwor zostat zakwalifikowany przez autora i krytykow
do gatunku stowianskiego fantasy. Gatunek ten zdobywa wsrdd pisarzy i czytelnikow coraz wigk-
sza popularno$¢ na fali zjawiska renesansu bajki w literaturze rosyjskiej na przetomie XX i XXI
wieku. Fabula powiesci Andrieja Rubanowa opiera si¢ na motywach rosyjskiej basni ludowe;.
Konstruujac §wiat przedstawiony, autor siggnal przede wszystkim do tekstow folkloru rosyj-
skiego, ale w celu uprawdopodobnienia wydarzen wykorzystal rowniez wiedz¢ etnograficzng
1 historyczng dotyczaca zycia Praslowian. Celem artykutu jest zbadanie i omowienie elementéw
folkloru ogdélnostowianskiego w utworze Andrieja Rubanowa. Autorka artykutu skoncentrowata
si¢ na obszarze wierzen stowianskich: mitologii, demonologii, poganskich obrzeddéw i rytuatow.
Zostaly takze przedstawione takie elementy folkloru slowianskiego, jak kultura ludowego
$miechu i narracja skazowa. Wskazano jeden z podstawowych probleméw utworu, czyli rozpad
kultury oralnej i zanikanie pierwotnego myslenia magicznego na rzecz kultury piSmiennej i
chrzes$cijanskiego §wiatopogladu.

Stowa kluczowe: mitologia stowianska; renesans bajki; fantasy; folklor; kultura oralna.

ELEMENTS OF THE SLAVIC FOLKLORE
IN THE ANDREI RUBANOV’S NOVEL FINIST YASNYY SOKOL

Summary

This article is about the latest novel written by contemporary Russian writer Andrei Rubanov
entitled @unucm scuviii coxon [Finist yasnyy sokol]. The novel was qualified by the author and
critics to the Slavic fantasy genre. This genre is gaining more and more popularity among writers
and readers on the wave of the Renaissance fairy tale phenomenon in Russian literature at the
turn of the 20™ and 21° centuries. The plot of the novel by Andrei Rubanov is based on the motifs
of Russian folk tales. Constructing the world, the artist presented primarily the texts of Russian
folklore, but in order to substantiate the events, he also used ethnographic and historical
knowledge about the life of the Early Slavs. The aim of the article was to present and discuss el-
ements of Slavic folklore in the work of Andrei Rubanov. The author of the paper focused on the
area of Slavic beliefs: mythology, demonology, pagan rituals and rituals. Elements of Slavic folk-
lore such as the culture of folk laughter and flaw narrative were also presented. One of the basic
problems of the novel was pointed out, the disintegration of oral culture and the disappearance of
primitive magical thinking in favor of writing culture and Christian worldview.

Key words: Slavic mythology; fairy tale renaissance; fantasy; folklore; oral culture.





