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KULT LITURGICZNY SW. URSZULI W POLSCE OD XVI W.*

WSTEP **
1 PROBLEMATYKA | KONSTRUKCJA PRACY

Kult Swietych stanowit jeden =z najbardziej charakterystycznych
ryséw religijnosci Sredniowiecznej. W swoim studium nad ikonografig
wiekéw Srednich E. Méale podkreslit, jak bardzo gieboko weszli Swieci
w zycie 6wczesnego cztowieka. Wiara w to, ze Swieci sg niezawodnymi
opiekunami i posrednikami, byta niezwykle silna. Wiedziano doskonale,
w jakiej potrzebie do jakiego Swietego nalezy sie zwracaé¢, chociaz funk-
cje spetniane przez niebieskich patronéw bytly bardzo drobiazgowo
rozdzielane 1, wierzono mocno w cudowne dziatanie relikwii i przyjmo-
wano najbardziej nieprawdopodobne opisy zycia i cudéw Swietych.
Wyrwali oni cztowieka z szarzyzny zycia, dla nich bowiem podejmowat
on nieraz bardzo dalekie pielgrzymki, wierzac, ze najskuteczniej bywa
sie wystuchanym przy grobie Swietego.

* Rozprawa niniejsza powstata jako praca magisterska na seminarium medie-
wistycznym doc. dr Z. Sutowskiego na KUL-u w roku 1964.

*»* Wykaz skrotéw uzytych w pracy: AAPoz — Archiwum Archidiecezjalne
w Poznaniu, AASS — Acta Sanctorum, Anal. hymn. — Anhalecta hymnica medii
aevi, BG — Biblioteka PAN w Gdansku, BJ — Biblioteka Jagiellonska, BN —
Biblioteka Narodowa, BOZ» — Biblioteka Ordynacji Zamoyskich, BSPel — Biblio-
teka Seminarium w Pelplinie, BSPt — Biblioteka Seminarium w Plocku, BUWr —
Biblioteka Uniwersytecka we Wroctawiu, Czart. — Biblioteka Czartoryskich,
DACL — Dictionnaire d’'archéologie chrétienne et de liturgie, DKr — Biblioteka
OO0. Domnikanéw w Krakowie, Estr. — Estreicher, Bibliografia polska, G. W. —
Gesamtkatalog des Wiegendrucke, KGn — Bibiloteka Kapitulna w Gnieznie, —
KKr — Biblioteka Kapitulna w Krakowie, KWr — Bibl. Kapitulna we Wroctawiu,
MDTar — Muzeum Diecezjalne w Tarnowie, Mog. — Biblioteka OO. Cystersow
w Mogile, MPH — Monumenta Poloniae Historica, MHDW — Monumenta Histo-
rica Dioecesiana Vladislaviensis, Ossol. — Bibl. Zaktadu Naré6d. im. Ossolinskich,
SG — Stownik geograficzny pod red. B. Chlebowskiego.

1L’art religieuse de XHle siecle en France, Paris 1958, s. 270. Byli Swieci
pomagajacy szczeg6lnie w réznych chorobach, np. $w. Apolonia przy boélu zebéw,
Sw. Btazej przy bélu gardta; inni byli ,specjalistami” od rzeczy zagubionych,
spraw beznadziejnych, bronili przed ogniem, zaraza, powodzig dtp. Inni jeszcze
opiekowali sie roslinami, bydiem, lasami, tgkami, gérami. Tamze, s. 272.
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Badania wiec nad kultem $Swietych pozwalaja bardzo gteboko wni-
kng¢ w zycie religijne i mentalnos¢ S$redniowiecza. Byt on wdwczas
zjawiskiem o duzej zywotnosci i zmiennosci. Kult jakiego$ Swietego po-
jawiat sie jako wyraz pewnego zapotrzebowania, ogarniat coraz szersze,
czesto rézne grupy spoteczne, przechodzit okresy stagnacji, po ktorych
albo sie odradzat, albo ustepowal wobec nowo powstatych kultow.

Nietatwo jest dotrze¢ do przyczyn tych zmian i odpowiedzie¢ na py-
tanie, dlaczego np. jedni Swieci pozostawali swietymi lokalnymi, pod-
czas gdy kult innych rozszerzat sie daleko poza swoje centrum; dlaczego
czas w jednym wypadku dziatat na szkode jakiego$ patrona, pogra-
zajac go w zapomnieniu, a kiedy indziej przynosi swoiste objawienie
i popularnos¢ czyjejs swietosci2

Zagadnienie kultu $wietych, jako zjawisko bardzo ztozone, moze
by¢ réznie ujmowane. K. Dobrowolski we wstepie do swej pracy o kul-
cie sw. Floriana w Polsce wymienia caly szereg mozliwosci przedstawie-
nia tego problemu: bada¢ mozna geneze kultu, drogi rozprzestrzeniania
sie czy tez zagadnienie powigzania z grupg spoteczng, dla ktérej jakis
kult ma specjalne znaczenie3 Mozna rowniez przedstawi¢ oficjalny
kult liturgiczny oddawany $wietemu przez Kosciét. Sredniowieczna bo-
wiem liturgia byta jakby czulg kliszg odbijajacg fluktuacje, ktérym pod-
legatl kult sSwietych w owym okresie. Kalendarze $redniowieczne peine
sg razur i skreslen, a teksty liturgiczne przechodzity rézne koleje, gdy
Swiety stawat sie ,modny”, rosto ich bogactwo, gdy kult malat, zmniej-
szano ilos¢ tekstow wiasnych, a czasem zupeitnie nawet zastepowano je
tekstami z komunatu, czyli wspdlnymi dla tych Swietych, ktérzy nie
byli wyréznieni wiasng liturgia.

Celem pracy jest ukazanie jednego z bardziej charakterystycznych
kultow okresu $redniowiecza — kultu sw. Urszuli — w aspekcie jego
liturgicznych przejawow. Problem ten nie tylko w Polsce, ale i w lite-
raturze obcej :nie zostat opracowany. Do soboru trydenckiego $w. Ur-
szula byta czczona takze jako ,11 tysiecy Dziewic” — ,Undecim milia
Virginum” (zrédta bardzo czesto podajg forme gramatyczng niepopra-
wna: Undecim milium Virginum). Po soborze zmieniono te nazwe na
.Sw. Urszula z Towarzyszkami”. Poniewaz chodzi o ten sam kult, obu
nazw bedzie sie uzywac zamiennie. Przy okazji trzeba wspomnieé, ze
oprocz $w. Urszuli niektére jej Towarzyszki byly czczone takze imien-
nie. Kulty te — przewaznie lokalne — wigzaty sie zwykle z translae-
cjami relikwii kolonskich meczenniczek. Nalezy do nich np. $w. Kortdu-

2 Por. uwagi na temat: P. Delooz, Pour une étude sociologiqgue de Ila
sainteté canonisée dans I'église catholique, ,Archives de Sociologie des Reli-
gions”, 13 (1962) 17—43.

* Dzieje kultu $w. Floriana w Polsce do potowy XVI w. Warszawa 1923, s. 17.
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la, ktérej uroczysto$¢ obchodzono w nastepny dzien po Swiecie $w. Ur-
szuli, poniewaz — jak méwi legenda — uciekla przed Smiercig meczen-
ska, ale widzac chwatle swych towarzyszek, sama sie po nig zgtosita na
drugi dzien. Swieto jej wystepuje w kalendarzach krakowskich, a ksie-
gi liturgiczne diecezji krakowskiej majg teksty mszalne i brewiarzowe
na ten dzien. Poniewaz jednak dzieje tego kultu stanowig odrebne za-
gadnienie i wymagatyby osobnych badan — nie zostanie on uwzglednio-
ny w tej pracy.

Aspekt liturgiczny kultu wybrany zostat w duzej mierze ze wzgledu
na ciekawa podstawe zrédtowg — ksiegi liturgiczne. Do niedawna bar-
dzo mato znany, materiat ten okazat sie kopalniag wiadomosci, ktérg eks-
ploatujg dzi$ nie tylko liturgisci, ale takze historycy sztuki, kultury,
muzykologowie, uczeni badajgcy poczatki dramatu, paleografowie itd.
Przebadanie tego materiatlu z punktu widzenia historyka, choéby na tak
matym odcinku jak kult jednej Swietej, rzuci moze pewne Swiatlo na
religijnos¢ Sredniowiecza i umozliwi rozszerzenie wnioskow dotycza-
cych kultu sw. Urszuli na kulty innych Swietych oraz wskaze kierunek
dalszych badan.

Dolng granice czasowag podjetego tematu wyznaczajg najstarsze, za-
chowane na terenie Polski ksiegi liturgiczne pochodzace z XI w.,
gérng — stanowi w. XVI, w ktérym nastgpito ujednolicenie liturgii Ko-
Sciola tacinskiego nakazane po soborze trydenckim. Liturgia bowiem
w wiekach $rednich odznaczata sie bardzo duzym zréznicowaniem. Po-
szczegllne diecezje i zakony miaty swoje odrebne tradycje. Wprawdzie
po reformie trydenckiej niektdore zakony, ktérych ksiegi liturgiczne na-
lezg do podstawy zrodiowej tej pracy, pozostaly przy swoich odrebno-
Sciach liturgicznych, ale i na nich reforma wycisneta znamie, zwlaszcza
w dziedzinie kultu swietych. Wobec tego w. XVI i w tym wypadku sta-
nowi pewng granice. Poza tym wiek ten przynosi degradacje kultu li-
turgicznego $w. Urszuli. Nie warto wiec wychodzi¢ poza nakreslone
ramy czasowe. Granice przekroczone zostang tylko wyjgtkowo dla uzu-
petnienia obrazu.

Sprecyzowania wymagaja roéwniez okreslone w tytule ramy tery-
torialne. Przez Polske nalezy rozumie¢ obszar $redniowiecznej metro-
polii gnieznienskiej wraz z dziecezjg w Kamieniu i Lubuszu. Teren ten
pokrywa sie mniej wiecej z dzisiejszymi granicami panstwowymi,
a obejmuje tzw. ziemie etnicznie polskie. Ograniczenie to podyktowane
zostato wzgledami technicznymi oraz stanem zachowanych zrédet litur-
gicznych. Zaznaczy¢ od razu trzeba, ze i tak brakuje ich dla diecezji
chetminskiej. Mozna jednak przypusci¢, ze tradycje liturgiczne ksztat-
towaly sie w niej podobnie jak w sgsiedniej diecezji warminskiej, tzn.
pod bardzo silnym wptywem Krzyzakéw. Wobec tego, ze dostepne byty
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kodeksy warminskie, uwzgledniono je zamiast brakujacych chetlminskich,
chociaz Warmia nie nalezata do metropolii gnieznienskiej.

Poniewaz problem $w. Urszuli jest mato u nas znany, zamieszczono
rozdzial wprowadzajacy w zagadnienie legendy i prawdy historycznej
oraz kultu $w. Urszuli na Zachodzie. Dopiero po nim — w rozdziale
'drugim — zostanie omoéwiona ranga Swieta w oparciu o analize kalen-
darzy diecezjalnych i zakonnych. W tym samym rozdziale podjeta be-
dzie proba odtworzenia obchodu swieta. W dwoch nastepnych zostang
omowione zwigzane z tym S$Swietem teksty mszalne oraz oficjum bre-
wiarzowe. W rozdziale pigtym zajmiemy sie pozostatymi objawami
kultu liturgicznego, a wiec kwestig ‘wystepowania imienia $w. Urszuli
w litanii do Wszystkich Swietych, sprawg wezwan kos$ciotéw i ottarzy
oraz odpustéw. Poruszymy takze sprawe wystepowania imienia chrzest-
nego Urszula. Rozdziat szésty stanowi¢ bedzie podsumowanie wynikéw
badania kultu liturgicznego i prébe skonfrontowania ich z ,odbiorem”
Swietej przez spoteczenstwo. Rozdziat ten, czeSciowo wykraczajgcy poza
ramy tematu, uznano za celowy, dla uzupetnienia obrazu uzyskanego
w toku analizy kultu liturgicznego.

2. OMOWIENIE LITERATURY

Wobec tego, ze podjety temat nie byt dotychczas opracowany 4, trudno
mowi¢ o literaturze przedmiotu w sensie Scistym. Natomiast literatura
pomocnicza jest bardzo obszerna. Dotyczy ona: 1. Sw. Urszuli — jej le-
gendy i prawdy historycznej oraz kultu na Zachodzie, 2. problemu kul-
tu w ogéle, a zwiaszcza kultu Swietych, 3. materiatu zrédiowego, na
ktérym oparta jest praca, 4. szeregu zagadnien zwigzanych z liturgia,
organizacjg Kosciota w Polsce, dziejami zakonoéw itp.

Do problemoéw zwigzanych ze $w. Urszulg wykorzystano przede
wszystkim literature obca. Pozwolita ona zapozna¢ sie z procesem po-
wstawania legendy, wyrostej wokot kilku przekazéw historycznych
dotyczacych meczenstwa sw. Urszuli i jej Towarzyszek oraz z dziejami
rozpowszechniania sie kultu poza jego centrum — Kolonie.

Z publikacji, ktére ukazaly sie w jezyku polskim warto doda¢ do
wspomnianych juz prac tlumaczenie rozprawy J. Klinkenberga Sw.

4 Dotychczas zajeta sie problemem legendy $w. Urszuli C. tubienska, ktoéra
poswiecita jej rozdziat swej pracy Sw. Aniela Merici i jej dzieto, Krakéw 1935;
B. Werner zreferowata odkrycia archeologiczne, jakich dokonano w Kolonii: Cie-
kawe wykopaliska w Kolonii, Tygodnik Powszechny, 15 (1961), nr 12, s. 7. W ra-
mach tychze badan powstata réwniez — na seminarium prof. dr M. Pollakéwny —
praca poswiecona czternastowiecznemu bractwu $w. Urszuli w Krakowie: T. R y-
k6w na, Bractwo $w. Urszuli, Lublin 1962 (maszynopis).



KULT LITURGICZNY SW. URSZULI W POLSCE 113

Urszula i jej Towarzyszki W Encyklopedii Koscielnej M. Nowodwor-
skiego 5

Literatura obca omawiajgca problemy kultu zaréwno od strony
teoretycznej, jak i kultu réznych sSwietych jest bardzo bogata. Ciagle
przybywaja nowe pozycje. Nie sposéb blizej je w tym miejscu oma-
wia¢ czy chocéby tylko prébowac¢ zestawia¢. Warto jednak zaznaczyé, ze
doskonale prowadzony Bulletin des publications hagiographiques
w ,Analecta Bollandiana” bardzo utatwia orientacje w ukazujacych sie
pozycjach.

Duzga pomocg w pracy, zwiaszcza pod wzgledem metodycznym, oka-
zala sie monografia kultu sw. Marii Magdaleny V. Saxera6. Obszernie
potraktowana tam zostata sprawa kultu liturgicznego. Do pogiebienia
probleméw opracowywanego tematu przyczynit sie rowniez artykut
P. Delooza 7 podkreslajgcy szereg zagadnien zwigzanych z kultem jako
wyrazem mentalnosci grupy spotecznej, ktora ten kult przezywa, a takze
uwagi dotyczace kultu S$wietych zawarte w pracach J. Huizingi§
E. Male’a9 E. Dellaruelle’a 10 J. Toussaerta u.

Zaréwno problemy lgczace sie z teoretycznym aspektem kultu, jak
i kulty poszczeg6lnych sSwietych'w naszej literaturze naukowej niewiele
zajmujg miejsca. Stan badan z 1923 r. przedstawit we wspomnianej juz
pracy K. Dobrowolski. Stusznie podkreslit dysproporcje zachodzaca
miedzy waga zagadnienia a iloscig i jakosScig opracowan. Praca Dobro-
wolskiego o kulcie $w. Floriana odbija na tym tle bardzo korzystnie.
Pierwszy bodaj u nas zwrécit uwage na wieloaspektowos¢ zjawiska
i jego powigzania natury kulturalnej, politycznej, gospodarczej, spotecz-
nej i etnograficznej. Przedstawit kult $w. Floriana w catej zlozonosci
zagadnienia, w oparciu o bogatg i roznorodng podstawe zrodtowag. Doce-
nit takze wage zrddet liturgicznych, cho¢ nie wykorzystat ich w takiej
mierze, jak nalezatoby to uczynic.

Do zestawienia zrobionego przez Dobrowolskiego niewiele pozycji
doszto w okresie miedzywojennym i powojennym. Zajmowano sie gtéw-
nie kultem $w. Stanistawa 12, zwtaszcza problemem genezyl3 Zaréwno

5T. XXIX, Warszawa 1907, s. 579— 594.

6 Le culte de Marie Madeleine en Occident des origines a la fin du Moyen-
age, Paris, 1959, t. —2.

7L. c ;

8 Jesien $redniowiecza, Warszawa 1961.

8 Op. cit. i

10 La piété populaire au Xle s., [W:] Relazioni del X Congresso Iniernazionale
di Scienze Storiche, t. 3, s. 309— 332.

1 Le sentiment religieux en Flandre a la fin du Moyen-age, Paris 1963.

2K. Dobrowolski, Kult $w. Stanistawa w St. Florian w $rednich wie-
kach, ,Rocznik Krakowski”, 19 (1926) 116—133; W. Sawicki, Ne marginesie

8 — Roczniki Humanistyczne. Tom — XXV/2
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te, jak i wszystkie prace o kulcie innych swietych, majg charakter przy-
czynkowy 14

Ze wzgledu na podjety temat najbardziej pomocne byty opracowania
traktujace o kulcie liturgicznym. Badania w oparciu o Sredniowieczne
rekopisy liturgiczne zaczely sie rozwijaé na szerszg skale dopiero po
wojnie 15 Cenna zwitaszcza jest praca W. Schenka: Kult liturgiczny sw.
Stanistawa Biskupa na Slasku 16 Swoje liturgiczno-historyczne studium
opart autor na najbogatszych w Polsce zbiorach liturgicznych zgroma-
dzonych w bibliotekach wroctawskich. Praca, jakkolwiek ograniczona
terytorialnie i chronologicznie, wypetnia razacg luke w naszej historio-
grafii.

Opracowanie kultu liturgicznego jakiego$ sSwietego mozliwe jest tylko
przy znajomos$ci proweniencji ksiag liturgicznych oraz czasu, z ktérego
pochodzg. Materiaty liturgiczne — jeszcze stosunkowo mato zbadane —
opracowan monograficznych majg zaledwie kilka 17. Katalogi sg czesto

kanonizacji X Il w., ,Nasza Przeszto$¢”, 10 (1958) 439—458; tenze, Nowe perspek-
tywy w badaniach nad kultem $éw. Stanistawa biskupa, ,Sacrum Poloniae Mil-
lenium”, 5 (1958) 503— 519.

©OW. Semkowicz, Sprawa $w. Stanistawa w Swietle nowego Zrédia iko-
nograficznego, Krakoéw 1925; M. Gebarowicz, Poczatki kultu $w. Stanistawa
i jego $redniowieczny zabytek w Szwecji, Krakéw 1927; D. Borawska, Z dzie-
jow jednej legendy, Warszawa 1950; W. Sawicki, Przyczyny upadku Bolestawa
Smiatego w $wietle nowszych badan, ,Zeszyty Naukowe KUL", 5 (1962) 21— 48; inne
por. J. Dominik, Bibliografia ilustrujgca zycie i kult sw. Stanistawa biskupa
i meczennika, Rzym 1953.

4Z Gostomska-Zarzycka, Ksiezna Jadwiga Slagska w $wietle legendy
z X1V w. i podan ludowych, ,Rocz. Zakt. Nar. Ossol.”, 3 (1948) 231; J. Zathey,
Kult $w. ldziego, ,Zycie i Mys$l”, 2 (1951) 297 — ciekawa préba uchwycenia drég

przenikania kultu; H. Wyczawski, Blogostaimony Jan 2z Dukli, Krakoéw
1957 — praca typu biograficznego, jeden z rozdziatéw poswiecony jest czoi btogo-
stawionego; A. Liedtke, W poszukiwaniu grobu. bt Juty — przyczynek do

dziejow jej kultu, ,Nasza Przeszto$¢”, 5 (1957) 271; H. Kapiszewski, Tysiac-
lecie eremity polskiego, ,Nasza Przeszto$¢”, 8 (1958) 45; A. Bazielich,
Poczatki kultu $w. Andrzeja Apostota w Polsce, ,Nasza Przesztos$¢”, 7 (1958) 275.

15 Ze starszych prac tego typu wspomnie¢ nalezy |I. Polkowskiego, Cze$¢
Sw. Sw. Cyryla i Metodego w Polsce wedtug ksiag liturgicznych i legendy od konca
X1l w., Krakéw 1885; J, Fijatka, Ksiegi liturgiczne oraz $wieta i Swieci katedry
krakowskiej z poczatku X111 u;.,, ,Nova Polonia Sacra”, 1 (1928) 351—364. Nowsze
prace to: J. Nowackiego, Z dziejow kultu $w. Wojciecha w Polsce, [W:] Swiety
Wojciech (997— 1947), Gniezno, (br.), s. 134—177; St. Zdanowicza, Zarys hi-
storyczny liturgicznego kultu $w. Jadwigi, ,Ruch Bibl. Liturg”. 6 (1953) 102— 115;
J. Wojtkowskiego, Wiara w Niepokalane Poczecie w Polsce w $wietle $red-
niowiecznych zabytkéw liturgicznych, Lublin 1958,

1B Lublin 1959.

17 BN, BOZ cim 8, Sakramentarz tyniecki, opr. M. Sokotowski, O sakra-
mentarzu tynieckim, ,Sprawozdanie Komisji Historii Sztuki”, 5 (1896) CX—CXI.
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przestarzate lub zawieraja nie wystarczajgce wiadomosci. Wobec tego
najbardziej przydatna dla naszych badan okazala sie nie wydana jesz-
cze praca W. Danielskiego ,Przedtrydenckie ksiegi liturgiczne diecezji
polskich jako Zzrédio do kultu $w. Wojciecha* 18 a takze opracowania
zbioréw liturgicznych Biblioteki Uniwersyteckiej i dawnej Miejskiej
we Wroctawiu dokonane przez W. Schenka? Analiza tekstow litur-
gicznych zwigzanych z kultem Sw. Urszuli zostala oparta na ustaleniach
proweniencji i chronologii tych witasnie prac. Niekiedy tylko, zwlaszcza
w wypadkach zakonnych ksigg liturgicznych z Biblioteki Seminarium
w Pelplinie i Archiwum Archidiecezjalnego w Poznaniu, wykorzystano
przygotowane do druku katalogi zbioréow tych bibliotek.

3. PODSTAWA 2RODLOWA

Zasadniczg podstawe zrodiowa pracy stanowi¢ beda ksiegi liturgicz-
ne, czyli oficjalne zbiory tekstéw i przepiséw publicznej stuzby Bozej,

W zwiazku z trzema gtéwnymi formami liturgii: msza, modlitwg
kanoniczng, czyli oficjum, oraz udzielaniem sakramentow, a takze in-
nymi czynnosciami biskupéw i kaptanoéw wyréznia sie trzy gtowne ro-
dzaje ksigg zawierajgcych teksty liturgiczne: Sg to: 1. ksiegi mszalne,
2. ksiegi oficjum, 3. pontyfikaty i rytuaty, czyli agendy. Przepisy zas
rubrycystyczne zawarte byly w kalendarzach dotgczanych zwykle do
wymienionych wyzej ksigg. Kalendarze te podawatly obok daty Swieta
stopien rytu, czyli uroczystosci, z jakim byty obchodzone. Te same dane
uzupetnione poczatkami tekstéw formularza mszalnego i brewiarzo-
wego, zawieraty ksiegi zwane ,ordo”, a w zakonach ,libri usuum” Ilub
~consuetudinis”. Osobng grupe stanowig ksiegi zawierajgce wskazowki,
jak nalezy przygotowac liturgiczng stuzbe Bozg. Jest to rodzaj podrecz-
nikow i do ksigg liturgicznych w sensie Scistym nie mozna ich zaliczy¢.

KGn 149, Missale plenarium, opr. St. Zakrzewski, Pochodzenie tzw. Missale
Plenarium katedry gnieznienskiej, ,Spraw. Tow. Przyj. Nauk we Lwowie”, 2
(1922) 146— 148. KWr. 152, Liber agendarum ecclesiae wratislaviensis., opr. A. Franz,
Das Rituale des Bischofs Heinrich | von Breslau, Freiburg 1912. KKr 33, Bene-
dictionale, opr. J. Fijatek, Ksiegi.., BJ 2057, Pontificale, opr. W. Abraham,
Pontificale biskupéw krakowskich z X 11 w., Krakéw 1927.

1B Jest to praca licencjackanapisana na wydziale teologicznym KUL w 1959
r. W ustaleniu proweniencji i chronologii ksiag liturgicznych opart sie W. Da-
nielski na metodzie historyczno-liturgicznej opracowanej przez W. Leroquais,
ktéry skatalogowatl liturgiczne zasoby bibliotek francuskich. W. Danielski do-
stosowat te metode do specyfiki liturgii polskich diecezji.

19 Rekopisy liturgiczne dawnej Biblioteki Miejskiej we Wroctawiu (XIIl—
XV w.), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 6 (1959), z. 3, s. 77—98; Rekopisy
liturgiczne z X I1Il—XV w., ,Arch. Bibliot. Kos$¢.”, 2 (1961), z. 1—2, s. 185—206
i 6 (1963) 190— 209.
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Kwerenda, ktéra poprzedzita prace o kulcie sw. Urszuli, zmierzata
do odnalezienia: 1 Uwag szczegétowych dotyczacych daty i rytu Swieta
oraz danych dotyczacych jego obchodu. Uwagi te znajdowaty sie w ka-
lendarzach, w ksiegach zwanych ordo, a czasem przy tekscie mszalnym
lub brewiarzowym, jezeli i tam, obok nazwy Swieta, podano jego range
lub jezeli tekst wyrézniony byt w kodeksie pieknym inicjatem albo na-
wet miniaturg. 2. Tekstu mszalnego z charakterystyczng dla $rednio-
wiecza sekwencjg, czyli prozg. Teksty te znajdowano nie tylko w msza-
tach. Mozna je byto odtworzy¢ rowniez na podstawie pierwszych stéw
formularzy notowanych w tzw. ordo. 3. Tekstu oficjum. | w tym wy-
padku pomocne byty ordo obok brewiarzy. 4. Imienia $w. Urszuli w li-
tanii do Wszystkich Swietych, ktéra znajdowala sie zaré6wno w msza-
tach, jak i w brewiarzach, a précz tego w pontyfikatach i rytuatach.
5. Innych modlitw. Np. zwigzanych z blogostawienstwem udzielanym
przez biskupa we mszy z danego $wieta. Tego rodzaju modlitwy zawie-
raty tzw. benedykcjonaty.

Wedtug W. Damielskiego liczba wszystkich potrydenckich rekopiséow
liturgicznych w zbiorach polskich wynosi okoto 700 kodeks6éw2) Do
tego trzeba doda¢ mniej wiecej drugie tyle inkunabutéw i starodrukéw.

Stan zachowania zrodet liturgicznych dla poszczeg6lnych diecezji
i zakonoéw, a takze kolejnych okres6w czasu jest bardzo rézny. Ponie-
waz zapoznanie sie z materialem wykazato, ze w ramach poszczegél-
nych diecezji i zakonow istniata pewna ciggtos¢ tradycji, a zwilaszcza ze
w granicach jednego wieku teksty byly na ogét identyczne, dokonano
wyboru w wypadkach duzej ilosci kodekséw diecezji wroctawskiej,
z ktérych wybrano 69 najbardziej typowych, kierujgc sie wskazaniami
W. Schenka, najlepszego znawcy tych zbioréw?2L Zrezygnowano takze
z przyczyn technicznych z wuwzglednienia tych ksiag wioctawskich,
ktére znajdujg sie w Bibliotece Seminarium Duchownego we Wtoctaw-
ku, krakowskich z Biblioteki Seminarium w Sandomierzu* gnieznien-
skich z Biblioteki Kapitulnej w towiczu.

Z przejrzanych w czasie kwerendy ponad 300 ksigg liturgicznych
222 zawieraly material dotyczacy kultu $w. Urszuli. Reszta byty to
ksiegi, ktére w ogodle nie wymieniajg swietych, jak np. niektére psatte-
rze, rytuaty, kodeksy majace tylko Proprium de Tempore wzglednie
Propnium Sanctorum, ale cze$¢ zimowa, w ktorej nie bylo oczywiscie
Swieta pazdziernikowego $w. Urszuli. Z 222 kodekséw majgcych wzmian-
ki o sw. Urszuli 158 to diecezjalne ksiegi liturgiczne, a 64 — zakonne.

& Op. cit.,, s. 3.

21 Udzielit ich W. Danielskiemu, ktéry réwniez dokonat takiego wyboru.
W niniejszej pracy uwzgledniono mniej wiecej te same kodeksy, ktére wyko-
rzystat W. Danielski.
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Rekopiséw jest w tym 167, a inkunabutéw i starodrukéw — 55. Do-
tarcie do tego materiatu nie byto tatwe ze wzgledu na jego rozproszenie
po wielu bibliotekach panstwowych i koscielnych 2

Z diecezji gnieznienskiej zuzytkowano w.pracy 15 kodekséw (10 re-
kopisow i 5 starodrukéw). Zbiory gnieznienskie nie sg jednolite. Jest
w nich wiele kodekséw pochodzenia krakowskiego lub wroctawskiego,
ktore uzywane bylty w katedrze w Gnieznie. Niemniej W. Danielski
uwaza, ze wsrod kodeksow Biblioteki Kapitulnej znajdujg sie rowniez
ksiegi o redakcji charakterystycznej tylko dla Gniezna23

Bardziej jednolicie przedstawiajg sie ksiegi liturgiczne diecezji kra-
kowskiej. W pracy wykorzystano ich 49 (33 rekopisy i 16 starodrukow).
Bogate zbiory krakowskich liturgikow warte sg rzetelnego przebadania,
ktore miedzy innymi wydobyloby wptywy i powigzania z liturgiag
praska, widoczne nawet przy pobieznym, zetknieciu sie z tym mate-
riatem, a takze wpltywy Krakowa na ksztattowanie sie liturgii gniez-
nienskiej, wioctawskiej, a by¢ moze nawet ptockiej.

Ogromnie interesujgca liturgia diecezji plockiej, majaca za sobg
bardzo dawing tradycje, poniosta niepowetowang szkode, gdyz zrédia
liturgiczne, wywiezione w czasie wojny do Krolewca, zostaly tam
prawdopodobnie zniszczone. Zachowalo sie zaledwie kilka zabytkow.
W pracy wykorzystano 6 kodekséw piockich.

W. Danielski zwrécit w swej pracy uwage na odrebnos¢ tradycji li-
turgicznych diecezji poznanskiej. Uwazano bowiem dotychczas, ze byty
takie same jak gnieznienskiej. Na podstawie dostrzezonych réznic wy-
odrebnit W. Danielski kilka rekopisow traktowanych dotgd jako gniez-
nienskie 24 W pracy wykorzystano 8 kodeksow diecezji poznanskiej.

Ksiegi liturgiczne Wiloctawka reprezentowane sa w pracy przez 4
kodeksy (z okoto 13 zachowanych do dzi$). Liturgia wloctawska rozwi-
neta sie stosunkowo pézno, by¢é moze, ze nie siega poza wiek XV. W die-
cezji panowat, zdaje sie, duzy nietad. Kaptani postugiwali sie ksiegami
réznych diecezji i prowincji, a takze zakonu krzyzackiego. Nawet naj-
starszy- mszat drukowany — z 1515/1516 r. = jest po prostu miszatem
krakowskim ze zmieniong kartg tytutowag. Duze podobienstwo szesnasto-
wiecznej liturgii wioctawskiej do liturgii krakowskiej jest dowodem,
ze ta ostatnia wywarta najwiekszy wptyw na ksztattowanie sie wiasnych
tradycji Wioctawka &5

Najwiekszg stabilnoscig liturgii wsréd diecezji polskich odznaczata
sie diecezja wroctawska. Stwierdzit to W. Schenk na przykiadzie tek-

2 Patrz zestawienie Zrodet liturgicznych, s. 12.
23 0p. cit.,, s. 35. 1

24 Tamze, s. 103.

5 Tamze, s. 10.
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stow Sw. Stanistawa® i W. Danielski na przyktadzie tekstow — 3Sw.
WojciechaZ/, a potwierdzity badania tekstow sw. Urszuli. Ta jednoli-
tos¢ liturgii w ciggu wiekéw stanowi dowo6d dobrze dziatajgcej centra-
lizacji w reku biskupa, a takze wczesnego ustalenia sie obrzedow i tek-
stow w kosciele katedralnym R

Z reszty diecezji polskich tylko Lubusz, Kamien i Warmia maja
jeszcze troche zrddet liturgicznych. Sa to starodruki z konca XV i z XVI
w., nie mozna wiec niczego powiedzie¢ o wczes$niejszej tradycji litur-
gicznej.

Z 64 kodekséw reprezentujgcych zakonne tradycje liturgiczne, naj-
wiecej, bo az 39, to ksiegi cysterskie. Z liturgikow norbertanéw wy-
korzystano 7, benedyktynéw — 4, kanonikéw regularnych sw. Augu-
styna 5, a dominikanéw — 9.

Ze wzgledu na techniczne trudnosci w dotarciu do zakonnych ksiag
liturgicznych, zajmiemy sie tylko tymi zakonami, o ktérych na podsta-
wie literatury wiadomo, ze byty w specjalny sposéb zwigzane z kultem
sw. Urszuli na Zachodzie. Chodzi o stwierdzenie w jakiej mierze, row-
niez na terenie Polski, ten zwigzek byt aktualny.

Oproécz rekopiséw i estarodrukéw liturgicznych wykorzystane zo-
stang w pracy, wydane drukiem, kalendarze diecezjalne i zakonneX®
oraz publikacje tekstéw liturgicznych, zwiaszcza pomnikowe dzieto
G. M. Drevesa, Cl. Blume’'a i H. M. Bannistra Analecta hymnica medii
aevid) zawierajace sekwencje, hymny i oficja rymowane znalezione
w Sredniowiecznych ksiegach liturgicznych réznych diecezji i zakonow
Kosciota tacinskiego. Znalazly sie w tym wydawnictwie réwniez teksty
z polskich zrédet liturgicznych.

Uzupetnieniem wiadomosci z ksigg liturgicznych sg informacje do-
tyczace kultu sSwietych, zawarte w statutach synodalnych i uchwatach
kapitut zakonnych. Nietad w kalendarzach i ksiegach liturgicznych,
wywotany czestymi zmianami i wprowadzaniem coraz to nowych kul-
tow, wymagat ustalenia pewnego porzadku obchodzenia uroczystosci.
Sprawg tg zajmowano sie wielokrotnie na synodach oraz kapitutach

26 Kult $w. Stanistawa, s. 70.

27 Oip. cit., s. 85.

2B Tamze, s. 85.

D Wazniejsze wydania: A. Bielowski i W. Ketrzynski, MPH, t. Il; St. Zakrzew-
ski, Analecta cisterciensia, PAU. rozp. t. 49 (Krakéw 1906); W. Semkowicz,
Kalendarz trzebnicki, Spraw. AU, t. 35 (1930); H. Grotefemd, Eeitrechnung des
deutschen Mittelalters und der Neuzeit, Hannover, t. 1, 1891, t. 2, cz. 1, 1892, cz.
2, 1898; T. Wierzbowski, Vademécum, Warszawa 1908. Ostatnio opubliko-
wano kalendarze najstarszych diecezji polskich i kilku zakonéw w zbiorowym
wydaniu pod red. B. Wtodarskiego, Chronologia polska, Warszawa 1958.

D Wychodzito w Lipsku w latach od 1886 do 1922 i liczy 55 tomoéw.
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generalnych. W pracy korzysta¢ bedziemy szczeg6lnie z wyd. J. Sawickie-
go Concilia Poloniae 31, ze starszych za$ z J. Fijatka 2 U. Heyzmanna R
St. Zachorowskiiego 34, a takze J. M. Caniveza, ktéry wydat uchwatly kapi-
tut generalnych cysterséw 3& Osobng grupe zrodet stanowig te, ktére po-
zwolg odtworzy¢ sie¢ kosciotdw pod wezwaniem $w. Urszuli, a wiec
pietnasto- i szesnastowieczne ksiegi uposazen diecezji3® oraz wspoétczesne
schematyzmy. Sprawa wystepowania wezwan ottarzy zbadana zostanie
gtbwnie na podstawie wydanych wizytacji wroctawskich3 i wioctaw-
skich 3 nie chodzi bowiem o wyczerpanie zagadnienia, lecz przykitado-
we pokazanie, czy i w jakiej mierze wezwania te wystepowaty. ROwniez
przyktadowo potraktowana bedzie sprawa relikwii 11 tysiecy Dziewic,
w oparciu o nieliczne zachowane inwentarze oraz wspomniane juz wi-
zytacje. W zwigzku z préba przedstawienia ,odbioru” $w. Urszuli przez
spoteczenstwo, znéw na prawie przykiadu, siegnieto do kazan i modli-
tewnikow, a takze ikonografii, ktora zostanie przedstawiona o tyle,
o ile pozwalaja sie w tej sprawie zorientowa¢ wydane juz P oraz przy-
gotowane do druku Katalogi Zabytkéw Sztuki w Polsce 0. Co do wy-
stepowania imienia Urszula ograniczono sie do zreferowania uwag
St. J. Bystronia, ktory na podstawie wydawnictw zrédtowych sporzag-
dzit spisy wystepujacych w Polsce imion4l Gitdéwnie w rozdz. | wy-
korzystane zostaty zrédia zwigzane Scisle ze Sw. Urszula. Nalezy do nich
pochodzgca z IV w. inskrypcja stwierdzajgca meczenstwo kolonskich

3l Concilla Poloniae. Zrédta i studia Krytyczne, 1948— 1963, t. 1— 10.

2 Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera z 2 X 1320,
Krakéw 1915.

B Starodawne Prawa Polskiego Pomniki, t. IV, s. 56 nn.

3 Statuty synodalne krakowskie Zbigniewa Oles$nickiego z 1436 r., Krakow
1915.

PH Statuta Capitulorum Generalium Ordinis Cisterciensis ab anno 1116 ad
annum 1786, Louvain 1933— 1941, t. 1—8.

$HJ. Dtugosz, Liber beneficiorum. Opera omnia, t. 7—9, Cracoviae 1863—
1864; J. taski, Liber beneficiorum, t. 1—3, Gniezno 1880— 1881; Liber benefi-
ciorum dioecesis posnaniensis anni 1510, Poznan 1950. i

37 Visitationsberichte der Didzese Breslau, wyd. J. Jungnitz, T. 1—4, Breslau
1902— 1904.

B Monumento Histérica dioecesiana vladislaviensis, t. 1—25, Vladislaviae
1881— 1912.

P Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 1— 10, Warszawa 1951— 1963. Tylko
trzy pierwsze tomy sa kompletne, tj. obejmuja cate wojewdédztwo. Z pozostatych
wyszty dopiero poszczegblne zeszyty, omawiajace niektdre powiaty.

4 Dostepne w maszynopisach przechowywanych w Panstwowym Instytucie
Sztuki w Warszawie. Zupelnie nie opracowane jest jeszcze woj. wroctawskie, bia-
tostockie, koszalinskie, gdanskie. Bardzo stabo zostato opracowane woj. rze-
szowskie, wobec tego nie zostato uwzglednione w niniejszej pracy.

4 J. St. Bystron, Ksiega imion w Polsce uzywanych, Warszawa 1938.
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Dziewic, niemieckie zrddia liturgiczne z materialem dotyczacym Me-
czenniczek, dyplomy klasztoru Sanctarum Virginum w Kolonii, dwie
najstarsze pasje: Fuit tempore pervetusto i Régnante Domino, dwunasto-
wieczne Revelationes® oraz Ziota legenda Jakuba de Voragine, za-
wierajgca rowniez legende o $w. Urszulidd Do tej grupy zrodet nalezy
takze wersja legendy znajdujgca sie w tzw. Kkronice polsko-wegier-
skiej 4. Zamieszczone ponizej zestawienie rekopiséw i starodrukéow li-
turgicznych pozwoli zorientowaé sie w bogatej podstawie zrddiowej ni-
niejszej pracy.

Na zakonczenie pragne przytoczy¢ jeszcze raz nazwisko ks. W. Da-
nielskiego, ktérego praca, nie wydana jeszcze drukiem, tak cenne
oddata przystugi przy zapoznawaniu sie z rekopiSmiennym materiatlem
liturgicznym. Pragne takze specjalnie podziekowaé¢ ks. W. Schenkowi,
ktéory wskazat na mozliwosci opracowania liturgicznego kultu $w. Ur-
szuli i udzielat zyczliwych wskazowek w czasie pisania pracy.

WYKAZ ZRODEt LITURGICZNYCH
WSTEP

1. Zrédta rekopismienne
Gniezno
Biblioteka Kapitulna
37 Breviarium sacerdotale Gnesnense, r. 1504.
93 Missale Gnesnense, ok. 1400/1420 r.
140 Missale Posnaniense, | poit. XV w.
141 Missale Gnesnense, po 1456 r.
143 Missale Gnesnense arcybpa Jana Sprowskiego(1453— 1484).
146 Missale Posnaniense arcybpa AndrzejaBoryszewskiego zlat 1471— 1434.
147 Missale Gnesnense, ok. 1300 r.
149 Missale plenarium pochodzenia bawarskiego z XI/XIl w., uzywane w katedrze
gnieznienskiej w 1287 r.
154 Breviarium, XV w., z Kruszwicy.
158 Ordo divin! officii z 1478 r.
169 Missale Gnesnense, przed 1434 r.
194 Missale Wratislaviense, pocz. XV w., uzywane w Gnieznie od 1 pot. XV w.
196 Graduale Gnesnense, 1536 jr.
202 Breviarium Gnesnense, XV w.

L Wszystkie te materiaty wydal najpierw H. Crombach, Vita et mar-
tyrium S. Ursulae, S. Ursula Vindicata, Colonise 1647, nastepnie z uzupeinienia-
mi wydane zostaty w Acta Sanctorum, t. 57, Paryz 1896. Passio: Fuit tempore
pervetusto wydat W. Levison w swej pracy Das Werden der Ursula Legende,
Koln 1928.

B Jacobi a Voragine, Legenda Aurea vulgo historia lombardica dicta,
wyd. Th. Graesse, Lipsiae 1846, s. 701— 705.

4 MPH, t. 1, s. 485.
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224 Processionale cisterciense, z 1651 r.
226 Processionale cisterciense, XVI—XVIIl w. z Wagrowca.

Krakoéow

Biblioteka Czartoryskich
2780 Breviarium Craeoviense, ok. 1500 r. z katedry krakowskiej.

Biblioteka o0o. Dominikanéw
18 Sekwencjarz, XV w.
20 Psalterium cum hymnis, XV w.
35 Passionale sanctorum, XV w.
43 Psalterium cum jhymnis, 2. poi. XV w.
bez sygnatury Graduale, XV/XVI w.

Biblioteka Jagiellonska
1255 Breviarium Craeoviense, ok. 139971405, z kolegiaty $w. Floriana.
1256 Breviarium Craeoviense, ok. 1456/1470, z kolegiaty $w. Anny.
1257 Breviarium Wratislaviense, ok. 1400/1420 r.
1258 Breviarium Craeoviense, ok. r. 1443, z kolegiaty $w. Floriana.
4247 Missale Craeoviense, ok. 1450 r.

Biblioteka Kapitulna
Missale Craeoviense, ok. 1410, z katedry krakowskiej.
Missale Craeoviense, ok. 1410/1420, z katedry krakowskiej.
Missale Craeoviense, z 1323/50 r.
Missale Craeoviense, z 1493/1510, z kaplicy Jagiellonskiej.
Missale Craeoviense, z 1475/1487, Wojciecha z Pniew.
Missale Craeoviense, z 1485/1490, z katedry krakowskiej.
Missale Craeoviense, z 2. pot. XV w., z katedry krakowskiej.
Missale Wratislaviense, z ok. 1421 r.
Missale Craeoviense, po 1475 r., z katedry krakowskiej.
Epistolare, z pocz. X Il w., uzywane w Krakowie.
Epistolare, z 1500 r., katedry krakowskiej.
Benedictionale, przed 1110 r., uzywane w Krakowie.
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Breviarium Craeoviense, z XV w.

Breviarium Craeoviense, przed 1394 r., z katedry krakowskiej.
Breviarium Craeoviense, z lat 1390/1400, z katedry krakowskiej.
Breviarium Wratislaviense, ok. 1400, uzywane w katedrze krakowskiej.
Breviarium Craeoviense, 1436/1450r.

Breviarium Craeoviense, z 1443 r., z katedrykrakowskiej.
Breviarium Craeoviense, z 1390/1400 r., z katedry krakowskiej.
Breviarium Craeoviense, z 1254/67 ir., z katedry krakowskiej.
Psalterium cum officiis votivis, z 1390/1400 r., z katedry krakowskiej.
Psalterium cum hymnis, pocz. XVI w., z katedry krakowskiej.
Graduale Craeoviense, z 1506 r.
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Psalterium cum hymnis, z pocz. XVI w., zkatedry krakowskiej.
Collectarium z 1534 r., z katedry krakowskiej.
Collectarium z 1526 r., z katedry krakowskiej.

9 §

Mogita
Biblioteka o00. Cysterséw
610 fSreviarium Cisterciense, z 1412 r.
710 Processionale Cisterciense, z XV'Il w.
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178 Liber capitularis et collectarius, Rituale Cisterciense, XIIl i XV w., z kla-
sztoru cysterséw w Lubigzu.
184 Liber ordinarius Praedicatorum, XV w., z klasztoru dominikanéw we
Wroctawiu.
185 Liber ordinarius Praemonstrat., 1494 r., z klasztoru norbertandéw.
192 Missale parvum, XIV/XV w., z klasztoru cysters6w w Henrykowie.
195 Missale parvum, 2. poi. XV w., z klasztoru augustianéw w Zaganiu.
205 Processionale Praemonstratense et agenda, 1320/1330 r.( z klasztoru nor-
bertanéw we Wroctawiu.
206 Liber capitularis et collectarius, Rituale Cisterciense, 1 poi. XIV w.,
z klasztoru cysterséw w Lubigzu.
207 Agenda Wratislaviensis, X1V w., z kolegiaty w Nysie.
241 Breyiarium, 1464 r., z klasztoru augustianéw w Zaganiu.
242 Breviarium Wratislaviense, X1V w. z klasztoru augustianéw w Zaganiu.
244 Breyiarium, X1V w., z klasztoru cysterséw w Henrykowie.
245 Breyiarium Cisterciense, koniec X1V w., z klasztoru w Kamiehcu Zab-
kowickim.
247 Breyiarium, X1V w., z kolegiaty w Otmuchowie.
248 Breyiarium Wratislayiense, XIV w. i XV w., z klasztoru augustianow
we Wroctawiu.
255 Lectionarium, 1 poi. X1l w., z klasztoru cysterséw w Lubigzu.
257 Breyiarium z XIV w., z klasztoru cysterséw w Lubigzu.
Rekopisy liturgiczne d. Biblioteki Miejskiej
1711 Missale Wratislayiense,1366 r., z Paczkowa.
1116 Missale Wratislayiense, ok. 1415 r., z kosSciota Marii Magdaleny we Wro-
ctawiu.
1120 Missale, 1 poi. XIV., z kosciota Marii Magdaleny.
1124 Breyiarium Wratislayiense, 2. poi. XV w., z kosciota Marii Magdaleny.
1131 Missale Wratislayiense, 1364 r., z kosSciota Marii Magdaleny.
1132 Breyiarium, 1412 r., z kos$ciota Marii Magdaleny.
1134 Missale Wratislayiense, 1381 r., z kos$ciota Marii Magdaleny.
1140 Breyiarium Wratislayiense, koniec XIV w., z kosSciota Marii Magdaleny.
1146 Missale Wratislayiense, 1371 r., z kos$ciota Marii Magdaleny.
1150 Missale Wratislayiense, XV w., z ko$ciota Marii Magdaleny.
1151 Missale Wratislayiense, 1330/1335 r., z koséciota Marii Magdaleny.
1152 Breyiarium Wratislayiense, XV w., z koséciota Marii Magdaleny.
1153 Breyiarium, 1. poi. XV w., z koséciota Marii Magdaleny.
1154 Missale, XV w., 'z kos$ciota Marii Magdaleny.
1244 Antiphonarium, pars aestiva, 1387 r., z ko$ciota Marii Magdaleny.
503 Antiphonarium Wratislayiense, XIV w., ze Slgska.
508 Missale, XV w., z kosciota $w.Barbary we Wroctawiu.
521 Missale, ;1429 r., z kos$ciota $Sw. Elzbietywe Wroctawiu.
522 Breyiarium, 1407 r., ze Slqska.
526 Breyiarium, XV w., ze Slaska.
725/48 Breyiarium Wratislayiense 1 poi. XV w., z kolegiaty w Legnicy.

Biblioteka Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich

44/111 Missale Cracoyiense, koniec XV w.
373/11 Missale Cracoyiense altaris S. Annae, ok. 1500 r.
5706/1 Breyiarium Cracoyiense, ok. 1480 r.
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Rekopisy (liturgiczne zakonu krzyzackiego przejrzane w celach poréwnawczych.
Gdansk

Biblioteka PAN
Mar. F61 Missale secundum notulam dominorum Teutonicorum, XV w.
Mar. F80 Missale secundum notulam dominorum Teutonicorum, 1433 r.
Mar. F332 Missale secundum notulam dominorum Teutonicorum, XV w.
Mar. F402 Missale secundum notulam dominorum Teutonicorum, XIV/XV w.
Mar. F403 Missale secundum notulam dominorum Teutonicorum, XV w.

1. Inkunabuty i starodruki
Agenda Gnesnensis, ed. Nicolaus Dzierzgowski, Krakoéw, Hieronim Scharffenberg
1549, Estr. X111, 70.
Agenda Plocensis, Krakéw, Marek Scharffenberg, 1554. Estr. XII, 70.
Agenda Posnanensis, ed. Joannes L&talski, Leipzig, Melchior Lotter 1533. Estr.
X1, {70.
Agenda Wratislaviensis, ed. Martinus Paulsdorff, Strassburg, Fridericus Ruch
Dumbach, 1499. G. W., 478.
Breviarium Camienense, Lipsiae, .Conrad Kccheloffen, impensis Petri Wernizer
et Alberti Buchholtz, 1505.
Breviarium Craeoviense, Venetiis, Manucius, impensis Joh. Haller 1507.
Estr. X111, 337.

Breviarium Craeoviense, Krakoéw, Hieronim Wietor, naktad Joh. Haller i Marek
Scharffenberg, 1524 r. Estr. XIIl, 337.

Breviarium Craeoviense, Wenezia, Petrus Liechtenstein, impensis Michaelis Vechter,
Marci Scherffenberg, Joh. Pottener, 1538. Estr. XIII, 337.

Breviarium Gnesnense, ed. Clemens de Piotrkéw, Nurnberg, Georges Stuchs, 1502.
Estr., X111, 337.

Breviarium Gnesnense, ed. Joh. Laski, Lyon, Jakub Saccon impensis Jedoka Lud-
wika .Decjusza, 1519. Estr., XIIl, 337.

Braviarium Gnesnense, Venezia, Fdotr Liechtenstein, naktad Marka Scharffenberga,
Michata Vechtera, Jana Podttenera, 1540. Estr. XIII, 338.

Breviarium Lubucense, Lubeck, typograf. Breviarii Lubucensis (non post 1490)
G. W., 5376.

Breviarium Plocense, Krakéw, J. Haller, 1520. Estr. XVIII, 226.

Breviarium Posnanense, ed. Joannes (Lubranski). 1500. G. W., 5431.

Breviarium Posnanense, ed. Melchior Lotter, impensis Nicolai Haberland, Lipsiae
1530. Estr., XV, 241.

Breviarium Wladislaviense, Cracoviae, Hieronimus Vietor, 1543. Estr., XIII, 338
i XV, 241.

Breviarium Warmiense, 1516.

Breviarium Wratislaviense, Strassburg, Joh. Gruninger, ca 1485 G. W., 5511.
Breviarium Wratislaviense (Speyer, Petrus Drach, ca 1485). G. W., 5510.
Breviarium Wpratislaviense, ed. Joan. IV Roth, Venezia (recte: Nirnberg, Gregorius
Stuchs) 1599. G.x W., 5512.

Diurnale Craeoviense, Krakéw, J. Haller, 1514. Estr., XV, 241.

Diurnale Posnanense, ed. Joannes de ducibus Lithuaniae, Leipzig, Melchior Lotter,
impensis Georgius Pfennig, 1538. Estr., XV, 241.

Liber horarum Craeoviense, Krakéw, Jan Haller, 1508. Estr., XXI, 257.

Missae Propriae Patronorum et festorum Regni Poloniae, Cracoviae, A. Petricovus
1605, 1606, 1607. Estr., X X 11, 424.
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Missale Camdnense, Nurnberg, Georgius Stuchs, 1506.

Missale Cisterciense (bmw.) 1478. HC 11279.

Missale Cracoviense, Moguntiae, Piotr Schoiffer, 1484. Estr., XXII, 426/27.
Missale Cracoviense, Moguntiae, Petrus Schoiffer, 1487. H., 11286.

Missale Cracoviense, Nurnberg, Georgius Stuchs, impensis Joh. Haller (ca 1494).
Estr., X1, 428.

Missale Cracoviense, Nurnberg, Georgius Stuchs (ca 1500). Estr. XXII, 428.
Missale Cracoviense, Cracoviae, J. Haller,1509. Estr., X X 11, 429.

Missale Cracoviense, Argentinae, J. Knoblonch, 1510. Estr., XX II, 429/30.

Missale Cracoviense, Cracoviae, J. Haller, 1515/1516. Estr. X X1, 430.

Missale Cracoviense, Cracoviae, J. Haller, 1525. Estr. X XII, 431.

Missale Cracoviense, Venetiis, Petrus Liechtenstein, impensis Michaelis Vechter,
1532. Weale-Bohatta 344.

Missale Cracoviense, Cracoviae, Marc Scharffenberg, 1545. Estr. XXI1I, 432.
Missale Dominicanum, Venezia, Nicolaus de Francofordia, 1484, Weale-Bohatta 1817.
Missale'Dominicanum, Venezia, Johannes Hammen, 1494. HC, 11293 Weale-Bohatta
1822.

Missale Dominicanum, Venezia, Andreas Torresanus, 1496. HC 11294. Weale-
-Bohatta 1823.

Missale Gnesnense ed. Nicolaus Dzierzgowski, Mainz, Franciscus Bohemus, impen-
sis Joh. Petruus, 1555. Estr., X XII, 433.

Missale Ordinis S. Benedicti de observantia Bursfeldensi, ed. Petrus Drach, Speyer
1498. HC, 11274.

Missale Plocense, Cracoviae, J. Haller, 1520. Estr., XX II, 433.

Missale Posnanense, Cracoviae, J. Haller, 1524, Weale-Bohatta, 794.

Missale Varmiense, Cracoviae, officina Lazari, Joh. Januszewski 1587. Estr., XXII,
434,

Missale Varmiense, Strassburg, Fridericus (Ruch Dumbach) 1497. Weale-Bohatta,
1646.

Missale Wratislaviense, Mainz, Petrus Schoiffer, 1483. Estr., XXII, 426.

Missale Wratislaviense, Mainz, Petrus Schoiffer, 1499. Estr., X XII, 434.

Missale Wratislaviense, Cracoviae, K. Hochfeder, impensis J. Haller, Sebastian
Hyber, 1505. Estr., X X I, 434/35.

Missale Wratislaviense, Basilea, Jacobus Wolff, impensis B. Salomon, 1519. Estr.,
X X111, 345.

Missale Vladislaviense, Cracoviae, J. Haller, 1516, Estr., X XII, 343.

Officia propria patronorum provinciae Polonae. Per R. Stanislaum Socolovium,
Cracoviae, Officina Lazari, 1596. Estr., X XIX, 18. 1

Ordinarius ecclesiae Caminensis, Lipsiae 1507.

Viaticum Posnanense, Lugduni, B. Lescuyer, 1513. Estr., X X X1I, 422.

Viaticum Vladislaviense. Nurnberg. Georgius Stuchs, 1502. Estr., XXXIII, 422/3.
Viaticum Vratislaviense, Venetiis, Petrus Liechtenstein, impensis J. Hertzog, 1501.
Estr. XIIl, 338 i XXXII, 425.
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I. SWIETA URSZULA | JEJ KULT NA ZACHODZIE
W SWIETLE DOTYCHCZASOWYCH BADAN
HISTORYCZNO-ARCHEOLOGICZNYCH

1 PRAWDA HISTORYCZNA | ROZWOJ LEGENDY

Sw. Urszula i jej Towarzyszki nalezg do tych sSwietych, ktore Sred-
niowiecze otoczyto najbogatsza, najbardziej fantastyczna, ale trzeba
przyzna¢ petng uroku legendg4s Jak jednak wygladata prawda histo-
ryczna, z ktérej rozwinela sie pozniejsza legenda? Do dzi§ zachowat
sie w kosciele $w. Urszuli w Kolonii napis tacinski, wyryty w kamieniu
o rozmiarach 39 cm X 70 cm. Brzmi nastepujgco:

Divinis flammeis visionibus frequenter / admonitus et virtutis magne mai 7/
iestatis martyrii caelestium virginum /s imminentium ex partibus orientis
exibitus pro voto Clemaitius vir clarissimus de / proprio in loco suo hamc
basilicam / voto quod debeat a fundamentis / restituit. Si quis autem super
tantam / maiiestatem huiius basilicae ubi sanctae /virgines pro nomine XPI
san / guinem suum fuderunt corpus alicuius / deposuerit exoeptis virginibus
sciat se /sempiterni tartari ignibus puniendum 46

4% Tres$¢ legendy: Urszule, cdrke chrzescijanskiego monarchy brytyjskiego,
pragnat poslubi¢ syn poganskiego ksiecia. Zatrwozona ta propozycja, ztozyta bo-
wiem $lub czystosci, leka sie odméwié¢ swej reki, bo potezny sasiad moze mscic
sie na jej kraju. Pomoc znajduje w niebieskim widzeniu: ma sie zgodzi¢ na mat-
zenstwo pod warunkiem trzyletniej zwtoki, przyjecia chrzescijanstwa przez na-
rzeczonego i dania jej 10 towarzyszek szlachetnego rodu. Orszak kazdej z nich,
a takze Urszuli, miato stanowi¢ tysigc wybranych dziewic. Przydzielono im takze
11 okretéw. Przez trzy lata pouczata $w. Urszula swoje towarzyszki o prawdach
wiary i zachecata do wytrwania w dziewictwie. Gdy termin S$lubu zblizat sie, silny
wiatr porwat okrety, zapedzit do brzegéw Batawii, skad poptynety w gére Renu
do Kolonii. Tam' przyjeto je bardzo gos$cinnie. Sw. Urszula pouczona anielskim
widzeniem udata sie wraz ze swym orszakiem w dalsza droge: na pielgrzymke
do Rzymu. W Bazylei porzucity todzie i poszty dalej pieszo. Po zwiedzeniu Rzy-
mu wracaty ta sama droga, a gdy zblizyty sie do Kolonii zastaly ja oblezona
przez Hunnéw. Ci, zobaczywszy liczny zastep dziewic, rzucili sie na nie, by je
z wséciektosci wymordowaé. Woédz Hunnéw, widzagc pieknosé Urszuli, chciat ja
poslubi¢, ale ustyszawszy odmowe, sam przebit jg strzala. Dokonawszy straszli-
wego dzieta, przerazeni Widzeniem wstepujacych do nieba zastepéw $w. Urszuli,
Hunnowie opuscili w poptochu oblegang Kolonie. Mieszkancy miasta ze czcia
pochowali ciata pomordowanych dziewic i zbudowali na miejscu ich meczenstwa
kosciot. Jest to streszczenie najbardziej rozpowszechnionej pasji Regnante Do-
mino z XI w. Por. J. Klinkenberg, op. cit, s. 579.

46 W. Levison, op. cit, s. 4 ,Boskimi ptomiennymi widzeniami i wielka
cnota i majestatem meczenstwa znakomitych dziewic niebieskich przynaglony,
Clematius vir clarissimus, przybywszy ze Wischcdu, odbudowat od fundamentéw
na swo6j koszt, w swojej posiadtosci te bazylike, aby dopetni¢ $lubu, a gdyby
kto§ mimo majestatu tej bazyliki, gdzie Swiete Dziewice krew swoja dla imienia
Chrystusowego przelaty, ztozyt tu czyje ciatlo, wyjawszy dziewice, niechaj wie,
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Napis jest tatwy do odczytania, lecz tres¢ jego, ze wzgledu na za-
witos¢ stylu, réznie byta interpretowana. Najwiecej jednak dyskusji
wywotata data- powstania umieszczana miedzy IX a XVIII w .4 Dzi$
juz nie ulega watpliwosci, ze pochodzi z IV lub poczatku V w .48

Analiza napisu doprowadza do stwierdzenia, ze autorem jego byt
niejaki Clematius, cztowiek senatorskiego pochodzenia, ktory przybyt
lub wrécit do Kolonii ze Wschodu przynaglony widzeniami dziewic
i odbudowat kosciét, ktéry juz poprzednio musiat sta¢ na miejscu ich
meczenskiej $Smierci. Po wypetnieniu $lubu umiescit ten napis dla upa-
mietnienia swego czynu i zakazat chowania na cmentarzu (przylega-
jacym z pewnoscig do kosciota4d kogokolwiek ,,exceptis virginibus”.
Napis wyraznie wiec potwierdza fakt meczenstwa dziewic w Kolonii
i istnienia poswieconej im bazyliki, ktorg Clematius tylko odbudowat.
Pierwotna bazylika mogta ulec zniszczeniu w 355 r., gdy Frankowie
ztupili Kolonie, w takim razie Clematius odbudowalby jg w 2 poto-
wie IV w. lub na poczatku V w. Potwierdzeniem tego przypuszczenia
i uzupetnieniem napisu Clematiusa sa odkrycia, jakich dokonano na
terenie kosciota sw. Urszuli w 1942 r. Kosciét ulegt wowczas zniszczeniu
w czasie bombardowania miasta, a prace wykopaliskowe pod zburzo-
nymi czesciami doprowadzity do odstoniecia krypty, zamknietej absyda
o szerokosci 9 m., pochodzacej z IV w. B Bytaby to wiec owa bazylika
odbudowana przez Clematiusa.

Niestety, ani napis Clematiusa, ani odkrycia archeologiczne nie
rozwigzujg problemu czasu meczenstwa. Mozna tylko na ich podstawie
przyja¢, ze wiek IV jest terminem ante quem 5L Rozwigzanie problemu

ze wiecznym ogniem piekielnym ukarany bedzie”. Ttum. C. Lubinskiej, op.
cit., s. 299.

4 W. Levis on, op. cit,, s. 4.

46 Stwierdzili to wybitni archeologowie, epigraficy i historycy XIX i po-
czatkéw X X w., tacy jak Ritsch, de Rossi, Le Blant, Morin, Traube, a wreszcie
Levison. Tamze, s. 4.

DA. G. Stein, Die Heilige Ursula und ihre Gesellschaft, Kéln 1879, s. 75

D O. Dohmen, Das Kodlner St. Ursula-Problem auf Grund der Ausgra-
bungen in den Kriegsjahren 1942 und 1943, Anchen 1953. (Praca jest mi znana
tylko z ttumaczenia polskiego w maszynopisie bez paginacji, nie podaje wiec
stron).

51 Absolutnie nie do przyjecia jest hipoteza taczaca meczenstwo kolonskich
Dziewic z rzekomym oblezeniem miasta przez Hunnéw po ich klesce pod Chalons
w 451 r. (de Buck, Kessel) ani przyjmujaca dwa meczenstwa: jedno z czaséw
rzymskich przesladowan chrzescijan, drugie, ktérego sprawcsmi byli Hunnowie
w 451 r., a ktdre zlaty sie w jeden fakt historyczny (Stein). Nowsi badacze ida
za zdaniem pochodzacej z XI w. Sermo in Natali Sanctarum Virginum i sadza,
ze meczenstwo miato miejsce za czaséw Dioklecjana. Ale Riese stwierdza, ze
wedtug jednoznacznych $wiadectw wspéiczesnych Zrédet na terenie rzadzonym
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utrudnia bowiem fakt, ze nastepne przekazy pisane, dotyczgace kolon-
skich meczenniczek, dochowaly sie dopiero z IX w. Jedynym pomnikiem
ich kultu byta do tego czasu poswiecona im bazylika, wielokrotnie w cig-
gu wiekéw przebudowywana i odbudowywana, jak wykazaly wspomnia-
ne juz wykopaliska. Narastaly w niej kolejne warstwy: po6znorzymska,
frankonska, ottonska, brunonska, annorniska, romanska, obejmujace wieki
od IV do X113

Napis Clematiusa nie zawiera rowniez zadnych danych dotyczacych
ilosci, imion i pochodzenia meczenniczek. Takze i pod tym wzgledem
skazani jesteSmy niemal wylacznie na hipotezy. Pierwsze dane dotyczg-
ce imion i liczby meczenniczek pojawia¢ sie zaczety w IX w. w ksiegach
liturgicznych. Ale po tak diugiej przerwie3S wiadomosci zrodet sg roz-
biezne, sprawiajg wrazenie jakiej$ kompilacji tradycji dawnej z nowo
powstajgca. Najstarsza, wediug zdania Levisona, wydaje sie ta, ktora
mowi o meczenniczkach w sposéb bezimienny. | tak, klasztor i kapituta,
istniejace przy kosciele $w. Urszuli w Kolonii od IX w., nazywane sg
_,Monasterium Beaitarum Virginum”, ,,ad Sanctas Virgines”, ,ecclesia
Sanctarum Virginum” 5. Levison przytacza takze szereg przykiadéw
z ksiag liturgicznych X i poczatku XI w., ktére w ten sposéb moéwiag

o meczenniczkach: ,,In Colonda Sanctarum Virginum” 5% Jednoczes$nie
w kalendarzach i martyrologiach juz w IX w. zaczynajg sie pojawiac
imiona. Kolejno$¢ w jakiej sg podawane i liczba jeszcze waha sie i do-

chodzi do 11 w kodeksie z 946 r., gdzie w ten spos6b zostaty zanoto-
wane: Marta, Saula, Britula, Gregoria, Satumina, Sabatia, Pinnosa,
Ursula, Sentia, Palladia, Saturia %5 Czy imiona te sg wiarygodne? Tru-
dno na to odpowiedzie¢. Prawdopodobnie nie zostaty wymysSlone
w IX w., bo sg to imiona, ktore istniaty wsréd chrzescijan, zwlaszcza
w koncowym okresie cesarstwa rzymskiego i nie wykazuja wptywow
frankonskich. Nie majg jednak tej wartosci historycznej co napis Cle-
matiusa. Watpliwosci nasuwa przede wszystkim fakt, ze w zrédiach

przez Konstancjusza (293—306) przesladowanie nie miato krwawego charakteru.
Por. W. Levison, op. cit, s. 22

2 0. Dohmen, op. cit, Jest to sposéb datowania przyjety przez history-
kéw i archeologéw kolonskich. '

8B O koloaskich meczenniczkach zdaje sie nic nie wiedzie¢ $w. Grzegorz
z Tours (VII w.), ktéry opowiadajac- o Swietych koloriskich nie wymienia ws$roéd
nich naszych meczenniczek. Milczy tez o nich pochodzace z VII w. martyrolo-
gium. Por. Sandra Moschini Marconi, Santa Orsola [W:] Enciclopedia catto-
lica, t. IX, Citta del Vaticano 1925, s. 378— 379.

M M. Coens, Les Vierges Martyres de Cologne d’aprés un ouvrage récent,
,<Analecta Bollandiana”, 47 (19129) 89— 110.

% Op. cit.,, s. 28.

B Tamze, s. 29.

9 — Roczniki Humanistyczne. Tom — XIV/2
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wystepuja 2, 3 imiona, innym razem 8 lub 11. Sprawia to wrazenie,
jakby byty stopniowo dodawane. Do ostroznosci skiania réwniez niejed-
nakowa kolejnos¢, w jakiej meczenniczki byty wymieniane. Sw. Urszula
staneta na czele dopiero w X w .5 i chociaz trudno odpowiedzie¢ dzis
na pytanie, w jaki sposob podawane przez zrodta imiona potgczono z ko-
lonskimi meczenniczkami, jej imie stanowi wyjatek. Mianowicie w 1893 r.
odkryto w kosciele $w. Urszuli napis trudny do odczytania, ktorego sta-
rozytnos¢ nie ulega watpliwosci: ,In hoc tumulo innocis virgo iacet /no-
mine Ursula vixit /annibus octo / mensibus duabus / dies quattor”. To
epitafium, duzo starsze od najwczes$niejszej wzmianki o $w. Urszuli,
z trudem odczytane przez jakiego$ mnicha, kaptana czy zakonnice, kto-
rym rzuci¢ sie musiaty w oczy przede wszystkim stowa ,innocis virgo no-
mine Ursula” jak najbardziej czytelne w napisie, mogto sta¢ sie podstawg
sochrzczenia” jednej z dziewic czczonych przedtem bezimiennie3®
Co do liczby 11 meczenniczek, to potwierdzaja ja odkrycia dokonane
w 1942 r. Powyzej kosciota z IV w. odstonieto krypte, prawdopodobnie
z X lub poczatku X1 w., a w niej podstawy 11 matych sarkofagow
(50 cm X 20 cm), utozonych w 3 rzedach: 5—3—3. W rzedzie pieciu
srodkowy wyroézniat sie wielkoscig (80 cm X 50 cm). Rozmiary $wiadcza,
ze byty to raczej ,relikwiarze” niz grobowce. Kosci meczenniczek wydo-
byto prawdopodobnie z potozonych w warstwie rzymskiej grobéw —
pustych w chwili dokonania odkrycia w 1942 r. Sprawozdawca z prac
archeologicznych O. Doppelfeld stwierdza, ze besprzecznie sg to sarko-
fagi przeznaczone na relikwie $w. Urszuli i jej Towarzyszek, a przyjac
nalezy, ze wierzono jeszcze w owym czasie w meczenstwo 11 dziewic 5
O 11 meczenniczkach mowi réwniez szereg kalendarzy z X w., a nawet
z poczatku w. X 18 Rowniez w X w. ulozono pierwszy tekst mszalny
ku czci ,Sanctarum XI virginum” 6L Réwnocze$nie, bo takze w w. IX,
pojawia sie trzecia wersja dotyczgca ilosci kolonskich meczenniczek.
W martyrologium Wandalberta z Prum (874) jest mowa o0 tysigcach
umeczonych w Kolonii dziewic & dwa za$ kalendarze, réwniez z IX w.,
notuja pod 21 X: ,S. Hilarionis santarumque virginum XI milium” 63

5 Tamze, s. 35.

3B Vies des Saints et des Bienheureux selon |I’'ordre du calendrier avec
I’historique des fétes par les RR. PP. Bénédictins de Paris, t. 10, Paris 1952, s. 678.

PO. Doppelfeld, Grabung in der Kirche St. Ursula 'zu Kdéln, ,Rhei-
nische Kirchen im Wideraufbau” (1951), s. 68. W rzymskiej warstwie odkryto do-
tychczas 3 groby. Prace wykopaliskowe nie odstonity jeszcze catego pierwotnego
kosciota, by¢ moze, ze grobow jest wiecej.

O W. Levison, op. cit, s. 29 nn.

8l Tamze.

® M. Coens, 1 c., s. 97.

6 W. Levison, op. cit, s. 33
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Jak z liczby 11 powstata liczba 11 tysiecy? Wiele hipotez na ten temat
wypowiedziano w dotyczacej tego zagadnienia literaturze, nie sga one
jednak przekonywajace. Jedynie wytlumaczenie Levisona jest dos¢
prawdopodobne. Mianowicie, stowa ,undecim milia virginum” bytly od
czasOw rzymskich notowane: ,XI| virginum”, przy czym kreska nad XI
mogta oznacza¢ zaréwno ,milia”, jak i podkreslaé, ze litery XI| sg cy-
frami. Bledne zrozumienie zapisu i przepisanie jako ,undecim milia
virginum” mogto wprowadzi¢ te trzecia wersje dotyczaca liczby64
Brata ona stopniowo gére i z czasem zajeta miejsce liczby 11. Zapom-
niano takze o imionach notowanych w IX i X wieku. Przetrwato tylko
imie Urszuli, ktéorg legenda z X w. uczynita przewodniczka 11-tysiecz-
nego zastepu meczenniczek.

Podobnie jak ilos¢ meczenniczek, niepewna jest sprawa ich pocho-
dzenia. Przede wszystkim, skad wzieto sie przekonanie, ze pochodzity
spoza Kolonii? Najstarsze teksty mszalne nie majg zadnej na ten temat
wzmianki. Dopiero prefacja z X w. mowigca o dziewicach, ze byty
.de suae patriae natione extorres” m— ,wygnane ze swego Kkraju”
wskazuje na przyjecie sie pogladu o obcym pochodzeniu meczenniczek.
Przyczyna szukania ojczyzny ich poza Kolonig byta prawdopodobnie
wersja o ogromnej liczbie dziewic. Prefacja nie mowi jednak z jakiego
kraju przybyty. W jednej z antyfon oficjum z X w. jest wzmianka,
spowodowana biednym odniesieniem stéw napisu Clematiusa ,ob orien-
te” do meczenniczek, ze .pochodzity ze wschodu. Ale poglad ten, choc¢
utrzymat sie w antyfonie, byt juz w X w. zwalczany, czego dowodem
jest tzw. Sermo in natali Sanctarum Virginum. Anonimowy autor jest
zwolennikiem brytyjskiego pochodzenia dziewic6 Powotuje sie przy
tym na tradycje kolonska, brytyjskg i batawska. Swoim opowiedzeniem
sie za pochodzeniem meczenniczek z Anglii, a takze wiarg w ich og-
romng, wielotysieczng rzesze, nadat kierunek calej pozniejszej legendzie.
Bo o ile autor Sermo bardzo wyraznie przeprowadzit granice miedzy
wiadomosciami pewnymi i niepewnymi i przyznat, ze niewiele szczeg6-
téw zachowato sie z powodu diugiego uptywu czasu, to powstata w la-
tach 969— 976 pasja zaczynajaca sie od stow ,Fuit tempore pervetu-
sto” 8 przechodzi juz catkowicie na teren legendy. Pasja ta jest z pew-
nosciag podsumowaniem tradycji, ktéra ustalita sie w X w., tradycji
przyjmujgcej, ze 11 tysietey dziewic pochodzgcych z Anglii, pod prze-

Tamze, s. 40 nn.
6 Tamze, s. 42. By¢ moze, ze Brytanie nasuneto imiie jednej z meczenniczek:
Britula. Tamze, s. 55.
&6 Anonimowy autor podpisat sie literg H i dedykowal swg prace arcybisku-
powi Gero (969—976). Tamze, s. 58.
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wodnictwem Urszuli, corki brytyjskiego kroéla, poniosto $mieré meczen-
ska w Kolonii. Sprawcami meczenstwa wedtug autora pasji byli Hunno-
wie. Wielka popularnosé¢, jaka sobie zdobyta, zawdziecza legenda jed-
nak nie tej pierwszej redakcji, ktora ze wzgledu na zawity jezyk byta
trudna do odczytania, lecz powstatej okoto 100 lat p6zniej drugiej pasji,
zwanej od pierwszych stow ,Regnante Domino” 6/ Jest ona opracowa-
niem pierwszej pasji, napisanym na zyczenie kanoniczek klasztoru
11 tysiecy Dziewic z Kolonii. Historia meczennistwa zwigzana zrecznie
z poboznymi rozwazaniami, jezyk prosty i obrazowy uczynit z tej pasji
ulubiong lekture catego Zachodu.

Na terenie Anglii legende Sw. Urszuli zmodyfikowat i spopularyzo-
wat kronikarz Galfrid de Monmouth, umieszczajgc jg w swojej bardzo
poczytnej w S$Sredniowieczu Historii kroléw brytyjskich 6

W XII w. legenda 11 tysiecy Dziewic wkracza na tory juz nie tylko
bajeczne, lecz wrecz groteskowe. Odkrycie rozlegtego cinentarzyska
rzymskiego przy rozszerzaniu murow Kolonii w 1106 r. doprowadzito
do ,zidentyfikowania” znalezionych tam kosci z meczenskimi zastgpami
$w7 Urszuli. Rzekome objawienia Elzbiety, zakonnicy z klasztoru bendyk-
tynek w Schoénau, przyniosty fantastyczne, petne anachronizméw hi-
storie zwigzane ze $w. Urszulg, a takze niebywatlych rozmiaréw liste
imion zameczonych w Kolonii Dziewic i ich towarzyszy, ktérzy dowie-
dziawszy sie o czekajacym meczenstwie, przytaczyli isie do inich, by
wspdlnie ponies¢ chwalebng Smieré¢ za wiare. Byli wsérod pich i biskupi,
i kardynatowie, i krélowie, i krélowe, a takze papiez Cyriak, ktérego
zadne katalogi papiezy nigdy nie notowaly. Wymys$lenie obecnosci mez-
czyzn i matek z dzieémi w orszaku $w. Urszuli jmiato wyjasni¢ fakt, ze
na cmentarzysku znajdowano kosci nie tylko kobiet, ale takze mez-
czyzn i dzieci. Objawienie Elzbiety z (Schénau uzupeinit w 1183 i 1187 r.
jakis anonim dwiema ksiegami Revelaiiones przynoszacymi nowe listy
imion 8 Objawienia te stanowig koniec rozwoju legendy $w. Urszuli.
Jakub de Voragine potaczyt je z pasja Regnante Domino i nadat legen-
dzie najdoskonalszg forme literacka. Mimo Wysitku, by uzgodni¢ chro-
nologie i nada¢ legendzie pozory historycznosci, opowiedzial najbar-
dziej nieprawdopodobng, romansowa historie 70

67 O popularnosci pasji Regnante Domino $wiadczy ilo§¢ zachowanych reko-
piséw. Jest ich az 100 od X Il w. Od konca za$ XV w. byta kilkakrotnie druko-
wana. Natomiast pasja Fuit tempore pervetusto zachowata sie jedynie w 6 od-
pisach. Tamze, s. 90.

8 Napisana zostata miedzy rokiem 1114 a 1139.

6B W. Levison, op. cit, s. 124

™ Op. cit., s. 701— 705.
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2 DZIEJE KULTU NA ZACHODZIE

Kult zaczat sie w Kolonii i dlugo do niej i najblizszych okolic jbyt
ograniczony, a napis Clematiusa, najstarsze Swiadectwo meczenstwa,
jest takze najdawniejszym dowodem kultu. Méwi bowiem o istnieniu
kosciota ku czci jkolonskich Dziewic. Strazniczkami ztozonych w nim re-
likwii byly zapewne zakonnice, ktére miaty przy kosciele swoj klasz-
tor, jak mozna sadzi¢ ze wzmianki o zakazie chowania na otaczajacym
kosciét cmentarzu kogokolwiek ,exceptis yirginibus”. Potwierdzenie
istnienia klasztoru przynosi dopiero dyplom Lotara Il z IX w. oraz
arcybpa Hermana z X w. Zakonnice tego klasztoru przyczynity sie by¢
moze do zachowania ciggtosci kultu 71 przez diugie wieki milczenia zna-
nych nam dzi§ zrédet. Kosciot i klasztor pod wezwaniem ,sanctarum
yirginum”, ,beatarum yirginum” lub ,undeeim milium yirginum” za-
trzymat te nazwe do w. XVII, kiedy to w dokumentach =zastgpita jg
nazwa kosciota sw. Urszuli (Ursulakirche) i klasztoru $w. Urszuli (Ursula-
stift)72

Tajemnica pozostaja dotad dzieje kultu w okresie od poczatkow
V w. do w. IX. Milczg o nim martyrologia VII w. oraz Grzegorz z Tours,
ktory mowigc o kosciotach koloniskich nie wspomina bazyliki ,sanctarum
yirginum” 73 Dopiero w zrédtach 11X w. znajduje kult swoje po-
twierdzenie. W martyrologiach i kalendarzach pojawia sie wtedy pod
datg 20 X (w najstarszych) lub 21 X (w p6zniejszych) zapis o uroczy-
stosci meczenniczek. W 875 r. Usuard 4w swym martyrologium notuje:
,Ciyitate Colonia passio Sanctarum yirginum Marthae et Saulae cum
aliis pluribus”; sakramentarz z Essen z kornica X w.: ,S. Hilarionis et
sanctarum X1 yirginium Ursulae, Sentiae, Gregoriae, Pininosae, Marthae,
Saulae, Britulae, Saturninae, Rabatiae, Saturiae, Palladiae; kalendarz
z lat 946—962: ,Hilarionis monachi et sanctarum yirginum” 75 Imiona
meczenniczek w tym samym czasie zaczynajg wystepowac takze w li-
tanii do Wszystkich Swietych7 Prawdopodobnie w Kolonii podjeto
jedna z pierwszych prob utozenia -dla meczenniczek witasnej mszy. Mia-
nowicie w w. X przerobiono formularz sw. Agnieszki z sakramentarza
gregorianskiego na tekst mszy ku czci ,Sanctarum XI Virginum”. Jesz-
cze w tym samym wieku powstata osobna msza na ich cze$¢ z kolektg

7 C. tubiensk a, op. cit.,s. 300.

V. Ho pman n, Aus der Geschichte derUrsulaverherung, ,Beitrdge zur
Darstellung und zur Geschichte des Ursulinenordens”, 7 (1932) 6—35.

73 Por. przypis 53 niniejszej rozprawy.

A Mnich zakonu benedyktynnskiego z St. Germain de Pres pod Paryzem.

B W. Levison, op. cit.,, s.28. Przytoczonewzmiankipodane sa przyktado-
wo. W. Levison wymienia ich znacznie wigcej. Tamze.

™ Tamze.
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.Deus qui tibi digne”, sekretg ,Votiva Domine” i modlitwg po komunii
.Caelestis Domine dona jmystici libaminis”. Ten formularz mszalny
uzywany byt w Kolonii przez wieki cate i rozpowszechnit sie w Niem-
czech, Francji, Anglii itd. Réwniez w X w., a moze nawet w X powstato
najstarsze oficjum brewiarzowe. Chociaz znane jest dopiero z Xll-wuUecz-
nych odpiséw musi by¢ duzo starsze, gdyz jedna z antyfon, jak juz
wspomniano, wyraza poglad, iz dziewice pochodzg ze Wschodu. Nie mo-
gto wiec powsta¢ wtedy, gdy przekonanie o pochodzeniu brytyjskim byto
juz powszechnie przyjete. Tekst tego oficjum77 z niewielkimi zmiana-
mi przetrwat az do w. XVII. Powstato ono (prawdopodobnie w kosciele
kolonskich dziewic, wskazujg na to takie zwroty, jak ,locum istum”,
.Solo facet sic sepulta” 78

Momentem przetomowym dla kultu byto wspomniane juz odkrycie
w ;1106 r. rozlegtego cmentarzyska nazwanego Ager Ursulanum, z kto-
rego zaczeto wydobywac kosci, wierzac, ze sa relikwiami sw. Urszuli i jej
wielotysiecznego orszaku. Relikwie te rozsylano do wszystkich krajow
Europy i kult do tej pory lokalny, rozszerzat sie coraz bardziej. W jzwia-
zku z podnoszeniem relikwii powstato szereg nowych Swigtyn-transta-
cji. Byto ich tak wiele, ze Crombach w swej pracy Ursula vindicata
moégt utozyé caty kalendarz ,urszulanski” 7.

Swiadectwem wzrastajgcego’ kultu sa kolonskie kalendarze 80 w kt6-
rych swieto 21 X, w w. IX—XI notowane kolorem czarnym, zaznacza-
czane jest od w. XIlI kolorem czerwonym. Statlo sie wiec obowig-
zujgcym (festum fori), co w '1305 r. znajduje potwierdzenie w rozpo-
rzadzeniu arcybiskupa Kolonii Henryka z Virnburg, aby ,festo XI
milium virginum per totam archidioecesiam feriari” i to ,solemniter” 8L
Wszystkie kalendarze z XV i XVI w. zaznaczajg swieto nadal kolorem
czerwonym & dodajac stopien rytu: ,duplex maius” & Takze kalendarze
innych diecezji w Niemczech, Francji, Anglii, we Wioszech, w Czechach
i na Wegrzech zamieszczajg Swieto 11 tysiecy dziewic pod datg 21 X.
Przewaza w tych kalendarzach ryt duplex 84

Przyjecie Swieta przez r6zne diecezje i zakony pocigga za sobg po-

7Wyd. Crombach, op. cit.; AASS, t 57; A. G. Stein, op. cit, s.
105— 106.

BV. Hopmann, op. cit.,, s. 15

78 S. 884— 886.

& G. Zilliken, Der Kdélner Festkalender, Bonn 1910.
8 V. Buc k, De S. Ursula, [W:] AASS, t. 57, s. 286.
G. Zilliken, op. cit.,, s. 108.

B G. Klein, Kalendarium omnium festorum in directoriis liturgicis Germaniae,
Frankfurt 1899, s. 124.

& Tamze, s. 129. Tylko w Wiedniu, Linzu i Gortz z wymienionych przez autora
diecezji ryt byt nizszy, tzn. semiduplex.
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wstanie nowych tekstow mszalnych i brewiarzowych. Ros$nie zwiaszcza
liczba tak popularnych w $redniowieczu oficjow rymowanych 8 ktére
w bardziej lub mniej udanych rymach gtosza chwate sw. Urszuli i jej
Towarzyszek. G. Dreves wydrukowal w Analecta hymnica medii aevi
13 takich oficjow zebranych z ksiag liturgicznych roéznych diecezji
i zakonow. Powstaja hymny, sekwencje, piesni& opowiadajgce legende
O bohaterskiej corce brytyjskiego kréla, zamordowanej z 11 tysiecz-
nym arsizakiem przez Hunnéw pod Kolonig. Sg one odbiciem powszechnie
juz przyjetej wiary w to opowiadanie. W rozsytaniu relikwii i propago-
waniu kultu szczego6lnie gorliwi byli benedyktyni, cystersi i premon-
stratensi. Jedno tylko opactwo benedyktynskie w St. Trond w Nider-
landach, J. iH. Kessel, w spisie miejsc, do ktérych wysytano relikwie,
wymienia 66 razy 8. "'

Tak wygladat oficjalny kult oddawany $sw. Urszuli i jej Towarzy-
szkom przez Kosciot. Jak przedstawiat sie kult ludowy meczenniczek?
Kwitt przede wszystkim w Kolonii, ktéra wybrata je na patronki mia-
sta i wierzyta, ze dwukrotnie wybawity miasto w czasie oblezenia w po-
towie XI1Il w.8Co roku 21 X wyruszaty pielgrzymki do kosciota sw. Ur-
szuli. Thumy ludzi przyjmowaty w tym dniu Komunie $w., a od XV w.
przyjat sie zwyczaj przynoszenia w wigilie uroczystosci 11 wielkich
Swiec do chdéru kosciota. O kulcie $Swiadcza pietnastowieczne monety
kolonnskie z podobizng $w. Urszuli ptynacej Renem, znaczenie jakie
przypisywano liczbie 11: ofiarowywano 11 mszy, 11 komunii, 11 Swiec,
11 jatmuzn, wreszcie sam Sredniowieczny herb Kolonii, w ktérego po-
lu znajduje sie rysunek 11 sarkofagow z relikwiami Swietych&® W Sw.
Urszuli, jktéra nauczatla swe towarzyszki prawd wiary chrzescijanskiej
1 zachecata do $mierci meczenskiej w obronie tej wiary, widziano pa-
tronke miodziezy studiujgcej. Dlatego pod jej patronatem powstawaty

& Por. Objasnienia w uwagach ogdlnych do rodz. IlIl niniejszej rozprawy.

&U. Chevalier w swym Repertorium hymnologicum, t. 1—4, Louvain
1892— 1921, wymienia ponad 160 hymnéw i okoto 35 sekwencji. Analecta hymnica
wydaty 67 hymnéw i 26 sekwencji.

8 Sainte Ursule et ses onze mille vierges, Bruxelles 1870, s. 405. Do Francji reli-
kwie byty sprowadzane 56 razy, do Witoch 19, kilkakrotnie do Hiszpanii. Lista
sporzadzona przez Kessela nie jest jednak kompletna. Gt6d relikwii stale wzrastat
od X1l w., wysytano ich z Kolonii tak duzo, ze mieszkancy zwrécili sie w 1392 r.
do papieza z prosba, by zakazal dalszego wywozenia cennych skarbéw. Por.
V. Hopmann, 1 c, s 18

8 Tamze, s. 19.

® Do niedawna nie wiedziano, co oznaczaja trapezy czy ptomienie umieszczone
w herhie. Dopiero odkrycie krypty romanskiej z sarkofagami, ktére utozone byty
w identyczny spos6b co znaki w herbie, wyjasnito ich znaczenie. Por. B. Werner,
Legenda i prawda o $w. Urszuli (maszynopis brw.), s. 6.
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uniwersytety w Paryzu, Coimbrze, Wiedniu oraz wydziat teologiczny
uniwersytetu w Kolonii. Z Kolonii, ktérej sw. Urszula z Towarzysz-
kami byta patronka, takze inne miasta, a nawet kraje, braty przykiad.
Pod ich opieke 'oddata sie Brytania i Wegry, wyspy Helgoland i miasto
Luneburg. Ich imieniem nazwat Krzysztof Kolumb odkryty przez sie-
bie archipelag wysp Antylskich znany dzi$ jako wyspy Dziewicze: Santa
y las once mil virgines, Magellan za$ odkryty w 1520 r. przyladek na
potudniowych krancach Ameryki: Cabo de las {11 000 virgines D

Najwiekszy rozkwit kultu zwigzany jest niewatpliwie z bractwami,
ktore przezywatly swoj zioty okres w XIV i XV w. Pierwsze bractwo
pod wezwaniem $w. Urszuli powstato prawdopodobnie na terenie Wioch.
Wystepuje tam w r. 1300 jako Schola S. Ursulae9l W 1345 r. zatozono
bractwo pod wezwaniem $w. Urszuli Dziewicy i jej towarzyszek 11 ty-
siecy Dziewic iw Kolonii. Tam tez w XV w. powstaly jeszcze dwa brac-
twa: jedno zawodowe, a w 1445 r. tzw. Stateczek $w. Urszuli (Ursula-
schifflein)® To ostatnie zwlaszcza wspaniale sie rozwijato — w 1617 r.
liczyto 14 milionéw cztonkéw. Zapisywaly sie do niego cale klasztory
cystersow, dominikandéw, joannitow, augustianéw, nalezeli arcybiskupi,
biskupi, krdélowie®B i ksigzeta z calej Europy. Wszystkim chodzito
0 uczestniczenie w duchowych skarbach bractwa, pa ktére skiadaly sie
tysigce mszy ofiarowanych za czlonkéw, odpusty zwigzane z wypetnia-
niem obowigzkéw brackich, wzajemne modlitwy braci i sidstr 9 Bractwa
w szczegélny spos6b krzewity kult sw. Urszuli. Dla nich powstawaty
piesni, hymny, litanie, godzinki. Od chwili wynalezienia druku stale
pojawiaty sie zbiory modlitw do $w. Urszuli wraz z jej legenda. Illos¢
tych inkunabutéw wymownie Swiadczy o zapotrzebowaniu spotecznym &b
Gorliwosci bractw zawdziecza $w. Urszula takze najpiekniejsze dzieta
sztuki, jakie ku jej czci powstaty: wspaniaty cykl H. Memlinga (1430—
1494), skiladajacy sie z 6 scen malowanych na skrzynce relikwiarza
z Burgos; 5 obrazow S. Lochnera (t 1452) z Kolonii; cykl V. Carpaccia
namalowany dla Scuola di S. Orsola w Wenecji.

Barwna legenda o kolonriskich meczenniczkach miata szczegdélny urok

PVV. Hopmann, 1 c, s 19—21

91 Na terenie Wtoch bractwa nosity nazwe Scholae.L. Réau, tonographie
de I'art chrétien, t. 3, cz. 3, Paris 1959, s. 1297.

PT. Rykdéw na, op. cit.,, s. 29.

B Miedzy innymi zapisal sie do bractwa Karol V wraz z calg swojag 3$witg.
V. Hopmann, 1 c, s 24

AT. Ryké6wna, op. cit,, s. 21

V. Hopmann; 1 c, s. 34 zamieszcza bibliografie inkunabutéw i starodru-
kéw, w ktérych jest kilkanascie wydan legendy $w. Urszuli w jez. tacinskim, fran-
cuskim, angielskim i niemieckim, a takze kilkanascie zbioréw modlitw do $w. Ur-
szuli oraz ksigzeczki brackie Stateczka $w. Urszuli w Kolonii.
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dla artystéw, pobudzata ich fantazje i wszedzie, gdzie docierata wraz
z relikwiami, wyczarowywata dzieta sztuki gloszgce chwate sw. Urszuli
i jej orszaku. Legenda byla natchnieniem wielu .piér. Sw. Hildegarda,
bt. Herman Joézef, benedyktyn Hieronim de Verda, Christian von Lilien-
feld — to imiona tacinskich poetéw $w. Urszuli. Oprocz nich wielu byto
bezimiennych. Zostaly po nich wspomniane juz oficja rymowane, pies-
ni, sekwencje, rymowane legendy %

W w. XVI kult. Sw. Urszuli stat sie przedmiotem atakéw ze strony
przedstawicieli renesansu i reformacji, wysmiewajacych naiwnos¢ le-
gendy i negujacych autentycznos$¢ relikwii.* Przetrwat wprawdzie Kkry-
zys, miedzy innymi dlatego, ze znalazt obroncéw w jezuitach, ktorzy
postarali sie o odwotanie zakazu wywozenia relikwii z Pola $w. Urszu-
li w Kolonii i zaczely one znow swag wedrowke, tym razem z misjona-
rzami jezuickimi do dalekich Indii, Ameryki Potudniowej i Chin 97, ale
kult nigdy juz nie odzyskat tej swietnosci, jakg miat w XIV i XV w.

W 1535 r. we Wioszech w Brescji $w. Aniela Merici zatozyta zgro-
madzenie zakonne, ktéremu data sw. Urszule za patronke. W zakonie
tym, poswieconym wychowywaniu dziewczat, kult $w. Urszuli do dzis
pozostaje zywy B

II. SWIETO KU CzCl SW. URSZULI W POLSCE
1 UWAGI OGOLNE O KALENDARZACH

Zmiennos$¢ zjawiska kultu swietych — wprowadzanie nowych i usu-
wanie poprzednio czczonych patronéw — znajdowatla swe odbicie
w Sredniowiecznych kalendarzach, bardzo wéwczas zréznicowanych".
Kazda diecezja, kazdy zakon posiadaty swoj wiltasny kalendarz, do kt6-
rego wpisywano lokalnych S$wietych. Kolorem czerwonym pisane byly
w kalendarzach s$wieta nakazane (festa fori), a czarnym zaznaczano
dni obchodzone jako $wieta wewnatrzkoscielne (festa chori). Swieta na-
kazane zobowigzywaty do wystrzegania sie pracy fizycznej, nauki szkol-
nej i rozpraw sadowych 1. Obok ro6znic zaznaczonych kolorami wy-
stepuja w kalendarzach stopnie rytu Swieta wprowadzone dopiero
w XIIl w., a rozpowszechnione przez franciszkanéw. W w. XV kazda
diecezja i zakon mialy juz ustalong hierarchie rytéw skladajgca sie za-
zwyczaj z Kilku stopni. Na podstawie zebranego materiatlu mozna stwier-

® Tamze, s. 25.

0/J. Klinkenberg, op. cit, s. 591
B Por. C. tubienska, op. cit.

* K. Dobrowolski, op. cit, s. 72
IOW. Schenk, Kult..., s. 34—35.
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dzi¢, ze nazwy tych stopni — niezmiernie skomplikowane i zréznico-
wane np. w diecezjach niemieckich 10l — przedstawiaja sie dosy¢ jedno-
licie w diecezjach polskich, co jest niewatpliwie dowodem pewnej jedno-
litosci liturgicznej w ramach metropolii. Najczesciej spotykana klasyfi-
kacja sSwigt to: duplex, semiduplex, 9 léctiones, 3 lectiones, coimmemo-
ratio. Byty oczywiscie pewne odchylenia 1® na podstawie ktérych mozna
np. stwierdzi¢ do jakiej diecezji dany kalendarz nalezat. Kalendarze za-
konne miaty stopnie rytu rézne od diecezjalnych. Nazwa ich i ranga
poszczegblnych Swiat byty ujednolicane zwykle przez kapituty general-
ne dla catego zakonu 1R

Z ogolnej liczby wykorzystanych w pracy kalendarzy 96 jest diece-
zjalnych. a 18 zakonnych. llo$¢ kalendarzy dla poszczegélnych diecezji
jest bardzo rézna: od 46 dla Wroctawia i 26 dla Krakowa do 1 dla Lu-
busza i Kamienia. Z kalendarzy zakonnych najwiecej, bo 8, zostato po
cystersach 14 Z w. XI, XII i XIII mamy po jednym kalendarzu, wiecej,
bo okoto 30, mamy z X1V w., do$¢ obfity materiat pochodzi z XV w. —
51 kalendarzy i znéw w zmniejszonej liczbie — 34 — z XVI w.

Kosciét zwykle notowal w kalendarzu dzien $Smierci $Swietego na-
zywajac go ,dies natalis” — dniem narodzin dla nieba 106 W wypadku
Sw. Urszuli najstarsza tradycja jest niezgodna co do daty meczeristwa.
Usuard w swym martyrologium z IX w. oraz jeden z kalendarzy z prze-
tomu wieku X i XI| podajg dzien 20 pazdziernika, wiekszo$¢ natomiast

101 Nazwy najbardziej rozpowszechnionych stopni podaje H. Grotefend,
op. cit.,, t.-1, s. 60.

1@ Gniezno: Festum principale, duplex majus, 9 lectiones, 3 lectiones, com-
memoratio, Por. W. Schenk, Kult..., s. 38; Krakéw i Lubusz: duplex, 9 lectiones,
3 lectiones, commemoratio. Tamze; Poznan: Solemne celebre vel non celebre,
duplex celebre vel non celebre, 9 lectiones, 3 lectiones, antiphona vel collecta.
Tamze; Wioctawek: Solemne, duplex majus, duplex minus, 9 lectiones, 3 lectiones.
Breviarium Vladislaviense, imp. 1502; Wroclaw: triplex, duplex, 9 lectiones, 3 lec-
tiones, commemoratio. Por. H. Grotefend, op. cit, t. 1, s. 27.

1B Augustianie: majus duplex, minus duplex, semiduplex. Por. H. Grotefend,
op. cit., t. 2 cz. 2, s. 3; Benedyktyni: Summum majus, duplex majus, medium duplex
minus, 12 lectiones, duo nocturno, commemoratio. Tamze, s. 7; Cystersi: 12 lectiones
et 3 missae, 12 lectiones et 2 missae, 12 lectiones et missa, missa, commemoratio,
collecta sola. Tamze, s. 23; Dominikanie: totum duplex, duplex, semiduplex,
9 lectiones, 3 lectiones, commemoratio. Tamze, s. 36; Norbertanie: Festum duplex,
mcelebre, 9 lectiones, antiphona. Tamze, s. 56.

14 Poza tym benedyktyriski, 2 norbertanskie, 4 kanonikéw regularnych, $w.
Augustyna, 3 dominikanskie.

'16 Poza ,dies natalis” spotyka sie w $redniowiecznych kalendarzach takze
inne Swieta: festum translationis (np. $w. Wojciecha — 20 X, $w. Stanistawa —
27 1X), festum miraculorum S. Jacobi, festum in consecratione S. Gertrudis Nivel-
lensis, festum adventis S. Walburgis ex Anglia, festum canonisationis S. Cune-
jgundis. W. Schenk. Kult.., s, 50.
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kalendarzy z IX i X w. — date 21 paZdziernika. Wobec ditugiej przerwy
w wiadomosciach zrédtowych nie mozna dzisiaj stwierdzi¢, ktory dzien
byt istotnie dniem meczenstwal®s W kazdym razie 21 X stal sie gtow-
nym Swietem 11 tysiecy Dziewic w Kolonii, ktéra czcita je jeszcze kil-
kakrotnie w ciggu roku z racji translakcji relikwiildZ. Ten sam dzien
przyjety zostat przez kalendarze innych diecezji Niemiec, a takze Fran-
cji, Wioch, Anglii, Hiszpanii, Wegier, Czech oraz zakonowl1®B Takze
w Polsce swieto kolonskich meczenniczek obchodzono 21 pazdziernika.
Notujg je w tym dniu wszystkie kalendarze diecezjalne oraz kalenda-
rze interesujgcych nas zakonow: benedyktyrnskie, cysterskie, norber-
tanskie, kanonikéw regularnych $w. Augustyna i dominikanskie. Po-
niewaz jednak $wieto miato rézng range w tych kalendarzach, zosta-

nie oméwione w ramach poszczeg6lnych diecezji i zakonéw. Zajmie-
my sie najpierw tymi diecezjami, w ktérych — przynajmniej przez
jaki$ czas — dzien 21 X byt Swietem obowigzujgcym, nastepnie powie-

my, jak si¢ sprawa przedstawiata w pozostatych diecezjach i interesu-
jacych nas zakonach.

2. SWIETO 21 PAZDZIERNIKA W KALENDARZACH DIECEZJALNYCH

Przede wszystkim postawi¢ trzeba pytanie, kiedy i w jaki sposoéb
znalazta sie $w. Urszula w kalendarzach diecezji polskich?

Duze ozywienie kontaktéow Krakowa z Kolonig w X1 w. .pozwala do-
mysla¢ sie drogi, ktérg kult przybyt do Polski. Kazimierz Odnowiciel
zwigzany z Nadrenig przez swojg matke Rycheze, a z samag Kolonig
przez wuja arcybiskupa Hermana, stamtad witasnie sprowadzat ludzi
potrzebnych do dzieta odnowy kosciota w Polsce. W latach 1043— 1045 bi-
skupem krakowskim zostat Aron, mnich benedyktynski z klasztoru
Brauweiler pod Kolonig 1. Prawodopodobnie byt on takze pierwszym
Opatem tynieckim. Zarowno do Krakowa, jak i do Tynca sprowadzat
potrzebne do stuzby Bozej ksiegi liturgiczne. W swej dziatalnosci bo-
wiem nie pominat tej waznej dziedziny. Swiadczy o tym notatka —
prawdopodobnie wspotczesna mu — ,Hic Aron deposuit gradus vi-
vorum de monarchis et assignavit suis presbyteris in sua diocesi degen-
tibus” dotyczgca wprowadzenia obowigzku odmawiania tzw. psalmoéw

106 Wi Levison, op. cit.,, s. 26.
17 AASS, t. 57, s. 274.
18 Wyjatek stanowit Mediolan, ktéry obchodzit dzien $w. Urszuli 20 X;

Seviia — 22 X. Ponadto Erfurt,zamiast 21 X obchodzit dzien translacji 11 II,
Konstancja — 3 Ill, a Roeskilde — 14 VII. H. Grotefend, op. cit.,, t. 2, cz. 2
s. 174.

1M A. Czudowska, Aron, [W:] Stownik starozytnosci stowianskich, t. 1,
Wroctaw 1961, s. 49.
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gradualnych przez klerll0 Przypuszczenie, ze juz za czasow Arona
wprowadzono do liturgii krakowskiej uroczysto$¢ 11 tysiecy Dziewic,
potwierdza najstarszy kalendarz krakowski znajdujgcy sie w Kodeksie
Gertrudy z Cividale nl. Pod datg 21 X notuje: ,In Coionia s. v. XI mil-
ium”. Hipoteze o krakowskim pochodzeniu kalendarza, wysunietg przez
St. Ketrzynskiego, przypomniata ostatnio Z. Koztowska-Budkowall2
Sadzi ona, ze kalendarz powstat w latach 1073— 1077. Dokiadne zesta-
wienie z przekrojowym kalendarzem krakowskim z czasu od XIV do
kornica XV1 w.113 wykazato bardzo duze podobienstwo. Rdéznice widocz-
ne sg tylko w tych wypadkach, w ktérych wprowadzone miedzy XII
a XV w. Swieta zastgpity pierwotne 114 Dalszych dowodéw wczesnego
vwprowadzenia $w. Urszuli do krakowskiej liturgii dostarczaja najstarsze
zachowane ksiegi, ktore nie majg wprawdzie kalendarzy, ale posiadaja
teksty na dzien 21 X. Jest to benedykcjonat biskupoéw krakowskich 115
oraz lekcjonarz1l6 Obie ksiegi wymienia inwentarz biblioteki kapitul-
nej z 1110 r., byty wiec przed tg datg uzywane w Krakowie. Benedy-
kcjonat napisany zostal okoto 1060 r. na zamowienie katedry krakow-
skiej, o czym zdaje sie Swiadczy¢ modlitwa do $w. Wojciecha pisana
ta sama reka, co reszta kodeksu. Wedtug W. Danielskiego powsta¢ on
mégt w Bawarii. Swiadczylyby o tym miedzy innymi modlitwy do $w.
Emmerama i Wolfganga, patronéw Ratyzbony 117. Nie jest jednak wy-
kluczone kolonskie pochodzenie kodeksu z racji modlitw na dzien S$w.
Wiktora, Kyliana, Maurycego, Gerona, 11 tysiecy Dziewic i $w. Kor-
duli, szczeg6lnie czczonych w tej diecezji. Uroczystos¢ 21 X jest takze
uwzgledniona w lekcjonarzu pochodzgcym mniej wiecej z tego samego
czasu co benedykcjonat. Ta ksiega rowniez musiata by¢ przeznaczona dla
Krakowa, skoro jest w niej uwzgledniony $w. Wojciech. Pod dniem 21
X zaznaczono, jaka lekcje nalezy czyta¢ na uroczystosci 11 tysiecy Dzie-
wic. Tak wiec wprowadzona do liturgii krakowskiej w X1 w. miata juz
$w. Urszula ,w w. X1l swoje ustalone w niej migjsce.

1OW. Abraham, Organizacja Kos$ciota w Polsce, Lwéw 1890, s. 140.

m Wyd. w Chronologia polska, s. 201— 207.

112 W recenzji wydania Kodeksu Gertrudy przez W. Meysztowicza, ,Nasza
Przeszto$¢”, 5 (1957) 379—384. Praca St. Ketrzynskiego, gotowa juz do druku,
zagineta w czasie wojny. Krakowskie pochodzenie kalendarza opierat m. in. na
zawartej w nim notatce o $mierci bpa krak. Suly zmartego wg rocznika kapit.
krak. w r. 1071. Tamze, s. 381.

113 Wyd. w Chronologia polska, s. 145.

114 Np. $w. Wiktora — 8 V — zastgpit w X IIl w. $w. Stanistaw; $w. Meindolfa —
4 X — $w. Franciszek itp.

115 KKr, 23.

16 KKr, 20.

117 Op. Cit.,, s. 81
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Od kiedy sSwieto stalo sie obowigzujgce? Jako takie zaznacza je ka-
lendarz z 1394 r. 11S mozliwe jednak, ze inny, z poczatku XIV w. doia-
czony do brewiarza, ktérego najstarsza czes¢ pochodzi z w. X 111119 jest,
jak twierdzi W. Ketrzynski, kopig kalendarza sporzadzonego z okazji
kanonizacji $w. Stanistawa w 1254 r. 1D — woOwczas tradycja Swieta
obowigzujgcego przesuwataby sie przeszio wiek. Kalendarz z Kodeksu
Gertrudy nie wyro6zniajagcy 21 X jako festum fori stanowitby granice
post quem. W kazdym razie tradycja obowigazujgcego Swieta musiata
by¢ silna, jezeli mimo statutéw synodalnych, ktére w w. XIV i XV
usitowatly uregulowac¢ sprawe obchodu swigt w diecezji krakowskiej —
zaden za$ z nich nie wymienia dnia 21 X jako $wieta obowigzuja-
cego 121 — kalendarze nadal w ciagu tych dwu wiekéw zaznaczaty je
jako festum fori. Dopiero w drukowanych od konca XV w. ksiegach
liturgicznych kalendarze notujg Swieto jako festum chori. W dalszym
ciggu zachowato ono jednak wysoki ryt-duplex.

Jak przedstawiata sie sprawa Swieta w diecezji gnieznienskiej? Naj-
%tarszy zachowany kalendarz uzywany w katedrze znajduje sie w XI-
-wiecznym Missale plenarium12 Wediug St. Zakrzewskiego jest ono
w Gnieznie od czaséow Wiladystawa Hermana. Pochodzenie z opactwa
benedyktyriskiego $w. Maurycego w NiederaltaichlZ ttlumaczy obec-
nos¢ Swieta 11 tysiecy Dziewic w kalendarzu 124 By¢ moze, ze wiasnie
z tego lub jakiego$ wczes$niejszego, zaginionego kalendarza Gniezno
przejeto Swieto 21 X. Niestety, wilasnych kalendarzy nie ma diecezja
gnieznienska az do XVI w. Trzy uzywane tam z XV w. 15 noszg wy-
razne S$lady liturgii krakowskiej, inne wroctawskiej. Gniezno nie miato

118 KKr, 26.

119 KKr, 33. W. Danielski wyréznia trzy- czesci kodeksu: 1 k. 1—-113 z XIV w.
(ta zawiera kalendarz), 2. k. 338—379 z 2. pot. X1V w. 3. k. 114—337 z lat 1254— 1267.
Trudno stwierdzi¢, czy powstat w Krakowie, bo brak wcze$niejszego materiatu
poréwnawczego. Przeznaczenie jednak i uzywanie go nie pozostawia watpliwosci

ze wzgledu na teksty o $w. Wactawie, Stanistawie, Wojciechu i Florianie. Op.
cit. s. 64.
19 MPH, t. II, s. 905.

21 Statuty Nankera z 1320 r. (wyd. J. Fijatek) w ogoéle Swieta nie wymieniajg.
Statuty Piotra Wysza (wyd. U. Heysmann) nakazujg obchodzi¢ dzien ,.XI milium
Virginum” jako ,festum solum ab ecclesia celebratum”, a wiec festum chori.
Statut Andrzeja Laskarisa z 1420 r. (wyd. tenze) wyliczajac $wieta obowigzujgce
w diecezji nie wspomina ws$réd nich uroczystosci 11 tys. Dziewic. Nie méwi o nich
rowniez statut Zbigniewa Ole$nickiego (wyd. St. Zachorowski) z 1436 r.

P2 KGn, 149.

23 St. Zakrzewski, Pochodzenie tzw. Missale plenarium..., s. 146.

0 zwiazku benedyktéw z kultem 11 tys. Dziewic, zwtaszcza klasztoréw
niemieckich, powiedziano juz w poprzednim rozdziale.

15 KGn, 93, 143, 169.
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swego wiasnego skryptorium, musiato wiec sprowadzaé¢ ksiegi liturgicz-
ne z Krakowa lub Wroctawia. W kalendarzach krakowskich ksigg z lat
1400— 1484 uzywanych w Gnieznie dzien 21 X notowany byt kolorem
czerwonym 128 Trudno jednak odpowiedzie¢ z catg pewnoscia na, pytanie,
czy liturgia gnieznienska uwzgledniata je jako festum fori. Na to, ze
musialy by¢ koloriskie meczenniczki w og6le w diecezji gnieznienskiej
czczone, a w specjalny sposob wiasnie w tym okresie, wskazujg wez-
wania 6 kosciotdw poswieconych ich czcil?” oraz fakt posiadania przez
katedre relikwii 11 tys. Dziewic. Kalendarze z XVI w. — jedyne, jakie
sie dla tej diecezji zachowaly — przyznajg wprawdzie wysoki ryt swie-
tu: ,duplex maius”, ale z notatka ,non celebre ad populum” lub ,du-
plex celebre in choro tantum” 128 Nie rozwigzuje to oczywiscie proble-
mu, czy obchodzono wczes$niej swieto jako obowigzujgce, bo w XVI w.
w Krakowie takze :nie byto juz ,celebre ad populum”. W kazdym razie
0 nasileniu kultu $w. Urszuli w Gnieznie méwi nawet ostatnio wyda-
ne proprium polskie, ktore zaopatruje tekst mszalny i brewiarzowy
na dzien 21 X w notatke: ,In- cathedra Gnesnensis festum duplex”,
chociaz w catym Kosciele sw. Urszula ma tylko komemoracje w tekscie
przypadajacego na ten sam dzien S$wieta $w. Hiiariona. W dodatku
oficjum brewiarzowe w diecezji gnieznienskiej posiada wilasny hymn
1 lekcje w Il nokturnie matutinum, ktérych oczywiscie nie ma w litur-
gii Kosciota rzymskiego 10

Pod wyraznym wptywem liturgii krakowskiej znajdowal sie row-
niez Wioctawek. Tam takze przy koncu XV w. 130 swieto notowane jbyto
kolorem czerwonym, ksiegi zas drukowane majg, tak samo jak krakow-
skie, obnizony w kalendarzach ryt sSwieta 21 pazdziernika 13L

Z kolei oméwiona zostanie sprawa Swieta 11 tys. Dziewic w diecezji
ptockiej. Utozone dla tej diecezji ok. 1420 r. statuta Jakuba z Kurdwa-
nowal® w art. 36 ,De celebratione festivitatum per totum annum”,
zawierajg szczeg6towe przepisy dotyczace obchodu sSwigt. Pod pazdzier-
nikiem swieto ,, X1 milium virginum” wraz ze swietem Jadwigi, tukasza
Ewangelisty, Szymona i Judy Apost., okres$lone jest jako ,a clero et
populo solemniter celebraretur” I8 Trudno przypusci¢, aby biskup

16 Jest to okres, w ktorym $Swieto obchodzono w Krakowie jako obowigzujace.

127 J. task i, op. cit. Uwagi szczeg6towe por. rozdz. V niniejszej pracy.

1B Missale Gnesnense imp. 1540, 1555.

10 Proprium missarum pro clero diogcesium R. Poloniae ex indulto SS. Pon-
tificum recitandum, Romae 1933, Officia propria pro clero dioecesium Poloniae
ex indulto SS. Pontificum recitanda, Tornaci 1938.

IBKGn, 154.

131 Miss. Vladisl. imp. 1515/16; Brev. Vladisl. imp. 1502 i 1543.

12 J. Sawicki, Concilia Poloniae, t. 6, Warszawa 1952, s. 15.

1B Tamze, s. 255.



KULT LITURGICZNY SW. URSZULI W POLSCE 143

wydajgcy to rozporzgadzenie wprowadzat nowy. zwyczaj do diecezji.
Musiat sie oprze¢ na istniejgcej juz poprzednio tradycjii34d Brak wczes-
niejszych kalendarzy nie pozwala jednak stwierdzi¢, jak daleko siegata 1%
Mozliwe, ze zapoczatkowat jg biskup Aleksander (1129— 1156), ktérego
pochodzenie z Malonne w diecezji laodyjskiej i pobyt w szkole w La-
on 13 mogly wigza¢ z kultem 11 tys. Dziewic. Zresztg ozywione kon-
takty, jakie utrzymywat z Malonne juz po uzyskaniu biskupstwa ptoc-
kiego 137, nasuwajg przypuszczenie o sprowadzeniu przez niego witasnie
z diecezji laodyjskiej ksiag liturgicznych, a z nimi Swieta kolonskieh
meczenniczek, wiadomo bowiem, ze zaréwino Leodium, jak i Laon zwig-
zane byly z centrum ich kultu — Kolonigl® Wysokag range Swieta
moégtby ttumaczy¢ zwiagzek biskupa Aleksandra z kanonikami regular-
nymi Sw. Augustyna i norbertanamil®, ktérzy w swych kalendarzach
dawali Swietu 11 tys. Dziewic najwyzszy ryt. Statut Jakuba z Kurdwa-
nowa trzeba przyja¢ za dokument zamykajgcy okres, w ktérym Swieto
byto obowigzujgce w diecezji ptockiej, gdyz po ukazaniu sie w r. 1420
statutow Mikotaja Traby 1#, ktore zgdaly ujednolicenia obchodu $wiat
w catej prowincji gnieznienskiej i nie wymieniaty miedzy Swietami
obowigzujagcymi dnia XI milia virginum, Jakub z Kurdwanowa dodat
do swoich statutéw w r. 1423 artykut 42, nakazujacy, by zastosowano
sie we wszystkich kosciotach jego diecezji do liturgicznych przepiséow
statutow wielunsko-kaliskich14l. Plockie kalendarze XVI w. notuja
juz Swieto 11 tys. Dziewic kolorem czarnym z rytem 9 lectiones 142
Rowniez wczesng tradycje mogto mie¢ swieto 21 X w diecezji wroc-
taiwskiej. O biskupie Walterze (1149— 1169), rodzonym bracie Aleksan-
dra, zachowata sie wzmianka, ze wprowadzit do katedry ,officium lau-

11 W swych przepisach liturgicznych statuty wykazywaty raczej tendencje
do usuwania $wiat i obnizania ich rangi niz wprowadzania nowych.

las Wydany przez W. Ketrzynskiego w MPH, t. V, s. 444— 461 kalendarz z.czter-
nastowiecznego kodeksu, Kktéry juz zagingt, ma wprawdzie pod 21 X $wieto
L X1 milium virginum”, ale nie uwzgledniono w druku réznic miedzy $wietami
notowanymi w rekopisie kolorem czerwonym i czarnym, wiec jest mato przydatny
w naszych rozwazaniach.

MW. Semkowicz, Rocznik tzw. Swietokrzyski dawny, ,Rozprawy AU
wydz. hist. filoz”., ser. 2, 28 (1910), s. 260.

137 Tamze, s. 261.

is8 N iigg r zostaly sprowadzone do opactwa $w. Marcina (kanonikéw reg.>
w Laon z Kolonii relikwie 11 tys. Dziewic. AASS, t. 9, s. 277.

1IBW. Semkowicz, Rocznik..., s. 262— 265.

WM J. Fijatek, A. Vetulani, Statuty synodalne wielunsko-kaliskie Mikotaja
Traby z r. 1420, Krakéw 1951.

M J. Sawicki, op. cit, t. 6, s. 262.

12 Breviarium Plocense imp. 1520; Agenda Plocensis imp. 1554.
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dunense cum cantu” 143 Sprawa podobienstwa liturgii wroctawskiej do
laonnskiej wymagataby oczywiscie osobnych, obszernych studiéw. Jedno
jest pewne — o0 czym wspomniano juz we wstepie — mianowicie, ze
liturgia wroctawska odznaczata sie wyjagtkowag stabilnoscia. Zjawisko
to jednak uchwytne jest dopiero od pocz. XIV w. Z powodu braku
wczesniejszych ksigg liturgicznych, ktére stanowityby materiat porow-
nawczy, nie mozna stwierdzi¢, o ile statos¢ liturgii w pdézniejszym okre-
sie wigze sie z reforma przeprowadzong przez biskupa Waltera. Na pew-
no jednak jest dowodem wczesnego uformowania sie tradycji liturgicz-
nych w katedrze wroctawskiej. Przypuszczenie, ze Swieto 11 tysiecy
Dziewic wczes$nie zostalo tam wprowadzone, potwierdza najstarszy za-
chowany kalendarz z 1300 r., ktoéry notuje pod dniem 21 X uroczysto$¢
X1 milium virginum4 W dodatku $wieto miato wysoki ryt —
duplex1b Ranga ta, jak rowniez piekne teksty liturgiczne, $Swiadcza
wymownie o wyroznieniu dnia 21 X. Do $wigt obowigzujacych jednak
nie nalezato. Nie zostalo bowiem wymienione w spisach $Swigt obcho-
dzonych w diecezji wroctawskiej jako fori znajdujgcych sie w kodeksie
sprzed 1320 r. 46 i w brewiarzu z 1 poi. XV w. 147 Ciekawe jednak, ze
wsrod przeglgdanych kalendarzy diecezji wroctawskiej znalazto sie
kilka, w ktérych Swieto pisane jest kolorem czerwonym. Kalendarze
z 1381 r.18i z 1415 r. O sa wedtug Schenka kalendarzami $lgskimilx
Rekopis z 1381 r. ma na karcie 193 recto note: Rubricae secundum cho-
rum vratislaviense, a napisany zostat przez Piotra, ktéry w latach
1363— 1370 wystepuje w ksiegach miejskich jako pisarz miejski Wro-
ctawia. lluminacje za$ kodeksu z 1415 r. sg pracg Mikotaja z Ny-
sy 151 Ale ryt ,9 lectiones” i czerwony kolor Swieta wyraznie wskazuja
na wptyw czeski. Kalendarz praski wymienia dzien 11 tysiecy Dziewic
witasnie jako ,festum fori 9 lectiones” 182 Inny za$ kalendarz — z XIV-
wiecznego mszatu kolegiaty $w. Jakuba w Nysie 133 — w ogo6le nie jest

M4MW. Semkowicz, Rocznik..., s. 259.

wBUWr, IF 351

4 BUWTr, IF 442, 445, 446, 346; M 1132; KW r 140, 52n. Sg to kodeksy z XV w.
Ten sam ryt dopisany jest poézniejsza reka w kilku kalendarzach z XIV w.:
BUWr B 174; M 1146; 1Q 242; KWr 44. Stopnie rytu wprowadzono w kalendarzach
wroctawskich dopiero w XV w.

% BUWr, M 1154.

47 BUWr, akc. 752/48.

B BUWr, M 1134.

9 BUWr, M 1116.

190 Rekopisy [...] Biblioteki Miejskiej, s. 89.

15l Tamze, s. 85.

12 H. Grotefend, op. cit, t. 2, cz. 1, s. 153. Stopnie rytu kalendarza pras-
kiego: 9 lectiones, 3 lectiones, commemoratio.

183 KWr, 47n.
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wroctawski, lecz praski lub otomuniecki 154 Te czeskie wpltywy w litur-
gii wroctawskiej zrozumiate sg na tle 6wczesnych stosunkéw kosciel-
nych na Slasku. Juz bowiem od czasu utworzenia w r. 1344 archidie-
cezji praskiej podejmowane byly proby wiaczenia do niej biskupstwa
wroctawskiego. Dyplomacja Kazimierza Wielkiego zapobiegata 'temu
i w 1351 r. Karol IV wyrzekt sie swoich zamiaréw. Wroctaw pozostat
zwigzany z metropolig gnieznienska. Polityczna jednak przynaleznosé
do Czech wywarta na koscielnych stosunkach swoje pietno. W 1380r.
na stolice biskupig wybrany zostat biskup otomuniecki Jan ze Srody 15
a jego nastepca Wactaw (1382— 1417) dokonat scislejszego niz przedtem
ztgczenia biskupstwa z korong czeska 1% Dwa pozostate kalendarze ze
Swietem 11 tysiecy Dziewic jako festum fori znajdujg sie w ksiegach
wroctawskich uzywanych w klasztorze augustianéw we Wroctawiu i do-
minikanéw w Glogowie 157 W obu zakonach swieto byto obowigzujace,
co znalazto odbicie w kalendarzu wroctawskim tam uzywanym. Trzeba
wiec stwierdzi¢, ze zaden z tych kalendarzy, w ktoérych sSwieto zazna-
czone byto kolorem czerwonym, nie jest dla Wroctawia typowy i spra-
we rangi Swieta w tej diecezji' zamkng¢ stwierdzeniem, ze cho¢ byta
wysoka, nie nalezato ono do festum fori.

Swieto nie bylo réwniez obowigzujace w diecezji poznanskiej. J. No-
wacki dokonat w swej pracy Dzieje archidiecezji poznanskiejl1®B re-
konstrukcji kalendarza dla potowy XI1IlI w. i zaliczyt Swieto 11 tysiecy
Dziewic do najstarszych, a wiec juz okoto 125Q r. obchodzonych w die-
cezji. Kalendarz z 1471 r. notuje $wieto kolorem czarnym 18 podobnie
jak kalendarze XVI w .18, w ktérych ponadto zaznaczony jest ryt: ,9
lectiones”.

W przypadku pozostatych diecezji: Kamienia, Lubusza i Warmii,
mozemy tylko stwierdzi¢, ze w XVI w. Swieto miato ten sam ryt, a wiec
9 lectiones 161 Brak wczes$niejszych kalendarzy i ksiag liturgicznych nie
pozwala stwierdzi¢, jak sprawa wygladata w wiekach poprzednich. Je-
dynie co do Warmii, ktorej liturgia ksztattowata sie pod wplywem za-

M W. Urban, Katalog rekopiséw liturgicznych Wroct. Bibl. Kapitulnej, ,Arch.
Bibliot. Kosc., 6 (1963) s. 155— 190.

1% T. Silnicki, Dzieje i ustr6j Kosciota katolickiego na Slagsku do konca
X1V w. Warszawa 1953, s. 278.

1 Tamze, s. 286.

57 BUWr, IF 317, 1Q 248; KWr 51n.

158 Poznann 1959, s. 750.

1B KGn, 146.

18 Breyiarium Posnanense imp. 1513; Miss. Fosnanense imp. 1524, Breyiarium
Posnanense imp. 1538.

Bl Ordinarium Camin., imp. 1507; Miss. Camin., imp. 1506 i Brev. Lubuc., imp.
1550; Miss. Warmien., imp. 1497.

10 — Roczniki Humanistyczne. Tom — XIV/2
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konu krzyzackiego, a ten i w wiekach poprzednich nie wyroézniat swieta
21 X wyzszym rytem 1& mozna przypusci¢, ze wczesniejsze kalendarze
taka sarng range dawaty Swietu, jak kalendarze z 1497 i 1587 r. 183

3. SWIETO 21 PAZDZIERNIKA W KALENDARZACH ZAKONNYCH

Dla uzupetnienia rozwazan na temat Swieta 11 tysiecy Dziewic
w oparciu o kalendarze diecezjalne zajmiemy sie kalendarzami tych
zakonoéw, o ktérych na podstawie literatury wiadomo, ze byty zwigzane
w specjalny sposéb z kultem kolonskich meczenniczek, a wiec bene-
dyktyndw, cystersow, norbertandw, kanonikéw regularnych sw. Augu-
styna oraz dominikanow.

W wieku XI, gdy na terenie Polski powstawaty nowe, wzglednie od-
radzaty sie dawine klasztory benedyktynskie, kult sw. Urszuli miat juz
na Zachodzie swojg tradycje w tym zakonie. Martyrologia i kalendarze
pisane w Srodowisku benedyktynskim naleza do najstarszych zrédet do-
wodzacych istnienia kultu 11 tysiecy Dziewic i jego rozprzestrzeniania
sie poza Kolonig. W r. 848Wandalbert, benedyktyn z Prim, w swym
rymowanym martyrologium napisat pod datg 21 X o wielkiej ilosci
dziewic, ktdére poniosty smier¢ pod Kolonig 164 W 975 r. Usuard, mnich
opactwa w St. Germain des Pres, zanotowal réwniez w martyrologium:
»Civitate Golonig passio sanctarum virginum Marthe et Saulae cum
aliis pluribus 18668 W X i X w. zna juz to Swieto caly szereg opactw be-
nedyktynskich 186 Prawdopodobnie — juz przypuszcza Levison — w be-
nedyktynskim klasztorze St. Bertin 167 powstata pierwsza pasja Fuit tem-
pore pervetusto; wiasnie benedyktyni prowincji kolonskiej byli zwig-
zani z kultem jako najblizsi jego centrum. Z tego witasnie kregu wyszli
mnisi sprawadzeni do Polski przez Kazimierza Odnowiciela. Przybyli
do Tynca w pot. X1 w. z opactwa Brauveiler zatlozonego przez rodzine
krélowej Rychezyl® Zakonnicy przywiezli ze soba ksiegi liturgiczne.
Jedng z nich prawdopodobnie jest sakramentarz tyniecki, ktory — jak
stwierdzit W. Semkowicz 8 i M. SokotowskiI® — musiat z calg pew-

162 BGd. Mar. F. 61,80,402 (z XIV/XV w.), 332,403 (z XV w.) majg dzien 21 X
pisany kolorem czarnym z rytem 9 lectiones.

163 Missale Warmien., imp. 1497, 1587.

4 W- Levison, op. eit.,, s. 32. Prum lezy w Nadrenii.

163 Tamze, s. 28.

86 M. in. St. Vaast (kolo Arras) w X w., Bemedictbeuren ok. 1050. Tamze.

167 Tamze, s. 86. St. Bertin znajduje sie w Nadrenii.

jesy. pohorecki, Kilka stéw o Aronie, pierwszym opacie tynieckim, ,Kwar-

talnik Historyczny”, 36 (1922) 1— 10.
1 Paleografia tacinska, Krakow 1951, s. 308.

IDL. c, s. CX.
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noscig powsta¢ w Kolonii. Swiadcza o tym zaréwno miniatury wyka-
zujace cechy szkoly kolonskiej, jak rowniez imiona $wietych wyste-
pujace w tekstach, a przede wszystkim w kalendarzu: Gereon, Wiktor,
Cassius, Florentinus, Maurycy, Eugenia. Jest ws$réd nich oczywiscie
11 tysiecy Dziewic m. S, Szczygielski w swej ksigzce Tinecia seu His-
toria Monasterii tinecensis pisze, ze podobnych ksigg bylo w Tyncu
znacznie wiecej, czemu wydat Swiadectwo wczesniej jeszcze Jan Ditu-
gosz, ktory na wiasne oczy te ksiegi oglgdatl”2 Niestety, zaginely w cig-
gu wiekoéw i brak pézniejszych kalendarzy benedyktynskich nie pozwala
odtworzy¢ dziejéw rangi Swieta 11 tysiecy Dziewic. W kazdym razie
H. Grotefend w wydanym przez siebie kalendarzu tego zakonu zazna-
czyt 21 X jako swieto obowigzujgce 173 Przypusci¢ nalezy, ze kult wzrést
w tym zakonie szczegélnie od chwili zaangazowania sie benedyktynow
na poczatku XIlI w. w sprawe podejmowania relikwi z Pola $w. Urszu-

li. Mnisi z Derutz 74 w 1106 r. nieswiadomie, czy tez Swiadomie — jak
twierdzi Levison — dopuscili sie poboznego fatszerstwa relikwii przypi-
sujgc Sw. Urszuli i jej Towarzyszkom odnajdywane na cmentarzysku

koscilih Odtad relikwie rozchodzity sie za posrednictwem benedykty-
néw oraz innych zakonow po catej Europie. Posiadat je réwniez Tyniec,
ale po6zny przekaiz tej wiadomoscil® nie pozwala stwierdzi¢ od kiedy.

Poprzez relikwie zwigzat sie z kolonskimi meczenniczkami réwniez
zakon cysterséw. W XII w. odbyta sie niestychana wprost uroczystos¢
translacji tysiecy ciat podjetych z Pola $w. Urszuli i przeniesionych do
klasztoru cysterséw w Altenbergu pod Kolonig. Klasztor ten byt domem
macierzystym dwéch najstarszych fundacji cysterskich na ziemiach
polskich: tekna w 1143 r., skad mnisi przeniesli sie do Wagrowca,
oraz Ladu zalozonego w latach 1143— 1146. Wkrotce potem przybyli
cystersi z francuskiego Morinundu do Brzeznicy (Jedrzejowa), a z Pforty
w Saksonii do Lubigza 177. Wystani na nowa placowke otrzymywali za-
konnicy psaitterz, ksiege hymnow i kolekt, antyfonarz, graduat i reguite
zakonngl@l Zwykle ktoras z ksigg liturgicznych zawierata kalendarz.
W ten sposéb prawdopodobnie znalazt sie w Ladzie kalendarz cystersow,
pochodzacy z XII w., najstarszy ze znanych w Polsce, w Kktory jest juz

71 BN, BOZ 8, k. 26.

IWW. Semkowicz, Paleografia..,, s, 157.

7S Op. cit,, t. 2, cz. 2, s. 7.

174 Lezy naprzeciw Kolonii po drugiej stronie Renu.
15 Op. cit., s. 111.

I St. Szczygielski, Tinecia seu Historia 'Monasterii tinecensis, Cracoviae
1668, s. 231—234.
77 M. Kaminski, Dawne opactwo zakonu cysterséw w Ladzie nad Wartg.

Zarys dziejéow, Lad 1936, s. 16.
178 St. Kujot, Opactwo pelplinskie, Pelplin 1875, s. 17.
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wpisane $wieto ,Virginum undecim milium” z wysokim stopniem rytu:
12 lectiones.

Fakt ten zastanowit wydawce kalendarza St. Zakrzewskiegom.
Trzeba bowiem zaznaczyé¢, ze liturgia jako jeden z elementow jednosci
zakonu, byla pod szczeg6lnag piecza kapituly generalnej zwolywanej co
roku do Citeaux. Bez jej pozwolenia zasadniczo nie wolnho byto opatowi
wprowadza¢ nowych Swiat do kalendarza 18. Pierwsze za$ pozwolenie
na obchod swieta 11 tys. Dziewic zostato udzielone na prosbe arcybisku-
pa Kolonii, wstawiajgcego sie za cystersami swojej prowincjiw 1217 r. m.
Jest rzeczg zupetnie prawdopodobna, ze klasztor w Altenbergu pozosta-
jacy pod bezposrednimi wptywami Kolonii wpisat Swieto juz wczesniej
do swego kalendarzal® ktéry potem zawedrowal na ziemie polskie.
Od 1217 r. kapituta generalna cystersow wydaje nastepne rozporzadze-
nia dotyczgce swieta undecim milium Virgimum. Ukazujg sie one ko-
lejno w latach 1218 183 1220 184, 1245 185 1255 18, 1257 187, 1258 I83. W tym-
ze r. 1258 kapituta, odpowiadajgc na. prosbe opata teknenskiego, zezwolita
na obchodzenie Swieta 11 tysiecy Dziewic w klasztorze w teknie i innych
polskich klasztorach pochodzgacych z Altenbergu, jako ,festum duode-
cim lectiones cum una missa” 18 Wkrétce potem, bo juz w 1260 r. na
prosbe kréla francuskiego Ludwika IX kapituta generalna polecita wpro-
wadzi¢ Swieto z tym samym rytem w calym zakoniel®) a dwa lata
po6zniej stato sie ono dla mnichéw dniem wolnym od pracy, gdyz kapi-
tuta podniosta je do rangi ,duodecim lectiones, duae missae” 1BL

Powyzsze przepisy znajdujg wyrazne odbicie w ksiegach liturgicz-
nych i kalendarzach cysterséw na ziemiach polskich. Najstarsze, sprzed
1250 r. pochodzgce ksiegi, nie majg kalendarzy, ale jest rzecza znamien-

1P Analecta..., s. 26.

180 por Trilhe, Liturgie de l'ordre de Citeaux, [W:] DACL, t. IIl, 1779—
— 1811.

181J. CaniVez Statuta..., t. 3, s. 481.

12 St. Zakrzewski, Analecta..., S. 27.

BBJ. canivez Statuta., t. 1, s. 485.

184 Tamze, t. 1, s. 518.

1% Tamze, t. 2, s. 29.

18 Tamze, s. 420.

187 Tamze, s. 430.

18 "Tamze, t. 3, s. 443.

18 Tamze, t. 2, s. 443.

10 Tamze, s. 464.

91 Tamze, t. 3, s. 3 Swieta 12 lekcji I 1 mszy byly uroczyste, ale nie zwal-

niaty od pracy. Natomiast $Swieta 12 lekcji i 2 mszy byty Swietami obowigzujacymi,
W ktore trzeba byto powstrzymacé sie od ciezkiej pracy. Por. R. Trilhe, op.
cit., s. 1787.
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mg, ze we wszystkich 12 teksty na dzien sw. Urszuli znajdujg sie nie ma
zwyklym miejscu w sanktorale wsréd $wigt pazdziernikowych, ale sag
dopisane badz na kornicu kodeksu na doklejonych kartach, bgdz na mar-
ginesie formularza mszalnego czy brewiarzowego o Wszystkich Swiet-
tych w formie notatki, gdzie nalezy szuka¢ tekstu o 11 tys. Dzie-
wic 1983 Natomiast kodeksy z lat 1282 1% 1280— 1290 195, 1290 1%
1300 197 maja juz tekst o $w. Urszuli na wtasciwym miejscu w sankto-
rale, a kalendarz z 1303— 1317 r.18B notuje przy Swiecie ryt 12 lekcji
i 2 msze. Wszystkie p6zniejsze kalendarze — z XIV i XV w. — podaja
to sarnol® Ten stan rzeczy przetrwat XVIl-wieczng reforme liturgii
cysterskiej i rewizje kalendarza polecong w 1869 r. przez Kongregacje
Rytow, gdyz jeszcze w kalendarzu wydanym w 1903 r. Swieto kolon-
skich meczenniczek zmieniwszy tylko nazwe z ,umdeeim milia virgi-
num” na ,Ursula et sociarum Virginum et Martyrum” (wediug wska-
zan reformy Piusa V) zachowato stopien swieta obowigzujgcego 20
Przez relikwie takze wigzali sie z kultem 11 tys. Dziewic kanonicy
regularni sw. Augustyna i norbertanie. Wtasnie z okresem powstawania
ich klasztorow (poczatek XII w.) zbiegto sie odkrycie Pola $w. Urszuli
w Kolonii, ktére w obfitej ilosci mogto zaopatrzy¢ nowe opactwa w re-
likwie. Zapewne witasnie w zwigzku z tymi translacjami kult meezen-
niczek kolonskich zajat wazne miejsce w liturgii obu zakonéw. Zacho-
wane z XIV i XV w. kalendarze 21 wyrézniajg Swieto 21 X najwyz-
szym rytem duplex maius z oktawg, notujac je kolorem czerwonym jako
dzien wolny od pracy 22 Doda¢ nalezy, ze obchodzony byt nie tylko
8 dzien jako oktawa Swieta, ale takze wszystkie dni ,infra oetavam”,
podczas ktorych powtarzano oficjum ku czci 11 tys. Dziewic. W liturgii
norbertanskiej oktawa — jak zaznacza Liber Ordinarius z 1494 r.2B

12 BUWr, IF 394, 402, 405, 414, 415, 418; 1Q 255.

1B BUWr, IF 414. Obok znajduje sie podobna nota o $w. Jadwidze, ktéra
kanonizowana w r. 1267 do ksigg cysterskich w Polsce weszta za zgodag kapituty
generalnej w 1276 r.

M AAPoz, 5.

1% BUWr, IF 401.

8 BUWTr, IF 412

197 AAPoz, 62.

18 AAPoz, 105.

19 AAPoz, 77; Mog, 610; BUWr, 1Q 178, 206, 244, 245, 257; R 194.

20 Breviarium oistereiense, imp. 1903.

21 Augustianskie: BUWr, IF 174, 367, IQ 241. Norbertanskie: BUWr, IF 358;
1Q 185.

AP Powtoérzenie liturgii w 8 dzien po $wiecie wprowadzone zostato dla pod-
kreslenia jego uroczystoéci. Franciszkanie rozpowszechnili w Kos$ciele zwyczaj
Swiecenia wszystkich dni ws$réd oktawy. Por. W. Schenk, Ku.lt.., s. 42

B BUWTr, IQ 185.
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nalezata do uroczystych. Tradycja ta ustalita sie wczesnie, bo juz pod
koniec X1l w. Wtedy to dopisano .do wczesSniejszego ordinarium, ze ,fe-
stum undecim milium virginum duplex est festum et habet solemnes
octavas”. Praktycznie oktawa ta konczyta sie juz 29 X, tj. 5 dni po
Swiecie, ze wzgledu na uroczysto$¢ apostotéw Szymona i Judy 24
Dominikanie, ws$rod ktorych najwybitniejsi przedstawiciele zakonu

w XIIl w.: sw. Albert, sw. Tomasz z Akwinu oraz Wincenty z Beau-
vais byli gorliwymi czcicielami kolonskich meczenmiczek, obchodzili
w Polsce dzien 21 X jako festum fori z rytem duplex maius — naj-

wyzszym w hierarchii rytéw dominikanskich 2B
4. OBCHOD SWIETA

Zanim zostang omoéwione teksty mszalne i brewiarzowe przeznaczo-
ne na dzien $w. Urszuli i jej Towarzyszek, warto w zwigzku z rangg
Swieta przekazang przez kalendarze, sprébowa¢ odtworzy¢ obchod litur-
giczny dnia 21 pazdziernika. Podstawe stanowi¢ bedzie ciekawe i jedy-
ne dzis dla Polski tego rodzaju zrédto, zachowane w zbiorach kapituty
wroctawskiej: Modus agendi in ecclesia Wratislaviensis et quod est de
officio sacristianorum 206 zawierajgce praktyczne wskazowki dla zakry-
stianow, dotyczgce ich obowigzku przygotowywania kultu liturgicznego.
Jakkolwiek Modus méwi tylko o obchodzie swiat w katedrze wroctaw-
skiej, wolno sadzi¢, ze wobec duzego podobienstwa obrzedéw liturgicz-
nych, uroczysto$¢ 21 X musiata by¢ taka sama w innych kosciotach ka-
tedralnych, a takze kolegiackich, przy ktérych rowniez istnialy kapi-
tuty majgce obowigzek peinienia stuzby liturgicznej. Nalezy oczywiscie
przypusci¢, ze w tych diecezjach, ktérych kalendarze notowaty Swieto
kolorem czerwonym jako festum fori, obrzedy byty bardziej uroczyste
niz w katedrze wroctawskiej, gdzie cho¢ wyré6znione wysokim rytem,
byto tylko swietem wewnatrzkoscieilnym. W wypadku festum fori pod-
kreslat uroczysto$¢ przede wszystkim liczny udziat wiernych we mszy.
Dzien przeciez byt wolny od pracy, a uczestniczenie w obrzedach stano-
wito obowigzek religijny. Wedtug Modus agendi obchéd Swieta zaczynat
sie w wigilie po potudniu od$piewaniem przez kanonikéw modlitwy bre-

U Pl. Lefévre, L’'Ordinaire de Prémontré d’aprés des manuscrits du X ll«
et du X Ille siecle, Louvain 1941, s. X, 100, 135.

2B Missale ordinardum praedicatorum, imp. 1484, 1494, 1496.

“ 6 Rekopis o tym tytule z sygnaturg KWr, Ilia 13 a, pisany jest przez kilka
rak. Na tej podstawie (wyréznia E.'Schubert, Ex modo agendi in ecclesia Wrati-
slaviensi, Monasterii 1939, s. 5 4 czesSci pochodzace z réznych okreséw: k. 1—22
przed 1448, k. 24— 121 przed 1484, k. 122 do konca kodeksu z 2. poi. XVI w.
k. 133—,136 — ok. 1386. Por. Schenk, Kult..., s. 40. Wiadomos$ci dotyczace Swieta
11 tys. Dziewic pochodzg z pocz. XV w.
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wiarzowej zwanej vesperami, w czasie ktorych oficjant — kanonik
przewodniczagcy modlitwie — dokonywal w towarzystwie 2 wikariuszy
ubranych w biale kapy okadzenia ottarza 27. W sam dzien $wieta godzine
lub dwie przed wschodem storica, sygnaturka wzywata kanonikéw do
kosciota na od$piewanie matutinulm, czyli jutrzni, i laudeséw — chwal-
by 28 Wielkie antyfonarze w ciezkich drewnianych oprawach, okutych
zelazem, umieszczano na $rodku choru i katedra na dwie godziny wy-
petniata sie gregorianskim $piewem pieknych antyfon i responsoriow
opowiadajacych legende $w. Urszuli, Okoto godz. 9 rozpoczynata sie
suma, do ktdérej uprzednio przygotowywano paramenta liturgiczne od-
powiednie do stopnia rytu uroczystosci 28, Ornat dawano biaty 2I°, bo
w Sredniowieczu nie kolor szat liturgicznych grat role, ale ich jakos¢
dobrana do rangi Swieta 2U. W czasie mszy $Spiewana byta bardzo diuga
sekwencja ,Virginalis turma” 212 co zapewne przedtuzato obrzedy. Tam,
gdzie Swieto bylo obowigzujgce lub uroczystosci obchodzone z racji
przywileju odpustowego zwigzanego z wezwaniem kosciota, wygtaszano
prawdopodobnie w czasie mszy kazanie poswiecone $w. Urszuli i jej
towarzyszkom 213 Przykiadem moga.by¢é chocéby stawne kazania gniez-
nienskie pochodzace z X1V w., ktére w swej tacinskiej czesci maja Ser-
mo de XI| milia virginum 214 zaopatrzone w glosy polskie; kazanie mu-
siato wiec by¢ wyglaszane po polsku. J. Wolny zwrécit uwage, ze ka-
zania z cyklu de Sanctis dostosowane byly w tym rekopisie do katalogu
Swigt diecezji krakowskej, a do oprawy uzyto karty pergaminowej z ka-
lendarza krakowskiego2ls Wskazuje to na krakowskie pochodzenie

A7 Modus..., k. 29. ,In primis vesperis duas exponere cappas albas et domini
thurificantibus ministrare”.

28 Tamze, k. 70 ,ltem in die Xlcim milium Virginum [...] vicarii canunt
matutinum, fit signatura ad matutinum post 9—nam horam in medio et post 10-am
horam ad chorum”. Sredniowieczny sposéb oznaczania godzin nie jest réwno-
znaczny z naszymi obliczeniami czasu. Godzina &—10 oznacza mhniej wiecej naszg
6—7. W. Schenk, Kult..., s. 40.

2P Modus..., k. 29 ,J[...] item pro summa missa eiusdem diei ampullas, hu-
meralia pro duplicibus solita”,

210 Tamze, k. 16 ,{...] in die undecim milia virginum ornatus albus simplex”.

211 Por. W. Schenk, Kult..., s. 41. Np. na dzien Apostotéw, $w. Stanistawa,
Sw. Wojciecha, a takze $w. Jadwigi uzywano w katedrze wroctawskiej szat koloru
ztotego jako najbardziej uroczystych.

212 Modus..., k. 70 ,[...] in summa missa est [..] prosa Virginalis turma et
canunt in organis”.

213 Ze kazania byly gloszone w $wieta obowigzujgce, wiadomo réwniez z Mo-
dus agendi katedry wroctawskiej. Wylicza on bowiem na k. 17 festa fori, w Kktore
wygtaszano kazania. Poniewaz $w. Urszula miata $wieto tylko wewnatrzkos$ciet-
ne, nie ma jej w tym wykazie.

214 Kazania gnieznienskie, wyd. St. Vrtel-Wierczyniski, Poznan 1953,

215 Rekopis znajduje sie w Bibliotece Kapitulnej w Gnieznie pod sygn. Ms 24.
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kazan 216 Obchdéd sSwieta jako obowigzujacego w X1V w. w diecezji krar-
kowskiej nasuwa przypuszczenie, ze kazanie z tego cyklu mogto by¢
wygtaszane w katedrze krakowskiej lub w jakims$ innym kosSciele tej
diecezji2l7. W Krakowie rdéwniez, jezeli msza byta odprawiana przez
biskupa, udzielat on — przynajmniej w w. XII btogostawienstwa przed
Pax Domini wzywajac w 3 krotkich modlitwach wstawiennictwa $w.
Urszuli 218 W dzien swieta kanonicy zobowiagzani byli jeszcze do chéral-
nego odmowienia 4 tzw. matych hor. Uroczystos¢ konczyly Il vespery
i kompleta odmawiana pod wieczor. Kilka razy wiec w ciggu dnia
sygnaturka wzywata kanonikéw do kosciota 219

Oczywiscie tego rodzaju obchod swieta, w ktérym piekno ceremonii
i $piewu liturgicznego zestrajato sie z pieknem wnetrza, malowidet,
witrazy i rzezb, odbywat sie tylko w kosciotach katedralnych, kolegia-
okich, ewentualnie w wiekszych kosciotach parafialnych w miastach,
a takze w opactwach benedyktyndw, cysterséw, kanonikéw i norberta-
now. U tych ostatnich waznos$¢ sSwieta podkreslata w ich liturgii naste-
pujagca po nim oktawa. Jak wspomniano juz, przez kilka dni powracaty
teksty oficjum o $w. Urszuli, czytano prawie w catosci dtuga pasje Re-
gnante Domino i codziennie odprawiano msze ku czci meczenniczek.
Dzien 21 X byt wolny od pracy, tak samo zresztg byto u cystersow,
ktérzy po mszy udawali sie z procesjg do relikwii $w. Urszuli — nie
brakowato ich zapewne w zadnym kosciele cysterskim — S$piewajac
antyfone ,Beata vera mater ecelesia” lub ,O felices virgines” 2.

Co do kosciotdw wiejskich nasuwa sie pytanie, czy w ogole posiadaty
ksiegi liturgiczne. Czy przestrzegano tam obowigzujacego rytu? Zna-
mienna jest pod tym wzgledem proweniencja zachowanych ksigg litur-
gicznych — niemal wszystkie pochodza z kosciotdw katedralnych, ko-
legiackich, rzadziej z duzych nawet kosciotdw parafialnych w miastach,

216 L~acinski zbiér kazan Peregryna Z Opola, [W:] Sredniowiecze, Studia o kul-
turze, Warszawa 1961, s. 195— 219.

217 J. Wolny przypuszcza, ze wtasnie ze wzgledu na kazanie o $w. Urszuli
rekopis powstat w Beszowej w diecezji krakowskiej, gdzie z racji posiadania re-
likwii odbywat sie w kosciele odpust 21 X, w czasie ktérego wygtaszano kaza-
nie. Wyklucza natomiast mozliwo$¢ pochodzenia z katedry krakowskiej. Nie zna-
jac prawdopodobnie kalendarzy katedry, ktére notowaty $wieto kolorem czerwo-.

nym, przypuszcza — na podstawie tylko statutow — ze $wieto byto obchodzone
wytgcznie przez kler.

218 KKr, 23, k. 116'.

29 Dzwoniono na 1 i 2. wespery, na matutinum, pryme, none i sume
(Modus, k. 70). Tylko w wielkie uroczystos$ci rozlegat sie dzwiek ,magna campa-
na”. Modus wymienia te $wieta (k. 18). Sa to m. in.; uroczysto$¢ s$w. Wincentego

patrona katedry, Oczyszczenia, Zwiastowania i Nawiedzenia NMP, Sciecia $w.
Jana.

20 KGn, 220, 224; Mog. 710.
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innych brak w ogole. Jezeli J. Toussaert w swoich wnikliwych studiach
nad zyciem religijnym Flandrii pod koniec $redniowiecza stwierdza, ze
nie mozna mie¢ ztudzen co do smutnego stanu liturgii kosciotéw wiej-
skich 221, tym bardziej nalezy przypusci¢, ze gorzej jeszcze przedstawiato
sie to na terenie Polski, gdzie tradycje liturgiczne byty miodsze niz na
Zachodzie. W kazdym razie*w kosciotach pod wezwaniem s$w. Urszuli,
a takze tych, ktére z racji posiadania relikwii miaty specjalne przy-
wileje odpustowe, gromadzili sie 21 X nie tylko parafianie, lale i pat-
nicy z blizszych i dalszych okolic. Przybywali oni gtéwnie dla zyska-
nia odpustu i pomodlenia sie przed relikwiami, ktére od XIII w. tylko
w uroczystos¢ danego Swietego byty dostepne wiernym po catorocznym
zamknieciu w zakrystii 22 Jak wyglagdato takie wystawienie relikwii
do publicznej czci? Znoéw przychodzi nam z pomocg wspomniany Modus
agendi, ktory pouczat doktadnie zakrystianow i o tym obowigzku. W wi-
gilie Swieta 21 X przed | vesperami wyjmowano relikwie ze skrzyni,
w ktorej byty przechowywane przez caly rok, stawiano przy nich Swie-
ce 23 palgce sie przez catg noc i dzien nastepny az do komplety. Wierni
w tym czasie mogli modli¢ sie przed relikwiami i wzywaé pomocy $w.
Urszuli, w ich pojeciu szczegélnie bliskiej poprzez te relikwie. Po kom-
plecie gaszono S$Swiece i zamykano relikwie az do nastepnego roku 224

Czasem, jak np. w Kowalu, w diecezji witoctawskiej, na mocy spe-
cjalnego pozwolenia biskupa, zwigzana byta z dniem 21 X jako Swietem
patronalnym kosciota, procesja z Najsw. Sakramentem, co oczywiscie
dodawato splendoru catej uroczystosci 25

Reasumujac powyzszy rozdzial nalezy stwierdzi¢:

Najstarsze zachowane na terenie Polski kalendarze majg juz Swieto
11 tysiecy Dziewic. Kult przyszedt do Polski w X1 w., a wiec we wczes-

221 Op. cit.,, s. 82

22 Beissel S. Die Verehrung der Heiligen und ihrer Reliquien wahrend der
zweiten Halfte des Mittelalters, Freiburg im Br, 1892, s. 87.

223 Modus..., k. 11' ,In vigilia X1 milia virginum sacristianus tenetur illud
reservatulum aperire, in quo habentur reliquiae undecim milia virginum et duo
lumina debent poni supra candelabrum?”.

24 Tamze, k. 70" ,[...] duo lumina [...] debent ardere per integram noctem et
per integrum diem usque post secundas vesperas in die undecim milium virginum,
post completorium debent extingui et cancellum debet reserari usque per annum?”.

25 MHDW, t. 19, s. 103. Parafia w Kowalu otrzymata to pozwolenie w r. 1536,
a dotyczyto ono takich $wiat, jak: Epifania, Oczyszczenie NMP, Zwiastowanie,
poniedziatek Wielkanocny, $wieto Znalezienia Krzyza, poniedziatek Zielonych
Swiat, Nawiedzenie NMP., $w. Malgorzaty, Przemienienia, Wniebowstgpienia,
Narodzenia NMP, Podwyzszenia Krzyza, 11 tys. Dziewic, $w. Marcina, Ofiarowa-
nia NMP, Niepokalanego Poczecia, $w. Mikotaja i $w. Szczepana, Sw. Urszula (11
tys. Dziewic) wystepuje wsréd tych Swiat tylko z tej racji, ze byta patronka ko-
Sciota. To samo dotyczy $sw. Matlgorzaty — drugiej patronki parafii.
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nym okresie swego rozszerzania sie poza Kolonie, jeszcze przed maso-
wym rozpowszechnieniem relikwii podejmowanych od 1106 r. z Pola
sw. Urszuli.

Swieto w X1V i XV w. nalezato do licznych w $redniowieczu $wigt
obowigzujgcych. Jako takie notujg je ksiegi liturgiczne Krakowa — naj-
starszego osrodka kultu na terenie Polski — pod ich wpltywem ksiegi
diecezji wiloctawskiej. Uzywane byty rowniez ksiegi krakowskie
w Gnieznie. Wczesne tradycje, siegajace XI1Il w., zdaje sie mie¢ Swieto
w diecezji ptockiej, gdzie z calg pewnoscia byto obchodzone jako festum
fori w pierwszej potowie XV w.

Wspobiczesnie z diecezjg ptocka, tzn. w XIIl w., mogto by¢ wprowa-
dzone do diecezji wroctawskiej, gdzie jakkolwiek nie obchodzono jako
festum fori, wyréznione bylo wysokim stopniem rytu.

Z kalendarzy innych diecezji jedynie o poznanskim mozna powie-
dzie¢, ze Swieto nalezato do grupy najstarszych obchodzonych w die-
cezji. Brak kalendarzy sprzed XVI w. nie pozwala odtworzy¢ dziejow
Swieta w pozostatych diecezjach.

W XVI w. w kalendarzach diecezji, ktére poprzednio notowaty Swie-
to jako obowigzujgce, nastgpito obnizenie rytu, co wskazywatoby na
ostabienie kultu.

Interesujgce nas ze wzgledu na swoj zwigzek z kultem na Zachodzie
zakony: benedyktynéw, cysterséw, norbertanéw, kanonikéw regular-
nych i dominikanéw réwniez na terenie Polski obchodzity uroczyscie
Swieto 11 tysiecy Dziewic i prawdopodobnie w duzej mierze przyczy-
nity sie do rozkrzewienia i umocnienia ich kultu w Polsce.

1. TEKSTY MSZALNE O SW. URSZULI

1. UWAGI OGOLNE O KSIEGACH MSZALNYCH

Analiza tekstéw mszalnych na dzien 21 X poprzedzona zostanie
uwagami wprowadzajacymi w zagadnienie ksigg, w ktorych te teksty
wystepowatly. W liturgicznej stuzbie Bozej msza jest elementem cen-
tralnym. Teksty stuzace do jej odprawienia znajdujg sie w ksiegach
zwanych mszatami 28 ktére nie od razu miaty te forme, w jakiej znamy

22« Teksty mszalne dziela sie na state, tj. odmawiane wzglednie $piewane
w kazdej mszy, oraz zmienne — zwigzane ze $wietem, w ktéorym msze sie od-
prawia. Do pierwszych nalezg modlitwy u stopni ottarza, Kyrie, Gloria, Credo,
tekst ofiarowania, caty kanon, teksty zwiagzane z cze$cia Mszy zwanej Komunia.
Do tego statego schematu wiaczone zostaja zawsze czeéci zmienne z danego Swieta.
Sa to: introit, kolekta, lekcja, graduat (w Wielkim PoScie zastepuje go traktus,
.a w okresie Wielkanocy werset alleluja), ewangelia, sekwencja, ofertorium, se-
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je dzisiaj. Do w. IX postugiwano sie kilkoma ksiegami. Biskupowi lub
kaptanowi celebrujgcemu wystarczaty prefacje i modlitwy zebrane
w tzw. sakramentarzach 2%, précz tego na osobnych tabliczkach miat
kanon z czasem rowniez wigczony do sakramentarzy; diakon i subdia-
kon czytat teksty lekcji i ewangelii z epistolarza i ewangeliarza, a schola
cantorum wykonywata czesci Spiewane mszy (introit, gradual, alleluja,
ofertorium i komunie) z antyfonarza lub graduatu. Przepisy dotyczace
obrzedéw mszy spisane byly w tzw. ordinarium. Wszystkie te ksiegi
byty jakby rolami rozpisanymi dla poszczego6lnych oséb bioragcych udziat
w dramacie mszy. Rozpowszechnienie zwyczaju mszy cichej, w ktorej
kaptan obok swojej speiniat role lektora i kantorow, doprowadzito do
powstania tzw. missale plenarium, mszatu, ktory objgt wszystkie teksty.
Proces ten dokonat sie miedzy IX a XIlI w. 28 Od w. XIIl ustalit sie
uktad mszatéw zachowany zasadniczo do dzis. Na poczatku znajdowat
sie kalendarz, po nim proprium de tempore, czyli teksty cyklu $wiat
Panskich, przedzielone w potowie (po Wielkim Tygodniu) tekstami sta-
tymi liturgii mszalnej: proprium sanctorum zawierajgce teksty Kku
czci Swietych, commune, sanctorum, czyli teksty wspodlne dla Swietych
nie wyréznionych witasng liturgig; msze"i modlitwy wotywne, a wresz-
cie prosarium, czyli zbiér sekwencji. (Niektére mszaly umieszczaty pro-
zy nie na koncu, ale w tekstach poszczeg6lnych mszy).

O ile cykl Swigt Panskich — proprium de tempore — byt raczej
jednolity w liturgii tacinskiej, o tyle cykl ku czci $wietych — proprium
sanctorum — miat charakter lokalny. Wspomniano juz, ze poszczegoélne

diecezje i zakony redagowaly wiasne kalendarze i cykl tekstow o Swie-
tych, z tymze kalendarzem zwykle uzgadnianych, w zaleznosci od lo-
kalnych kultobw. Swoboda panujgca w dobieraniu tekstow pozosta-
wiata szerokie pole dla inwencji redagujgcych mszaty. Ujawnia sie to
zwlaszcza w wyborze modlitw i sekwencji, w zakresie bowiem czesci
zmiennych i perykop dobierane byly odpowiednie teksty biblijne. Mo-
dlitwy wiec i sekwencje zwykle najlepiej oddawaty indywidualny cha-
rakter Swietego. Z biegiem czasu kulty lokalne tak obcigzyly kalenda-
rze i proprium sanctorum, ze zaszta konieczno$¢ zreformowania ksiag
liturgicznych i ujednolicenia catej liturgii rzymskiej. Zadanie to po-

kreta, komunia oraz modlitwa po komunii. Méwiac o formularzu mszalnym dla
Sw. Urszuli mamy na mys$li oczywiscie czeéci zmienne mszy na dzien 21 X.

27 Trzy najstarsze sakramentarze: leonianski z VI w. (zachowat sie w reko-,
pisie z VII w.), gelazjanski — przypisywany papiezowi Gelazemu | (492—496) (naj-
starszy rekopis z VIIl w.) oraz gregorianski — dzieto Grzegorza W. (590—604) —
staty sie podstawa liturgii rzymskiej.

128J3J. A. Jungman, Missarum solemnia, ttum. franc. Paris 1952, t. 1—3;
A. Cabrol, Missel [W:] DACL, XI, 1431— 1439; tenze, Missel Romain, DACL,
I, 1468— 1494.
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wierzyt sobor trydencki papiezowi. W 1564 r. Pius IV powotal spe-
cjalng komisje dla opracowania ksigg liturgicznych, rozszerzonag potem
przez Piusa V, ktdry bullg z 14 VII 1570 r. nakazat catemu Kosciotowi
przyjecie Missale Romanum ex decreto S. Conciln Tridentini restitutum
Pii V Pont. Max. iussu editum 29 W 1588 r. utworzona zostata Kon-
gregacja Rytow, ktora miata czuwaé¢ nad jednolitoscig liturgii Koscio-
ta tacinskiego 2. Reforma oczyscita kalendarz z wielu $wiat lokalnych.
Usunieto sekwencje, ktérych nieklasyczny rym musiat razi¢ humani-
styczny smak ludzi XVI w .2l Odrebnosci lokalne zredukowane zo-
staly do zalgcznika, ktérym sie postugiwano obok mszatu i brewiarza
rzymskiego. Byto to tzw. proprium diecezji, prowincji czy zakonu.
Pius V zaznaczyt jednak, ze wolno pozosta¢ tylko przy tych zwyczajach
liturgicznych, ktére maja za soba przynajmniej 200 lat tradycji. W za-
konach sprawa przyjecia reformy trydenckiej wygladata ro6znie. Cy-
stersi i norbertanie mieli swa tradycje liturgiczng ustalong juz w XII
i XIIl wieku, mogli wiec przy niej pozosta¢. Jednakze reforma i tam
nie przeszta bez echa. W jednym i drugim zakonie zaczeto wywierac
nacisk na kapituty generalne, by przyjety mszat i brewiarz rzymski.
W wyniku ustepstw przy jednoczesnej checi utrzymania tradycji, poczy-
niono w XVII w. zmiany idgce w Kkierunku upodobnienia liturgii cy-
sterskiej i norbertanskiej do rzymskiej. To kompromisowe rozwigzanie
nikogo nie zadowolito i w XX w. w obu zakonach nastgpit powrét do
Sredniowiecznej tradycji 22 Dominikanie, ktérych liturgia ujednolico-
na zostata w 1256 r.23 zachowali ja w zasadniczych rysach do dzis.
We wszystkich jednak zakonach reforma trydencka wplyneta zwiaszcza
na kalendarz, z ktérego usunieto lub obnizono range wielu S$wietych.

2. ANALIZA TEKSTOW MSZALNYCH

Przechodzgac do analizy tekstow mszalnych na uroczysto$¢ sw. Ur-
szuli trzeba zaznaczyé¢, ze podstawe zrodtowa stanowi¢ beda formularze
znalezione w 113 kodeksach z w. XII—XVI. Z tej liczby 78 to ksiegi
diecezjalne, a reszta — zakonne. Przewaza zdecydowanie materiat X1V -

29J. A. Jungman, op. cit, t. 1, s. 175.

20 Pézniejsze, niewielkie juz zmiany w ksiegach liturgicznych dokonane zo-
staty za Klemensa VIH w 1604 r., Urbana VIIl w 1634, a potem dopiero za Piusa
X w r. 1920, tamze, s. 180— 181.

2l Z wielkiej ilosci sekwencji pozostato tylko w zreformowanym mszale rzym-
skim 5: na Wielkanoc, Zielone Swieta, Boze Ciato, uroczystos¢ Matki Boskiej Bo-
lesnej i Dzien Zaduszny. Tamze, s. 176.

22 P. Lefévre, La Liturgie de Prémontré, ,Ephemerides Liturgicae”, 52
(1948) 195—229; J. M. Canivez, Le rit cistercien, ,Ephemerides Liturgicae”,
63 (1949) 276— 311.

2Z8R. Aigrain, Liturgia, Paris 1931, s. 861.
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i XV-wieezny. Z w. XIIl zachowaly sie tylko graduaty cysterskie (8),
a z wieku XII wspomniany juz lekcjonarz uzywany w Krakowie przed
1110 r.

W proprium sanctorum tych kodeksow widoczna jest hierarchia for-
mularzy na uroczystosci poszczegdlnych swietych. Sa tacy Swieci, ktérzy
nie maja w ogéle wlasnego tekstu i otrzymujg caty z tzw. komunatu 23,
co zaznaczone jest zwykle uwaga: ,de commune”, ,ut in commune”.
Inni Swieci majg tylko wiasng oracje. Dowodem wiekszego wyroznienia
sg trzy modlitwy wiasne: kolekta, sekreta i modlitwa po komunii, tzw.
komplenda, wreszcie sa i tacy, ktdrzy majg w proprium sanctorum
podany caty formularz mszalny, skitadajacy sie albo wytgcznie z tek-
stéw specjalnie dobranych do uroczystosci, albo z tekstow wilasnych
oraz zaczerpnietych z komunatu. W ten sposéb notowane byty tylko
formularze $wigt szczegélnie wyréznionych, bo ze wzgledu na koniecz-
nos$¢ oszczedzania drogocennego pergaminu przy tekstach z komunatu
podawano tylko poczgtkowe stowa 2%h

We wszystkich wzietych pod uwage mszatach sw. Urszula wyroéznio-
na jest petnym formularzem skladajacym sie z czesSci przeznaczonych
wytgcznie na jej uroczystos¢ i z takich, ktére pochodza z komunatu.
Formularze te notowane byly roéznie: w wielu wypadkach w catosci,
rzadziej z odsytaczami do komunatu przy tekstach stamtad zaczerpnie-
tych.

Omawiane Swieto, gdy zaczetlo sie przyjmowaé na terenie Polski, tj.
w XI| w., miato juz uformowany na Zachodzie swdéj wiasny formularz
mszalny. Powstat on — jak juz zaznaczono — prawdopodobnie w Ko-
lonii 238 a zanotowany jest w dwoch sakrainentarzach z X w. 27 W pier-
wszym jest tylko podana na marginesie formularza $w. Agnieszki ko-
lekta: ,Deus qui digne”, w drugim sg juz trzy modlitwy: ta sama kolekta,
sekreta: ,Votiva Domine” oraz komplenda: ,Caelesti”. Modlitwy te
uzupetnione potem innymi tekstami rozszerzaty sie wraz z kultem poza
Kolonie.

Poniewaz w wielu kodeksach uwzglednionych w pracy Z8B wystepuje
tekst identyczny lub bardzo podobny do kolohskiego, mozna sie do-
mys$le¢, ze na nim byt wzorowany. Skopiowany zostat by¢ moze z ,,im-
portowanych” z Nadrenii ksigg liturgicznych. Warianty tego formula-

24 Sa to teksty wspoélne, np. dla apostotdw, meczennikéw, wyznawcow
dziewic.

aa por Schenk, Kult.,, s. 52. Podaje przyktady wymienionych formu-
larzy.

26W. Levison, op. cit, s. 43.

237 Tamze, s. 31

28 Ponad 60 kodekséw ma ten wtasnie formularz.
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rza, czeste szczeg6lnie w mszatlach zakonnych, oméwione zostang poz-
niej. Sam tekst przedstawia sie nastepujgco:

Introit: Gaudeamus omnes in Domino, diem festum celebrantes sub ho-
nore Sanctarum Virginum, de quarum passione gaudent Angeli et collaudant
Filium, Dei. Ps. Exsultate justi in Domino: rectos decet collaudatio.

Kolekta: Deus, qui dignes sacratis tibi Virginibus, Ursula duce mirandi
agonis robur indidisti, quo per martyrii palmara ad supernae contemplationis
pertingeret gloriam: da quaesumus, earum intercessionibus nos adiuvari quas
hodierna die, transcenso mortis stadio, in caelestibus fecisti triumphari. Per
Dominum.

Lekcja: Fratres: De Virginibus praeceptum non habeo (I Kor. 7, 25— 34).

Graduai: Gloriosus Deus in sanctis suis: mirabilis in majestate, faciens
prodigia. V. Dextera tua Domine, glorificata est in virtute: dextera rnanus
tua confregit inimicos (Exod. 15, 11; 5).

Alleluja: Adducentur Regi virgines post earn: proximae eius afferentur
in laetitia (Ps. 44, 15— 16).

Sekwencja: Virginalis turma (wydana w Anal, hymn., t. 4, s. 386).
Ewangelia: Simile est regnum [...] decem virginibus (Mat. 25, 1—13).

Ofertorium: Offerentur régi virgines post earn: proximae eius offe-
rentur tibi in laetitia et exsultatione: adducentur in templum Regi Domino
(Ps. 44, 15).

Sekreta: Votiva Domine mystici libaminis dona, pro sanctarum Ursulae
et Soeiarum eius Virginum tuarum veneratione, majestati tuae oblata nostra
expurgent facinora: et purificatos tantis mysteriis exsequendis nos reddent
acceptos. Per Dominum.

Komunia: Quinqué prudentes virgines acceperunt oleum in vasis suis
cum lampadibls media autem nocte clamor factus est: ecce sponsus venit
exite obviam ei (Mat. 25, 4).

Komplenda: Oaelesti alimoniae refecti Sacramento, quaesumus Domine:
ut intercedentibus sanctis Virginibus tuis, Ursulae et sociis eius quae pro
illarum celebramus gloria, ad nostrae salutis proficiant incremente.

Introit: ,Gaudeamus” wziety zostal z komunatu dziewic. We
mszy na 21 X posiadat zwykle wstawke ,[...] in honorem undecim millium
virginum de quarum passione [...]” lub,, >..] in honorem sanctarum

virginum [...]” 28 Introit ten wystepuje we wszystkich diecezjach
i zakonnych mszatach.

Kolekta: ,Deus qui...”, jest najstarsza zachowang modlitwg litur-
giczng ku czci 11 tysiecy Dziewic. Najczesciej, bo az w 61 wypadkach,
wystepuje w ksiegach diecezjalnych. Mieli jg réwniez kanonicy regu-
larni w swoich mszatach. Obok tej kolekty ksiegi krakowskie maja
jeszcze dwie:

20 Np. KGn, 141, 147; Ordin. Caminense, imp. 1057 i Miss. Caminense, imp.
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1. Omnipotens sempiterne Deus da nobis Sanctarum Virginum ac martyrum
tuarum palmas incessabili devotione honorare ut quas digne mente celebrare
non possumus humilibus saltem frequentemus obsequiis.20

2. Deus, qui nos in tantis periculis constitutos pro humana scis fragilitate
non posse subsistere da nobis per. merita sanctarum virginum castitatem
mentis et corporis ut ea, quae pro peccatis nostris patimur te adiuvante
vincamus. 24l

Inng modlitwe mieli cystersi:

Deus. qui nos hodierna die beatarum virginum anuua solemnitate laetificas:
concede propitius ut earum adiuvemur meritis earum castitatis irradiamur
exemplis.2®

W mszatach norbertanéw znajduje sie modlitwa:

Adiuvent nos quaesumus Domine merita et intercessio sanctarum virginum
martyrumque tuarum et quia earum sollemnia colimus honore earum suffragio
ab omnis malis erui mereamur.2B8

W dominikanskich:

Quaesumus omnipotens aeterne Deus qui nos beatarum virginum et marty-
rum annua solemnitate laetificas tu piis praecibus nostrorum pecoatorum
remissionem tribue quatenus tramite ad perpetuam beatitudinem mereamur
féliciter pervenire.24

Lekcja: ,De virginibus praeceptum non habeo” brama byta z ko-
munatu dziewic 26 W Kilku ksiegach krakowskich wystepuje obok niej
lekcja ,Reddet Deus” z komunalu meczennikow 26 Mszaly cysterskie
i dominikanskie maja inng jeszcze lekcje z komunatu dziewic: ,Qui
gloriatur in Domino glorietur” (2 Kor 10, 17— 18; 11, 1—2) 247.

Gr adual: ,Gloriosus...”, pochodzi z komunatu wyznawcéw i wyste-
puje w ksiegach mszalnych diecezji gnieznienskiej, krakowskiej, ptoc-
kiej, poznanskiej i wroctawskiej, a takze u dominikanéw. Ale obok

1506; KKr, 4, 9, Miss. Cracoviense, imp. 1494; Miss. Posnanense, imp. 1524; BTJWr,
IF 343, 351, 353.

20 BJ, 4247, KKr, 5,9; Ossol., 4/Ill.

21 KKr, 6.

2° AAPoz, 51, 67; BUWr, IF 351, 353, 463, 1Q 192.

28 BUWr, IF 341, 361. Natomiast BUWr, IF 358 ma modlitwe Deus qui digne.

24 Missale jimp. 1484, 1487, 1494, 1496.

26 Wystepuje we wszystkich mszatach wroctawskich, gnieznienskich, poznan-
skich, czesci krakowskich (KKr. 1, 3, 7, 9), augustianéw i norbertanow.

26 BJ, 2859, 2860; KKr, 2, 5 Tylko w diecezji Kamien uzywano lekcji Justo-
rum animae takze z komunatu wyznawcéw — Ordin. 1507, Missale 1506.

247 Por. przypisy 242 i 244.
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tego tekstu we wszystkich wroctawskich formularzach 28 znajduje sie
inny:

Anima nostra sicut passer erepta est de laqueo venantium, laqueus
contritus est et nos liberati sumus (Ps. 123, 7—3).

Ten sam tekst maja niektére kodeksy cysterskie 249 inne majg graduai:

Filiae Syon exultent in rege suo, laudent nomen eius in choro. In tymphano
et psalterio psallent ei.X

Alleluja: ,Adducemtur Regi virgimes...”, brano z komunatu dzie-
wic. Werset alleluja — podobnie jak gradual — odznaczat sie w Srednio-
wiecznych ksiegach liturgicznych wielkg rozmaitoscig. Nic wiec dziw-
nego, ze wystepowato jeszcze 6 innych wersetéw: 1. Laetamini in Do-
mino et exultate justi, et gloriamini omnes recti corde (Ps. 31, 11) —
z komunatu wyznawcéw. Werset ten uzywany byt bardzo rzadko 5L
2. Judicabunt sancti — z tego samego komunatu i réwniez rzadko wy-
stepujacy 2 3. Hodie virginum chorus trucidatus est pro suo grege
mori dignatus est 23 4. Hodie caelesti Sponso iuneta est Ursula virgo
quae posuit animam suam pro Christo et cum suo grege coromata
est 24 — Dwa ostatnie wersety wystepujg tylko w liturgii cysterskiej
i nalezg do tekstow wilasnych $wieta 21 X. 5 Nova bella virginum
Dominus elegit /Ab extremis hominum quas sibi collegit jest to jedna
z antyfon rymowanego oficjum o $w. Urszuli, a wystepuje jako werset
alleluja w mszatach dominikanskich 2% 6. Stiilas rubras sanguinavit /qui
venit de domo David /Margaritas comparavit /Quas cruore candidavit.
Werset ten pojawit sie w drukowanych mszatach krakowskich, ptockich
i wioctawskich pod koniec XV w. 28

Sekwencja. Mszaly Sredniowieczne miaty nieraz po kilkadzie-
sigt sekwencji 57. Byty one bardzo rozpowszechnione i tubiane zwiaszcza
w krajach pozaalpejskich. Twoérczos¢ sekwencyjna swoj ztoty wiek prze-

B8 w 23 na og6lna liczbe 35; takze w gnieznienskich: KGn, 145, 169, Missale,
imp. 1555.

20 BUWr, IF 345, 351, 413,414, 415, 416, 417, 418; BSPel, L, 13, 21; AAPoz, 54.

2 BUWr, IF 353, 462, 463;AAPoz, 67.

Xl KKr, 2

2 Tylko w KKr, 6 i w jednym z mszatéw dominikanskich XVI w.

asa por przZypiS 249.

254 por_ przypis 250.

X5 Imp. 1484, 1494.

2% Miss. Cracoviense, imp. 1494, 1500, 1515 /1516, 1532; Plocense, imp. 1520;
Vladislaviense, 1515/1516.

237 W. Schenk, Kult..., s. 59
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zyta w XII stuleciu. Znane sg nazwiska wielkich twoércow tych utwo-
row: Notkera (VIII w.), Adama od $w. Wiktora (t ok. 1192) czy Jaco-
pone da Todi (1230—1306). Najwiecej jednak byto sekwencji anonimo-
wych. Znamy dzi$ okoto 5000 takich utworéw 28 ktdére stanowig nie-
watpliwie wazng gataz Sredniowiecznej literatury tacinskiej.

Z 26 sekwencji na dzien 11 tysiecy Dziewic, wydanych przez Dreve-
sa w Analecta hymnica, ksiegi mszalne diecezji polskich Z® notujg tylko
jedna: Virginalis turma 2. Ponadto benedyktynski sekwencjarz z XV w . 8L
ma dwie inne: Magne Deus & i Exultemus 263 a prozarium domini-
kanow krakowskich sekwencje Agnum sponsuim 264 Sekwencja Vir-
ginalis turma nalezy do najbardziej rozpowszechnionych. Dreves zna-
lazt ja w kilkudziesieciu kodeksach liturgicznych Niemiec, Francji,
Anglii, Czech, Wegier, a takze w ksiegach réznych zakonéw 26 Naj-
starsze kodeksy zawierajace te sekwencje pochodzg z XII w. Jest to
poetycka wersja pasji Regnante Domino z widocznymi wptywami le-
gendy o 11 tysigcach Dziewic w ujeciu Galfrida z Monmouth 26 Pow-
stata prawdopodobnie jeszcze przed objawieniami Elzbiety z Schonau,
tj. przed 1156 r. X7 Swobodna, ale przejrzysta budowa tej 20 zwrotko-
wej prozy, w ktorej zastosowano 7 roznych uktadéw stroficznych, uzy-
wanych w $redniowiecznej poezji religijnej, dla przekazania 7 obrazéow
z zycia $w;. Urszuli, pozwala zaliczy¢ jg do cennych zabytkéw sSrednio-
wiecznej literatury. Mniej udane pod wzgledem formy sa sekwencje
Exultemus i Magne Deus mirabilis o nierébwnym rytmie i stabych ry-
mach 28 — obie sa po6zniejsze od Virginalis turma. Sekwencja Agnum
sponsum virginum zostata odnaleziona przez wydawcoéw Analecta hym-
nica tylko w XVI-wiecznych ksiegach hymnéw i sekwencji dominika-
now krakowskich 20 Jest to, by¢ moze, przejaw — jedyny zresztg twor-

2BJ. A. Jungman, op. cit, t. 2, s. 205

s wszystkie, ktore weszty do podstawy zrédiowej niniejszej pracy.

20 Anal, hymn., t. 4, s. 368.

26l MDTar, b. sygn.

22 J. Kehrein, Lateinische Sequenze des Mittelalters, Mainz 1873, §. 577.

243 Anal, hymn., t. 8, s. 219.

24 DKr, b. sygn. Wyd. w Anal, hymn., t. 9, s. 306.

25 Por. uwagi na ten temat Anal, hymn., t. 4, s. 368. 1

X6 Sekwencja nazywa narzeczonego $w. Urszuli Conanem. Imie to nie byto
znane legendzie Regnante Domino, uzywa go natomiast Galfrid, AASS, t. 57, s. 157.

267 Elzbieta zmienita imie ojca Urszuli z Deonotus na Maurus, a narzeczonego
nazwata Ethereus. Te zmieniong forme podjeta Legenda aurea. Sekwencja nie
ujawnia wptywéw objawien Elzbiety. Tamze, s. 158— 159. ,

2J. Kehrein, op. cit, s. 577. Wydat te sekwencje z rekopisu opactwa
w St. Gallen — w tym centrum twoérczoséci sekwencyjnej prawdopodobnie po-
wstata.

20T. 9, s. 306.

11— Roczniki Humanistyczne. Tom — XIV/2
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czosci liturgicznej ku czci $w. Urszuli na terenie Polski. Szes¢ strof,
typowych dla religijnych hymnéw $redniowiecza, spopularyzowanych
przez Jacopone da Todi w sekwencji na czes¢ Matki Boskiej Bolesnej
i zwanej stad strofg ,S.tabat Mater” 20 ma tre$s¢ panegiryczng. Pézny
zapis — z XV w. — nie pozwala niczego powiedzie¢ o czasie powsta-
nia tej sekwencji.

Ewangelia: Simile est regnum caelorum [...] decem virginiibus
(Mt 25, 1— 13) wzieta jest z komunatu dziewic i wystepuje we wszyst-
kich tekstach mszalnych z wyjatkiem dominikanskich, ktére majg ewan-
gelie: Descendet Jesus (Lk 6, 17— 19) z komunalu meczennikow.

Ofertorium: Offerentur virgines z komunatu dziewic jest we
wszystkich mszatach diecezjalnych i zakonnych z wyjgtkiem 28 ksiag
wroctawskichZ7, ktére maja ofertorium takie samo jak graduat, tj.
Anima nostra sicut passer erepta est, z komunalu meczennikow.

Sekreta: Votiva Domine nalezgca do powstatych w Kolonii naj-
starszych modlitw wlasnych Swieta 21 X znajduje sie¢ w mszatach wszy-
stkich diecezji, z tym ze w Krakowie uzywane bytly jeszcze dwie inne:

Intende Domine mufiera quaesumus tuis altaribus: per sanctarum virginum
et martyrum tuarum commemoratione proposita ut sicut per haec beata

mufera illis gloriam cohtulisti ita nobis indulgentiam largiaris.-'7-
Modlitwa ta — wzieta z komunatu dziewic — zostata wprowadzona do-
piero w Il potowie XV w., a wiec p6zniej niz ,Votiva Domine”, ktéra

wystepuje juz w wieku XIV.

Concede quaesumus omnipotens Deus ut huius sacrificii munus oblatum
fragilitatem nostram ab malo purget sernper et muniat et sanctarum meritis
et precibus nos delictis exuat praesentibus et futuris.Z3

Modlitwa ta musiata by¢ bardzo rzadko uzywana skoro zachowata sie
tylko w jednym kodeksie.

Odmienng tradycje mieli cystersi, ktorzy do swych formularzy brali
rézne modlitwy z komunatu dziewic:

1. Haec hostia Domine placationis et laudis quaesumus interventione beata
Ursula martyre tua cum sociabus suis nos sua propitiatione dignos semper
efficiat. 274

Z0DA. MyS$liwiec, Zarys wersyfikacji tacinskiej $redniowiecza, [W:] Me-
tryka grecka i tacinska, Wroctaw 1959, s. 176.

Z71 Np. BUWTr, IF 348, 355 M 1134, 1146, 1150.

272 BJ, 4242, KKr 2, Ossol 44/111, Missale imp.1484, 1487, 1494, 1500.

23 KKr, 6. Wystepuje tez wyjatkowo wkodeksiewroctawskim KWr, 154.

ZiA AAPoz, 51; BUWTr, IF 345, 354.
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2. Suscipe mufiera Domine quae in beatarum virginum tuarum solemnitate
deferrimus quarum nos confidimus patrocinio liberari.Zb

3. Accepta tibi Domine fit sacrata plebis oblatio pro tuarum honore virgi-
num quarum se meritis percepisse de tribulatione cogniscit auxilium .26

Dominikanie mieli modlitwe:

Hostias tibi Domine Deus in beatarum virginum ac martyrum tuarum
veneratione tuo nomine offerimus consecrandas: quibus imploramus ut mise-
ricordia tua vincula peccatorum nostrorum absolvat.Z77

Norbertanie za$s obok sekrety: Votiva, Domine, uzywali jeszcze jednej,
wprowadzonej, zdaje sie, do liturgii p6zniej niz pierwsza:

Sanctarum virginum martyrumque tuarum quaesumus Domine praecibus
et meritis tibi nostra devotio complaceat et obsequia munerum nostrorum
fiant semper accepta. ***

Komunia: Quinqué prudentes virgines, stanowigca, jak to czesto
bywato w liturgii mszalnej, nawigzanie do ewangelii, wystepuje we
wszystkich mszatach zaréwno diecezjalnych, jak i zakonnych. Wyjatek
stanowi wspomniana juz grupa mszatéw wroctawskich majacych tekst
komunii taki sam jak gradual i ofertorium: Anima nostra sicut passer.

Pokomuniia: Caelestis alimoniae, ostatnia z najstarszych kolon-
skich modlitw, wystepuje w tych samych ksiegach mszalnych, ktére
maja dwie poprzednie, tzn. kolekte: Deus, qui digne i sekrete: Votiva,
Domine. Natomiast mszaly krakowskie majgce sekrete: Intende zawie-
rajag inng komplende:

Praesta quaesumus Domine intercedentibus sanctis virginibus et marty-
ribus tuis ut quae ore contingimus pura mente capiamus.Z®

Modlitwa ta wystepujaca w tych samych mszalach cd sekreta: Intende,
zostata wprowadzona do liturgii krakowskiej dopiero w Il potowie XV w.
Cystersi mieli dwie modlitwy pokomunijne:

1 Satiasti Domine familiam tuam muneribus sacris earum quaesumus
semper .interventiome nos refove quarum sollemnia celebramus.20

25 AAPoz, 67; BUWr, IF 353, 463.

26 Tylko w kodeksie BUWr, 1Q 192.

277 BUWr, 1Q 184; Missale Praedicatorum, imp. 1484, 1494.
28 BUWr, 'IF 341, 361.

2P BJ, 424; KKr, 5, 9; Ossol., 44/111; Missale, imp. 1484, (1487.
20 AAPoz, 51; BUWr, IF 345, 351, 1Q 192.
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2. Adiuvent nos quaasumus Domine haec mystica quae sumpsimus et beata-
rum virginum martyrum tuarum intercessione veneranda.Zl

W mszalach dominikanskich sg jeszcze dwie inne:

1. Refecti cibo potuque caelesti Deus naster te supplices exoramus ut
haec in commemorationem percipimus earum. muniamur et precibus.2®

2. Supplices te rogamus omnipotens Deus ut perceptione sacri tui corporis
et sanguinis beatarum virginum et martyrum tuarum intercessione quarum
natalitia mente celebramus devota: ab omnibus imminentibus periculis
absolves.2

Wszystkie cztery modlitwy byly zapozyczane z komunatu dziewic.

Reasumujac wyniki analizy tekstéw mszalnych nalezy stwierdzi¢, ze:
Wszystkie interesujace nas diecezje mialy w swych ksiegach tekst
mszy na dzien 21 pazdziernika. Znajdowal sie on juz w najstarszych
zachowanych mszatach, tj. pochodzacych z XIV w. W przewazajacej
wiekszosci, tzn. w ponad 60 ksiegach na 73, formularz albo byt iden-
tyczny z koloniskim, albo réznit sie minimalnie. Wskazuje to na Kolonie
jako zrodio tekstu. Tylko w Krakowie oraz wzorujacym na nim swa
liturgie Wiloctawku obok tekstu kolonskiego wystepuje inny, wpro-
wadzony dopiero w 2. potowie XV w. z modlitwami: Omnipotens, In-
tende i Praesta oraz lekcjg Reddet Deus 224 We Wroctawiu zas formu-
larz ma charakterystyczne trzykrotne powtérzenie tekstu: Anima nos-
tra (gradual, ofertorium i komunia).

Wiegksze réznice widoczne sg w formularzach zakonnych. Zwlaszcza
cystersi i dominikanie mieli odrebne tradycje wyrazajgce sie w uzy-
waniu duzej ilosci modlitw dowolnie czerpanych z komunatu oraz wita-
snych wersetach alleluja. Dominikanie mieli ponadto swojg wiasna
sekwencje.

Rozmaito$¢ tekstéw czerpanych z komunatu zaréwno w ksiegach
diecezjalnych, jak i zakonnych jest przyktadem wielkiej swobody pa-
nujacej pod tym wzgledem w liturgii Sredniowiecznej. Jednoczes$nie
wystepowanie réznych tekstow, zastepowanie jednych drugimi jest do-
wodem zywotnosci kultu.

Liturgia mszalna na dzien 21 X wykazuje charakterystyczng —

nie tylko zreszta w tym wypadku — tendencje do pomijania szczegb6-
t6w historycznych z zycia Swietych. Chodzi jej raczej o ukazanie pew-
nego typu S$Swietosci chrzescijanskiej: dziewic i meczenniczek, ktére

28l AAPoz, 67, BUWr, IF 353, 463.

22 BUWr, 1Q 184; Missalé Praedicatorum, imp. 1496.
2833 Missale Praedicatorum, imp. 1484, 1494.

24 W ponad 10 kodeksach na 23.
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dla Chrystusa przelaty krew za wiare 286 Zastaty one jakby wyrwane
z wilasciwego sobie kontekstu historycznego, a ukazane przede wszyst-
kim w Swietle ewangelicznej przypowiesci o 10 pannach (ewangelia,
ofertorium, komunia) z jednoczesnym podkresleniem, na czym polega
~-madros¢” czczonych 21 pazdziernika dziewic, mianowicie: ,Per martyrii
palmam ad supemae contemplatione pertingeret gloriam” (kolekta).
Na' tym tle odbija sekwencja — zwlaszcza Virginalis turmg — ktora
opowiadajgc barwng legende sw. Urszuli i jej towarzyszek, wprowadza
do formularza element ,historyczny”.

Po reformie Piusa V $w. Urszula zachowata w mszale rzymskim
tylko komemoracje, tj. trzy modlitwy we mszy o $w. Hilarionie. Nato-
miast Kosciét w Polsce wiaczyt ja do swego proprium wydanego po raz
pierwszy w 1605 r.26 dajac pierwszenstwo przed $w. Hilarionem. Zna-
lazta sie wiec sw. Urszula wraz z innymi Swietymi, ktérych kult przesz-
czepiony zostat do Polski: Florianem, Wactawem, Gereonem, Barbara,
Dorotg, Matgorzatg i Katarzyng obok sw. Wojciecha, Stanistawa i Jad-
wigi. Byt to niewatpliwie dowdd giebokiego zakorzenienia sie kultu
w liturgii polskiego Kosciota w Sredniowieczu.

IV. TEKSTY BREWIARZOWE O SW. URSZULI

1. UWAGI OGOLNE O KSIEGACH BREWIARZOWYCH | OFICJACH RYMOWANYCH

Brewiarz uzywany dzi$ w Kosciele przeszedi, podobnie jak mszat,
przez wiele zmian. Powstanie brewiarza #taczy P. Batiffol z ideg
paruzji, tak zywag wsrdéd pierwszych chrzescijan, ktérych nie opu-
szczata mys$l o koniecznosci ustawicznego czuwania i przygotowania sig
na bliskie przyjscie Pana 287. Czuwania, tzw. wigilie, odprawiane byty
przed dniem Zmartwychwstania, potem przed kazdg niedzielg 23
a wreszcie przed uroczystosciami meczennikéw. W czasie tych wigilii
odmawiano psalmy, modlitwy, czytano Pismo sw. W IV w. uformowane
juz byto oficjum dzienne i nocne. Przyjat je i rozpowszechnit zakon

Zb6 por uwagi na ten temat J. Hild, Le mystére des Saints dans le Mystere
Chrétien, ,La Maison-Dieu”, 52 (1957) 5— 18. 1 |

286 W. Danielski w Bibliotece Seminarium Duchownego w Sandomierzu zna-
lazt egzemplarz Proprium polskiego z datg 26 IX 1605 r. Dotad uwazano, ze pier-
wsze proprium wydane zostato w 1606 r. jak podaje Estr., XII, 71— 74. Op. cit.,
s. 119. W niniejszej pracy wykorzystany jest egzemplarz, znajdujacy sie w Bibliote-
ce Uniwersyteckiej w Warszawie, wydany w 1607.

287 Histoire du Bréviaire Romain, Paris 1893.

28 Niedziele catego roku koscielnego sg uwazane w liturgii za symbol nie-
dzieli Zmartwychwstania. i
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benedyktynéw. Przy odmawianiu oficjum postugiwano sie calym sze-
regiem ksigg: antyfonarzami, biblig, obok ktdérej uzywano takze do czy-
tan pasjonatéw z zywotami meczennikéw i legendarzy z zywotami in-
nych Swietych oraz homiliarzy, lekcjonarzy, sermonarzy. Modlitwy by-
ty zebrane w kolektarzach, hymny zas w hymnarzach. Psalmy odmawia-
no z psatterzy 209 Cala ta ,biblioteka” wymagata uproszczenia. Préby
podejmowane byty juz za czaséw Karola Wielkiego. Najstarszy jednak
manuskrypt zawierajgcy w jednej ksiedze calos¢ oficjum kanonicznego
pochodzi z 1099 r. z Monte Cassino 2. Za czas6w Innocentego Il
(1198— 1216) ,breviarium” takie wyszio poza Srodowisko benedyktyn-
skie i przyjete zostato przez kurie rzymska. Byt to rodzaj przywileju
dla jej urzednikéw. Spopularyzowany zostat brewiarz przez franciszka-
now, ktorych ubdstwo i czeste podréze zmuszaly do postugiwania sie ta
poreczng ksigzka. Odrebne ksiegi stopniowo zanikaty. Zachowaty sie tyl-
ko antyfonarze zawierajgce czesci Spiewane oficjum zaopatrzone nutami.
W XIIl w. ustalit sie nastepujacy ukiad brewiarza: kalendarz, psaiterz
utozony wg dni tygodnia z antyfonami okresowymi, modlitwy dodatko-
we (tzw. preces, suffragia), litania do Wszystkich Swietych, oficjum za
zmartych, oficja proprium de tempore, ofieja proprium sanctorum
i oficja Komunatu. Wprowadzenie do brewiarza nowych $Swigt w réz-
nych diecezjach i zakonach spowodowato wielkie zamieszanie, ktére do
szczytu doszto w X1V i XV w. Sanktorat rozrést sie do takich rozmia-
réow, ze niemal zupeinie przyttoczyt cykl oficjum niedzielnego i ferial-
nego. Swieta zachodzily jedno na drugie, zamiast lekcji z Pisma $w.
czytano legendy i apokryfy, niektére zwyczaje i modlitwy wprowadzo-
ne do brewiarza byty wprost podejrzane. Taki stan wymagat gruntownej
reformy. Dokonat jej — podobnie jak w wypadku mszatow — Pius V,
ktéry w 1568 r. bullg ,Quod a nobis” nakazat przyjecie w catym Kos-
ciele brewiarza rzymskiego. Dokonano w nim’rewizji kalendarza oraz
korekty czytan 2L

Zjawiskiem charakterystycznym dla s$redniowiecznej liturgii bre-
wiarzowej byty tzw. oficja rymowane. Pochodzenie ich nie jest jeszcze
dostatecznie wyjasnione, a nazwe ,historia rimata” lub ,ritmata” wigze

20 F. Cabroi, Breviary, [W:] The Catholic Encyclopedia, 'll, 768—777.

20 Tamze, s. 773. Oficjum sktadato sie z tzw. godzin kanonicznych. Odma-
wiano je o réznych porach dnia i nocy. Zaczynato sie od | vesper odmawianych
w wigilie $wieta. Rano przed wschodem storica moéwiono matutinum, czyli jut-
rznie, majagca 3 tzw, nokturny, a w czasie wielkanocnym jeden. W godzinach

rannych i przedpotudniowych moéwiono tzw. male hory: tercje, sekste i none.
Pod wieczér w dniu $wieta odmawiano Il vespery. Cate oficjum konczyta wie-
czorna modlitwa KosSciota — kompleta.

21 F. Cab roi, Breviary, s. 776.
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Dreve® — wydawca ponad 800 takich oficjow 22 — z tym, ze opowia-
daja one historie z zycia Swietego. Czeste byly wypadki, ze nadawano
forme poetycka juz istniejgcej legendzie czy pasji. B. Gtadysz sadzi, ze
ojczyzna oficjow rymowanych jest Francja lub pogranicze framcusko-
-niemieckie, a zaczeto je wprowadza¢ do ksiag liturgicznych w X lub
na poczatku X w. W XIIlI w. przezyly okres swej Swietnosci, rozpow-
szechniane byty zwlaszcza przez franciszkanéw, wsréd ktorych byli
tworcy oficjow rymowanych tej miary co Julian ze Spiry (t 1285) czy
Jan Peckham (t 1292) 2B ,Historia rimata” jest to oficjum, ktére ma
wszystkie teksty, z wyjatkiem psalmoéw i lekcji, rymowane lub rytmizo-
wane 24 Pod wzgledem formy panowata duza swoboda i Dreves, ktory
przytoczyt przyktady 14 réznych uktadéw stroficznych 26 wcale nie wy-
czerpat zasobu form, jakimi postugiwali sie Sredniowieczni tworcy tych
oficjow. Uktadano je zazwyczaj w zwigzku z kanonizacjg lub transla-
cja relikwii jakiego$ sSwietego 26 a wyrozniano nimi tylko tych Swie-
tych, ktoérzy cieszyli sie specjalna popularnoscig wsrod kleru i ludu 297.
Niejednokrotnie istniatlo nawet po kilka oficjow rymowanych o jednym
Swietym 2B

W ramach tych uwag wstepnych nalezyjeszczezaznaczyé, zeistnia-
ta pewna réznica miedzy oficjum odmawianymprzez klerswiecki a ofi-
cjum monastycznym. Mianowicie matutinum brewiarza kleru swieckiego
sktadato sie z 3 nokturnéw, z ktérych kazdy miat 3 antyfony, 3 respon-
soria, 3 psalmy i 3 lekcje. Natomiast oficjum monastyczne, uzywane
u benedyktynow, cystersow, kartuzéw i celestynéw, w 1 i 2 nokturnie
miato po 6 psalméw z 6 antyfonami oraz 4 lekcje z 4 responsoriami;
w 3 nokturnie byta tylko jedna antyfona, a zamiast psalmu — kantyk.
Lekcje byty takze 4 z 4 responsoriami. Augustianie, premonstratensi,
dominikanie i franciszkanie odmawiali oficjum takie jak kler swiecki 2'.

22 w Anat hymn., 9 tomoéw zawiera oficja rymowane: 5, 13, 17, 18, 24— 26,
28, 45.

28 O tacinskich oficjach rymowanych, ,Pamietnik Literacki”, 30 (1933)
313— 351.

284 Die Kirche der Lateiner in ihren Lieder, Kempten 1908, s. X. Schemat
takiego oficjum przedstawiat sie¢ nastepujaco: In 1 Vesperis: Antiphona (ae) super

Psalmos, Antiphona ad Magnificat. In Matutinum: Invitatorium, Antiphonae
1—9 et responsoria 1—9. In Laudibus: Antiphonae 1—5 super Psalmos, Antiphona
ad Benedictus. In Il Vesperis: Antiphona al Magnificat.

26 Anal. hymn., t. 5 s. X.

8B. Gtadysz, 1 c, s. 318

26/ W. Schenk, Kult...,, s. 75.

2 Anal. hymn., t. 5 ma np. 6 oficjow o $w. Annie, 5 o $w. Achacjuiszu;
t. 26— 8 oficjéw o $w. Hieronimie; t. 28— 6 o $w. Katarzynie, 4 o $w. Maltgo-
rzacie, Leonardzie, Jakubie i az 10 o $w. Urszuli.

29 Schemat matutinum:
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Na zakonczenie powyzszych uwag wstepnych trzeba powiedzie¢, ze
podstawe Zrédtowg rozdziatu stanowi 90 ksiag brewiarzowych, zawie-
rajgcych oficjum o $w. Urszuli. Najobfitszy materiat — podobnie jak
w wypadku mszatobw — pochodzi z Wroctawia, Krakowa oraz zakonu
cystersow. Kwerenda doprowadzita do stwierdzenia, ze ksiegi te zawie-
rajg 3 réozne formularze oficjum o 11 tysigcach Dziewic. Ze wzgledu na
wyrazng odrebnos¢ tradycji cysterskiej — monastyczne oficjum tego za-
konu omowione zostanie osobno po tekstach wystepujacych w ksiegach
diecezjalnych.

2. OFICJUM KLERU DIECEZJALNEGO

W brewiarzach diecezji polskich, a takze kanonikéw regularnych
i norbertanéw wystepuja dwa rézne teksty oficjum: 1 Insigne sponse
oraz 2. Secus decursus fluminum 30 Pierwszy tekst to najstarsze —
znane nam juz — oficjum, ktére powstato prawdopodobnie w IX lub
na poczatku X w. w Kolonii. O starozytnosci tego "oficjum Swiadcézy
fakt, ze wolne jest od Sladéw poézniejszej legendy. Szczegétdw historycz-
nych jest w inim. tyle, ile ich zawiera napis Clematiusa, z ktérego
cate urywki przytoczone sg w antyfonach laudeséw3l, «Obok napisu
Clematiusa zrédiem dla tego oficjum byta biblia, zwtaszcza teksty pod-
kreslajagce wielkos¢ i pieknos$¢ czystosci, zaczerpniete z Piesni nad pie-
Sniami, Apokalipsy $w. Jana oraz przypowiesci ewangelicznej o 10 pan-
nach. Oficjum nie jest rymowane, nawet rytmu trudno sie w nim do-

kleru diecezjalnego kleru monastycznego
In 1 Noct. Antiphonae 1—3 Antiphonae 1—6
et Psalmi 1—3 Psalmi 1—6
in 1l Noct. Responsoria 1—3 Responsoria 1—4
Lectiones 1—3 Lectiones 1—4
in 11l Noct. Antiphona
ut'in | et Il cantieum

Responsoria 1—4
Lectiones (—4
s« Wyd. H. Cr omb ach, op.cit.,, s. 1072;AASS, t. 57, s. 284. H. Kessel,
op. cit.,, s. 262; A. G. Stein, op. cit, s. 1050ficjum Secus decursus wydat
Dreves, Anal, hymn., t. 28, s. 256—259. Nazwy obu oficjéw podajemy od pierw-
szych antyfon zaczynajacych oficja.

A Antyfona z Laudesow Napis Clematiusa

Quae divino nutu a partibus ex partibus orientis exibitus
orientis exibitae pro Christi , pro voto Clematius [...]

nomine hic fudere cruorem ubi sanctae virgines pro nomine

Christi sanguinem suum fuderunt.

Clematius igitur Clematius, vir clarissimus

vir clarissimus voto de proprio in loco suo hanc

quae debebat a fundamentis basilicam voto quod debebat,

sanctum templum erexit a fundamentis restituit.



KULT LITURGICZNY SW. URSZULI W POLSCE 169

szuka¢. Odznacza sie jednak duzg poprawnosciag jezykowg 32 Wystepuje
ono w liturgii gnieznienskiej (w kodeksie z XV w.) 38 krakowskiej
(w kodeksie z XIV w. i dwéch z XV) 3 ptockiej (w brewiarzu z XV
i XVI w.) 3b oraz poznanskiej (w 3 brewiarzach z XVI w.) 3 To samo
oficjum mieli réwniez norbertanie 3.

Kiedy zostato wprowadzone do polskich ksigg liturgicznych? Z po-
wodu braku wczedniejszych brewiarzy mozna snu¢ tylko pewne przy-
puszczenia co do diecezji krakowskiej. Mianowicie brewiarz z lat 1257 —
1267 3B ma pod datg 21 X jedynie modlitwe ,Deus, qui digne”, reszta
widocznie byla brana z komunatlu. Moze wiec oficjum wprowadzono
w 2. potowie XIIl w. lub nawet na poczatku XIV w.

W tym samym czasie pojawia sie inne oficjum: Seeus decursus flu-
miinum. Jest to historia rimata 3B Dreves wydal jg na podstawie, mie-
dzy innymi, kodekséw czeskich, krakowskich i wroctawskich. Wspom-
niano juz o wptywie liturgii czeskiej na kalendarze wroctawskie. Po-
dobne mieszanie sie tradycji liturgicznych Pragi i Krakowa zauwazyt
W. Danietski w mszatach i brewiarzach Biblioteki Kapitulnej w Kra-
kowie 3°. Caly problem tych wptywdédw wymagatby oczywiscie giebszej
i wyczerpujacej analizy, co przekraczatloby ramy tej pracy. W kazdym
razie fakt, ze istnialy, pozwala przypuszczaé, ze by¢ moze z Pragi przy-
jety brewiarze krakowskie i wroctawskie tekst rymowanego oficjum
.Secus decursus” 3n. We Wroctawiu jest ono juz w najstarszym zacho-
wanym brewiarzu z 1387 r.32 i utrzymato sie tam przez caty wiek XV
i XVI33 W Krakowie bardzo wyraznie wystepuje mieszanie sie dwoch

JPA. G. Stein, op. cit, s. 46.

IB KGn, 158.

3 KKr, 29, 32, BJ, 1258.

35 B. SPH, b. sygn.; Breviarium Plocense, imp. 1520.

3B Imp. 1500, 1530, 1538.

37 BUWr, 1Q 158.

IBKKr, 33

3B Wyd. Anal, hymn., t. 28, s. 256—259. W sumie wydat Dreves 13 oficjow
rymowanych o $w. Urszuli.

30 Op. cit.,, s. 48.

31l Praga byta jednym z silnych o$rodkéw kultu 11 tys. Dziewic. Przed 1378 r.,
a drugi raz w 1410 r., zostaly tam sprowadzone relikwie kolonskich meczenni-
czek. Por. G. Tervarent, La légende de Ste Ursule dans la littérature et
I'art du Moyen.age, t, 1—2, Paris 1931, s. 41. O kulcie ich $wiadczy tez wspom-
niany juz fakt, ze dzien 21 X obchodzony byt w diecezji praskiej jako $wieto
obowigzujace.

32BUWr, M 1244,

3B BUWTr, |IF 442, 445, 446; M 1140, 1124, 1132, 1152, 1153; 1Q 242,
248; R 503, 522; KWr, 49, 171, 307, 52n; Breviarium Wratislaviense, imp. 1485,
1499, 1500, 1501.
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tradycji: kolonskiego oficjum ,Insigne spomse” oraz rymowanego ,Se-
cus decursus fluminum”. Wyglada to w ten sposéb, ze w laudesach ry-
mowanego oficjum odmawiane byly antyfony z kolohskiego oficjum 314,
a w Breviarium z 1436— 1450 r.35 w matutinum sg podane podwdjne
antyfony i responsoria z obu formularzy. Prawdopodobnie z Krakowa
przyjat rymowane oficjum Wioctawek. Mieli je réwniez augustianie3l6
i to nie tylko w Polsce, ale rowniez w Czechach, bo wtasnie kodeks cze-
skich augustianéw podat Dreves w wykazie zrddet, na podstawie kto-
rych wydat oficjum 3I7.

Oficjum ,Secus decursus fluminum” jest poetyckg wersjg legendy
sw. Urszuli. Passus z Régnante Domino, poréwnujacy Dziewice, szcze-
$liwie przeplywajgce morze, do Zydéw, ktérzy przebyli Morze Czerwo-
ne, powtdrzony przez oficjum, pozwala sie tej wiasnie pasji domyslac
jako zrodia 318 Powsta¢ musiato w X1l w. — z tego wlasnie stulecia po-
chodzi najstarszy rekopis notujgcy oficjum 319 Utozone zostato w $rodo-
wisku monastycznym, na co wskazuje monastyczna pierwotnie forma
i fakt, ze najstarsze kodeksy zawierajgce oficjum pochodzg z klaszto-
row benedyktynskich 2. Przyjete zostalo potem przez diecezje praska,
zagrzebska, wroctawskg i krakowska, gdzie zmieniono je na oficjum die-
cezjalne. Poza elementami legendy zaczerpnietymi z pasji Régnante,
oficjum parafrazuje teksty Piesni nad piesniami (zwtaszcza w antyfonach
z laudesow). Powtarza sie réwniez motyw ewangeliczny z przypowiesci
0 pannach madrych.

W obu oficjach odmawiano w | i Il vesperach psalmy ,de die” 2L
Wyjatek Stanowity brewiarze krakowskie, w ktorych Swieto wyréznio-
ne bylo tzw. psalmami Laldate, nazwanymi tak dlatego, ze zaczynaly
sie wszystkie od stowa ,Llauda” Ilub ,laddate”. Odmawiano je tylko
w oficjach specjalnie wyré6znionych $wietych 32 W matutinum odma-
wiano psalmy ,de martyribus” 33

34 BJ, 1256; Czart., 2780; KKr, 24.

316 KGn, 29.

A3 BUWr, 1Q 174, 241.

3l7 Anal, hymn., t. 28, s. 258.

318 Por. J. H. Kessel, op. cit.,, s. 288.

318 Anal, hymn., t. 28, s. 258. Antyfonarz z opactwa W Auge z XII w.

3D Tenze antyfonarz, a drugi Z X111l W. z Lempreeht. Tamze.

21 Np. BUWr, IF 442, M 1132, 1244; KKr, 26 itd.

32 Byty to psalmy: Laldate pueri (ps. 112), Laudate Dominum omnes gentes
*{116), Lauda anima mea (ps. 145), Latddate Dominum quoniam bonus (ps. 146), Lau-
da Jerusalem (ps. 207). W liturgii krak. tymi psalmami by}t wyrézniony np. Sw.
Stanistaw w oba swe $wieta: 8 V i 27 IX. Por. W. Schenk, Kult..., s. 84

X3 Beatus vir (ps. 96), Quaxe fremuerunt (ps. 2), Cum invocarem (ps. 4), Ver-
ba mea (ps. 5), Domine, Dominus noster (ps. 8), Domine, qui habitas (ps. 14),
eConserva me (ps. 15), Domini est terra (ps. 23), Beati quorum (ps. 118).
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Do oficjum brewiarzowego nalezaty takze hyminy. Wprowadzone zo-
staty do liturgii tacinskiej przez sw. Ambrozego (t 397). Liczba ich
w Sredniowieczu ciaggle rosta 34 Reforma Piusa V usuneta znaczng ich
czes¢. Dzisiaj hymn jest czescig skladowag kazdej hory kanonicznej, na-
tomiast Sredniowieczne rekopisy miaty hymny tylko w | i Il vesperach.
Do bogatej hymnodii $w. Urszuli kodeksy polskich diecezji nie tylko ni-
czego :nie dorzucity, ale nawet prawie nie korzystaly z tekstéw pow-
statych na Zachodzie. Zaréwno w I, jak i w Il vesperach odmawiano
hymn z komunatu dziewic: Jesu corona virginum Quaem ille mater
concipit. Wystepuje on we wszystkich ksiegach brewiarzowych Gniez-
na, Plocka, Wroctawia 35 Tylko w niektérych brewiarzach krakow-
skich 38 poznanskim z r. 1513 i wroctawskim z r. 1502 znalazty sie hymny
whasne sw. Urszuli: ,Festum nunc celebre”, ,Gaude caelestis curia” 37
oraz ,Recreator et pugnator” 38 Dwa pierwsze powstaty wedtug Dreve-
sa w Srodowisku cysterskim, ale byty szeroko poza nim rozpowszech-
nione, jak mozna przypuszcza¢ na podstawie zestawienia zrdodet za-
taczonego do wydanych w Analecta hymnica tekstéw 329

Z tekstoéw brewiarzowych pozostaly do oméwienia lekcje. W materia-
le zrodtowym przedstawiaja sie one do$¢ jednolicie. Ponad 40 brewia-
rzy diecezji kamienskiej, krakowskiej, ptockiej, poznanskiej, wioctaw-
skiej, wroctawskiej, a takze augustianéw ma w 1 i 2. nokturnie lekcje
wziete ze Ztotej legendy Jakuba de Voragine, a w 3. nokturnie homilie
.Simile est regnum caelorum deeem virginibus”. Niektére tylko bre-
wiarze — przewaznie wroctawskie 30 — zamiast tekstu Ziotej legendy
maja pasje Regnante Domino. Brak formularzy brewiarzowych sprzed
X1V w. nie pozwala uchwyci¢ wilgczenia do nich Ztotej legendy 3L Stato
sie to prawdopodobnie jeszcze w w. XIIl, gdy dominikanie przyniesli jg
i rozpowszechnili w Polsce 3 Wprowadzenie tekstu Ziotej legendy do

4 Anal, hymn, zawieraja okoto 4000 hymnéw wydanych w tomach 4, 12, 14,
19, 22, 23, 43, 52. Reforma Piusa V bardzo zmniejszyta ich liczbe.

325 Tylko jeden brewiarz we Wroctawiu BUWTr, 1Q 242 ma hymn z komunatu
meczennikéw: Sanctorum meritis.

3B Gaude caelestis curia — BJ, 1256, KKr, 24, Brev. imp., ok. ,1500; Te
creator — KKr, 27.

B Wyd. w Anal, hymn., t. 52, s. 311 i 312.

3B Tamze, t. 4, s.»249.

39 Por. tamze, t. 52, s. 311, 312.

3D BUWSr, 1F 446, R 526; KWr, 302, 57n., a takze gnieznienski rekopis KGn,
202. Brewiarz ten jednak, cho¢ uzywany w GnieZznie powstat we Wroctawiu.

Al Fakt, ze lekcje z pasji Regnante Domino wystepuja w kodeksach XIV
i XV w., a zupetnie znikaja w w. XVI nasuwa przypuszczenie, ze byly wczes$niej
wprowadzone do brewiarza niz teksty ze Ziotej legendy i z czasem ustagpity
przed ta nowa wersjag historii $w. Urszuli. «

X M. Plezia, Ztota legenda, Warszawa 1955, s. L.
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brewiarzy byto rzecza zupelnie naturalng. Trzeba bowiem pamietaé, ze
Legenda aurea byta ksiegg przeznaczong do uzytku liturgicznego. Za-
wierata zywoty Swietych odczytywane w poszczeg6lne dni roku w klasz-
torach i kapitutach 3R

Tymczasem w. XVI przyniést zmiany w liturgii brewiarzowej 3$w.
Urszuli i to na niekorzy$¢ Swieta. W Krakowie przestano uzywac jedno-
czesnie obu ofiicjow wiasnych o $w. Urszuli. Nie majg ich juz zadne
brewiarze drukowane 34 W Gnieznie juz od 1502 r. pod datg 21 X
zjawia sie w brewiarzu nota, ze cate oficjum bierze sie z komunatu 3&
Wroctawski brewiarz z r. 1502 ma jeszcze wprawdzie oficjum Seous de-
cursos flumdnum, ale brak go juz w wydaniu z 1543 r. 3% Nie ma row-
niez zadnych tekstéw wiasnych w XVI-wiecznej liturgii Kamienia 337,
Ten fakt jest zastanawiajacy, bo wyraznie wyprzedza reforme trydencka,
ktora usuneta z brewiarza wszystkie oficja rymowane. Nie wyptywat tez
z jakiejs ogo6lnej tendencji liturgii polskiej; bo w tym samym czasie,
kiedy usunieto oficjum rymowane o $w. Urszuli, wprowadzono w Kra-
kowie zapozyczone z niemieckich ksiag liturgicznych oficjum rymowane
ku czci $Sw. Floriana 38 Zastgpienie wiec witasnego oficjum na dzien 21
pazdziernika tekstami z komunatu jest niewatpliwie przejawem ostabie-
nia kultu i pozostaje w S$cistym zwigzku z obnizeniem rangi Swieta 11
tysiecy Dziewic w XVI-wiecznych kalendarzach.

3. OFICJUM MONASTYCZNE

Nie zachowaly sie Sredniowieczne brewiarze benedyktynskie z pol-
skich klasztoréw 3Pm— nie wiemy wiec, jiak wygladato oficjum. Nato-

miast cystersi zostawili des¢ bogaty, jak na stan polskich liturgikow,
materiat.

Antyfonarze z X1l w. pozwalajg doktadnie uchwyci¢ moment wpro-
wadzenia do liturgii cysterskiej oficjum o 11 tysigcach Dziewic. Jest
ono w kodeksach z potowy XIIl w .30 dopisywane na kornicu lub na po-
czatku ksiegi, pozniejsze antyfonarze i brewiarze majg juz formularze

3B Tamze, s. XII.

334 Breviarium Cracoviense, imp. 1480, 1508, 1524.

3H Breviarium Gnesnense, imp. 1502, 151», 1540,

3B Breviarium Vladislaviense, imp. 1502, 1543.

3B Breviarium Caminense, imp. 1505; Ordinarium Caminense, imp. 1507.

3BK. Dobrowolski, Kult $w. Floriana,” s. 115, moéwi o Breviarium
Cracoviense, imp. 1508, 1524.

30 Dreves znalazt w benedyktynskich ksiegach brewiarzowych trzy oficja
rymowane ku czci $w. Urszuli, t. 27, s. 228, 240, 258. By¢ moze, ze ktére$ z nich
znalazto sie w brewiarzach polskich benedyktynéw. W kazdym razie trzy oficja
rymowane w jednym tylko zakonie sg wymownym S$wiadectwem kultu.

A0 BUWTr, 1Q 255, IF 394, 402, 405.
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0 $w. Urszuli na wtasciwym miejscu w sanktoraie. Tekst ten to oficjum
rymowane ,Nova bella virginum” 31, ktére do XVIlI w. powtarzaja
wszystkie ksiegi brewiarzowe cysterséw na Slasku 32 w Paradyzu 33
Pelplinie 34, Mogile 35 Kwestia utozenia oficjum dla 11 tysiecy Dziewic
wyptyneta po raz pierwszy na posiedzeniu kapituty generalnej zakonu
w r. 1255 w zwigzku z przyznaniem Swietu rytu 12 lectiones w klasz-
torach prowincji kolonskiej. Polecono utozenie oficjum dwom opatom:
z Heisterbach i Marienstadt 336 Cata sprawa miata jeszcze wodwczas
charakter raczej lokalny i dopiero gdy w 1260 r. kapituta rozszerzyta
obchéd swieta na caly zakon, polecono opatom z Campus Vétus3¥
1 St. Lambert 33 aby jak najszybciej opracowali oficjum i przedstawili
je na najblizszym posiedzeniu kapituty do zatwierdzenia 39 W 1262 r.
oficjum zostalo przedstawione na kapitule. Polecita ona, by zaczeto je
przepisywaé¢ 3. Nazwa oficjum: ,historia” uzyta w statutach kaze sie
domysli¢, ze chodzi tu o oficjum rymowane, a czas powstania zbiegajg-
cy sie z wprowadzeniem oficjum ,Nova bella virginum” do antyfonarzy
i brewiarzy cysterskich w Polsce pozwala przypuszczaé, ze wihasnie to
oficjum zostalo opracowane przez opata St. Lambert.

Schemat oficjum z ksigg polskich cysterséw jest inny niz oficjum
wydanego przez Drevesa. W | nieszporach wszystkie psalmy odmawia-
ne byty po 1 antyfonie: O felices virgines, potem nastepowata antyfona
do Magnificat: O felix Germania. W 1. i 2. nokturnie byto po 6 antyfon
i 6 psalméw oraz 4 lekcje z 4 responsoriami. Psalmy odmawiano z ko-
munatu dziewic3ELl W 3. nokturnie byta tylko 1 antyfona i kantyk Au-
dite me. Laudesy odmawiano znoéw z jedng tylko antyfona Sol novus,

81 Tekst wydat Dreves w Anal, hymn., t, 5 s. 238. Znat je ze zrédet innych
niz cysterskie. Przyjete bowiem zostato przez brewiarze kilku diecezji, ktore
zmienity jego monastyczng forme i wtasnie jako oficjum kleru diecezjalnego wy-
drukowat je Dreves. Zaznaczytl jednak, ze najwczeéniejsze zapisy oficjum z XIIi
w. miaty forme monastyczng. Tamze.

84 BUWr, IF 401, 1Q 244, 245, 257, 397.

83 AAPoz, 71, 72, ,77, 105.

34 BSPel, L 27.

3B Mog., 610.

#A3J. M. Canivez Statuta.., t. 2, s. 420.

37 W diecezji kolonskiej.

B W diecezji laodyjskiej.

39 J. M. Caniv ez Statuta..., t. 2, s. 464.

) Tamze, t. 3, s. 3.

ssi gyjy to psalmy: Domine Dominus noster (ps. 8), Caeli enarrant gloriam
(ps. 18), Domini est terta (ps. 23), Eructavit (ps. 44), Deus noster (ps. 74), Magnus
Dominus (ps. 47), — odmawiane w | nokturnie, oraz Benedixisti (ps. 80), Funda-
menta (ps. 86), Cantate | (ps. 97), Dominus regnavit (ps. 96), Gantate Il (ps. 134),
Dominus regnavit Il (ps. 92) — w Il nokturnie.
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a w matych horach: Haec puellae, Muliebrem, Hii sunt flores oraz Ista-
rum collegio. W Il nieszporach byty 4 antyfony i 4 psalmy oraz antyfo-
na do Magnificat O flos campi 3 lub Insignae athletae 3B Zrodiem,
z ktérego czerpal tworca tego oficjum, byta pasja Regnante Domino,
powtarzana zwlaszcza w responsoriach po lekcjach. Antyfony — o tres-
ci raczej panegirycznej niz historycznej — przytaczajg cate zwroty
z Piesni nad piesniami 3. Zaréwno pod wzgledem formy, jak i tresci
shistoria” odznacza sie duzg starannoscig, wyrézniajgca sie wsrdod innych
wydanych przez Drtevesa oficjow na dzien 21 pazdziernika. Hymn brali
cystersi, wedtug polecenia kapituty generalnej z 1284 r., z komunatu
dziewic 3B Byt to ten sam, ktéry miaty diecezjalne ksiegi brewiarzowe:
,~Jesu corona virginum”. Wszystkie ksiegi brewiarzowe wykazujg zgod-
nos$¢ z tym poleceniem. Wyjatek stanowi brewiarz opactwa w Mogile 35
ktéory w | i Il nieszporach ma, juz wspomniany hymn, ,Recreator et
pugnator”. Cystersi nie mieli lekcji z legendg o $w. Urszuli, ale brali
je z komunatu dziewic. W | i Il nokturnie czytano homilie sw. Grzego-
rza Media nocte, podzielong na 8 krotkich lekcji 37, a w Il — homilie
Simile est regnum caelorum decem virginibus. Motywy ewangeliczne
tych czytan powtarzaly wersety matutinum oraz kapituta, czyli krotkie
lekcje w nieszporach i matych horach. Homilie te, méwigc ogdélnie o czy-
stosci i potrzebie czuwania, umieszczone w konteks$cie catego oficjum
o Ssw. Urszuli i jej towarzyszkach, nabieraly specjalnie przemawiajg-
cego wyrazu.

Podsumowujgc wyniki poszukiwan i analizy tekstéw brewiarzowych
o $w. Urszuli, trzeba jeszcze raz przypomnie¢, ze w ksiggach diecezjal-
nych wystepowatly dwa oficja wlasne Swieta 21 pazdziernika: Insigne
sponse, wczesniej wprowadzone, a pochodzace z Kolonii, oraz Secus
decursus fluminum przyjete prawdopodobnie pdzniej, by¢é moze z Czech.
Jako oficjum rymowane, a wiec ulubiona zwiaszcza w XIV i XV w.
forma, wyparto w niektérych diecezjach oficjum koloniskie. Odrebng
tradycje mieli cystersi, ktorzy uzywali swego wiasnego oficjum utozo-
nego na polecenie kapituly generalnej w potowie XIIl w. Zaden z tych
tekstéw nie powstat w Polsce, w ktdérej w ogdéletworczos¢ tego  rodzaju
byta bardzo uboga 3 W wieku XVI, jeszczeprzed reformatrydencka,

I BUWr, IF 394, 401, 402; AAPoz, 71, 77, 105.

IWBUWTr, IF 397, 1Q 244, 257.

I Szczegdlnie antyfony matych hor.

FJ. M. Can ivez, Statuta..., t. 3, s. 218.

35 Mog., 610.

FH7 AAPoz, 5, BUWr, IF 465, IQ 244, 257; Mog. 610.

IWB. Gtadysz, O tacinskich oficjach, s. 325, wymienia tylko oficjum
z X1l w. o $w. Stanistawie, oficjum o $w. Wojciechu, z XIV w. — o $w. Barba-
rze i Matce Boskiej Snieznej, z XIV/XV w. — o $w. Mikotaju, z XV/XVI w. o $w.
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zaczeto usuwac z brewiarza teksty wiasnych ofiejow o sw. Urszuli i za-
stepowacé je tekstami z komunatlu. Ogélnie biorgc teksty brewiarzowe
harmonizowaly z oméwionymi w poprzednim rozdziale tekstami mszal-
nymi. Widaé¢, ze przy calej rozmaitosci form przyswiecata twoércom tej
liturgii jedna idea: ukazania $w. Urszuli i jej towarzyszek jako wzo-
row mestwa w wyznawaniu wiary i umitowaniu czystosci. Niewatpliwie,
przyjecie do brewiarza tekstow Ziotej legendy, petnych anachronizméw,
oraz oparcie oficjum na nieprawdopodobnej historii meczenstwa moze
dzi$ razi¢. Trzeba jednak pamietaé, ze zapoznajgc prawde historyczna,
nie rezygnowala liturgia ze swej zasadniczej roli: pouczania, dawania
przyktadow, pociagania do wypetniania obowigzkow wyptywajacych
z wiary przez stawianie ideatéw, ktéore dla mentalnosci Sredniowiecz-
nego cztowieka tym bardziej byty pociggajace, im barwniejszg legenda
zostaty ubrane.

V. INNE PRZEJAWY KULTU LITURGICZNEGO

Ustalone przez Kosciotl i zapisane w kalendarzu swieto, msza oraz
oficjum brewiarzowe nie wyczerpywaty kultu liturgicznego $Swietych.
Miat on jeszcze szereg innych przejawoéw: umieszczano ich imiona w li-
tanii do Wszystkich Swietych, poswiecano im koscioty, kaplice i o}-
tarze, czczono publicznie ich relikwie, nadawno przy chrzcie ich imiona.

Z wyjatkiem litanii, ktére byly przejawem wylacznie oficjalnego
stanowiska Kosciota, trudno jest dzi$ rozstrzygnaé, czy nadanie wezwa-
nia jakiemus$ kosciotowi lub ottarzowi bylo wynikiem dziatalnosci Kos-
ciola czy przejawem czyjejs prywatnej poboznosci. Jeszcze bardziej
skomplikowane byty przyczyny takich czy innych imion przy chrzcie.
Ustalenie w tych sprawach wyraznych granic miedzy oficjalnym kul-
tem Kosciota a poboznoscig spoteczenstwa jest bardzo trudne. Bez wzgle-
du jednak na to, z jakich kregéw impulsy wychodzity, aspekt liturgicz-
ny tych spraw wymaga omoéwienia ich dla uzupeinienia obrazu kultu
uzyskanego w poprzednich rozdziatach.

1 SW. URSZULA W LITANII DO WSZYSTKICH SWIETYCH

Litania do Wszystkich Swietych powstala we wczesnym $rednio-
wieczu. Zawierata ograniczong ilo$¢ imion wzywanych $wietych, choc¢
raz bywata bardzo diuga, innym razem krétsza. Poniewaz zwigzana by-

Janie Jatmuzniku i z XVI w. o $w. Jacku. Zestawienie to zrobit B. Gtadysz tylko
na podstawie materialu wydanego z polskich ksigg liturgicznych w Anat hymn.
Droves niewiele z nich wykorzystat, wiec by¢ moze, ze materiat rekopismienny
kryje jeszcze niespodzianki.
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ta zaréwno =z liturgia mszalng, jak i brewiarzowa, znajdowata sie
w mszatach i brewiarzach, a oprécz tego takze w tzw. agendach, ponty-
fikatach i benedykcjonatach 3 Czy i jak czesto wystepowato w litanii
imie sw. Urszuli? Z ogo6lnej liczby 62 tekstow litanii znalezionych w ko-
deksach liturgicznych 34 posiada wezwanie do niej. Nie ma diecezji,
w ktorej przynajmniej jakas litania nie zawieratlaby wezwania do s$w.
Urszuli. Dla poréwnania warto zaznaczy¢, ze w tej samej grupie lita-
nii imie czczonej w catej Polsce $w. Jadwigi wystepuje 39 razy, g wiec
niewiele wiecej niz sw. Urszuli.

Imie Sw. Urszuli wystepuje w wiekszosci litanii krakowskich 380
Kodeksy tej diecezji zawierajag dwa typy litanii: dlugg — z 20—30
wezwaniami w grupie $w. niewiast — i w tej litanii wezwanie do S$w.
Urszuli jest zawsze, oraz krétka, w ktdérej imion kobiet jest okoto 10—
w tych sw. Urszuli nie ma. Na 18 wynotowanych z krakowskich ksiag
liturgicznych litanii 11 ma imie $w. Urszuli. W pracy swiadomie uzyto
sformutowania ,krakowska” litania, podobnie bowiem jak inne teksty
liturgiczne, byly litanie bardzo zrdéznicowane. Poza statymi imionami
swietych ogdélnochrzescijanskich wpisywano tych, ktérych czczono lo-
kalnie. Ciekawe jest poréwnanie wezwan poszczeg6lnych litanii. Kra-
kowskie — do imion powszechnie wystepujgcych: Marii Magdaleny,
Marii Egipcjanki, Katarzyny, Cecylii, Doroty, tucji, Malgorzaty, Agaty,
Agnieszki dodaja grupe Swietych pochodzenia niemieckiego: Valpurge,
Gertrude, Urszule i Kordule, a takze sw. Scholastyke, co zrozumiate
jest ze wzgledu na tradycje zwigzku z Tyncem. Od XV w. wystepuje
w litanii $w. Zofia z cérkami: Fides, Spes, Caritas. Litanie wroctawskie
dodajg sw. Tekle i $w. Klare, a obok sw. Jadwigi wystepuje zawsze jej
krewna sw. Elzbieta. W innych diecezjach takim dodatkiem do Swietych
wczesnochrzescijanskich jest sw. Urszula, Jadwiga i Elzbieta.

W Gnieznie wprowadzono imie $w. Urszuli do litanii prawdopodobnie
pod koniec XV w., by¢ moze w zwigzku z otrzymaniem w r. 1481 re-
likwii 11 tysiecy Dziewic 3L Nie ma bowiem tego wezwania w litaniach
z r. 1434 ani 1456 32 natomiast jest juz w kodeksach drukowanych od
1502 r. 3 W litaniach wroctawskich, ktére byty bardzo zréznicowane,
wystepuje sw. Urszula zwlaszcza w XV w. 3 Majg takze wezwanie do

BWW. Schenk, Kult $w. Stanistawa, pisze kiedy litania do Wszystkich Swie-
tych byta odmawiana w kosciele, s. 110—114. W przypisach bogata bibliografia.

30 BJ, 1258; KKr, 24, 26, 30, 34, 37, 55; Agenda Cracoviensis, imp. 1517.

FHlI. Walkowski, op. cit, s. 186.

I KGn, 169 i 141. |

I Breviarium Gnesnense imp. 1502, 1519, 1540. Z 7 znanych litanii z kodek-
séw gnieznieniskich tylko te trzy drukowane majag imie $w. Urszuli.

3 BUWr, IF 347, 1Q 248, M 1152, 1153; KWr, 140. Z tego samego wieku po-
chodzgcych 6 innych litanii nie ma imienia $w. Urszuli.



. Lidzbark
>Kamt®o
iChaimw
Wtociawak
JPfock
POZKICM!”~  GnuszKIO 0 VW JjYN
©SZEMBOEOWO
o
§AMN - g5 ¢AM
WIrASZYosa 0 kEA
GMZDANEW »sreotii&k
r-i TUEKBW
Wrocfcv HAg*fe
© BOBOEZYCE
KONLEW Deniséw
* OwWCDBOEZ =
MAPKA wezwan
kLosgocOw aw. ueszun*"'..  jj “e.....s5
x> krakcW
S rrxzb-opolta ‘ee'e'! a5
¢ stolic® biskupi®

koacioiY
O 2 Xjiw
o] Z <1V rJ-
O 2 XVw

A ZANAW



178 S. MARIA GABRIELA BORKOWSKA

za ojczyzne kolonskich meczenniczek, nie ma ani jednego kosciota im de-
dykowanego 3/S Lepiej przedstawia sie ta sprawa na terenie Niemiec
i dawnych Niderlandéw, gdzie jest po kilka kosciotow $w. Urszuli 374
czesciej tam roéwniez wystepuja ottarze pod jej wezwaniem 3B

Jak bylo w Polsce? Na podstawie Liber benejiciorum J. Diugosza,
J. taskiego oraz Liber benejiciorum diecezji poznanskiej, a takze zesta-
wien tego typu co praca H. Neulinga dotyczaca kosciotéw na Slasku 3%
czy J, tukaszewicza 377 i St. Kozierowskiego 38 dla archidiecezji gniez-
nienskiej i poznanskiej, w oparciu wreszcie 0 napisane na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim prace o sieci parafialnej 3@ i wspotczesne
schematyzmy diecezjalne udato sie ustali¢ dosy¢ pokazng liczbe 21 kos-
ciotdow pod wezwaniem $w. Urszuli. Sprawe ottarzy i kaplic, ktérej do-
kiadne zbadanie wymagatoby siegniecia do obfitego materiatu reko-
piSmiennego 3, potraktowano raczej sondazowo, chodzito tylko o zo-
rientowanie sie, czy i jak czesto wezwanie $w. Urszuli wystepowato.

Zanim przejdziemy do sformutowania wnioskéw, ktore przebadany
materiatl nasunal, wymienimy koscioty z tytutem $w. Urszuli wg diece-
zji, w ktorych wystepowaly. Oczywiscie uwzglednione sg Sredniowieczne
granice tych diecezji.

Diecezja gnieznienska. (Wezwania wszystkich wymienio-
nych nizej kosciotéw tej diecezji sg wziete z Liber benejiciorum J. ta-
skiego). Krepa (pow. Lgota Wielka) — kosciét powstat prawdopodobnie
w XVI w. 3L Soborzyce (pow. Radomsko) — kosciét istniat juz w L pot.

3B3L. Reauwu, op. cit, t. 3, s. 1298.

374 Niemcy: Kolonia — kos$ciét sw. Urszuli i szpital pod jej wezwaniem, Pader-
born, Wittemherga, Osnabrick. Niderlandy: Leida, Delft, Schiedam, Warmond,
Haarlem, Amsterdam, Enkhuizetn. AASS, t. 57, s. 288.

3BV. Hopmann, 1 c, s. 21

36 Schlesien Kirchorte und ihre Kirchlichen Stiftung bis zum Ausgange des
Mittelalters, Breslau 1902. Praca wymaga uzupelnienia danymi z Visitationsbe-
richte wyd. Jungnitz oraz Panzrama, Geschichtliche Grundlagen der
Altesten Schles. Pfarrorganisation, Breslau 1940.

377 Krotki opis historyczny kosciotéw parafialnych [...] w dawnej diecezji po-
znanskiej, Poznan t. 1—3, 1858, 1859, 1863.

3B Szematyzm historyczny ustrojéw parafialnych dzisiejszej archidiecezji gnie-
znienskiej, Poznan 1934; Szematyzm historyczny dzisiejszej archidiecezji poznan-

skiej, Poznan 1935. *

39 P. Szafran, Rozwéj Sredniowiecznej sieci parafialnej w Lubelskiem,
Lublin 1958; A. Olczyk, Sie¢ parafialna biskupstwa warminskiego do 1529 r.,
Lublin 1961; H. Grocholski, Sie¢ parafialna archidiakonatu zawichojskiego

do konca XVI w. (maszynopis).
3B prze(ie wszystkim wizytacji poszczeg6lnych diecezji.
RLIJ. Lask i, op. cit., t. 1, s. 493.
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niej litanie diecezji poznanskiej 3B wroctawskiej 3% i ptockiej b7 Wzy-
wali $w. Urszuli w swych bardzo krétkich litaniach dominikanie38
i cystersi 3 — ci ostatni wpisali jej imie w drugiej potowie XIII w.
Nie brakowato jej takze w litaniach odmawianych przez norbertanéw 3r.

Wystepowanie imienia $w. Urszuli w litanii do Wszystkich Swie-
tych wazne jest z tego wzgledu, ze odmawiano jg wielokrotnie w ciggu
roku i przy réznych okazjach kler wraz z wiernymi modlit sig: ,Sancta
Ursula cum sodalibus tuis, ora pro nobis”.

2. KOSCIOLY | OLTARZE POD WEZWANIEM SW. URSZULI

Sprawa wezwan kosciotéw i ottarzy przedstawia dla badajgcego wiel-
kg trudnos¢. Przede wszystkim nie sg znane przyczyny, dla ktérych
nadawano takie czy inne wezwania. Mogto to mie¢ zwigzek z oficjalnym
stanowiskiem Kosciota, prywatng poboznoscig fundatora, czy tez z przy-
padkowym otrzymaniem relikwii jakiego$ Swietego, ktéremu wobec te-
go dedykowano kosciot lub ottarz. Nietatwo réwniez ustali¢ chronolo-
gie wezwan. Rzadko zna sie date erekcji kosciota, ale nawet wtedy gdy
jest wiadoma, nie ma pewnosci, czy pokrywa sie z czasemnadania ty-
tutlu. W dodatku koscioly, a jeszcze czesciej ottarze, miaty po kilka lub
kilkanascie wezwan. Zrdédta notujg je dosy¢ dowolnie, podajac jedne, po-
mijajac inne. Dopiero w XV i na poczatku XVI w. pojawiajg sie ksiegi
uposazen diecezji, stanowigce pierwsze przekrojowe zrédta do wezwan
kosciotéw. Poprzednie wiadomosci z tej dziedziny sa raczej przypad-
kowe. Najczesciej wiec nie ma mozliwosci sprawdzenia, czy zanotowane
w XV lub XVI w. patrocinium byto pierwotne czy tez pézniej dodane.
Nie ma tej mozliwosci tym bardziej przy korzystaniu ze wspoiczesnych
schematyzméw, bo chociaz w bardzo wielu wypadkach tytut pozosta-
wat przez wieki ten sam, zdarzato sie, np. gdy kosciot ulegat zniszczeniu
i wystawiano nowy, ze pierwotne wezwanie zastepowano innym37L

W literaturze zajmujacej sie kultem $w. Urszuli na Zachodzie wy-
razano opinie, ze koscioly byty jej bardzo rzadko poswiecane, a nawet
ottarzy jest pod jej wezwaniem niewiele 32 We Francji tylko kosciot
przy Sorbonie nosi tytut sw. Urszuli, a w Anglii, od X w. uwazanej

35 Breviarium, imp. 1500, 1513, 1538, Agenda imp., 1533.

3 Tylko brewiarz z XV/XVI KGn, 51 nie ma imienia $w. Urszuli.

F7 Breviarium Plocense, imp. 1520.

9B Litanie miaty tylko ok. 10 wezwan w grupie niewiast. Kodeksy drukowane
1494, 1496.

9 BUWTr, IVF 169.

30 BUWr, 1Q 205, w kroétkiej litanii z Wielkiej Soboty iw drugiej dtuzszej.

37 Por. K. Dobrowolski, op. cit, s. 80 nn.

3F2V. Hopmann, 1 c, s. 17; J. Klinkenberg, op. cdt, s. 592

12— Roczniki Humanistyczne. Tom — XIV/2
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XV w. 3 Stronsko (pow. task) — kosciét powstat pod koniec X1V w .33
Szemborowo (pow. Shtupca) — kosciét ufundowany zostat przez kréla
w latach 1431— 1463 34 Wilczyn (pow. Konin) — kosci6t powstat na
pocz," X1V w. 3b Zbiersk (pow. Kalisz) — kosciot z 1. pot. XV w. 3B
Diecezja krakowska. Denkéw (pow. Opatow) — kosciot
z 1581 r. 37 Gosprzydowa (pow. Busko) — kosciét istniat juz w 1 pot
SciV w. 3 Korzenna (pow. Nowy Sacz). Kosciot z 1 pot. XIV w. 3D
Wilkow (pow. Putawy) kosciét istniat juz w latach 1325— 1327 3. Wez-
wanie wg wizytacji z 1675 r. miat podwojne: sw. Floriana i $w. Urszuli.

Diecezja poznanska. Btazejewo (pow. Srem) — kosciot
z X1V w .3l Gotebin Stary (pow. Koscian) — kosciot z konca XV w .3
Ruchocice (pow. Wolsztyn) — kosciot z XIV w., tj. z czaséw lokacji
wsi 3B Witaszyce (pow. Jarocin) — kosciot pod wezwaniem s$Sw. Trojcy,
Nawiedzenia NMP, sw. Mikotaja i 11 tys. Dziewic zatlozony zostat na
przetomie XIII i XIV w.34

Diecezja wtoctawska. Kowal (pow. Witoctawek) — kosciot
ufundowany zostat przez Kazimierza Wielkiego 3

Diecezja wroctawska. Gwizdanéw (pow. Lubin) — kosciot
istniat pod koniec XIIl w. 36 W XVII w. kosciét miat 4 wezwania:
Sw. Dionizego, Grzegorza, NMP i $w. Urszuli 37 Kowaldéw (pow. Strze-
lin) — kosciot powstat ok 1335 r.38 Wezwanie zanotowata wizytacja

z 1666 r. 3D Turkowy (pow. Turek) — kosciét pochodzi prawdopodobnie
z XIV w.40 W XVII w. nosit nazwe $w. Urszuli i Sw. Andrzeja aposto-

¥ SG, t. X, s. 952; J. Ltaski, op. eit,t. 1, s. 513.

83 J. Ltask i, op. cit, t. 1, s. 201

84 Tamze, s. 324.

3b Tamze, s. 201.

3B Tamze, t. 2, s. 74; SG, t. XIV, s. 516.

3B/ SIG, t. I, s. 957; H. Grocholski (maszynopis, s. 61—62).

3B J. Dlugosh, Liber beneficiorum,t. 2,s. 270—>271; SG, t. Il, s. 743.

83 J. Dtugosz, op. cit.,, t. 2, s. 302;SG, t. IV. s.436.

K. Dobrowolski, op. cit., s. 83; Spis kosciotéw i duchowienstwa die-
cezji lubelskiej, Lublin 1955, s. 127. -

RABLSt. Kozierow ski, Szematyzm [..] archidiecezji poznanskiej, s. 22.

RXJ. tukaszewicz, op. cit, t. 2, s. 193.

3WSt. Kozierowski, Szematyzm [...] archidiecezji poznanskiej, s. 352.

B St. Kozierowski, Szematyzm [..] archidiecezji gniezniennskiej, s. 231.

Liber beneficiorum dioec. posn., s. 138.

3FH SG, t. IV, s. 502, MHDW, t. 19, s. 100; tamze, t. 20, s. 23.

3IFBH. Neuling, op, cit, s. 246.

FBrJungnitz, op. cit, t. 1, cz. 3, s. 22, 34, 346.

33BN euling, op. cit, s. 99.

8 Jungnitz, op. cit., t. 1, cz. 1, s. 525.

40 Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 5 z. 7, s. 22; H. Neulin g, op. cit.,
s. 327.
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ta 0L Wojborz (pow. Nowa Ruda) — kosciot wymieniony jest w doku-
mencie z 1250 r. 42 Wroctaw — kosciot i szpital 11 tysiecy Dziewic
ufundowany w 1400 r.4B

Diecezja chetminska. Lichnowy (pow. Malbork) — koscitt

erygowany przed 1321 r.4%

Naniesienie omoéwionych patrociniéow na mape dalo ciekawy obraz.
Wezwania wystepujg tylko w zachodnio-potudniowej czesci Polski —
wyjatek stanowi jedynie kosciét w Lichnowach, wysuniety daleko na
potnocny wschod od reszty kosciotéw skupionych wyraznie wokot Gnie-
zna i Poznania oraz na terenie biskupstwa wroctawskiego i krakow-
skiego. Charakterystyczna jest takze chronologia wezwan: z 21 koscio-
té6w — 10 pochodzi z XIV w., 8 — z XV, a tylko 2 z XIIl i jeden
z XVI. Wiek XIV i XV jest wyraznie okresem najwiekszej popularnosci
wezwania $w. Urszuli. Zastanawiajgce jest jednak, dlaczego najwieksza
ilos¢ kosciotdw Sw. Urszuli nie przypada na diecezje krakowska, gdzie
kult byt najsilniejszy?

Z tym samym problemem spotkat sie' K. Dobrowolski w badaniach
kultu $w. Floriana. Uderzyta go podobna dysproporcja patrociniow
sw. Floriana miedzy diecezjg krakowska a pozostalymi diecezjami pol-
skimi, gdzie tych kosciotow byto znacznie wiecej. Wydaje sie, ze przez
niego podjeta proba odpowiedzi, jesli jnie rozwigzuje zupetnie problemu,
to rzuca nan pewne $Swiatto: podkreslit on, ze Malopolska przezyta okres
najwiekszego rozwoju sieci parafialnej w zwigzku z kolonizacjg wcze-
$niej niz pozostate dzielnice Polski, w ktérych ta sie¢ rozwijata sie
szczegolnie w X1V i XV w. Na te dwa wieki przypada nasilenie kultu
zarowno Sw. Floriana 4B, jak i $w. Urszuli. Przypuszczenie K. Dobro-
wolskiego zdaje sie potwierdza¢ fakt, ze :np. w Bilazejowie, Gotebinie
Starym i Ruchocicaeh powstanie kosciota parafialnego wiagze sie z lo-
kalizacjg wsi w XIV w.

. Sprawa wezwan kosciotéw, do dzi$ wtasciwie nie zbadana, jest bardzo
interesujgca: Ciekawe jest np. to, ze z ogromnej ilosci imion Swietych
zanotowanych przez martyrologium rzymskie i kalendarze lokalne Kos-
ciota. tacinskiego, powtarza sie na terenie Polski niewielka stosunkowo
liczba. Wedtug obliczen Dobrowolskiego zrobionych na podstawie Li-

N Jungnitz, op. cit, t. 1, cz. 1, s. 155, 473. Dzi§ ma tytut 10 tys. Meczen-
nikéw. Katalog kosciotdw duchowienstwa diecezji czestochowskiej, Czestochowa
1958, s. 121.

A2 H. Neuling, op. cit., s 64

A8 prawdopodobnie w zwigzku z kilkakrotna przebudowgag koéciota zmieniono
wezwanie. W. Urban, Z dziejow wroctawskich kosciotéw, Wroctaw 1948.

A4 SG, t. V, s. 209; Szemat diecezji gdanskiej, Gdansk 1958, s. 87.

46 Op. cit.,, s. 132.
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ber beneficiorum J. taskiego 4% jest tych imion 45. O kilkanascie wiecej
wystepuje na Slasku. Wéréd nich wezwanie $w. Urszuli nalezy do rza-
dziej uzywanych 407. W diecezji gnieznienskiej jest 6 patrociniéw, na
Slasku 5. W rzedzie spotykanych w Polsce wezwah zajmuje mniej wie-
cej 20. miejsce. Za nia jest jeszcze diugi szereg Swietych majgcych 2
lub nawet tylko 1 patrocinium. W kazdym razie, wobec tego, co wiemy
o kosciotach $w. Urszuli na Zachodzie, liczba 21 wezwan na terenie
Polski jest wymownym S$wiadectwem kultu.

Takze ottarze pod wezwaniem s$sw. Urszuli zdajg sie wystepowac czes-
ciej, niz ma to miejsce na Zachodzie. Przede wszystkim w kosciotach
zakonow zwigzanych z jej kultem. Dowodem jest chocby akt erekcyjny
kosciota benedyktynskiego w Ortowie. Ws$réd 4 ottarzy jeden poswieco-
ny byt 11 tysigcom Dziewic 48 Ottarze $w. Urszuli znajdowaly sie
w kosciotach cysterséw m. in. w Pelplinie 48, Paradyzu4l0, Ladzie 4U,
Zarnowcu 412, Obrze 413 Przemecie 414, Szczyrzycu 415 w kosciotach nor-
bertanow np. we Wroctawiu 416 oraz kanonikéw regularnych sw. Augu-
styna 417. Poza tym wiele kosciotéw parafialnych miatlo ottarze sw. Ur-
szuli. Wystarczy wymieni¢ choc¢by zanotowane przez Liber beneficio-
rum taskiego ottarze w Krotoszynie i Radomsku4l8 czy przez Liber
beneficiorum poznaniskie — w Sremie i Obornikach 419 Ottarze $w. Ur-
szuli bylty w 2 kosciotach krakowskich: mariackim i $w. Szczepana 40

1M Tamze, s. 133.

47 Wg obliczen K. Dobrowolskiego, op. cit, s. 133, w diecezji gnie-
Znienskiej byto 64 patrociniéw $w. Marcina, 38 — $w. Katarzyny, 36 — $w. Stani-
stawa, 28 — $w. Jakuba. Podobnie wygladajg liczby patrociniéw na terenie Slagska.

48 MPH, t. V, s. 935

4P St. Kujot, op. cit., s. 85

40 MPH, t. V, s. 931. Jest to akt posSwiecenia kosciota i ottarzy z 1397 r.

M M. Kaminski, op. cit.,, s. 163.

42 Byta tam kaplica $w. Urszuli, w ktérej chowano zmarte siostry. Diecezja
chetminska, Pelplin 1928, s. 526.

43 Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, woj. poznanskie, powiat Wolsztyn (ma-
szynopis w P. |I. S. w Warszawie), brak paginacji.

44 Tamze.

415 Tamze, t. 1, z. 7, s. 17, Warszawa 1951.

416 BUWTr, 1Q 205. Procesjonale z 1320/1330 r. wspomina, zew Wielki Czwar-
tek udawano sie z procesjg m. in. ,ad altare X1 milium virginum” (k. 3).

417 BUWr, IF 344. W mszale tym znajduje sie spis ottarzy z 1479 r. i 1501 ko-
$ciota kanonikéw w Zaganiu. M. in. jest takze oltarz poswiecony in honore S. Tho-
mae Ap., Georgii, Crispini et Crispiniani, Adalberti et XI milium Virginum
(k. 253 i 254).

48 T. 2, s. 15 i 497.

419 S. 201, 212.

20T. Rykéwna, op. cit, s. 39
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w Nysie na Slasku w kosciele $w. Jakuba4?l, a nawet w katedrze po-
znanskiej, oczywiscie z racji posiadanych relikwii 422 Do tego trzeba
doda¢ ottarze w kosciotach pod wezwaniem $w. Urszuli — prawdopo-
dobnie gtowne, gdy byta jedyna patronka, wzglednie boczne, jezeli
dzielita patrocinium z innymi Swietymi 43

Przyktadowo przytoczony materiat orientuje wystarczajaco, ze oitta-
rze pod wezwaniem $w. Urszuli wcale nie byly w Polsce rzadkoscia,
a stosunek ilosciowy do innych wezwan wyglada zapewnie tak samo,
jak w wypadku wezwan kosciotow. Wymienione ottarze pochodzag
przewaznie z XIV i XV w., stanowig wiec jeszcze jeden dowdd na
szczegllng popularnos¢ swietej w tym okresie.

3. RELIKWIE 11 TYSIECY DZIEWIC

Relikwie stanowity bardzo istotny element nie tylko dla kultu
Sw. Urszuli, ale i dla catego zycia religijnego w $redniowieczu. Kult
Swietych tgczyt sie scisle z kultem relikwii, ten za$ by} przejawem za-
rowno oficjalnego stanowiska Kosciota 44, jak i poboznosci spoteczenstwa
Sredniowiecznego. Wiara w cudowne dziatanie relikwii byta bardzo
silna. Byly one ogromnie cenne w oczach 6éwczesnych ludzi. Wystarczy
przypomnie¢, czym np. dla Polski byty relikwie sw. Wojciecha, ile sta-
ran witozono w sprowadzenie zwitok $w. Floriana, jakim centrum, nie
tylko zyciareligijnego, stat sie¢ grob sw. Stanistawa. Zabiegaly o posiada-
nie relikwi kraje, miasta, koscioty, klasztory. Kult ten zwiekszyt sie
zwiaszcza po wyprawach krzyzowych wraz naptywem relikwii z Bizan-
cjum, gdzie Grecy potrafili wykorzysta¢ tatwowiernos¢ tacinnikow 45

Gtod relikwii swietnie mogto zaspokoi¢ Pole $w. Urszuli, odkryte —
jak juz wspomniano — w 1106 r. Zaczeto podejmowacé stamtad kosci
meczenniczek i rozsyta¢ po catej Europie. Naptywaly one takze do Pol-
ski — zapewne gtéwnie przez cystersow, benedyktynow i norbertandw,

21 KWr, 224. W mszale jest notatka o konsekracji kosciota i ottarzy.

422 J. Nowacki, op. cit, t. 1, s. 111.

43 Gtowne ottarze poswiecone byty $w. Urszuli w kosSciotach pod jej wez-
waniem w Korzennej, Gosprzydowej, Krepie i Wilkowie. W tym ostatnim znajdu-
je sie w gtdéwnym ottarzu na jednym obrazie z drugim patronem kosciota — $w.
Florianem.

@4 Wyrazem tego oficjalnego stanowiska Kos$ciota jest zdanie $w. Augus-
tyna, $w. Hieronima i $w. Tomasza, ktérzy stwierdzajg, ze relikwiom nalezy od-
dawaé¢ cze$é¢, gdyz: 1. glosza moc Boza przez cuda, ktoére dziataja, 2. pomnazaja
wiare w przyszte zmartwychwstanie, 3. sam Bo6g czci relikwie czynigc przez nie
cuda, 4. byly one narzedziem cnét, przez ktére Duch Sw. dziatat, 5 ciata Swie-
tych byly $Swiatynig Tréojcy Sw. Por. Beissel op. cit, s. 112—113.

423 Tamze, s. 47.
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ktorzy mieli niemal monopol na podejmowanie relikwii 426 Zwlaszcza
cystersi wyrézniali sie pod tym wzgledem gorliwoscia. W samym Lag-
dzie byto 56 gtéw koloriskich meczenniczek 47, w Pelplinie za$ kilka-
nascie4B8 Duzag role w przekazywaniu relikwii odegrat klasztor macha-
beuszak w Kolonii 49 Od nich to w r. 1263 otrzymat gtowe jednej z me-
czenniczek kanonik gnieznienski Andrzej 4. Dyplom potwierdzajacy
przekazanie relikwii jest najstarszym znanym Swiadectwem przenikania
ich do Polski. Kanonik Andrzej — wediug przypuszczenia ks. J. No-
wackiego — pozniejszy biskup poznanski Zaremba, przewidzt relikwie
do katedry poznanskiej, gdzie sie do dzi$ znajdujg. Prawdopodobnie
w zwigzku z nimi fundowano w tej katedrze w ciggu wiekow caly sze-
reg altarii ku czci 11 tysiecy Dziewic. Wspomniany dyplom zachowat
sie w Archiwum Archidiecezjalnym w Poznaniu 43L Nie byt Andrzej je-
dynym duchownym, ktory postarat sie o relikwie 11 tysiecy Dziewic.
Sadzac z zapiséw uczynionych przez réznych kanonikéw katedrze po-
znanskiej 42, gnieznienskiej 48 izy kolegiacie w Wislicy 44 duchowien-
stwo starato sie o nie gorliwie. Uderzajgcg jest rzeczg — jak juz stusznie
zauwazyt L. Lepszy 45 — ze niemal wszystkie zachowane inwentarze
wymieniajg relikwie 11 tysiecy Dziewic. Mozna zaryzykowac¢ twier-
dzenie, ze zaden ze Swietych nie miat ich w Polsce tak wiele. Oczywis-
cie, rzecz jest zrozumiata chocby z tego wzgledu, ze zaden z nich nie
dysponowat taka iloscig Swietych szczatkow, jak $w. Urszula z Towa-
rzyszkami. Ich relikwie posiadaly wszystkie koscioly katedralne, a wiec
Gniezno, Poznan, wymieniony przed chwilg, a takze Krakéw 43 Ptock 437,

6 6. Tervarent, op. cit, s. 44,

L7 M. Kaminski, op. cit., s. 163.

8 St. Kujot, op. cit, s. 108 nn.

49 7Zenski klasztor pod we wanicm $w. $w. Machabeuszy potozony byt na terenie
owego cmentarzyska, z ktérego podejmowano relikwie $w. Urszuli i jej Towa-
rzyszek. Skorzystat z tego i podjat sie intratnej roli rozsytania relikwii. G. Ter-
varent, op. cit, s. 35

40 Kodeks dyplomatyczny Wielkopolski, t. 1, s. 358.

43 Dzieje katedry poznanskiej, t. 1, s. 757.

4P Tamze, s. 496—497.

4B83J. Walkow ski, op. cit, s. 186.

434 mph, t. 5 s 936. Inwentarz z 1480 r.moéwi o przekazaniu kolegiacie
w Wislicy gtowy jednej z kolonskich meczenniczek przez J. Diugosza.

45 Hermy gabinetu archeologicznegoprzy UJ w Krakowie, ,Sprawozdania
Komisji do Badan nad .Historig Sztuki”, 6 (1900) 332— 334.

4% T. Rykdéwna, op. cit, s. 39

437 Katalogzabytkéw' sztuki polskiej, woj. warszawskie (maszynopis udo-
stepniony w P. I. S.).
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Wioctawek 43 Wroctaw 48 Mialy je réwniez kolegiaty w Wislicy i San-
domierzu 40 oraz catly szereg kosciotléw parafialnych4l, ktérych pelng
liste mozna by poda¢ dopiero po przebadaniu ogromnego materiatu wi-
zytacyjnego.

4. IMIONA CHRZESTNE

Pozostaje do omodwienia sprawa wystepowania w Polsce imienia
chrzestnego Urszula. Zwyczaj nadawania imienia jakiego$ sSwietego przy
chrzcie byt bardzo przez Kosciét polecany, a od Soboru Trydenckiego
stat sie prawem 42 Problem, o ile imiona przyjmowane na chrzcie sg od-
biciem kultu Swietych, poruszyt w swej pracy o $w. Florianie K. Do-
browolski. Autor dochodzi do wniosku, ze katalog imion' chrzestnych
wystepujagcych w Polsce S$redniowiecznej, pokrywa sie zasadniczo
z istniejacymi u nas kultami, ale kwestia wyboru imienia jest zja-
wiskiem bardzo skomplikowanym i stosunkowo mate znaczenie przy
obiorze patrona ma motyw specjalnego kultu dla niego 43 Dlatego
dla dziejow kultu imiona stanowig materiat raczej drugorzedny. W wy-
padku imienia Urszula trudnos¢ powiekszona jest tym, ze kobiety
w zrédtach sS$redniowiecznych byly notowane bardzo rzadko. Niewiele
z nich wpisano do nekrologéw, kalendarzy itp. Zrédet, na podstawie
ktéorych mozna by utozy¢ listy imion. Problem wystepowania imienia
w tej czy w innej warstwie spotecznej, zageszczenie na jakim$ tery-
torium mozliwy bytby do opracowania na podstawie ksigg metrykal-
nych, ale dla czas6w znacznie poézniejszych od interesujacych nas. Ma-
teriat ten jest zresztg trudno dostepny i wymaga uprzednich opracowan
statystycznych. Z koniecznosci wiec uwagi dotyczgce sprawy wystepo-
wahnia imienia Urszula zostang ograniczone do zreferowania spostrze-
zen St. Bystronia 44 Stwierdza on, ze imie Urszula byto uzywane w wie-
kach srednich w Polsce i wystepuje kilkakrotnie w ksiegach sadowych
z przetomu XIV/XV w. w formie Orszula, Urszula, Wirszula. Imig to
znajduje sie rowniez w sporzadzonych przez Bystronia, na podstawie

48 MHDW, t. 17, s. 55

48 KWr, llia 13a, k. 11'.

40 ilu Lepszy, 1 c, s 331

41 M.in. w Krakowie w kos$ciele mariackim, $w. Szczepana, Wszystkich Swie-
tych, (T. Rykéwna, op. cit, s. 39; L. Lepszy, 1 c, s. 331), w Drzyczymiu
(MHDW, t. 25, s. 21), Nowej Cerkwi (tamze, s. 63), Kaczewie (tamze, t. 21, s. 25)—
w diecezji wroctawskiej. Takze w kosciele $w. Maurycego pod Wroctawiem
(Jungnitz, op. cit, t. 1, cz. 1, s. 62).

S Beissel 1 C., s. 68

43 Op. cit.,, s. 52

M Ksiega imion w Polsce uzywanych, Warszawa 1938.
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spis6w szlachty z 1508 r. z wojewdédztwa krakowskiego oraz z 1581 r.
z wojewddztwa sandomierskiego, zestawieniach imion, szlachcianek.
W dwoch grupach, liczacych okoto 100 kobiet, dwie lub trzy noszg imie
Urszula, podczas kiedy imie Anna powtarza sie 29—40 razy, a Katarzy-
na 23— 2644 Chociaz wiec imie Urszula bylo znane, nie nalezato do
zbyt czesto wystepujacych.

Analize nagromadzonego w tym rozdziale materialu nalezy podsu-
mowac¢ wyraznie nasuwajgcym sie wnioskiem, ze ws$réd popularnych
w Sredniowieczu Swietych niewiast: Katarzyny, Barbary, Jadwigi, ElI-
zbiety czy Anny zajmowata $w. Urszula wazne miejsce. Byta znana
i popularna gtownie dzieki duzej ilosci relikwii. Rozmieszczenie poswie-
conych jej kosciotow, ottarzy, a takze relikwii, Swiadczy o tym, ze kult
objat przede wszystkim diecezje krakowskg, gnieznienska, poznarnskag
i wroctawska, a wiek X1V i XV, ze wzgledu na najwiekszg ilos¢ pow-
staltych wowczas paitrociniow kosciotow, wezwan ottarzy oraz napiywu
relikwii, byt okresem najwiekszego nasilenia kultu.

VI. ZARYS DZIEJOW KULTU SW. URSZULI W POLSCE

Przedstawiony w poprzednich rozdziatach oficjalny, liturgiczny kult
Kosciota, nie daje petnego obrazu czci $w. Urszuli i wymaga uzupeinie-
nia tym, co na podstawie sondazowej raczej niz wyczerpujacej zagad-
nienie kwerendy, mozna powiedzie¢ o spotecznej funkcji kultu i jego
dziejach w Polsce. Przedstawienie tych dziejéw, chocéby tylko w zary-
sie, i skonfrontowanie z nimi wynikéw badan nad tekstami liturgicz-
nymi oraz innymi przejawami oficjalnej czci oddawanej Swietej przez
Kosciét, moze dopiero rozwigza¢ problem, dlaczego $w. Urszula byta po-
pularna. Bedzie to jednoczesnie préba uchwycenia jednej z wielu cech
zycia religijnego w Polsce Sredniowiecznej. Ze wzgledu na koniecznos¢
uzupetnienia wynikéw dotychczasowych badan nowym, materiatem,
rozdziat ma charakter nie tylko syntetyczny, ale i badawczy.

Punktem wyjscia w rozwazaniach na temat dziejéw kultu sw. Urszu-
li w Polsce jest fakt, ze kult nie byt zjawiskiem rodzimym. Zostat do
Polski przeszczepiony w XI w., a wiec w okresie stosunkowo wczes-
nym w historii swego rozprzestrzeniania sie poza Kolonie. Przywedro-
wat prawdopodobnie tylko dzieki ozywionym stosunkom taczgacym
w tym okresie Polske z Nadrenig. Przyszedt w momencie, kiedy miat
juz uksztattowana tam legende i liturgie. Dla tego najwczes$niejszego
okresu stwierdzi¢ tylko mozna, ze, zwigzana byta z kultem, osobistg
swg poboznoscia, krélowa Rycheza, o czym $wiadczy jej zapis uczynio-

45 Tamze, s. 72, 77.
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ny dla klasztoru Sanctarum Virginum w Kolonii 46i ze w zasiegu bez-
posredniego oddziatywania kultu wychowat sie jej syn Kazimierz, kté-
ry potem z tego wiasnie kregu sprowadzit ludzi potrzebnych do odnowy
Kosciota w Polsce, a wraz z nimi ksiegi liturgiczne, ktoérych brak znisz-
czony kosciot musiat bardzo odczuwaé¢. W tych wiasnie ksiggach praw-
dopodobnie przywedrowat kult sw. Urszuli do Polski 47 i objat poczat-
kowo krag duchowiennstwa krakowskiego — od poczatku XIlI w. miata
juz $w. Urszula ustalone miejsce w liturgii krakowskiej — oraz Tyniec,
dokad przybyli mnisi z opactwa Brauveiler pod Kolonig 48 Oni row-
niez przywiezli ksiegi liturgiczne i tradycje kultu sw. Urszuli ugrunto-
wane juz w klasztorach benedyktyniskich Nadrenii. Zwigzek benedyk-
tynow z kultem $w. Urszuli na Zachodzie podkreslono juz niejednokrot-
nie. Znajomos$¢ legendy 11 tysiecy Dziewic musiata by¢ i wsrod pol-
skich benedyktynow bardzo duza, skoro imie Attyli tgczyto sie prawie
mechanicznie z historiag meczeAstwa $w. Urszuli. Swiadczy o tym tzw.
kronika polsko-wegierska 49 ktérej kompilator, prawdopodobnie mnich
benedyktynski polskiego pochodzenia 4, kopiujac i uzupetniajac w XII
lub na poczatku XIII w. Vita S. Stephani, gdy opowiadat o czynach
Attyli, w o6wczesnych pojeciach protoplasty narodu wegierskiego, nie
omieszkat dopisa¢ znanej sobie skadingd4Bl pasji Sw. Urszuli i jej To-
warzyszek. Dodat od siebie ciekawe, bo udramatyzowane ujecie sceny
meczenstwa 42 Kronika polsko-wegierska, a wraz z nig legenda 3$w.
Urszuli w tej ,polskiej” wersji byta czytana i kopiowana, czego dowo-
dem sag fragmenty w Roczniku Swietokrzyskim, u Wincentego z Kielc 43
oraz trzy zachowane do dzi$ kodeksy zawierajgce te kronike 454

46 MPH, t. 1, s. 324.

47 Nie byt to jedyny kult przeszczepiony woéwczas z Kolonii. W tym samym
czasie poswiecono patronowi Kolonii, sw. Gereomowi, odbudowana katedre na Wa-
welu. Z innych kultéw trzeba wymieni¢ $w. Leonarda, $w. Kiliana, $w. Maury-
cego, $w. Florentyna — wszyscy znalezli sie w kalendarzu krakowskim.

#8W. Semkowicz, Paleografia tacinska, s. 157.

4 MPH, t. 1, s. 486. Wyd. St. Pitat.

M) St. Pitat, Wstep do wydania kroniki polsko-wegierskiej, MPH, t. 1, s.
486; W. Ketrzynski, O ,Kronice polsko-wegierskiej”, ,Rozprawy Akademii
Umieje'nos$ci”, 9 (1897) 355—392; G. A. Marcartney, The Medieval Hunga-
rian Historiens, Cambridge 1953.

4Bl Musiata to by¢ pasja Regnante Domino, gdyz niektdére zwroty sg wyraznie
zZ niej zapozyczone.

& Legenda o $w. Urszuli nie wystepuje ani w Vita minor, ani w Vita maior
s. Stephani, z ktérych czerpat nasz kompilator. Por. Monumenta Germaniae Histé-
rica, t. X1, s. 226— 242.

B3W. Ketrzynski, O ,Kronice...”, s. 392.

4 Kodeks Zamoyskich z Il pot. X1V w., BN, BOZ 28; Kodeks Biblioteki
Czartoryskich z XV w. z sygn. 1310; Kodeks Ossolinskich. W tym ostatnim le-
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W XIIl w. znalazta sw. Urszula jeszcze innych gorliwych, trzeba
by nawet stwierdzi¢, ze najgorliwszych czcicieli. Sprowadzeni do Pol-
ski Ok. 1143 r. cystersi przybyli do tekna i Ladu z klasztoru w Alten-
bergu pod Kolonig 46 Mieli juz za soba tradycja kultu $w. Urszuli.
Kult ten wraz z naptywem relikwii kwitt we wszystkich klasztorach
cysterskich. Zakon ten wykazat u nas duzg zywotnos¢. W predkim cza-
sie pokryta sie Polska klasztorami cystersow. W kazdym za$ z tych
klasztorow $w. Urszula i jej Towarzyszki otoczone byty szczegdlnym
kultem. Swieto ich nalezalo do wyréznionych najwyzszym rytem cy-
sterskim, czczono je odmawiajgc utozone na polecenie kapituty gene-
ralnej oficjum rymowane i Spiewajac 21 X msze o 11 tysigcach Meczen-
niczek. W dniu ich swieta odbywata sie procesja, ktéra po prymie wy-
ruszata do relikwii koloniskich dziewic. Relikwii tych nie brakowato za-
pewne w zadnym klasztorze cysterskim. Wymownym $Swiadectwem kul-
tu sg réwniez zachowane do dzi$ ottarze i obrazy w pocysterskich ko-
Sciotach. O tym, w jakim stopniu zwigzany byt ten zakon ze $w. Urszu-
la, sSwiadczy cho¢by wzmianka, ze witasnie jej swieto wybraty cysterki
z Trzebnicy na dzien zatozenia fundacji w Otoboku w 1213 r., a kiedy
z kolei Otobok fundowat klasztor w Zarnowcu ok. 1250 r. 46, w koSciele
przyklasztornym zbudowano kaplice poswiecong $w. Urszuli 457.

W tym samym mniej wiecej czasie co cystersi (2. pot. XIlI w.) przy-
byli do Polski norbertanie, réwniez zwiazani z kultem juz poprzez swe-
go zalozyciela, sw. Norberta, ktory gorliwie zabiegat o zaopatrzenie
swoich klasztorow w relikwie z Kolonii. Od konca XIlI w. obchodzili
oni Swieto 21 X jako festum duplex cum solemnis octava 48 Nie mozna
oczywiscie zapSminaé¢, ze oba te zakony, zwiaszcza klasztory meskie,
cechowata pewna ekskluzywnosé. Promieniowanie wiec zywotnymi
wewnatrz klasztoru kultami nie mogto by¢ zbyt dalekosiezne. Niemniej,
jezeli do klasztorow cystersow i norbertan6éw dodamy jeszcze klasztory
kanonikéw regularnych $w. Augustyna, gdzie rowniez Swieto byto wy-
réznione najwyzszym rytem z oktawag, a wreszcie wspomniane juz kla-
sztory benedyktynskie, okaze sig, ze ilos¢ ,osrodkéw” kultu byta wcale

genda jest streszczona w jednym zdaniu. Por. W. Ketrzynski, O ,Kronice...”,
s. 365.
M M. Kaminski, op. cit, s. 16.

B H. Likowski, Najdawniejszy klasztor cysterek w Otoboku (1211— 1299).
Sprawozdania PAU, 26 (1921) 8. Cysterski z Trzebnicy znajdowaty sie pcd opieka
cystersow lubigskich pochodzacych z Pforty, gdzie kult $w. Urszuli byt szczegdlnie
silny. Tamze.

%7 Diecezja chetminska, s. 526.

BB P. Lefévre, L’ordinaire de Prémontré d'apres des manuscrits du XII®
et du X llle siécle, Louvain 1941, s. 100, 105, 135.
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pokazna i krag czcicieli $w. Urszuli byt juz woéwczas na ziemiach pol-
skich dos¢ duzy.

Wielkim krokiem naprzéd w dziejach chrzescijanstwa w Polsce,
w procesie przenikania religii do szerszych kregéw spoteczenstwa, byto
przybycie w potowie XIIl w. zakonéw zebrzgcych. Klasztory zaktadane
w rozwijajagcych sie miastach stwarzaly moznos¢ blizszego kontaktu
z ludnosciag. Zakon franciszkanow i dominikanéw podjat przede wszyst-
kim ozywiona dziatalno$¢ kaznodziejska, zaniedbywanag dotad przez
wczesniej zalozone klasztory benedyktynéw, cysters6w, norbertanow
i kanonikéw regularnych. Siadem kaznodziejskiej dziatalnosci domini-
kanéw sa miedzy innymi Sermones Peregrina z Opola, prowincjata
polskich dominikanéw 4®, pomyslane jako wzdr i pomoc dla braci gto-
szacych stowo Boze. Znalazto sie tam rdéwniez kazanie poswiecone Sw.
Urszuli. Jest ono o tyle cenne, ze pozwala, przynajmniej przykiadowo,
bez siegania do ogromnego materialu kazan pozostajgcych w rekopisach,
zobaczyé¢, jak wygladata posta¢ Sw. Urszuli przekazywana wiernym
przez kaznodzieje. Autor stwierdza najpierw, ze sa trzy przyczyny
chwaty sw. Urszuli i jej Towarzyszek: dziewictwo, sprawiedliwe, a wiec
Swiete zycie, wreszcie Smier¢ meczenska. Nastepnie opowiada historie
Sw. Urszuli zaczerpnigeta dostownie ze Ziotej legendy. Kazanie konczy
sie zacheta do tego, by czci¢ w szczeg6lny sposob Swiete, bo mozna li-
czy¢ na ich pomoc zwtaszcza w chwili Smierci 4. Kazanie nie wykazuje

oryginalnosci w stosunku do swego zrédia — Ziotej legendy. Wazne
jest jednak, bo pokazuje, ze przekazywana wiernym posta¢ sw. Urszuli
jest identyczna zte spotkang na kartach kodekséw liturgicznych. | nic

w tym dziwnego. Liturgia przeciez, ktorej teksty powracaty w rocznym
cyklu o Swietych, urabiata pojecia kleru, dostarczata gotowych ujeg,
ktore mozna byto poda¢ wiernym. | w tym lezy miedzy innymi interes
badania tekstéw liturgicznych przy omawianiu kultu $wietych, gdyz
zwiazek liturgii z kultem $Swietych w spoteczenstwie jest prawdopodob-
nie glebszy, niz przy obecnym stanie badan mozna to stwierdzi¢. Kaza-
nia Peregryna byly bardzo rozpowszechnione w $redniowieczu. Wyszty
poza zakon dominikanéw i uzywane byty przez inne zakony oraz kler
Swiecki, czego dowodem jest miedzy innymi rekopis Kazan gnieznien-
skich. Wspomniano juz, ze znajdujgce sie tam kazanie o $w. Urszuli by-
to wygtaszane po polsku, gdyz jest zaopatrzone w polskie glosy. Trzeba
przy okazji podkresli¢ wage kazan w procesie rozprzestrzeniania sie kul-
tu. Rozszerzaly one w szczegdlny sposéb znajomosc¢ i popularnos¢ legen-
dy, poniewaz zywe stowo miato wiekszy zasieg niz pisane.

M J. Wolny, op. cit, M. P1le zi a Ziota legenda, s. L.
«0o peregrinus, Sermones de tempore et de sanctis. (Strassburg, Joannes
Pruss) 1493.
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Swiadectwem rozszerzania sie kultu sg wezwania kosciotéw. Do
wczesniejszego okresu mozna odnies¢ tylko dwa, mianowicie z XIII w.
pochodzace kosécioly w Wojborzu i Gwizdanowie na Slasku. Natomiast
w. XIV i XV przynosi az 18 patrociniéw z ogolnej liczby 21. Koscioty te
pochodzg w wiekszosci z fundacji rycerskiej i chociaz nie sposéb usta-
li¢, jakimi wzgledami kierowali sie fundatorzy wybierajgc to wiasnie
wezwanie, trzeba przyja¢, ze znajomos$¢ kolonskich meczenniczek prze-
nikneta do tej warstwy. W tym samym okresie poswiecono 11 tysia-
com Dziewic szereg ottarzy, a -wiele kosciotéw otrzymato ich relikwie,
z ktérymi powigzane byly czesto przywileje odpustowe. W poprzednim
rozdziale zasygnalizowano, jak uderzajgco duza jest ilos¢ tych relikwii
w Polsce. G. Tervarent, ktdry sporzadzit mape rozprzestrzeniania sie
relikwii i legendy46l, stusznie podkreslit, ze catlg swa popularnos¢ zaw-
dzieczata $w. Urszula przede wszystkim kultowi relikwii 4682 Poniewaz
w S$redniowieczu nie lubiano relikwii $wietych, o ktérych nie umiano
by nic powiedzie¢, w $lad za relikwiami wedrowata i rozpowszechniata
sie znajomos$¢ legendy.

Wskaznikiem rozwoju kultu sg rowniez przekazane przez w. XV
i poczatek XVI plastyczne wyobrazenia $w. Urszuli i jej Towarzyszek.
Sztuka, podobnie jak kazania, stanowita doskonaty rozsadnik kultu,
przyblizata posta¢ swietej szerokiemu ogétowi. llos¢ zachowanych zabyt-
kow ikonograficznych $w. Urszuli pozostaje daleko w tyle za iloscia
rzezb i obrazéw sw. Katarzyny, Doroty, Matgorzaty czy Jadwigi, kto-
rym poswiecano cale cykle opowiadajgce ich legende i chyba najcze-
Sciej umieszczano obok centralnej postaci tryptykow i poliptykow: Ma-
donny z Dziecigtkiem. Z legendy $w. Urszuli najchetniej przedstawia-
no scene jej meczenstwa, oddajac ja zwykle z duzym realizmem, jak
wida¢ na XV-wiiecznym fresku w katedrze wroctawskiej 463 scenie tryp-
tykow z Korzennej 64 Gosprzydowej 465 z kosciota w Domaradzu4®b
czy predelli przechowywanej w Muzeum Lubelskim pochodzacej z Zyw-
ca z poczatku XVI w. Umieszczano rowniez $w. Urszule w grupach
Swietych otaczajacych centralna scene obrazéw. Poznaé¢ ja mozna po

%4l Op. cit.,, s. 33 nn.

42 Dla poréwnania warto zaznaczyé, ze kult $w. Gereona, ktéry — jak juz
wspomniano — przybyt do Polski réwnoczeénie z kultem $w. Urszuli, nigdy nie
‘rozpowszechnit sie do tego stopnia, co ten ostatni, relikwie bowiem $éw. Gereo-
na nalezaty do rzadkosci. ;

BW. Urban, Katedra wroctawska, Wroctaw 1951, s. 35.

MM F. Kopera, J Kwiatkowski, Obrazy polskiego pochodzenia ui Mu-
zeum Narodowym w Krakowie w. XIV—XVI, Krakéw 1929, s. 67.
46 M. Walicki, Polska sztuka gotycka, Warszawa 1935, s. 50.

4n Tryptyk ten, podobnie jak pochodzacy z Korzennej, znajduje sie w Muze-
um Szotayskich w Krakowie.
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specjalnych atrybutach: trzymanym w reku mieczu lub strzale i okre-
cie 46/7. Tak wystepuje np. na gotyckim poliptyku wielkiego oftarza ka-
tedry poznanskiej w towarzystwie sw. Jadwigi i Apolonii 468 na skrzy-
dle tryptyku z Ractawic — obok sw. Katarzyny, Matgorzaty, Agnieszki,
Doroty i Barbary 40 — i tryptyku z Chichéw 47, a takze na Scianach
polichromowanego w 1470 r. kosciota w Sierotach w powiecie Gliwice,
zndw ze Sw. Apolonig, Dorotg, Matgorzata i Jadwiga 471

Na tle tych przejawoéw kultu specjalnej wymowy nabiera czerwony
kolor swieta wystepujacy w czternasto- i pietnastowiecznych kalenda-
rzach uzywanych w diecezji krakowskiej, gnieznienskiej, ptockiej i wtoc-
tawskiej, a takze wprowadzenie rymowanego oficjum o $w. Urszuli oraz
cata zywotnos$¢ kultu liturgicznego, na jaka wskazuje rozwo6j i wzboga-
cenie sie tekstow zwigzanych ze Swietem 21 pazdziernika w tym okresie.

Stwierdzi¢ mozna réwniez zapotrzebowanie wiernych na modlitwy
do sw. Urszuli, czego dowodem sg ukazujace sie pod koniec w. XV i na
poczatku XVI modlitewniki zaréwno tacinskie, jak i wydawany od
1514 r. w polskim ttumaczeniu. Biernata z Lublina Raj duszny 472 Umie-
szczano tam Zaopatrzone pieknym drzeworytem $w. Urszuli antyfone,
verset i oracje do niej. Po tacinie: Antyfon a: O praeclare vos puel-
lae, hunc implete meum jveile [...]. Oratio: Deus, qui affluentissima
bonitas tuae prudentia beatissimam Ursulam [...] 43 W polskim ttuma-
czeniu: Antyfona: Wesel sig, ty prawa, najdrozsza perto krzescijan-
skiej wiary i statosci perto, nabtogostawiensza Urszulo Panno i Meczen-
niczfco Boza nawyzsza [...] Werset: Maodlcie sie za nami, jedenascie
tysiecy dziewic, aby nieprzyjaciele grozni stali sie nam barzo pokorni.
Modlitwa: O mily wszechmogacy Boze, jenze optywajacy dobroci
twojej madrosci [...] 444 Umieszczano te modlitwy obok modlitw do in-
nych ulubionych przez Sredniowiecze Swietych; Agnieszki, Agaty, Do-
roty, Malgorzaty, Marii Magdaleny, Zofii, Jadwigi, Katarzyny.

47 Dla odréznienia $wietych wyposazyta ich sztuka w pewne przedmioty
zwigzane badz z wykonywanymi za zycia zajeciami, badZz z rodzajem $mierci,
ktérg poniesli, imieniem Ilub cudami zdziatanymi przez $wietego. Np. $w. Piotr
wystepowat z ksiega, krzyzem i kluczami; $w. Wawrzyniec z rusztem, na ktérym
zostat zywcem spalony; $w. Agnieszka z jagnigtkiem (Agnes-jagniagtko). Por. Beis-
sel 1 c, 73 nn.

M J. Nowacki, op. cit, t. 1, s. 226.

40 Katalog zabytkéw sztuki polskiej, t. 1, z. 12, s. 28.

40 Kosciot z pocz. XVI w., oftarz péznogotycki. Katalog wojewdédztwa zielono-
gorskiego pow. Szprotawa (maszynopis w P. I. S.).

471 Kos$ciot pochodzi sprzed 1299 r. Katalog, woj. katowickie, pow. Gliwice
(maszynopis w P. 1. S.).

42 L. Bernacki, Pierwsza ksigzka polska, Lwéw 1918.

473 Tamze, s. 15.

44 Tamze, s. 353.
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Zdaje sie, ze dos¢ dawing tradycje mial zg soba zwyczaj czczenia
Sw. Urszuli i jej Towarzyszek przez odmawianie 11 pacierzy. Autor
Nauk duchownych dla Odrowgzéwny w r. 1556 nazywa ten spos6b mo-
dlitwy ,starym nabozenstwem”. Zwyczaj odmawiania okreslonej liczby
pacierzy byt bardzo rozpowszechniony w wiekach s$rednich. Odmawia-
no np. 5 pacierzy dla uczczenia 5 ran Pana Jezusa, 5 pacierzy dla ucz-
czenia 5 bolesci i 5 radosci NajSwietszej Maryi Panny itp, 45

W zwigzku z tym, co powiedziano poprzednio o roli Krakowa w dzie-
jach kultu $w. Urszuli, nasuwa sie wniosek, ze byt on nie tylko naj-
starszym, ale i najsilniejszym os$rodkiem tego kultu, na terenie Polski.
Przynajmniej 7 kosciotéw krakowskich posiadato relikwie 11 tysiecy
Dziewic, w kosciele mariackim i Sw. Szczepana byty poswiecone meczen-
niczkom ottarze, swieto 21 X obchodzono szczeg6lnie uroczyscie jako
obowiagzujace. Nic dziwnego, ze wilasnie w Krakowie powstato poswie-
cone $w. Urszuli bractwo. Zalozone miedzy rokiem 1387 a 1397 przy
kosciele $w. Szczepana, nalezato do najstarszych bractw w Polsce 4/
Bractwa, instytucje bardzo rozpowszechnione na Zachodzie juz we
wczesnym S$redniowieczu, do Polski przeszczepione zostaty stosunkowo
pézno, bo w XIV w. Zawigzywaly sie zwykle dla celéow charytatyw-
nych lub czysto dewocyjnych pod patronatem Najswietszej Maryi Pan-
ny lub Swietych 477. Bractwo s$w. Urszuli mialo charakter dewocyjny.
Celem, dla ktorego powstato, byt kult 11 tysiecy Dziewic. Skupiat sie
on wokot relikwii i poswieconego im ottarza w kosciele sw. Szczepana.
W kazda niedziele byly jtam odprawiane msze wotywne o $w. Urszuli,
w ktorych uczestniczyli cztonkowie bractwa zyskujac za to 40 dni od-
pustu 48 Witasnie odpusty, dla eschatologicznie nastrojonego cztowieka
tamtych czasow, stanowily najwieksza site przyciaggajaca do bractwa,
podobnie zreszta jak zapewnione po $mierci modlitwy braci i siostr.
W dodatku sw. Urszula byta uwazana za patronke dobrej $mierci, a obie-
cana na ten moment pomoc az 11 tysiecy Swietych oredowniczek musia-
ta napetnia¢ szczegblng otucha. Ksigzeczka bracka wyraznie mowi o tym,
jak jimponowata cztonkom tak wielka liczba patronek 4@ Zrédia do
wczesnego okresu dziatalnosci bractwa sg Zbyt skagpe, by co$ wiecej
powiedzie¢ o kulcie $w. Urszuli. Dopiero okres odrodzenia bractwa
w XVII w., po upadku zwigzanym z reformacjg, przyniost modlitewniki,
na jpodstawie ktérych mozna by przeprowadzi¢ studium swoistego typu
poboznosci siedemnastowiecznej.

45 Karol Gérski, Od religijnosci do mistyki, cz. 1, Lublin 1962, s. 64.
48 T. Rykowna, op. cit.

477 Tamze, s. 155.

48 Tamze, s. 42.

4%6 Tamze, s. 65.
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Bliska i dobrze znana musiata by¢ posta¢ sw. Urszuli w Krakowie.
Jej ,esowato” wygietg sylwetke, wspartg na mieczu, ze statkiem w dito-
ni i w krolewskiej koronie na gtowie, wybrali uczeni Uniwersytetu Ja-
giellonskiego za sw@j znak, ktorym miedzy innymi pieczetowali swoje
ksigzki. Dziatal tu zapewne przykitad uniwersytetéw w Paryzu, Kolonii,
Coimbrze i Wiedniu, ktore wybraty sw. Urszule za swojg patronke. To
samo wyobrazenie Swietej niezliczone ilosci razy wyciskali réwniez in-
troligatorzy krakowscy na oprawach ksigzek w poczgtkach XVI w .40

Mnozgce sie od XIV w. przejawy kultu zmuszajg do postawienia
pytania, co bylo powodem wzrastajgcej popularnosci $sw. Urszuli? Nie-
watpliwie zjawisko to ttumaczy w pewnej mierze przypadajacy na ten
okres rozkwit kultu swietych w ogodle. ,Nigdy w Sredniowieczu — pisze
K. Dobrowolski — nie wzywano pomocy S$wietych tak czesto, nigdy
nie wedrowano tlumniej do miejsc cudownych i nie wspo6tzawodniczo-
no gorliwiej w zdobywaniu relikwii, jak wtasnie w wieku XV i na po-
czatku XV 1" 4l a wiec w przededniu wstrzasu, jaki przezyt kult Swie-
tych, gdy potowa Europy pod wpitywem protestantyzmu wyparia sie
swej wiekowej przyjazni z niebieskimi patronami.

Nie byt to jednak jedyny powdd rozkwitu kultu $w. Urszuli. Trzeba
pamietaé, ze prymitywna raczej umystowos$¢ cztowieka Sredniowieczne-
go szukata w religii przede wszystkim tego, co dziatalo na wyobraz-
nie 42 tatwo sie domysle¢, jak musiata by¢ odbierana wobec tego fascy-
nujaca legenda brytyjskiej krélewny. Polskie Sredniowiecze nie przeka-
zatlo nam wprawdzie takich cykléw ikonograficznych legendy $w. Ur-
szuli, jakie powstaty na.Zachodzie w XIV i XV w., ale wolno chyba
przypusci¢, ze podobne skojarzenia obrazowe musiata wywotywaé. Ja-
wita sie Swieta Urszula w blasku zewnetrznej pieknosci, tak silnie pod-
kreslanej przez legende, w bogactwie krolewskich szat, na tle wspa-
niatych wnetrz, otoczona barwnym orszakiem 11 tysiecy dziewczat. Spe-
cjalng wymowe musiato mie¢ to, ze sw. Urszula potrafita dla wyzszych
rzeczy wzgardzi¢ calym tym zewnetrznym przepychem. Bliskga musia-
ta by¢ réwniez rozmitowanemu w pielgrzymowaniu cztowiekowi $rednio-
wiecznemu przez swa odwazng wyprawe do Rzymu, a kult Swietosci
heroicznej i nadzwyczajnej, tak [charakterystyczny dla S$redniowiecza,
znajdowatl petng satysfakcje w bohaterskiej $Smierci meczenskiej.
Umyst Sredniowiecznego czitowieka nie moégt oprze¢ sie urokowi tej
barwnej legendy, wyrywajacej z codziennej szarzyzny i przenoszacej

L. Bernacki, op. cit, s. 6; W. Wistocki, Incunabulae typographica
Bibliothecae Universitatis Jagellonicae Cracoviensis, Cracoviae 1900, s. 527.

4l Op. cit., s. 94

2 M. Plezia, op. cit, s. XII.
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w $wiat piekniejszy i lepszy. Swieta Urszula stanowita dla swych czci-
cieli ideat zycia chrzescijanskiego' uwiennczonego Smiercig za wiare i czy-
stos¢. Byta w ich oczach posredniczka o wielkiej potedze, bo pomnozonej
przez liczbe swych 11 tysiecy Towarzyszek, patronka pomocng szczegol-
nie w godzinie $mierci, a fakt, ze zwigzani byli ze $w. Urszulg uczeni
Uniwersytetu Jagiellonnskiego, $wiadczy, ze i na terenie Polski, podob-
nie jak na Zachodzie, uwazana byta za opiekunke nauki 483 Najwaz-
niejszym jednak S$rodkiem, dzieki ktéremu kult zyskat wielkg popular-
nos¢ w wiekach s$rednich, byla ogromna ilo$¢ relikwi. Dzieki nim sze-
rzyta sie znajomos$¢ legendy, one zapewnity $w. Urszuli wazne miejsce
w zyciu religijnym tamtych czaséw.

Kult, kwitngcy jeszcze w poczatkach XVI w., ulegt dosy¢ gwattow-
nemu zatamaniu: z kalendarzy koscielnych znikngt czerwony kolor
Swieta 484, teksty wlasne brewiarza zastgpiono tekstami z komunatu 485
przestano dedykowac sw. Urszuli kosciolty. Wymowna jest pod tym wzgle-
dem réwniez znikoma ilos¢ przekazanych przez nastepne wieki obrazéw
Sw. Urszuli 4% jak réowniez upadek poswieconego jej bractwa. Kryt sie
za tym wszystkim niewatpliwie wptyw rozbudzonego w okresie odro-
dzenia krytycyzmu, a takze reformacji, ktora wrecz osmieszyta kult 11
tysiecy Dziewic i ich relikwii 487. (Przejawem krytycznego podejscia do
legendy ze strony sfer koscielnych byta préba ,uhistorycznienia” jej
podjeta przez Baroniusza 438 a powtdérzona w Polsce przez Piotra Skarge
w Zywotach $wietych wydanych w 1570 r,). Na upadek kultu wpiyneto
ostatecznie stanowisko soboru trydenckiego, ktory zmieniwszy razgca

483 Jako taka przedstawia ja np. gotycka rzezba znajdujaca sie dzis w Mu-
zeum Pomorza Zachodniego w Szczecinie. W jednej rece trzyma strzate, w drugiej
otwarta ksiege. Por. Plastyka gotycka na Pomorzu Zachodnim. Katalog zbioréw,
opr. Z. Krzymuska-Faitus, Szczecin 1962, s. 54.

41 Oczywiscie mowa tu tylko o tych diecezjach, ktére poprzednio obchodzity
Swieto jako festum fori.

45 Gniezno juz w 1502; Witoctawek jeszcze w 1502 ma oficjum rymowane,
ale brak go juz w brewiarzu z 1543 r. W Krakowie od 1508 wszystkie brewiarze
maja teksty z komunatu.

438 Katalog zabytkéw wséréd setek obrazéw, figur itd. poswieconych $wietym
w XVII i XVHI w. wymienia zaledwie okoto 10 zabytkéw ikonografii sw. Urszuli.

487 Np. Modlitewnik do $wietych Patron6éw i Patronek Bractwa $w. Urszuli,
Krakéw 1788, sposréd protestantow wyémiewajacych kult, wymienia Molinusa
ucznia Kalwina.

438 Baroniusz odnalazt w bibliotece watykanskiej rekopis legendy w opr. Galfri-
da de Monmouth. Wydawato mu sie, ze w opisie tym, w ktéorym wymienione sa
imiona postaci historycznych, odnalazt wyjasnienie fantastycznej legendy. Te samg
wersje przytacza w swych Zywotach Piotr Skarga, ttumaczac, ze wszystkie fan-
tastyczne dodatki wkradty sie do tej historii na skutek zaginiecia najstarszych
przekazéw Zzrédiowych.

13— Roczniki Humanistyczne. Tom — XIV/2
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nazwe ,11 tysiecy Dziewic” na ,Sw. Urszula z Towarzyszkami” nie-
wiele — jak juz zaznaczono — pozostawit im miejsca w oficjalnym
kulcie jliturgicznym.

Natomiast wierni pozostali sw. jUrszuli cystersi. W kosciotach ich
niszczejgce obrazy S$redniowieczne przedstawiajgce Swietg zastepowa-
no nowymi jeszcze w XVII i XVIII w. 49 Swieto zachowato wysoki
stopien rytu, a Swiadectwem ciggle zywego kultu meczenniezek jest
kazanie wygtoszone w dniu ich Swieta przez Andrzeja Elertowskiego 42,
opata wagrowiectdego, w Ladzie w 1755 r. Tchnie ono zarliwg czcia,
wiarg w legende i skutecznos¢ relikwii, ktore, jak mowi kaznodzieja,
przynosza wielki zaszczyt Ladowi oraz innym opactwom cysterskim.

Powiedziano juz, ze kolonskie jmeczenniczki znalazty obroricéw swego
kultu w jezuitach, ktérzy na nowo zaczeli podejmowac relikwie z Pola
Sw. Urszuli i jrozwozi¢ je po catlym Swiecie. Z ich dziatalnoscig jest
witasnie zwigzany proces odrodzenia sie krakowskiego bractwa $w. Ur-
szuli, ktére po upadku spowodowanym reformacjag ozywito sie jeszcze
na jaki$ czas — dowodem tego bylo podniesienie wystawnosci obchodu
Swieta patronalnego, wydanie statutow i ksigzeczki brackiej oraz mo-
dlitewnika obfitujacego w rézne formy prywatnej dewocji ku czci Sw.
Urszuli — ale od konca XVII w. bractwo przejawiato minimalna tylko
dziatalnos¢, Swiadczaca o wegetacji raczej niz o prawdziwym zyciu 48

Trzeba wiec stwierdzi¢, ze kult po kryzysie okresu odrodzenia i re-
formacji nie odzyskal juz tej pozycji, jaka miat w $redniowieczu, gdy
sw. Urszula zaréwno w tekstach liturgicznych, jak i w wezwaniach kos-
ciotéw, ottarzy, a takze w ikonografii wystepowata czesto obok ulubio-
nych Swietych tego okresu: Katarzyny, Cecylii, Matgorzaty, Agnieszki,
Jadwigi, Kult ograniczat sie do poswieconych jej kosciotow, w ktorych
nadal obchodzono dzien 21 X jako Swieto patronalne potgczone z odpus-
tem 42, do katedry gnieznienskiej, gdzie byta wyrozniona z racji relikwii
tam przechowywanych, a od przybycia do Polski w XIX w. zakonu siéstr
urszulanek, czczona jest $w. Urszula w ich klasztorach jako patronka
zgromadzenia i mitodziezy wychowujgcej sie w szkotach prowadzonych
przez zakonnice.

Swieta Urszula byta $wietg typowo $redniowieczng. Cata jej legen-

4P Katalog zabytkéw wymienia obrazy w Owinsku, Ladzie, Szczyrzecu, Prze-
mecie, Obrze.

«0o | 1772. Dwa zbiory kazan wydal w r. 1755 i 1756. Polski Stownik Biogra-
ficzny, t. IV, Krakow 1948, s. 226. Kazanie o $w. Urszuli jest w zbiorze wydanym
w r. 1756 w Poznaniu w Drukarni Akademickiej. Por. Estr., XVI, 43.

M T. Rykdéwna, op. eit.,, s. 56—61.

46 Mowiag o tyrp wspdiczesne schematy diecezjalne.
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da stworzona zostata wiasnie przez Sredniowiecze i jak wiele innych
przejawow ducha tamtych czaséw nie przezyta 'epoki, ktéra z zarliwag
wiarg ja przyjeta.

ZAKONCZENIE

Doswiadczenie nabyte w zetknieciu sie z przebadanym materiatem
liturgicznym i trudnosciami, ktére ten material nasungt, upowaznia do
wskazania kierunku, w ijakim powinny péjs¢ w przysztosci badania nad
kultem Swietych.

Konieczne sg przede wszystkim prace przygotowawcze o charakte-
rze materialowym i trzeba powiedzieé¢, ze sporo w tym zakresie juz
zrobiono. Doczekaly sie w zasadzie opracowania wezwania kos$ciotow.
Instytut Geografii Historycznej Kosciota w Polsce na KUL-u sporzadzit
mapy i zestawienia wezwan $Sredniowiecznych. Dzieki nim bedzie wia-
domo, ktore kulty warto bada¢. Podobne zestawienie przydatoby sie dla
wezwan ottarzy 1 relikwii. Dosy¢ intensywnie opracowuje sie roéwniez
katalogi zbiorow liturgicznych. Zwitaszcza taki, jakiego doczekaty sie
liturgiki Biblioteki Uniwersyteckiej i dawnej Miejskiej we Wroctawiu,
nalezy do duzych osiggnie¢. Jezeli chodzi o ikonografie, trzeba podkresli¢
doniosto$¢ wydawnictwa podjetego przez Panstwowy Instytut Sztuki.
Stale ukazujgce sie tomiki Katalogu Zabytkéw Sztuki w Polsce pozwa-
lajg przypuszczaé¢, ze ta dziedzina nie bedzie przysparza¢ trudnosci
tym, ktorzy podejma sie badania kultu Swietych, zwlaszcza gdyby wy-
dawnictwo zostato zaopatrzone indeksem uwzgledniajgcym imiona Swie-
tych. Wydania i opracowania wymaga jeszcze bardzo mato dzi§ dostepny
material kazan, tak waznych dla problemu kultu. Wszystkie te prace
przygotowawcze wskazywatyby, ktére kulty warto, jako szczegélnie
charakterystyczne, badac.

Ale juz teraz w Swietle poznanego materiatu liturgicznego polskich
diecezji i zakonoéw mozna wskaza¢, od czego trzeba zaczaé, by uzyskaé
elementarny, ale prawdziwy obraz kultéow Swietych w $redniowiecznej
Polsce.

Z kultow powszechnych dla catego chrzescijanstwa szczegdélnie silny
wydaje sie na terenie Polski kult Sw. Mikotaja, Marcina, Marii Magda-
leny, Katarzyny, Barbary, a takze kilku gpostotdw: Jakuba, Piotra, Ma-
teusza, Barttomieja, Jana i Andrzeja. Ciekawy, cho¢ niewatpliwie trud-
ny do uchwycenia, bytby proces percepcji i specjalnej popularnosci
tych wiasnie, a nie innych ogdlnochrzescijannskich kultéw. Krytycznego
i calosciowego opracowania wymagaja trzy najsilniejsze kulty rodzi-
mego pochodzenia: $w. Wojciecha, Stanistawa i Jadwigi. Dotychczaso-
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we opracowania w niewielkim tylko stopniu zado$¢ czynig tej potrzebie.
Interesujacy jest rowniez problem kultéw wspdélnych np. z Czechami:
sw. Wactawa, Ludmity, 5 jBraci Polakéw, czy z Wegrami: sw. Stefana,
Wiadystawa, Andrzeja i Benedykta, a takze wspdlny wszystkim Sito-
wianom kult $w. Cyryla i Metodego, rozpowszechniony w Polsce zwlasz-
cza w w. XV. Przebadania wymagataby takze specyfika kultéw poszcze-
g6lnych diecezji i zakonéw w Polsce. Zetkniecie sie z ich ksiegami li-
turgicznymi pozwala juz teraz stwierdzi¢ pewne odrebnosci, np. w Kra-
kowie wyr6zniano $w. Benedykta i $w. Scholastyke, co zapewne wy-
ptywato z tradycji zwigzkéow katedry krakowskiej z Tyncem. Wyroz-
niona byta réwniez grupa Swietych pochodzenia niemieckiego: sw. Ge-
reon, Valpurga, Gertruda, Urszula i Kordula, co wskazuje na wptywy
Nadrenii na ksztattowanie sie krakowskich tradycji liturgicznych. We
Wroctawiu uderza szczeg6lnie silny kult sw. Jana Chrzciciela i $w. Win-
centego diakona — patronéw katedry; W Plocku,— $w. Zygmunta
i Erazma, czczonych z racji relikwii bedacych w posiadaniu katedry;
w Kamieniu — $w. Ottona, apostota Pomorza, oraz $w. Faustyna, kto-
rego relikwie Kamien posiadat; w Lubuszu — $w. Marii Magdaleny —
Swieto jej obchodzono tam z oktawg; we Wioctawku $w. Benigny,
a w Poznaniu $w. Sabiny. Na Warmii — pod wptywem krzyzakéow —
silny byt kult sw. Elzbiety.

Teksty liturgiczne ukladane dla tych wyréznionych $redniowiecz-
nych sSwietych, obchody zwigzane z ich uroczystosciami, 'wyobrazenia
o nich oddane w ikonografii i kazaniach odstonig wiele aspektéow itak
mato jeszcze znanego zycia religijnego w Polsce Sredniowiecznej.

LE CULTE LITURGIQUE DE SAINTE URSULE EN POLOGNE JUSQ'AU XVle s

Le culte des saints, tellement caractéristique pour le moyen age, occupe
relativement peu de place dans I'historiographie polonaise. On vient cependant de
remarquer la valeur des sources liturgiques et leur utilité dans |'étude des cultes.
Le but de cette étude est de montrer un des cultes typiquement médiévaux, celui
notamment de sainte Ursule, et cela précisément a travers ses manifestations li-
turgiques. Une analyse détaillée de la question, une tentative d’esquisser I'histoire
du culte de sainte Ursule et de ses compagnes en Pologne, permettent d’'éclaarer
une des manifestations, relativement encore peu connues, de la vie religieuse de
notre moyen age.

L’étude est basée sur des sources trés nombreuses. 167 manuscrits, 55 incuna-
bles et vieux imprimés liturgiques (missels, bréviaires, pontificaux, agendas). L' 'au-
teur a cherché dans ces sources des remarques sur la date et le rite de la féte, des
données relatives a sa célébration, les textes de la messe et du bréviaire, des
priéres s’adressant a sainte Ursule. 1l est notoire que la liturgie du moyen age
présente une variété et une variabilité trés grandes, dans les diocéses aussi
bien que dans différents ordres religieux. Les textes concernant le culte des
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saints sont choisis et changés trés librement; certains patrons sont distingués*
d’autres sont négligés, La liturgie refléte donc trés fidelement la fluctuation des
cultes médiévaux.

Apres avoir précisé l'objet de I'étude et l'actuel état des recherches sur les
cultes des saints, l'auteur présente la personne de sainte Ursule et I'historique de
son culte en Occident (chap. I).. Les données d’ordre historique et archéologique,
si peu nombreuses qu’elles soient, nous autorisent a admettre que les Martyres de
Cologne, jusqu’a nos jours vénérées, connues sous le nom de sainte Ursule et
compagnes, furent martyrisées a Cologne avant le IVe s. Etant donné le nombre
réduit et, ce qui test pire, le caractére souvent contradictoire des témoignages
apportés par les sources, il n'est pas possible de fixer la date exacte du martyre
ni non plus Ié nombre ou les noms des martyres. Ce qui est certain, c’est l'existen-
oe, ininterrompue depuis le IVe s, de leur culte dont la preuve la plus évidente est
I’église élevée a Il'endroit jdu 'martyre, plusieurs fois transformée au cours des
siecles. Deés le IXe s. apparaissent des textes liturgiques ainsi que la Ilégende
avancant le nombre de 11 000 martyres qui se répand de plus en plus. La légende
parle également de leur origine britannique et leur donne des noms. En 1106
le culte recoit un puissant encouragement, et se propage en dehors de Cologne;
c'est la date de la découverte, a Cologne, d'une nécropole romaine de la basse
Antiquité ou l'on se mit a déterrer des os considérés comme reliques de la foule
des martyres. Ces reliques se répandirent a travers I'Europe entiére en entrainant
la connaissance de la légende et en propageant le culte de ces saintes.

Dans le chap. Il l'auteur entreprend I'analyse de la féte de sainte Ursule
en Pologne. Les plus anciens calendriers la notent le 21 octobre, conformément
au calendrier de Cologne. Le culte passa en Pologne au Xle s. Aux XIVe et XVe
siecles la féte fut, dans les diocéses de Cracovie, de Wtoctawek et de Plock, un
des nombreux festum fort Dans les diocéses de Wroctaw et de Poznan elle eut
un degré de rite élevé. La féte était célébrée d'une maniére |trés solennelle dans
les couvents bénédictins, cisterciens, prémontrés, dans ceux des chanoines régu-
liers et des dominicains qui contribuérent considérablement a la propagation du
culte et a l'affermissement du culte des martyres de Cologne en Pologne. Au
XVle s. la féte perdit de I'importance dans tous les dioceses ce que témoigne
d’'un affaiblissement du culte lui-méme. A partir d’'une source trés intéressante —
un manuel pour sacristains — il a été possible de reconstruire, a la fin du chapi-
tre, la fagcon de célébrer la féte du 21 octobre.

Le chap. IlIl apporte une analyse trés détaillée des textes de la messe pour
le 21 octobre, contenus dans les livres liturgigues diocésains ou monastiques. Dans
tous les diocéses et dans les ordres religieux mentionnés plus haut, les 11 000 ont
leur propre texte de messe ce qui fournit la preuve d’'un traitement de faveur.
La grande variété des textes, tirés du missel (collecte, secrete, postcommunion),
surtout en ce qui concerne les livres monastiques, témoigne de la vivacité du
culte. Dans la plupart des sources liturgiques le texte de messe est pratiquement
identique avec le formulaire qui vit le jour au IXe s.,, a Cologne et qu’il y aurait
donc lieu de considérer comme la source. Le fait qu’aprés la période marquée par
la réaction paienne des années trente du Xle s, au moment ou Il'organisation
ecclésiastique allait renafitre, on fit venir des livres liturgiques de Cologne,
précisément est la pour confirmer cette supposition. Les textes du bréviaire con-
cernant sainte Ursule (R. I11l) ont été soumis a une analyse analogue. Celle-ci
a montré que dans les livres diocésaines se constate la présence de deux formu-
laires propres pour le 21 octobre: ,Insigne sponsae” provenant de Cologne et un
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officium rhimatum ,Secus decursus fluminum”. Ce dernier, forme d’office pré-
férée — surtout aux XIVe et XVe siécles — élimina dans certains dioceses le
texte de Cologne, plus ancien. Une tradition spécifique s’établit chez les cister-
ciens qui eurent leur propre formulaire composé sur l'ordre du chapitre général
vers le milieu du X llle s. Aucun de ces textes n’eut pas d'origine polonaise; c’est
qu’en Pologne ce genre fut trées peu représenté. Au XVle s, avant la réforme
tridentine encore, on se mit a éliminer des bréviaires les textes de I'office
propre de sainte Ursule et a les remplacer par les textes communs. La décadence du
culte laissa donc son empreinte aussi sur le bréviaire.

Pour compléter I'image liturgigue du culte de sainte Ursule en Pologne,
I'auteur consacre uh chapitre spécial (V) a l'analyse de ces autres manifestations.
L’'analyse des matériaux réunis dans ce chapitre montre que parmi les grandes
saintes du moyen Aage polonais /&~ Cathérine, Barbe, Hedvige, Elisabeth, Anne —
sainte Ursule tient une place importante. EUe fut connue et populaire surtout grace
a la grande quantité de reliques. La localisation des églises et des autels dédiés
a sainte Ursule prouve que le culte se développa principalement dans les dioceses
de Cracovie, de Gniezno, de Poznan et de Wroclaw. Les XIVe et XVe siecles,
étant donné le plus grand nombre de patrocinia d’églises et d’'autels ainsi que
la plus forte affluence de reliques, apparaissent comme la période du culte le plus
intense.

Le Ve chap. situe les résultats de I|'étude dans le cadre plus large, mais
seulement esquissé, du culte de sainte Ursule en Pologne. Ce chapitre, dépassant
les limites du sujet proprement dit, a forcément été traité d’'une maniére rapide.
Venu en Pologne au Xle s. de Cologne, probablement javec jdes livres liturgiques
prit d’abord racine a Cracovie et a Tyniec, pour se propager ensuite a travers
le pays, grace surtout a la popularité dont la sainte jouissait chez les bénédictins,
cisterciens, prémontrés et dominicains qui faisaient venir en Pologne les reliques
de 11 mille Martyres et répandaient la légende dans leurs sermons et dans
leur aart. La grande résonance du culte de sainte Ursule se manifesta
a Cracovie par l'apparition au X1V e is. jd'une confrérie dévote consacrée aux marty-
res de Cologne, La popularité de sainte Ursule, considérée en Occident comme
protectrice des arts, fut aussi grande dans le milieu des professeurs de l'universi-
té Jagellonne et des relieurs cracoviens. Au XVle s., sous l'influence du criticisme
de la Renaissance et de la Réforme, le culte perdit de I'importance.



