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Bernard Bolzano jest znany dzisiaj jako logik i matematyk, a wiekszos¢
studentdw zapoznaje sie z twierdzeniem noszacym jego imie (jest to twierdze-
nie Bolzano-Weierstrassa). Jedynym dzietem ttumaczonym na wiele jezykdw
sg wydane po$miertnie Paradoksy nieskoficzonosci, wazne gtdwnie ze wzgle-
du na definicje zbioru nieskonczonego i dowodu istnienia zbioru nieskon-
czonego, ktory to dowod w bardzo podobnej postaci znajdujemy poOZniej u
Dedekinda. Jednakze w swoich czasach Bolzano znany byt przede wszystkim
jako teolog. To zainteresowanie nie powinno dziwié, gdyz Bolzano byt ksie-
dzem katolickim i profesorem filozofii religii na Uniwersytecie Karola Ferdy-
nanda w Pradze. Jego teologiczne poglady byty jednak w wielu zasadniczych
punktach nieortodoksyjne, co prowadzito do konfliktéw z wyznawcami trady-
cyjnej i oficjalnej teologii. Teologia Bolzana silne powigzana jest z jego
filozofig i logika, przede wszystkim z doktryng prawd samych w sobie.

Bolzano, czasami zwany anty-Kantem1 zdecydowanie wystepowat przeciw
subiektywizmowi Kanta w kwestii istnienia poje¢ i prawd w sobie. Pojecia
i prawdy nie byty ugruntowane w podmiocie poznajgcym, lecz byty niezalez-
nymi od podmiotu obiektami. Prawdy w sobie majg obiektywny charakter,
moga by¢ odkrywane przez rozumne istoty, lecz nie ustanawiane, nie powoty-
wane do bytu. W odréznieniu od subiektywizmu Kanta, Bolzano jest obiek-

'F.Prihonsky, Neuer Anti-Kant, Bautzen 1850.
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tywistg w pojmowaniu prawdy. U Kanta podstawg prawd a priori, ktorych
odpowiednikiem u Bolzana sg prawdy w sobie, jest rozum podmiotu poznaja-
cego i przestrzenno-czasowa zmystowos$¢. Neokantyzm czyni z obiektow
w sobie podstawe poznania. Na przyktad H. Lotze pisze o prawdzie jako
tresci przedstawien, gdzie prawda ta jest niezalezna od podmiotu, gdyz ,,nie-
zalezna jest ona od naszych mysli”2. Oddziela on logiczng tres¢ mysli od
proceséw myslowych' oraz od metafizycznej realnosci rzeczy4.

W owym oddzieleniu prawdy od sfery psychologicznej Bolzano jest po-
przednikiem Husserla i Rickerta, dla ktérego sady sa oddzielone od bezczaso-
wych i nierzeczywistych znaczen5, jednakze Bolzano idzie tu dalej w tym
obiektywizmie, gdyz nie wymaga on nawet istnienia $wiadomosci. Wazne sg
teologiczne konsekwencje takiego rozumienia prawd w sobie.

Ot6z obiektywnos$¢ prawd w sobie w systemie Bolzana idzie tak daleko,
ze sg one niezalezne rowniez od Boga. Bdg zna wszystkie prawdy, lecz nie
jest ich autorem, jak uwazat Kartezjusz. Prawdy te sg niezalezne od jego woli
i rozumu, lecz takze od jego istoty. Chodzi tu Bolzanowi o prawa apriorycz-
ne, prawa konieczne, ktérych sam BoOg nie moze podwazy¢ (I, 428)6. Tak
wiec, na przykiad, Bdg moze spowodowaé, by kto$ miat wyobrazenie cztero-
wymiarowej przestrzeni, nie moze jednak spowodowaé, by przestrzen miata
cztery wymiary (IV, 206-207)'. Zdaniem Bolzana ,,2x2 = 4 nie dlatego, ze
Bdg w ten spos6b mysli, lecz Bdg mysli w ten sposob, poniewaz
2 x2 = 478 Przez uzaleznienie Boga od niezaleznych od niego prawd sa-
mych w sobie Bolzano odrzuca jeden z podstawowych elementéw teologii
chrzescijanskiej.

Dla Augustyna Bég jest pierwszg prawda, ktéra stanowi miare wszelkich
innych prawd. B4g stworzyt wszystko zgodnie z ideami istniejgcymi w jego
umysle. Idee te sg nie stworzone, wieczne, niezmienne i stanowig wzory,
exemplaria, wszystkiego, co stworzone. Ten egzemplaryzm znalez¢ mozna

2H. L otze, Logik, Leipzig 1928, s. 512.

3 Tamze, s. 11, 58, 149, 186.

4 Tamze, s. 45, 570.

5H. Rickert Die Grenzen der naturwissenschaftlichen Begriffsbildung, Tubingen
1913, s. 119-121; tenze, Der Gegenstand der Erkenntnis, Tubingen 1915, s. 154-160.

5 Liczba rzymska i nastepujaca po niej liczba arabska oznacza tom i strone czterotomowej
pracy Bolzana Lehrbuch der Religionswissenschaft (Sulzbach 1834).

Przyktad jest zle dobrany, chyba ze traktowany bedzie jako definicja, a wiec jako praw-

da analityczna: przestrzen jest zdefiniowana tylko jako przestrzen trojwymiarowa.

8 Cyt. za: E. W i n ter Religion und Offenbarung in der Religionsphilosophie Bernard
Bolzanos, Breslau 1932, s. 30.
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rowniez w pogladach Anzelma, Alberta Wielkiego, Bonawentury i Tomasza
z Akwinu. Egzemplaryzm wynikat dla nich z faktu, ze Bdg jest jedynym
stwdrcg wszechrzeczy. Tak wiec dla Tomasza causa efficiens dziata réwno-
czesnie z causa exemplaris (causa formalis) w akcie stworzenia.

Postugujac sie zasadg indukcji matematycznej, Bolzano pokazuje, ze istnie-
je nieskonczenie wiele prawd w sobie. W$réd tych prawd wyréznia on praw-
dy podstawowe, a wiec niedowodliwe; jedng z takich prawd podstawowych
jest powszechne prawo moralne. Prawo to zajmuje centralng pozycje w teolo-
gicznych rozwazaniach Bolzana, do tego stopnia, ze teologie te uwaza¢ moz-
na za forme realizacji w Swiecie owego prawa.

Najwyzsze prawo moralne jest praktyczng prawda, z ktorej wyprowadzié
mozna kazda inng praktyczng prawde, czyli regute dotyczacg moralnosci
i obowigzku (I, 228). Prawo to ma rozmaite sformutowania, z ktérych Bolza-
no uzywa nastepujacego: ,,czyn zawsze to, czego wymaga powszechne dobro
lub dobro ogé6tu” (1V, 216; I, 236). Ewangeliczng ztota regute: ,,czyn kazde-
mu to, co pragnatby$, by tobie czyniono” uwaza Bolzano za nieco mniej
ogélng (nie obejmuje ona, jego zdaniem, naszych zobowigzan wobec $wiata
zwierzecego - 1V, 227-228). Bolzano usprawiedliwia Kosciot, ze nie uczy
prawa moralnego w podanym przez niego sformutowaniu tym, ze sformuto-
wanie to ma charakter naukowy i ze do religii nie nalezy kladzenie nacisku
na podstawowy charakter tego prawa, lecz na wiele wyptywajgcych z niego
regut. Tak wiec uzywanie go w sformutowaniu proponowanym przez Bolzana
»-moze dokona¢ wiecej szkody niz pozytku u niewyksztatconych ludzi”
(v, 237).

Prawo moralne jest prawda podstawowg, a wiec niedowodliwg. Bolzano
magtby sie postuzy¢ w uzasadnieniu tego prawa argumentem, ktéry znajduje-
my juz u Platona. Ot6z Platon mowi w Prawach, ze ,wszelkie stworzenie
istnieje ze wzgledu na [dobro] ogotu, by by¢ blogostawienstwem dla Swiata;
cztowiek jest stworzony nie ze wzgledu na siebie, lecz ze wzgledu na [dobro]
ogétu” (903c). Dla Bolzana zasadnos¢ stwierdzenia Platona wynika z zasad-
nosci prawa moralnego, a nie na odwrat.

Zasieg prawa moralnego obejmuje ,,wszystkie istoty, ktdre posiadajg rozum
i pewng moc pozwalajgcg na dokonanie tego, co 6w rozum nakazuje”. Doty-
czy to rowniez Boga (IV, 203-204). B4g w spos6b konieczny rozpoznaje
prawo moralne i w sposéb konieczny dziata zgodnie z tym prawem, lecz go
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nie stworzyt. Zdaniem Bolzana zaleznosci prawa moralnego od woli Boskiej
nie databy sie pogodzi¢ z Boska Swietoscig. ,,Jak mozna by powiedzie¢, ze
Bog jest Swiety, tj. ze jego wola zgodna jest zawsze z tym, co jego rozum
rozpoznaje jako dobre, gdyby z samej woli mozna wywies¢, co jest, a co nie
jest dobre?” (I, 247). Oznacza to jednak takze, ze Boska wszechmoc nie jest
absolutnie bezwarunkowa. Wszechmoc ta polega, w rozumieniu Bolzana, nie
tylko na czynieniu tego, co mozliwe, lecz zarazem tego, co jest zgodne
z prawem moralnym (I, 198, 200). Duza doza prawdy zawiera sie wiec
w stwierdzeniu, ze dla Bolzana Bdg jest ,sitg pobudzajagcqg do wypetnienia
obowigzku” moralnego, a prawo moralne ,szybuje ponad Bogiem [...] jak
wieczyste fatum™9.

Centralne miejsce prawa moralnego widoczne jest w samej definicji religii.
Religia jest nie tyle naukg o Bogu, lecz obejmuje nauke majacg wptyw - po-
zytywny lub negatywny - na czysto$¢ moralng i szczeScie (Tugend i Gliickse-
ligkeit) cztowieka (I, 4, 60-61), tak wiec nawet ateista jest osobg religijng
(I, 63). Doskonata religia to ta, ktérej zasady majg najkorzystniejszy wplyw
na szczescie i czystos¢ moralng (I, 96), gdzie czysto$¢ moralna polega na
czynieniu tego, co nakazuje prawo moralne (Ill, 139; IV, 267).

Bolzano mdwi o religii naturalnej, ktéra rozpoznawana jest rozumowo, bez
koniecznosci odwotywania sie do objawienia (I, 90, 169). Podstawowe zasady
religii naturalnej sg niemal powszechnie uznane (I, 300). Religia naturalna
jest jednak niewystarczajgca i sama w sobie nie moze by¢ religig doskonata.
Aby stac¢ sie taka, religia naturalna dopetniona byé musi objawieniem. A po-
niewaz Bog nie czyni niczego zbednego, objawienie nie dotyczy niczego, co
znalez¢é mozna w religii naturalnej (I, 26). Objawienie jest konieczne, sama
religia naturalna jest niewystarczajgca, gdyz rozum pozostawiony samemu
sobie nie jest w stanie nie tylko by¢ pewnym niektérych prawd, lecz nawet
uznaé je z pewng dozg prawdopodobienstwa; przyktadami takich prawd sa;
przebaczenie grzechow (czy kara oczekuje grzesznika nawet wtedy, gdy sie

9P.Fran k,Die philosophischen Probleme in Dr. Bernard Bolzanos ..Erbauungsreden”,
Konigsberg 1926, s. 15, 39. Zdecydowanie przesadne jest jednak stwierdzenie Franka, ze
w systemie Bolzana Bog jest ,pozbawionym istoty czym$”, a prawo moralne jest ,bezwartos-
ciowym pojeciem pomocniczym w stuzbie rozumu”, poniewaz poszczeg6lne obowigzki moralne
powinny by¢ wywiedzione z prawa moralnego.
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poprawi - |, 275, 279), kwestia pochodzenia zta (I, 291); nauka o odkupieniu
(1, 326); to, ze modlitwy zostajg wystuchane; sprawa stanu duszy po $mierci
(I, 292) i inne. Prawd objawienia nie mozna w petni pojaé, tj. ,,uja¢ wedtug
ich wewnetrznych podstaw”, lecz mimo to sg one uzyteczne. Kwestie moral-
no-religijne nie sg pod tym wzgledem odosobnione, gdyz podobnie majg sie
rzeczy z wieloma prawdami matematyki czy fizyki, ktérych ,wewnetrznych
podstaw” nie znamy, lecz potrafimy z nich uczyni¢ dobry uzytek (I, 336).

Chociaz wiele nauk moze mieé pozo6r nauk objawionych, to za nauki praw-
dziwie objawione mogg uchodzi¢ tylko takie, ktdre charakteryzujg sie dwiema
cechami: moralng przydatnoscig oraz obecnos$cig nadzwyczajnych zdarzen
(cuda), ktérych jedynym celem jest potwierdzenie objawionego charakteru tej
nauki (I, 27). Nadzwyczajne wydarzenia to takie, ktérych przyczyny trudno
nam podac lub podac ich zupeinie nie jesteSmy w stanie. Przez swg nadzwy-
czajnos$é przykuwajg naszg uwage i zwracaja jg do Boga, ktdry ,,bedac osta-
teczng podstawg wszystkiego, musi by¢ roéwniez i ich przyczyng” (I, 377).
Wazne jest, ze nadzwyczajny (cudowny) charakter jakiego$ wydarzenia jest
niewystarczajacy. Musi on towarzyszy¢ objawieniu nauki, ktéra przyczynia
sie do wzrostu czystosci moralnej i szczescia og6lnego. W przeciwnym razie
nie mamy do czynienia z objawieniem, a towarzyszacy mu cud jest tylko
niepotrzebng sztuczka (I, 363). Poglad ten wynika stad, ze z woli Boga nic
nie dzieje sie niepotrzebnie, kazde wydarzenie stuzy jakiemus$ celowi. Dlatego
analiza kazdego wydarzenia powinna mie¢ nie tylko charakter analizy przy-
czynowej, lecz réwniez teleologicznej. Swieto$¢ Boga gwarantuje, ze cel
kazdego wydarzenia jest dobry. Jednakze jesli takiego celu nie da sie wykry¢,
to powinnismy uzna¢, ze celem tym jest potwierdzenie Boskiej nauki. Nie ma
racji kto$, kto powiada, ze wydarzenia nie posiadajg gtosu (I, 375-376). Od-
nosi sie to do efektéw naszych dziatan, ktdre méwig czesto wiecej anizeli
stowa, ale réwniez do wydarzen naturalnych, co zbliza Bolzana do pogladu
wyrazonego m.in. przez Berkeleya w Alciphronie, ze przyroda jest jezykiem,
ktérym przemawia do ludzi Bo6gl0.

W systemie Bolzana trescig religii nie jest wiara w Boga, lecz wiara ta
jest srodkiem do wzmocnienia i uzasadnienia celu natury moralnej. Tak wiec
wiara w Boga powinna przypominaé¢ nam o naszych obowigzkach, a nastepnie
zainspirowa¢ nas do wcielania owych obowigzkéw w czyn. Wreszcie jesli
dokonanie pewnych rzeczy jest praktycznie niemozliwe, religia powinna ,,nas

0OA. Drozde Kk, Teologia Berkeleya, ,Studia Philosophiae Christianae”, 1997, nr f
s. 129-130.



142 ADAM DROZDEK

uspokoi¢ i napetni¢ nasze serca pozytywnymi obrazami i dobrg nadzieja co
do przysztosci” 11 Wynaturzenie religii polega na wykonywaniu obowigzkéw
wobec Boga, a zaniedbywaniu ich wobec ludzi. Ot6z ,wszelkie obowigzki
cztowieka wobec Boga nie majg innej podstawy i celu, jak zaspokojenie
dobra ogétu samych ludzi. Zobowigzani jesteSmy wierzyé w istnienie Boga
tylko dlatego [...] ze jest to Srodkiem do szcze$liwoSci naszej i innych
ludzi” 12

»W religii, szczeg6lnie w objawieniu Boskim, nie chodzi tyle o to, jak
rzecz w sobie jest urzadzona, lecz raczej o to, jakie przedstawienie o niej jest
najbardziej budujgce” 13 W podejsciu tym Bolzano zgadza sie z przedstawi-
cielami tzw. neologii, ktéra byta ruchem odnowy teologii protestanckiej -
najbardziej znanymi jego przedstawicielami byli Lessing i Herderld Od-
wotywanie sie w definicji religii do Boga jest potrzebne tylko uczonym -
z pewna dozg ironii zauwaza Bolzano w jednym z listbw - aczkolwiek nie
przyniesie to szkody normalnym ludziom15 Religia jest wiec dla Bolzana
po prostu madroscig zyciowa, ktéra powiada, ze cztowiek moze osiggnaé
szczescie przez postuszenstwo prawu moralnemuls. W tych rozwazaniach
Bolzano znéw odstepuje od rozumienia religii w teologii chrzescijanskiej,
w ktdrej Bdg jest centralng kategorig religiil7. Przez postawienie w centrum
uwagi pojecia prawa moralnego Bolzano pozbawia religii jej specyfiki i po-
woduje, ze staje sie ona czeScig etyki, podczas gdy zazwyczaj religia jest
pierwotna wzgledem etyki, bedac zrodtem norm moralnych. U Bolzana jednak
te normy sg konsekwencjami prawa moralnego niezaleznego o jakiejkolwiek
instancji religijnej czy filozoficznej.

N B.Bo lzan o, Erbauungsreden an die Horer der Philosophie an der Prager Univer-
sitat, t. 111, Prag 1851, s. 113.

12 Tamze, s. 116.

13B. B o1z an o, Lebensbeschreibung, Sulzbach 1836, s. 27.

4W inter dz. cyt,s. 34, 43; W. K U n ne, Bolzanos Philosophie der Religion und
der Moral, , Archiv fur Geschichte der Philosophie”,78(1996), s.311,322.

15 Cyt. za: W inter dz. cyt, s 46.

BW inter dz. cyt,s. 46, 52.

17 Augustyn np. definiuje religie jako ,uwielbienie Boga” (O paistwie Bozym, X, 1); por.
tez rozwazania Tomasza z Akwinu (Suma teologiczna, Il-1lae, 81, 2) i kardynata Newmana, dla
ktérego religia jest ,znajomoscig Boga” (Logika wiary, Warszawa 1989, s. 296).
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Mimo sprowadzenia religii do wyktadu prawa moralnego, Bolzano poswie-
ca duzo uwagi dyskusji przymiotow Boskich i Boskiego dziatania.

Bdg jest nie uwarunkowang rzeczywistoscig (I, 174) i z tego witasnie po-
wodu jest doskonaty, wszechmocny i wszechwiedzacy (I, 176). Wszechmoc
i wszechwiedza Boska pozwalajg wierzy¢, ze Swiat urzgdzony jest w naj-
doskonalszy spos6b (Ill, 125). Bolzano zgadza sie zatem z teodyceg Leibniza
i powiada, ze powinnismy sie cieszy¢ z istniejacych instytucji i systemow,
gdyz wszystko to w optymalny spos6b stuzy ,dobru istot zywych” (ll1, 249).
Wskazuje to, ze prawo moralne ma kosmiczny zasieg, ze ksztalt tego najlep-
szego ze wszystkich Swiatdbw wyznaczony jest raczej przez owo prawo niz
przez przymioty samego Boga. Przymioty te zdajg sie by¢é wrecz w stuzbie
prawa moralnego, ktére realizuje sie dzieki dziataniu Boga. Widac¢ to szcze-
golnie w okresleniu Swietosci Boskiej. BOg jest swiety, mowi Bolzano, tj.
chce On tylko tego, co przyczynia sie do szcze$cia i wzrostu moralnego jego
stworzenia (Ill, 128), czyli Swieto$¢ Boska oznacza postuszenstwo prawu
moralnemu. W systemie Bolzana zatem stwierdzenie, ze ,wola Boska zgodna
jest z prawem moralnym” (I11, 134), powinno byé wzmocnione do zasady, ze
wola Boska jest wyznaczana, determinowana przez prawo moralne. Wyklucza-
foby to z Boskich dziatan wszelkg dowolnos¢, przypadkowos$¢, ktore mogtyby
sprawiac, ze dziatania te nie bytyby nakierowane na wzrost dobra og6lnego.

Bog jest nieskonczong substancjg duchowa (111, 115). Jest on niezmienny,
niepodzielny, jedyny. Jest on wieczny, czyli istnieje w kazdym momencie
czasu, i wszechobecny, co oznacza, ze jest on obecny naraz w kazdym punk-
cie przestrzeni, ktéry nie jest pusty, lecz zawiera jakg$ substancje; Bog jed-
nak wypelnia przestrzen w spos6b odmienny anizeli materia (I, 203; I, 159-
160). Te odmienno$¢ zapewne ma na mysli Bolzano, gdy méwi o rzeczywis-
tej obecnosci Chrystusa w komunii, co nazywa on obecnoscig sakramentalna,
,ktora jest obecnoscig rzeczywistg (realng), ale nie cielesng i wypetniajaca
przestrzen” (1V, 334).

Jest to jednak sprawa bardzo niejasna. W systemie Bolzana réznica miedzy
substancjg duchowg i materialng nie jest réznicg natury tych substanciji, lecz
ich doskonatosci. W mysl prawa ciggtosci, przejetego za Leibnizem, Bolzano
uznaje, ze istniejg ciggte, nieskokowe przejscia w naturze, m.in. miedzy sub-
stancjami; a wiec tych substancji jest nieskoriczenie wiele, uszeregowanych
w nieskofnczong hierarchie. Ponadto czas i przestrzen sg pojeciami pozwalaja-
cymi przede wszystkim na zastosowanie w procesie poznania prawa nie-
sprzecznosci, umozliwiajg bowiem dla dowolnego atrybutu A orzec, czy sub-
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stancja ta ma atrybut A czy nie-A (I, 162)ls. Czas i przestrzen sg wiec po-
jeciami pozbawionymi realnosci. Bolzano uznaje przy tym, ze istota duchowa
moze przebywaé w tym samym momencie w réznych miejscach oraz ze
w tym samym miejscu w tym samym momencie moze przebywaé wiele istot
duchowych (I11, 162). Ciato materialne wypetnia ograniczong cze$é¢ przestrze-
ni, ktéra jednak sktada sie z nieskoriczenie wielu punktéw. Na wszystkie te
punkty oddziatuje w tym samym momencie dusza, czyli jest w tym samym
momencie w nieskofAczenie wielu punktach. Skoro mozliwe to jest dla ducha
skonczonego, to tym bardziej dla Boga, ktory jest duchem nieskoriczonym
(111, 163). Wydaje sie zatem, ze mimo podkreslania przez Bolzana, ze czas
i przestrzen sg orzekane o stworzonych i skonczonych substancjachl9, to
definicja wszechobecnos$ci Boskiej pozwala sgdzi¢, ze Boga réwniez mozna
okre$laé za pomocg kategorii czasu i przestrzeni, czyli ze Bdg nie stoi poza
hierarchig substancji, lecz jest jej czescig. Jest to odmienne od wizji Boga
podanej przez Augustyna czy Cantora, dla ktérych Bog stanowit kategorie
sama w sobie do tego stopnia, ze przekraczat nawet kategorie bytow nieskon-
czonych20.

Bolzano prezentuje réwniez dowdéd na istnienie Bogazi. Dowdod jego pole-
ga na wykazaniu, ze B6g - nie uwarunkowana rzeczywisto$¢ - istnieje i jest
jeden. Dowdd opiera sie na przestankach, z ktérych najwazniejszg jest istnie-
nie prawa powszechnego rozwoju, zgodnie z ktérym wszystko we wszech-
Swiecie zmierza ku lepszemu, na dtuzszg mete tendencje rozwojowe w przy-
rodzie, w spoteczenstwie i w zyciu poszczeg6lnych ludzi sg wstepujace. Naj-
wiekszy uzytek czyni Bolzano z tego prawa w dziele Athanasia, ktore zawie-
ra do$¢ niezwykig teorie nieSmiertelnosci.

18 Por. B.Bolzano, Beitrdge zu einer begrindeteren Darstellung der Mathematik,
Prag 1810, 1, 14; 1, 10; t e n z e, Wissenschaftslehre. Sulzbach 1837, § 79; te n z e, Para-
doxien des Unendlichen, Leipzig 1851, § 39.

9T en ze, Paradoxien, § 39, § 55.

A. D ro zd ek Beyond Infinity: Augustine and Canxor, ,Laval théologique et philosc
phique”, 51(1995), nr 1. s. 127-140.

“i Bolzano prezentuje trzy takie dowody: w Religionswissenschaft (I, 178-179), w Wissen-
schaftslehre (8 330) i najbardziej wyrafinowany w Athanasia (Sulzbach 1838, s. 321-326); ten
to wtasnie dowod prezentujemy w niniejszym artykule. Zob. tez; H. Schrodter, Philoso-
phie und Religion: die ,,Religionswissenschaft” Bernard Bolzanos, Meisenheim am Glan {972,
s. 77-87; E. Herrmann, Der religionsphilosophische Standpunkt Bernard Bolzanos unter
Bericksichtigung seiner Semantik, Wissenschaftstheorie und Moralphilosophie, Uppsala 1977,
s. 148-155.
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A oto sam dowdd. Niewatpliwe jest, ze istnieje co$ rzeczywistego, przy-
najmniej nasze przedstawienia, mysli itp. Nasze przedstawienia, mysli itp. sg
naszymi przedstawieniami, a zatem naszymi atrybutami, a nie substancjami
[zdaniem Bolzana substancje istniejg samodzielnie, atrybuty (tzw. adherencje)
sg niesamodzielne i sg atrybutami substancji - A. D.]. Nasze przedstawienia,
mysli itp. wciagz sie zmieniajg. Istniejg zatem zmienne substancje, ktérych my
sami jesteSmy przyktadami. Kazda zmienna istota ma moc przedstawiania. Ta
moc przedstawiania, zgodnie z prawem postepu, nieustannie ro$nie. Zmienna
istota zaktada istnienie czego$ niezmiennego, co pozostaje takie samo mimo
wszelkich innych zmian, ,jak bowiem moglibySmy orzec, ze istota, ktdra
widzimy [...] jest tg sama, ktorg wczesniej widzieliSmy [...]?”. To zatozenie
jest rowniez konieczne, gdyz oddziatywanie innych istot na dang zmienng
istote ,,jest w stanie rozwing¢ mase mocy”, ktérg w rzeczywistosci obserwuje-
my. Owo niezmienne jagdro umozliwia ciggty wzrost mocy danej istoty. Pod-
stawa rozwoju danej istoty jest skofAczona i ograniczona, jednakze poniewaz
istota ta ciggle sie rozwija, to podstawe te uwazac trzeba za co$, ,,co w sobie
mogtoby by¢ wieksze, anizeli jest rzeczywiscie”. Poniewaz mozliwosci danej
istoty w danej chwili sg jakie sa, nie wieksze i nie mniejsze, to musi istnie¢
niezalezny od tej istoty powdd, dlaczego te mozliwosci nie sg wieksze.
Zmienna istota ma tylko skoriczong ilos¢ moznosci, jeSli wiec moznosci te
wzajemnie sie warunkujg, to przynajmniej jedna z nich musi by¢ warunkowa-
na przez co$ zewnetrznego. Poniewaz, z definicji, kazda istota jest catoscig
swych mozliwosci, musi istnie¢ przyczyna tej istoty. Stworzenie oznacza
stworzenie nie w czasie, lecz w wiecznos$ci, zatem przyczyna ta musi byé
rdbwniez wieczna, a takze niezmienna (bedagc bowiem zmienng, sama przyczy-
na potrzebowataby przyczyny). Jako niezmienna, przyczyna ta musi zawieraé
wszelkg moc w nieskofAczonej, niemozliwej do wyczerpania ilosci, co czyni
ja bytem doskonalym. Ta ostateczna przyczyna jest jedna, gdyby bowiem
byto ich wiele, to kazda z nich musiataby dziata¢ tak samo, czyli by¢ tg sama
istotg (Bolzano opiera sie tu na principium identitatis indiscernibilium). Przy-
czyng ta jest Bdg.

Dowo6d powyzszy jest wersjg dowodu kosmologicznego, zaczyna on bo-
wiem od istnienia zmiennych i skoinczonych substancji i od zatozenia, ze
grunt ich istnienia musi istnie¢ poza nimi. Zauwazmy przede wszystkim
pewng paradoksalnosé tego dowodu. Skoro Bég jest nieuwarunkowang rzeczy-
wistoscia, to czy mozliwe jest dowiedzenie jego istnienia? W dowodzie
uzywa sie przestanek, a wiec warunkéw. Zdaé¢ sobie jednak nalezy sprawe,
ze nieuwarunkowanie, o ktérym mowi definicja bytu Boskiego, jest kategoria
ontologiczng, natomiast warunki dowodu sa natury logicznej. Dowdd taki
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oznacza, ze sg prawdy bardziej oczywiste niz istnienie Boga, z ktérych to
istnienie mozna wywiesc.

Zasadno$¢ tego dowodu opiera sie na przestankach, ktére same w sobie
nie sg oczywiste. Bolzano zaktada tu zasadno$¢ prawa powszechnego rozwo-
ju. Skad wiadomo, ze prawo to jest stuszne? Fakt, ze wszechswiat sie rozwi-
ja, staje sie lepszy, ze wszystko zmierza ku petnosci, jest na tyle nieoczywis-
tym zatozeniem, ze sam w sobie moze stuzyé za dowdd na istnienie Boga,
ktory jako doskonaty byt jest gwarantem dziatania tego prawa. Poprzez roz-
woj wiodacy ku coraz to wiekszej pewnosci Swiat przyblizatby sie zarazem
do Boga, co jest pogladem, ktéry - jak wiadomo - odnajdujemy u Teilharda
de Chardin.

Nastepnie dowdd ten zaktada, ze stwarzanie jest odwiecznym procesem,
co pozwala na uzasadnienie, ze i ostateczna przyczyna jest wieczna. Takie
rozumienie stwarzania jest jednak o wiele mniej oczywiste i o wiele rzadziej
wysuwane anizeli stworzenie w czasie.

Bolzano powiada réwniez, ze istoty zmienne majg skonczong ilos¢ mozli-
wosci. Mozna jednak argumentowac, ze skoriczono$¢ nie wyklucza nieskon-
czonosci. W waskich granicach zmiennej istoty miesci¢ sie moze nieskorcze-
nie wiele mozliwos$ci, podobnie jak odcinek prostej zawiera nieskorczenie
wiele punktow' albo jak ograniczone przestrzennie ciato materialne sktada sie
z nieskonczenie wielu punktéw.

Ponadto, na co zwraca uwage Herrmann, istnienie czego$ uwarunkowanego
nie zaktada istnienia czego$ nieuwarunkowego, lecz tylko czego$, co warun-
kuje*'. Mozliwos$¢ istnienia bytu nie uwarunkowanego przyjmuje Bolzano
z gory, postugujac sie jako argumentem tym, ze ,,niemal nikt, jak dotad, nie
watpit, ze co$ nieuwarunkowanego w ogdle istnieje” (I, 177). Ponadto ,,Bol-
zano najwidoczniej nie pomyslat o mozliwos$ci, ze dwa obiekty moga sie
wzajemnie warunkowacé”23,

\

Kontrowersyjna jest pozycja Bolzana w sprawie relacji prawdy i moralnos-
ci. Otoz istnieje w nas naturalny poped do poznania prawdy (I, 56), ale réw-

2Herrmann,dz. cyt, s. 152.

2 HHGanthaler, P. Simons, Bernard Bolzanos kosmologischcr Gottesheweis,
»Philosophia Naturalis”, 24(1987), s. 474.
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niez ,ped do szczeSliwosci” (I, 43). W czym mozna znalez¢ owg szczesli-
wos¢? Otdz szczesliwos¢ te odnalez¢ mozna postepujgc zgodnie z prawem
moralnym - i dlatego tez cztowiek znajduje prawdziwe spetnienie nie w wol-
nosci, lecz w moralnosci (I, 48).

Poniewaz postepowanie zgodnie z prawem moralnym ma najwyzszg war-
to$¢, to podporzadkowane by¢ temu réwniez powinno poszukiwanie prawdy,
tak wiec poszukiwanie prawdy powinno by¢ zawieszone, jes$li wymaga tego
dobro ogolne. Cztowiek jest istotg skofnczona, nie bedzie wiec nigdy w stanie
pozna¢ wszystkich prawd, ktorych jest nieskonczenie wiele, powinien jednak
respektowa¢ prawo moralne, choéby jego wiedza byta niepetna. Czasami
pozyteczne jest nawet postuzenie sie btednym przekonaniem, jesli dobro
og6lne mogtoby na tym skorzysta¢. Tak wiec btgd ma pozytywne znaczenie
i bywa wrecz konieczny ze wzgledu na prawo moralne. Chodzi tu nie tylko
o nieSwiadomy btad, ale o Swiadome samooszukiwanie sig: istniejg mianowi-
cie przypadki, ,,gdy nie tylko pozwala sie na to, lecz gdy jest naszym obo-
wigzkiem samooszukiwaé sie”24, bo ,,czym Swiatto jest dla oka, tym prawda
dla rozumu, a poniewaz nie kazde Swiatto jest pozyteczne, a tylko [$wiatto]
na wiasciwym miejscu”. Tak samo jest z prawda; "

Btad ma pozytywne znaczenie - i B6g postuguje sie nim, kiedy to ko-
nieczne. Sam Bdg jest prawda, lecz oznacza to jedynie, iz nie dopuszcza On
do uznania przez nas btedu, jesli btad ten jest szkodliwy. Zgodnie z tym
rozumieniem BoOg pozwala na przyjecie przez nas btedow, gdy te sq pozytecz-
niejsze anizeli prawda. Prawda bowiem moze by¢ dla nas nie do zniesienia,
Bo6g wiec prowadzi nas do niej stopniowo. Konsekwencjg tego pogladu jest
uznanie zasadnos$ci kazdej religii uznajagcej samg siebie za religie objawio-
ng2'. Prawo moralne jest zasadniczym elementem stuzacym ocenie danej
religii. W rdéznych fazach rozwoju ludzkosci mozliwe sg r6zne prawdziwe
religie i w ocenie ich prawdziwos$ci nalezy wzig¢ pod uwage nauke tej religii,
nie cuda, ktére majg potwierdzaé jej prawdziwos¢. Rzecz bowiem polega na
tym, na ile dana religia przyczynia sie do wzrostu moralnego ludzi, na ile jest
»moralnie pozyteczna”, a nie w jakiej oprawie przychodzi (I, 443-444; Il, 4).

4B.B o lzan o, Erbauungsreden an die Hdorer der Philosophie an der Prager Univer-
sitat, t. IV, Prag 1852, s. 36.

Tamze, s. 45. Warto zauwazyé, ze juz Platon moéwit o postugiwaniu sie ,fatszami
wskazanymi” (Panstwo, 414b) i dowodzit wyzszosci moralnej ktamcy Swiadomego nad nie$wia-
domym, gdyz temu pierwszemu prawda $wieci w duszy, temu drugiemu za$ fatsz (poSwiecony
temu jest dialog Hippiasz Mniejszy)-

B. B o 1lzan o, Erbauungsreden an die akademische Jugend, Prag 1849, s. 335.



148 ADAM DROZDEK

Warto jednak podkreslié, ze te subiektywistyczne poglady na religie naleza
do wczesnych pogladéw Bolzana, w p6zniejszym okresie porzucit je. W Reli-
gionswissenschaft charakterystyka religii przybiera o wiele bardziej obiek-
tywistyczny ton. Bolzano powiada bowiem, ze wiedza, ktorej falszywosci
mozna dowies$¢, wiasnie dlatego nie moze przynie$¢ zadnego pozytku moral-
nego, poniewaz niemozliwa jest wiara w jej fatszywos¢ (lll, 6-7). Dotyczy
to jednak nauki dowodliwie fatszywej, a wiec mozliwa jest wiara w nauke,
ktora jest fatszywa, ale my o tym nie wiemy. Bolzano przewidujac taki za-
rzut, powiada, ze nalezy przynajmniej ,pokazaé, ze dana nauka nie jest do-
wodliwie fatszywa”, czego dokonuje sie przez pokazanie, ze dana nauka nie
pozostaje w sprzecznosci z innymi dowodliwie prawdziwymi naukami. Tonuje
to wczesne poglady Bolzana, lecz nie wyklucza mozliwosci istnienia fatszy-
wej nauki niesprzecznej z tym, co jest dowodliwie prawdziwe. Pozostaje
zatem wcigz otwarta mozliwos¢, ze jaka$ falszywa nauka moze by¢ moralnie
pozyteczna.

Gdy jaka$ nauka jest moralnie pozyteczna, to nie nalezy jej od razu odrzu-
caé, jeSli napotka sie w niej sprzecznosci. Rzecz w tym, ze sprzecznosci
mogg dotyczy¢ dostownego rozumienia pewnych elementéw tej nauki, pod-
czas gdy w rozumieniu obrazowym sprzecznos$¢ znika. Rozumienie obrazowe
za$ przedstawia pewien obraz w sposéb ,najbardziej dla nas korzystny” (ll,
21). To obrazowe rozumienie dotyczy jednak tylko nauki, a nie potwierdzajg-
cych jg cudow: ,zaden mys$lagcy cztowiek nie moze powaznie sadzi¢, ze opisy
cudow w ksiegach Nowego Przymierza w zamierzeniu ich autoréw powinno
sie traktowac tylko alegorycznie” (I, 113). W dyskusji ze Stoppanim Bolzano
utrzymuje, ze wiara katolikéw w transsubstancjacje, tj. w przemienienie chle-
ba i wina w ciato i krew Chrystusa, ma o wiele korzystniejszy wptyw na
moralno$é wiernych anizeli wiara protestantéw w symboliczne znaczenie
komunii. Gdyby jednak pozosta¢ przy tym argumencie i utrzymywac, ze
obecnos¢ Chrystusa w komunii traktowaé nalezy w sposdb obrazowy, to - jak
zarzucat Stoppani w korespondencji z Bolzanem - wierni stang sie ofiarg
fetyszyzmu w traktowaniu komunii27. P6zniej Bolzano wycofat sie z tej po-
zycji i w Religionswissenschaft bardzo mocno podkresla sprawe literalnego
traktowania transsubstancjacji, aczkolwiek mimochodem zauwaza, ze ,,nawet
gdybysmy mogli przyjac¢, ze Jezus nie przewidywat i nie zamierzat tak do-

27 Dyskusja ta stanowi tre$¢ ksigzki Uber die Perfectibilitat des Katholizismus (Leipzig
1845); por. W in ter dz. cyt, s. 107-108.
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stownego wyktadu swych stéw [dotyczgcych komunii], to i wtedy nic szkodli-
wego nie wyptywatoby z takiej nauki” (IV, 326).

Vi

Bolzano, bedgc zwolennikiem leibnizjanskiej teodycei, rdwniez istnienie
zta w Swiecie widzi w pozytywnym Swietle, na co pozwala mu uniwersalne
prawo moralne. Tak wiec jest rzecza pewng - powiada Bolzano - ze Bdg
dopuszcza do zajscia tych wydarzen, ktdre sg najkorzystniejsze dla dobra
og6lnego (I, 360), co obejmuje rowniez wydarzenia, ktére uznaliby$my za zte
czy szkodliwe. Zto w Swiecie jest konieczne dla jego wiekszej doskonatosci,
tak wiec nie przeczy to Swietosci Boskiej, ze zto jest przez niego powodowa-
ne (I, 75).

Historia Kosciota Swiadczy o wielu rzeczach, ktérych charakter daleki byt
od tego, co uznaliby$Smy za duch chrzescijanstwa. Jednakze zdaniem Bolzana
btedy w Kosciele albo dotyczyly spraw natury pozareligijnej, albo bedac
nawet tej natury nie miaty szerokiego zasiegu, albo majgc taki zasieg nie byty
szkodliwe w danym czasie, a wrecz przeciwnie, pozyteczne, i ,,wtasnie z po-
wodu tej uzytecznosci tolerowata je opatrzno$¢ Boska”. W ten to sposéb nic
nie poszto na marne, a zdobyte doSwiadczenie pozwolito na wzniesienie sie
Kosciota na wyzszy poziom.

Obecnos¢ zta w zyciu poszczegdlnych ludzi rowniez nie jest przypadkiem.
Dzieki nieskoriczonej mocy, madrosci i Swietosci Boskiej wszelkie przedsie-
wziecia powziete w dobrych zamiarach doprowadzg do dobrego skutku (IV,
122; 1, 240). Co prawda przedsiewziecia te moga tez mie¢ zte skutki, lecz
owe dobre zamiary powoduja, ze nie bedziemy za nie odpowiedzialni w obli-
czu Boga. Jesli jednak zamiary byly zle, to nawet pozytywne efekty nie liczg
sie na naszg korzys¢ (IV, 139-140).

Naruszenie dobra og6élnego jest grzechem S$miertelnym. Grzechy takie
zastugujg na wieczne potepienie (IV, 152). Nie oznacza to zatamania prawa
postepu, gdyz potepienie jednych stanowi ostrzezenie dla pozostatych, a wiec
przyczynia sie do wzrostu dobra ogdélnego. Poza tym grzesznik wecale nie
czutby sie szcze$liwy przebywajgc przez wieczno$¢ przed obliczem Boga
(v, 184).
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Vi

Teologia Bolzana przedstawia Boga, ktdrego transcendencja podporzad-
kowana jest obiektywnosci prawdy. Bog nie jest prawda w tym sensie, ze
prawda jest czym$ od Boga odmiennym. Niezalezno$¢ Boska oznacza tylko
niezalezno$¢ od jakiejkolwiek innej istoty stworzonej, do tego stopnia, ze
wszelka istota stworzona jest nieustannie zalezna od Boga. Tak wiec Bdg
utrzymuje wszystko w istnieniu, czyli nie tylko stworzyt Swiat, ale jest nie-
ustanng przyczyng jego istnienia (l11, 163, 253, 257-258, 285-286). Niezalez-
no$¢ Boska nie oznacza jednak niezaleznosci od obiektywnosci czy tez aprio-
rycznosci, co w przekonaniu Bolzana gwarantuje, ze Bog nie jest w stanie
ustanowi¢ wedtug wilasnego upodobania apriorycznych, tj. czystych prawd
pojeciowych. Te prawdy pojeciowe wyznaczajg obszar dziatalnosci Boskiej.
Boskie przymioty sa motorem tej dziatalnosci, lecz jej plan pochodzi z zew-
natrz, mianowicie ze sfery prawd obiektywnych. Ta sfera powoduje, ze Bog
stworzyt Swiat takim, jakim go widzimy, Swiat, ktory dzieki obiektywnemu
prawu postepu zmierza ku doskonatosci, przy czym doskonato$é ta wyznaczo-
na jest doskonatg realizacjg obiektywnego prawa moralnego. Prawdg jest, ze
dla Bolzana ,to, co moralne, jest trescig i uzasadnieniem tego, co religij-
ne”28, lecz trescig i uzasadnieniem tego, co moralne, jest sfera obiek-
tywnych prawd. Bég dla Bolzana jest logikiem - z czym zgodzitoby sie
wielu jego poprzednikéw, np. Kartezjusz czy Leibniz, uwazajacy Boga za
matematyka - lecz logik ten postuguje sie niezaleznym od niego systemem
formalnym, ktérego moze uzywac, by wyprowadza¢ twierdzenia. System ten
jest obiektywny w sobie, a realizacjg tego systemu jest Swiat stworzony przez
Boga-logika. Swiat zostat stworzony w sposéb determinowany przez przestan-
ki systemu (prawo moralne i prawo rozwoju), rozwija sie zgodnie z tym
formalnym systemem czystych prawd. Swiat jest modelem tego systemu
i doskonato$¢ Boga jest gwarantem, ze jest to model zamierzony, zgodny
z systemem. Bdg jednak jest tutaj tylko wykonawca tego, co gtosi niezalezny
od niego system, na ktérego ksztatt sam nie ma wptywu. Trudno sie dziwic,
ze koncepcja ta nie spotkata sie z pozytywnym oddzwiekiem w czasach Bol-
zana i ze dzi$ nie nalezy ona do czesto dyskutowanych systematyzacji teolo-
gii chrzes$cijanskiej.

28L.Waldschmitt Bolzanos Begriindung des Objektivismus in der theoretischen
und praktischen Philosophie, GieBen-W iirzburg 1937, s. 35.



