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WPROWADZENIE

Problem prawdziwos$ci twierdzen i zobowigzan moralnych jest zagadnie-
niem pomijanym we wspoélczesnej etyce. Prawda i prawdziwo$¢ ustepuja
miejsca kategoriom sprawiedliwos$ci, prawa, preferencji, dobrobytu czy tro-
ski. Wspotczesni teoretycy moralnosci, skoncentrowani na tym, jak byc
powinno, niejednokrotnie pomijaja to, co jest, a co stoi u podstaw tego,
co ,,by¢ powinno”. Wbrew tej tendencji wystepuja Tadeusz Styczen' oraz
Alain Badiou?, ktorzy nie tylko nie lekcewaza kategorii prawdy, ale czynia ja
podstawg swoich etyk.

Tadeusz Styczen i Alain Badiou sa filozofami, ktérych rézni nie tylko
narodowos¢, polska i francuska, ale takze srodowisko filozoficzne i gloszone
poglady. Obaj mysliciele dostrzegaja jednak konieczno$¢ obrony obiek-
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! Tworczosé T. Stycznia jest zazwyczaj dzielona na dwa okresy: pierwszy, tzw. okres dygni-
tywny (tac. dignitas — godno$¢), w ktorym koncentruje si¢ na odstanianiu godnosci ludzkiej, oraz
drugi, tzw. okres werytatywny, w ktorym w centrum rozwazan stawia kategori¢ prawdy (tac. veritas
— prawda), co prowadzi go do wypracowania nowej wersji personalizmu, jaka jest personalizm
werytatywny. W artykule zostanie uwzgledniona cato$¢ pogladow Tadeusza Stycznia.

% A. Badiou w swoich pracach taczy matematyke, teorie polityczna i ontologie oraz koncentruje
si¢ na problemach takich, jak prawda, bycie czy podmiot. Komentuje filozofi¢ wspotczesna i stwier-
dza jej kryzys, wywolany uzaleznieniem filozofii od nauki, sztuki i polityki. Badiou w swojej
tworczos$ci pragnie ,,dzwignaé” filozofi¢ ze stanu ponizenia poprzez powiazanie jej z nieuwarun-
kowana religijnie wiecznoscia, ,.ktorej nazwa jest prawda” (BEnsaip 2016, 155). Prawda w rozu-
mieniu Badiou nie jest sprawg teorii, ale praktyki, dlatego stanowi centralny punkt etyki.
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tywnej prawdy przed wszechogarniajacym dazeniem do jej zanegowania
i wykluczenia z dyskursu intelektualnego. W swoich etykach postuguja sie
pojeciem prawdy w sposob, ktory zdaje si¢ odbiega¢ od wspotczesnie wy-
suwanych propozycji, aby prawda byta wynikiem konsensusu.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie problemu prawdy w etyce
w $wietle teorii etycznych tych dwoch filozofow: Tadeusza Stycznia i Alaina
Badiou. Styczen podkresla, ze mozliwe jest odkrycie prawdy oraz zobowig-
zanie si¢ wobec niej. Zupelnie fundamentalne dla etyki Stycznia jest pojecie
osoby, ktore wykorzystuje on do okreslenia godnos$ci przypisywanej czto-
wiekowi, a takze kategoria doswiadczenia. Filozof ten uznaje, ze etyka jest
nauka niezalezng w punkcie wyj$cia wlasnie ze wzgledu na specyficzny dla
niej rodzaj do$wiadczenia, jakim jest do$wiadczenie moralne. Utrzymuje
przy tym, ze empiryczne pojgcie doswiadczenia jest zbyt waskie i wymaga
rozszerzenia o doswiadczenie moralne (STYCZEN 1 KaMINsKI 1984, 46). W ten
sposob Styczen zajmuje stanowisko w jednej z najwazniejszych na gruncie
etyki dyskusji dotyczacej mozliwosci uprawiania etyki normatywnej, zapo-
czatkowanej przez twierdzenie Davida Hume’a o niemozliwos$ci przejscia
od ,,jest” do ,,powinien” (por. HUME 1963, 258-259). Pomimo wielu dotych-
czasowych prob rozwigzania tego problemu, ktore ukazywaly mozliwosé
tego przejscia w etyce lub odwolywaly si¢ do odrebnego §wiata wartosci
i powinnosci, Styczen uznaje, ze ten jeden z najstynniejszych problemow
w etyce tak naprawde nie istnieje (STyczeN 2013a, 318). Ukazanie jego
stanowiska wymaga przedstawienia stosowanego przez niego pojecia prawdy
w kontek$cie proponowanej przez niego kategorii do§wiadczenia moralnego.

Tak jak u Stycznia pojecie prawdy taczy si¢ z zagadnieniem do$wiad-
czenia moralnego, w etyce Badiou pojecie prawdy jest silnie zwigzane
z charakterystycznym dla niego pojeciem wydarzenia. Okreslajac charakter
wydarzenia, Badiou zdaje si¢ czerpaé¢ z rozwigzan Martina Heideggera —
podobnie jak niemiecki filozof Badiou zajmuje si¢ nie tyle bytem, co by-
ciem, procesem, stawaniem si¢ (por. HEIDEGGER 1994, 9). Jak zauwaza
Andrzej Kobylinski, konsekwencjg odrzucenia przez Heideggera tozsamosci
bytu i bycia jest rozumienie bycia jako wydarzenia, charakteryzujacego si¢
niestata strukturg oraz sprzeciwiajacego si¢ klasycznej koncepcji prawdy
(zob. KoByLINskI 2014, 117-121). W efekcie prawda w rozumieniu Heideg-
gera nie jest czyms$ statym i jasno okre§lonym, wrecz przeciwnie — prawda
si¢ dzieje (por. HABERMAS 2000, 178). Jak si¢ wydaje, z tego rozumienia
prawdy korzysta Badiou. W konteks$cie poj¢cia wydarzenia francuski mysli-
ciel poshuguje si¢ réwniez kategorig wiernosci. Dla przedstawienia zalozen
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etyki Badiou konieczne okazuje si¢ wyjasnienie stosowanych przez niego
terminéw, takich jak: ,,wydarzenie”, ,,wierno$¢” i ,,prawda”, oraz wskazanie
wystepujacych migedzy nimi zwigzkow.

1. PERSONALISTYCZNE UJECIE PRAWDY T. STYCZNIA

Kluczowym problemem etyki normatywnej jest poszukiwanie odpowiedzi
na pytanie: Co czltowiek powinien czyni¢? Zanim jednak zostanie podjeta
proba rozwigzania tej waznej kwestii, nalezy wczesniej okresli¢, jaki jest
charakter powinno$ci moralnej. Styczen, probujgc rozwikla¢ ten problem,
przeprowadzit wnikliwa krytyke eudajmonizmu i deontologizmu (zob. STy-
czeN 2012b, 262-303). Jej rezultatem jest wskazanie cech, ktore muszg
przystugiwaé powinnos$ci moralnej, aby etyka jako teoria powinno$ci moral-
nych mogta, wedtug niego, zosta¢ utrzymana. Cechy te, ktérymi sg: katego-
rycznos$é, bezinteresowno$¢, racjonalnosé, podmiotowos$¢ (STYCZEN i Szos-
TEK 2012, 521), zostaja uwzglednione w ujeciu personalistycznym. W perso-
nalizmie aktem moralnie powinnym jest akt wyrazajacy afirmacj¢ osoby
dla niej samej. Punktem wyjscia w tym uje¢ciu jest doswiadczenie powin-
nosci moralnej, ktorego rezultatem jest wydanie sadu powinnosciowego.
Doswiadczenie moralnosci jest uchwyceniem pewnych tresci jako realnie
istniejacych, a nie tylko pomyslanych. Styczen stwierdza tym samym,
ze etyka dysponuje swoistymi dla siebie i nieredukowalnymi do zadnych
innych sagdami empirycznymi. Powoduje to, Ze jest ona w punkcie wyjscia
dyscypling samodzielng epistemologicznie i niezalezng metodologicznie
od innych (StyczeN 2012b, 327-330; STyczeN 2012a, 324-325)3.

Tak rozumiana etyka empiryczna staje si¢ teorig naukowa po dokonaniu
uniwersalizacji zebranych danych. Biorgc pod uwage realny i konkretny
charakter podmiotu, Styczen uogolnia wydany w konkretnej sytuacji sad tak,
aby obowigzywal kazda osobe bedaca w tej sytuacji. Zabieg ten nie moze
zosta¢ dokonany w oderwaniu od konkretnosci i realnosci tego, co cztowiek
doswiadcza. Grozitoby to sprowadzeniem osoby do pojecia funkcjonujacego
w okreslonym systemie. Aby tego unikng¢, Styczen proponuje metode
,dorownywania”. Jej zastosowanie pozwala czlowiekowi okresli¢, co po-

3 Styczen przypomina przy tym o osiagnieciach dwoch polskich filozofow, ktérzy réwniez
dostrzegali konieczno$¢ uprawiania etyki jako nauki niezaleznej w punkcie wyjscia. Byli to Tadeusz
Kotarbinski, ktory proponowat ,.etyke bez przymiotnika”, oraz Tadeusz Czezowski, uprawiajacy
etyke jako ,,nauke empiryczng”.
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winien uczyni¢ kazdemu drugiemu, aby potraktowaé go jako osobe¢ jedyna,
a zarazem niepowtarzalng. Jest to metoda o charakterze analogicznym, co
umozliwia dowolne zamienianie os6b-krancoéw relacji powinnosci (DUCHLIN-
skI, KOBYLINSKI, MoN i PoDREZ 2016, 217-218).

Pozwala to sformutowa¢ naczelng zasade etyczna, zgodnie z ktora ,,0s0-
bie jako osobie nalezna jest afirmacja od osoby jako osoby” (STYczeN 2012c,
439). Jest to sad ogbdlny empirycznie uprawomocniony, a jednoczesnie empi-
rycznie nieobalalny (STyczex 2012b, 332). Jak stwierdza Styczen, istnienie
sadow powinnosciowych jest bezposrednio ugruntowane w godnos$ci oso-
bowej. Okazuje si¢ ona ,,instancjg moralnie powinno$ciorodng w odniesieniu
do kazdej istoty zdolnej do poznania wsobnych wartosci, a zarazem zdolnej
do podejmowania wolnych decyzji” (Styczex 2012b, 346). Powinno$¢
moralna jest zatem zwigzana bezposrednio z godnoscig osoby i jako taka nie
domaga si¢ interpretacji metafizycznej, natomiast takiej interpretacji potrze-
buje przygodnos$¢ istnienia osoby. Osoba nie moze udzieli¢ istnienia sama
sobie ani czemus$ innemu. W celu wyjasnienia, dlaczego powinnos¢ moralna
jako relacja migdzyosobowa jawi si¢ z calg bezwzglednosciag, mimo ze jej
konice sa przygodne, nalezy przeprowadzi¢ analize¢ metafizyczna. Okazuje
si¢ wtedy, ze godno$¢ osoby jest zakorzeniona w osobowym Absolucie
istnienia. Tym samym etyka, pozostajac epistemologicznie autonomiczng
i metodologicznie niezalezng od innych dyscypling o swoistym przedmiocie,
staje si¢ metafizykg powinno$ci moralnej lub teorig bytu moralnego (STy-
czeN 2012¢, 445). To jednak wciaz nie wystarcza do stwierdzenia, jakie
czyny pozwalajg afirmowaé osobg¢ dla niej samej — konkretyzacja czynow,
przez ktore cztowiek jest afirmowany jako osoba, wymaga przyjecia pewnej
antropologii. Do sformutowania i uznania tzw. sagdu stuszno$ciowego, tzn.
sadu o stuszno$ci danego postepowania wzgledem osoby, konieczna jest
wiedza na temat tej osoby, jej ,rzeczywistej struktury i pozycji w calo-
ksztalcie rzeczywisto$ci” (ibid., 442).

Tym samym Styczen stwierdza, ze etyka moze istnie¢ jedynie w ramach
filozofii. Do$wiadczenie powinnosci moralnej, czyli niezalezny punkt
wyjs$cia etyki, domaga si¢ wyjasnienia metafizycznego i antropologicznego,
ktore jako jedyne pozwalajg wyjasni¢ t¢ problematyke w sposob ostateczny
(Styczen 2011, 459). Przedstawienie metaetycznych rozwazan Stycznia
w dalszej czesci tego artykulu pozwoli ukaza¢ specyfike jego etyki.

Wedhig Stycznia o tym, ze podlega powinnos$ci moralnej, cztowiek
dowiaduje si¢ w elementarnym do§wiadczeniu — zastaje powinno$¢ moralng
jako dang i zadang. Filozof ten podkresla, ze czlowiek nie jest wladny jej
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ustanawia¢ — jest ona nadrz¢dna wobec wszelkiego dazenia. Stanowi apel,
wezwanie skierowanie do chcenia z zewnatrz (STYczexN 2012b, 306). Czto-
wiek jest przez powinno$¢ ,,0saczony”, co wyraza we wlasnym sadzie
powinnosciowym. Tak rozumiany ,,samonakaz” jest ,,samoinformacja” o po-
winnosci. Sad ten uprawomocnia nie sam fakt wydania tego sadu, ale jego
trafno$¢ wyrazania tego, o czym informuje (ibid.). Jest on zatem ujgciem
pozapodmiotowej rzeczywisto$ci, ktora jest z natury normatywna. Styczen
zwraca uwage na to, ze sad ten jest jednocze$nie sgdem podmiotu i sagdem
wlasnym tego podmiotu: ,,Wgladajac w to pole [‘rozumiejacego doswiad-
czenia’] przez okno auto-imperatywu w stron¢ tego, co wypatrujemy dzieki
auto-informacji, uobecniamy sobie w jego obszarze: po pierwsze, to, co
w nim stwierdzamy; po drugie, ze my wlasnie to stwierdzamy; po trzecie, ze
my sami to za prawde uznajemy” (STYCzeN 2013a, 333). Poniewaz podmiot
dowiaduje si¢ o tym, co powinien, z wlasnego aktu poznania, to on sam
uznaje za prawde¢ to, co poznal, i zobowigzuje si¢ zgodnie z tg poznang
przez siebie prawda postapi¢. Jest to moment, w ktorym ukazuje si¢ norma-
tywna moc prawdy — wigze ona cztowieka niejako od wewnatrz do jej bez-
wzglednego respektowania (ibid.). Poznanie laczy si¢ zatem w niezaprze-
czalny sposob z sumieniem. ,,W sumieniu za§ — jak twierdzit Karol Wojtyta
— dokonuje si¢ owo szczegbdlne sprzggnigcie prawdziwosci z powinnoscia,
ktore przejawia si¢ jako normatywna moc prawdy” (WoiTyra 1994, 205).
Zdaniem Stycznia powinno$¢ moralna jest realna i ukierunkowana ku wol-
nosci podmiotu. W pewien sposob jest dla wolnoSci ograniczeniem, ale nie
zniewoleniem, poniewaz zostaje ujeta w sadzie powinnosciowym dokonujg-
cym si¢ na mocy wlasnej asercji podmiotu. Wiasciwie to wilasnie zobowia-
zanie moralne ,,stwarza szans¢ do zamanifestowania jej [wolnosci] w sposob
najbardziej dla jego autonomii witasciwy” (Styczexn 2012b, 309). Czlowiek,
ktory postepuje zgodnie z poznang i uznang przez siebie powinnos$cia,
dochowuje wiernosci sobie. Styczefi przypomina, ze ta autonomia podmiotu
jest proklamowana przez etyke tradycyjng ,,w tezie, ze sumienie jest osta-
teczng norma moralnosci” (ibid., 310)*. Nalezy zatem zawsze dziala¢ zgodnie
z wlasnym sumieniem, cho¢by byto btedne, o ile blad jest niezawiniony. Etyka
ta podkresla réwniez wage ksztattowania sumienia inieustannej kontroli
wlasnych rozpoznan moralnych. Powinno$¢ staje si¢ dla cztowieka moralnie

* Mianem etyki tradycyjnej jest okreslana etyka Tomasza z Akwinu, ktéry rozumie powinno$é
jako dazenie do prawdziwego dobra. Jego zdaniem prawo naturalne jest prawem boskim, a cel
ostateczny jest zgodny z wymaganiami rozumu. W efekcie Tomasz twierdzi, Zze obowiazek moralny
polega na takim dziataniu, ktére jest zgodne z wola Boga. Miejscem odkrywania powinnosci,
a jednoczesénie jej siedliskiem, jest — wedlug Tomasza — ludzkie sumienie. Por. Mox 2011, 34-35.
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wazna nie tylko dlatego, ze zostala ujgta w jego sadzie, ale przede wszystkim
dlatego, ze jest on przekonany o jej prawdziwosci (STyczeN 2013c, 190).

Tadeusz Styczen twierdzi, ze powinno$¢ moralna jest ugruntowana
w godnosci osoby, ktoéra tym samym okazuje si¢ powinnosciorodna. Osoba
jest tym, kogo nalezy afirmowac¢ dla niego samego, przez sam fakt bycia
osobg. Afirmacja osoby jest wlasciwa dopiero wtedy, gdy jedynym powodem
jej zaistnienia jest jej godno$¢, niezaleznie od nakazu czy jej szczg$cia.
Powinno$¢ moralna jest zatem bezwarunkowa, a ponadto ma swoja racje
przedmiotowg w godnos$ci osoby. Zarowno sposob afirmowania osoby, jak
i tre$¢ czyndw afirmujacych jest zdeterminowana przez strukture osoby
afirmowanej. Struktura ta jest naturg osoby, dang jej poprzez sam fakt jej
zaistnienia. Zadaniem osoby-podmiotu jest zatem odczytywanie tre$ci czynow
afirmacji w przedmiotowej strukturze osoby-przedmiotu (STyczex 2012b,
312). Osoba-przedmiot zostaje zaafirmowana dopiero wtedy, gdy w akcie
afirmacji jest obecny osobowy dynamizm afirmujacego, ktory ujawnia si¢
w czynie jako akcie wolnego wyboru (STyczeN 2012a, 478; por. STYCZEN
2012b, 313). Styczen uznaje tym samym, ze akt afirmacji osoby przez
osobg-podmiot jest jednocze$nie potwierdzeniem tego, co o niej uznatla.
W czasie tego aktu osoba ,,wychodzi z siebie” i, dziatajac bezinteresownie,
niejako daje siebie jako dar osobie afirmowanej. Skutkiem towarzyszacym
temu dzialaniu jest scalenie osoby-podmiotu, jej wewngtrzna spoisto$¢ pole-
gajaca na zgodnosci tego, kim osoba jest, z tym, co robi. Odmowa afirmacji
osoby jest, jak podkresla Styczen, zaprzeczeniem wcze$niejszego uznania jej
poznawczo za nalezng drugiemu i, w konsekwencji, zaprzeczeniem samemu
sobie. Powoduje to w osobie odmawiajgcej powstanie roztamu w jej we-
wnetrznej spoistosci (STyczeN 2012b, 314).

Tadeusz Styczen stwierdza, ze ,,etyka jest proklamacja prawdy o godnosci
cztowieka jako istoty, ktorej nalezna jest afirmacja dla niej samej” (STYCZEN
2013b, 35), a wlasciwym zadaniem etyka jest odstanianie integralnej prawdy
o cztowieku. Dopiero poznanie cztowieka, tego, kim on jest, przez co jest,
pozwala na jego rzetelng i efektywng afirmacj¢. Etyka okazuje si¢ zatem
antropologia normatywng — jest ,,dyscypling o podmiocie, ktoéry normuje
swe dzialanie przez to i dzigki temu, ze sam siebie o nim — w sposob
wlasciwy dla siebie — informuje” (STYyczeNn 2013a, 347). Glowny problem
tak rozumianej etyki dostrzega on w dotarciu do prawdziwej, obiektywnej wizji
cztowieka i ochronie samopoznania przed autoiluzja (StyczeX 2013b, 53).
Do podobnych wnioskéw, cho¢ w zupeklie inny sposob, dochodzi Alain
Badiou, ktorego poglady zostang omoéwione w kolejnej czesci tego artykutu.
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2. ETYKA PRAWD ALAINA BADIOU

2.1. STANIECIE WOBEC WYDARZENIA PIERWSZYM ETAPEM PROCEDURY PRAWDY

Propozycja Stycznia, taczaca doswiadczenie siebie jako podmiotu-osoby
z uznaniem prawdy o cztowieku jako osobie i jej godnosci, nie jest jedyna
propozycja etyki oparta na pojeciu prawdy, a doktadniej prawdziwosci tego,
co jest rozpoznawane. Alain Badiou opiera swojg koncepcj¢ filozoficzng
na teorii mnogosci, ktdrg utozsamia z ontologia. Jest to konsekwencja jego
pogladu na byt, ktoremu nalezy dobrze si¢ przyjrze¢, aby zrozumieé etyke
francuskiego mysliciela.

Badiou uwaza, ze byt jest wielo$cia, a jedno istnieje jedynie jako ,,ope-
racja polegajgca na liczeniu-za-jedno”. Tylko matematyka, nie majgc swego
przedmiotu, moze zosta¢ wykorzystana do mowienia o bycie-jako-bycie.
Opowiada o bycie jako takim, a przy tym sama w sobie zawiera gwarancj¢
i kryterium prawdy (Bapiou 2010, 18-19). Bartosz Kuzniarz stwierdza,
ze wydarzenia w filozofii Badiou nie mozna zrozumie¢, pomijajgc matema-
tyczne podstawy koncepcji. Co wigcej, wydarzenia w ogdle nie mozna zro-
zumie¢ — ,,jest ono decyzja, skokiem, rzadzi si¢ logika wiary” (KUZNIARZ
2013, 71). W tym konteks$cie Kuzniarz przywotuje stowa Badiou, ktory
twierdzi, ze ,.filozofia jest [...] po pierwsze i przede wszystkim ogdlng teorig
wydarzenia” (ibid., 72), a zatem opisuje to, co jest dla matematyki nie-
mozliwe. Samo wydarzenie ,,zjawia si¢ znikad”, mozna jednak doktadnie
okresli¢c miejsce, w ktorym si¢ pojawi. Miejsce to Badiou nazywa siedli-
skiem wydarzenia. Siedlisko wydarzenia istnieje jedynie w celu zaktua-
lizowania si¢ wydarzenia i znika wraz z ta aktualizacja. Zdaniem Badiou
wydarzenie nie dotyczy catoSci sytuacji, ale zachodzi jedynie w jakims$ jej
punkcie. Takie lokalne siedlisko stanowi warunek konieczny, cho¢ niewy-
starczajacy, zaistnienia wydarzenia (Krosowicz 2016, 32).

Pawet Moscicki stwierdza, ze wydarzenie jest dla Badiou ,,momentalnym
ukazaniem si¢ nierozstrzygalno$ci w obrgbie sytuacji, jej fundamentalnej
niespdjnosci” (Moscickr 2007, 128). Stanowi pewien nadmiar, ,,naddatek”
wobec rzeczywistosci i jako taki rozsadza uktad istniejacych okolicznos$ci
poprzez otwarcie nowych mozliwosci. Badiou odr6znia byt jako mnogos$¢
od wydarzenia i stwierdza, ze w przeciwienstwie do bytu, w ktéorym nie ma
prawdy, wydarzenie domaga si¢ od cztowieka podjecia decyzji rozpoczy-
najacej proces prawdy. Decyzja ta jest wyrazeniem zgody na przyjgcie
zupetnie nowego sposobu bycia, ktory polega na odnoszeniu si¢ do kon-
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kretnych sytuacji z punktu widzenia wydarzenia. Uznanie zdarzenia za wy-
darzenie jest zatem zobowigzaniem cztowieka do postgpowania w okreslony
sposob, bedacy realizacja mozliwosci otwartej przez wydarzenie (BADIou
2009, 57). Warto podkreslic, ze wydarzenie w rozumieniu Badiou jest
konstruowane retrospektywnie — dopiero z dalszej perspektywy cztowiek
moze w pelni zrozumie¢, czym ono bylo (Krosowicz 2016, 19). W perspek-
tywie wiedzy jest ono nierozstrzygalne, dlatego kto$, kto przyjmuje jedynie
potwierdzane empirycznie fakty, moze uznaé je za niewazne. Nierozstrzy-
galno$¢ wydarzenia objawia si¢ tym, ze w chwili, gdy jest dostrzegane,
zawsze jest juz minione. Dostrzezenie wydarzenia jest zatem, $ci$le rzecz
biorac, dostrzezeniem jego $ladu (MEILLASSOUX 2016, 92).

Jest to pierwszy etap procedury prawdy, a jego przedstawienie ukazato,
w jaki sposob Badiou taczy w swej mysli filozofi¢ z teoria mnogosci. Przed-
stawienie kolejnych etapoéw procedury prawdy pozwoli na doprecyzowanie,
czym jest etyka prawd Badiou.

2.2. PROCEDURY PRAWDY

Stanigcie wobec wydarzenia i uznanie go za takie prowadzi do catkowite;j
zmiany dotychczasowego sposobu bycia. Od tego momentu czlowiek usto-
sunkowuje si¢ do konkretnych sytuacji z perspektywy wydarzenia, a zatem,
postugujac si¢ stowami Badiou, zachowuje wierno$¢ wydarzeniu. Jak pod-
kresla omawiany filozof, wydarzenie ,,wymyka si¢ wszelkim normalnym
regutom sytuacji” (Babpiou 2009, 57) i znosi dotychczasowe prawo, ktore ma
charakter ogolny. Wydarzenie, a takze prawda tego wydarzenia, ma charakter
pojedynczy i subiektywny, dlatego wymaga od swego odbiorcy indywi-
dualnej odpowiedzi. Stanowi zatem negacj¢ prawa rozumianego jako zbior
norm regulujacych zycie spoteczne, ktorym cztowiek musi si¢ bezmys$lnie
podporzadkowaé, znajdujgcy si¢ zarowno poza cztowiekiem, jak i poza wy-
darzeniem. W odroznieniu od prawa, adresowanego jedynie do podlegtych
mu ludzi, wydarzenie jest gloszone wszystkim bez wyjatku, dlatego musi
by¢ darmowe i bezzasadne. Jedynie wydarzenie spelnia wymog bezwarun-
kowosci. W pewnym sensie rowniez stanowi prawo, ale innego rodzaju
(Bapiou 2007, 83-85). Jako punkt odniesienia dla ludzkiego zycia, wyda-
rzenie zastepuje zastane prawo i staje si¢ zrodlem norm i zasad, ktore
czlowiek sam formutuje (ibid., 25).

Jak stwierdza Sylwia Klosowicz, wydaje si¢, ze to, co Styczen okresla
jako dos$wiadczenie powinnos$ci, Badiou nazywa stani¢gciem wobec wyda-
rzenia (Krosowicz 2016, 180). Podobnie jak powinno$¢ moralna u Stycznia,
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wydarzenie w rozumieniu Badiou jest skierowanym do wolnosci cztowieka
wezwaniem, ktore moze zosta¢ zaréwno zaakceptowane, jak i odrzucone.
Akceptacja zjawiajacego si¢ wydarzenia jako nowej rzeczywisto$ci dokonuje
si¢ poprzez nadanie mu nazwy. Nazwanie wydarzenia jest zatem rowno-
znaczne z podjeciem decyzji o przyjeciu do§wiadczonej mozliwosci, a przez
to rowniez stwierdzeniem sensownos$ci dochowania mu wierno$ci. Jest to
jeden z etapoéw procedury prawdy, w ktorym ujawnia si¢ wolnos$¢ cztowieka,
ale nie jedyny — procedura prawdy wymaga wielokrotnego potwierdzania
swojego wyboru w zyciu codziennym (ibid., 69). Dopiero wtedy mozna
mowi¢ o wiernosci wydarzeniu, ktorej wytworem jest prawda.

Uczestnictwo czlowieka w procedurze prawdy prowadzi do zaktua-
lizowania si¢ w nim podmiotu, ktéry Badiou nazywa ,nosiciclem prawd”.
Tak rozumiany podmiot nie istnieje przed zaistnieniem wydarzenia i uru-
chomieniem procesu prawdy. Z uwagi na fakt, ze procedura prawdy stanowi
rzeczywisto$¢ niepodlegajaca operacji liczenia-za-jedno, a istnienia wyda-
rzenia ja rozpoczynajgcego nie mozna wykaza¢ empirycznie w porzadku
bytowym, podmiot w rozumieniu Badiou nie moze ani by¢ bytem, ani by¢
jako taki traktowany. W efekcie empiryczne poznanie procedury prawdy,
a takze jej nosiciela, czyli podmiotu, jest mozliwe jedynie na poziomie
przekonania. Uznanie wydarzenia wymaga aktu wiary, ktora jest ,,wylania-
niem, ukazywaniem si¢ podmiotu, podmiotowa pewnos$cia aprobujaca nato-
zone na nig zgdanie” (ibid., 157). Francuski filozof, sprzeciwiajac si¢ utoz-
samianiu podmiotu z cztowiekiem, utrzymuje, ze podmiotem jest kto$, kto
wspiera proces prawdy, a jednoczes$nie jest przez ten proces ksztaltowany
(Babpiou 2009, 59). Quentin Meillassoux stwierdza, ze w filozofii Badiou
»podmiot to imi¢ dziatan wiernych wydarzeniowemu S$ladowi, to znaczy
takich, ktore postawily na istnienie wydarzenia i postanowily wyciagnac
z niego wnioski” (MEiLLAssoux 2016, 92). Badiou wyr6znia trzy typy
podmiotu: indywidualny, mieszany i zbiorowy. Typ podmiotu zalezy od typu
uruchomionej procedury — omawiany autor podaje cztery rodzaje procedury
prawdy: mitosng, artystyczna, polityczng i naukowa, ktore sa zapoczatko-
wane przez cztery rozne rodzaje wydarzen. Jak podkresla, to wlasnie przy-
nalezno$¢ procedury prawdy, bedacej procedura myslowa, czyli przebiega-
jaca jedynie w ludzkim umysle, do jednej z wymienionych czterech dziedzin
rzeczywisto$ci warunkuje uznanie jej za procedur¢ prawdy. Uruchomienie
procedury mitosci prowadzi do zaktualizowania podmiotu indywidualnego.
W przypadku zaistnienia procedury sztuki lub nauki dochodzi do aktualizacji
podmiotu mieszanego. Podmiot zbiorowy aktualizuje si¢ jedynie wowczas,
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gdy uruchomiona zostaje procedura polityki. Podmiot nie istnieje zatem
z konieczno$ci — jezeli zadna procedura prawdy nie zostanie uruchomiona,
podmiot rowniez nie zaistnieje (Krosowicz 2016, 159).

Tym samym Badiou wprowadza rozrdznienie poziomow zycia czlowieka.
Jako jedno ze zwierzat cztowiek moze zy¢ na poziomie zwierzgcym,
na ktérym czyny nie podlegaja ocenie moralnej. Moze takze zyska¢ zdolno$¢
do moralnej oceny wtlasnych dziatan, jednak wymaga to przekroczenia
poziomu zwierzgcego w wyniku aktualizacji podmiotu (ibid., 164). W prze-
ciwnym razie, czyli w przypadku, gdy nie zajdzie taka aktualizacja, czlowiek
pozostaje na poziomie zwierzgcym. Jest niczym innym, jak zwierzeciem —
tak samo jak ono bywa drapieznikiem, ktory pragnie dominacji, ale bywa
takze ofiarg, podatng na krzywdy i $miertelng. Jak stwierdza Badiou, po-
woduje to, ze czlowiek postrzega siebie z perspektywy zta, ktéore moze mu
zosta¢ wyrzadzone. Traktujac siebie jako ofiare, sprowadza siebie samego
do swojej zwierzgcej substancji, a w konsekwencji — pozostaje poza dob-
rem i ztem (Babpiou 2009, 29-30).

Badiou zaznacza jednak, ze cztowieka sposrod innych zwierzat wyrdznia
zdolnos¢ do nieskonczonosci. Jest on w stanie, pomimo skonczono$ci swo-
jego zycia, mowi¢ o nieskonczonos$ci, tworzy¢ ide¢ nieskonczonego Boga
czy wszech§wiata (Krosowicz 2016, 167). Aby sta¢ si¢ Niesmiertelnym,
musi przeciwstawi¢ si¢ woli-bycia-zwierzgciem, narzucanej mu przez oko-
licznosci. Od ludzkiego zwierzecia Badiou odroéznia Cztowieka, ktory mysli
i jest ,utkany z prawd” (Bapiou 2009, 31). To on jest jednostka, ktora
przynalezy do podmiotu wynikajacego z procesu prawdy w sposob spdjny.
Tym, co powoduje t¢ spojnos¢, jest zasada kontynuacji procesu tej prawdy,
czyli tzw. etyka prawdy. Prawda ,,dziurawi” jednostke — w akcie uznania
wydarzenia cztowiek porzuca wiedz¢ o sobie samym i wystawia si¢ na kon-
sekwencje wiernosci wydarzeniu. W przeciwienstwie do zwierzat, ktorymi
kieruje tzw. dazno$¢ samozachowawcza, cztowiek w efekcie zerwania z dotych-
czasowym prawem nie zna samego siebie. Spojnosé jest zasada nadbudo-
wania lub polgczenia daznosci samozachowawczej. Polega na ,,zaangazo-
waniu swojej pojedynczosci w podtrzymywanie podmiotu prawdy” (ibid.,
63) i pozwala taczy¢ to, co znane, z tym, co nieznane (ibid.).

Zdaniem Badiou przejawem etyki jest nieustanny konflikt w zyciu
jednostki miedzy daznoscig samozachowawcza, czyli interesem, a spdjnoscia.
Na poziomie etycznym s3 to odpowiednio zasada interesu i zasada
podmiotowa. Korzystajgc z tej terminologii, spéjnos¢ etyczng mozna okresli¢
jako ,,bezinteresowny interes”. Jest interesem, poniewaz angazuje poklady
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samozachowania, ale bezinteresownym, poniewaz przekierowuje te charakte-
rystyczne dla zwierzecia poktady na wierno$¢ wydarzeniu, ktéra jest niezwig-
zana z interesami zwierzat i skierowana ku wiecznosci (Babpiou 2009, 64).
Wytworem tak pojetej wiernosci wydarzeniu jest, wedtug Badiou, prawda.

Pojecie prawdy stanowi zatem kluczowy element koncepcji etycznych obu
filozofow. Jak si¢ wydaje, zaden z tych mys§licieli nie neguje prawdy w sen-
sie epistemologicznym. Wrecz przeciwnie, kazdy z nich przyjmuje klasyczna
koncepcje prawdy, ale uwaza ja za niewystarczajacg dla cztowieka. Cho¢
u podstaw etyk obu filozofow tkwi prawda epistemologiczna, szczegdlne
miejsce zajmuje w tych teoriach zwigzana z nig prawda ontyczna.

3. PRAWDA JAKO PODSTAWA ETYKI

3.1. PRAWDA W SENSIE ONTYCZNYM

Prawda w sensie ontycznym (metafizycznym), pojmowana jako relacja
zgodnosci zachodzaca migdzy rzeczywistoscig a poznaniem, stanowi niejako
odwrotno$¢ prawdy w sensie epistemologicznym, definiowanej jako relacja
zgodnos$ci migdzy poznaniem a rzeczywistoscig. W przeciwienstwie do praw-
dziwo$ci w rozumieniu epistemologicznym prawdziwo$¢ ontyczna nie jest
cechg poznania, ale cechg bytu (Mazanka i MorawiIEC 2006, 196-197). Przed-
stawione rozréznienie na prawd¢ ontyczng i epistemologiczng bedzie miato
kluczowe znaczenie dla dalszych analiz dokonywanych na gruncie etyki.

Tadeusz Styczen podkresla, ze cztowiek poznaje prawde w swoim akcie
poznawczym, ktérego rezultatem jest sformulowanie sadu. Pojecia prawdy
W sensie ontycznym uzywa w znaczeniu istniejacej rzeczywistosci. Filozof
ten uwaza, ze rzeczy same si¢ manifestujg, w czego konsekwencji, jego
zdaniem, prawda jest od cztowieka niezalezna. Styczen zwraca przy tym
uwage nie tylko na niezalezno$¢ poznawanej prawdy, ale takze na zaistniaty
w czasie aktu poznawczego moment asercji. Jak dodaje: ,,W asercji, stano-
wigcej dusze sadu, dokonuje si¢ swoiste spotkanie, a zarazem sprzgzenie
prawdziwosci (prawdy) rzeczy (veritas ut manifestatio) z prawdziwoS$cia
(prawda) wydawanego sadu (veritas ut adaequatio)” (StyczeN 2013d, 239,
przypis 17). Jest to pierwszy moment, w ktorym cztowiek opowiada si¢
za stwierdzona przez siebie prawda o przedmiocie swego poznania (ibid.,
237-238). Innymi stowy, cztowiek w akcie poznania stwierdza jakas prawde
i jednocze$nie uznaje to, co sam stwierdzit, za prawdziwe.
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Inaczej prawd¢ ujmuje Alain Badiou, ktory prawda nazywa pewien
proces, a takze jego wynik. Na tzw. proces czy procedure prawdy skladaja
si¢ konkretne decyzje czlowieka, a pierwszg z nich jest decyzja o przyjeciu
wyjatkowego wydarzenia, wobec ktérego staje cztowiek. Wedtug Badiou
cztowiek nie rodzi si¢ podmiotem moralnym, ale moze si¢ nim staé w wy-
niku pomys$lnie przeprowadzonej procedury prawdy, tj. uznania wydarzenia
i dochowania mu wiernos$ci (zob. Bapiou 2009). Wydarzen moze zaistnie¢
wiele, dlatego Badiou twierdzi, ze rowniez prawd moze by¢ wiele.

Tym, co wydaje si¢ laczy¢ Stycznia i Badiou, jest moment uznania tego,
co jest/wydarzenia za prawdziwe. Wedtug Stycznia cztowiek w odniesieniu
do jakiej$ osoby lub sytuacji stwierdza pewna okre$long w stosunku do niej
(osoby lub sytuacji) konkretng tre$¢ i t¢ konkretng tre$¢ uznaje za praw-
dziwg. U Badiou punkt wyjécia jest nieco inny. Zycie czlowicka sktada si¢
z pasma zdarzen, z ktorych tylko niektére sg rozpoznawane na drodze pro-
cedury prawdy jako wydarzenia. Rozpoznanie w jakim$ zdarzeniu wyda-
rzenia, dostrzezenie tego wydarzenia wigze si¢ z uznaniem jego prawdzi-
wosci. Co wigcej, Badiou wyrodznia cztery podstawowe rodzaje procedury
prawdy, ktore dokonuja si¢ w czterech dziedzinach zycia cztowieka: mitosci,
nauce, polityce i sztuce. Takze Styczen zwraca uwage na réoznorodnos¢ dzie-
dzin zycia cztowieka. Cztowiek odkrywa prawde o roznych bytach,
ktore wyznaczaja rodzaj odpowiedzi podmiotu. W mysli Stycznia mozliwe
sg zatem rozne rodzaje odpowiedzi, wsrod ktorych, jak si¢ zdaje, mozna
wymieni¢ rowniez te podkreslane przez Badiou.

Prawda w rozumieniu Stycznia i Badiou ma zatem charakter ontyczny,
ale nie tylko — obaj mysliciele zwracaja uwage na normatywna moc prawdy
czy wydarzenia. Zardwno poznana prawda, jak i rozpoznane wydarzenie doma-
gaja si¢ od cztowieka odpowiedzi. To wlasnie wskazanie na angazujacy czlo-
wieka charakter prawdy pozwala wyodrgbni¢ prawde w znaczeniu moralnym.

3.2. PRAWDA W SENSIE MORALNYM

Prawda w sensie moralnym wystepuje w roznych postaciach zaréwno
w tradycji greckiej, jak 1 w tradycji hebrajskiej. Szczegblnie interesujace
wydaje si¢ w konteks$cie etyk Stycznia i Badiou zwlaszcza hebrajskie
rozumienie prawdy. Maciej K. Kraszewski definiuje je w nast¢pujacy spo-
sob: ,Hebrajski (szerzej: semicki) termin ‘emet (prawda) etymologicznie
wywodzi si¢ od stowa ‘aman (liturgiczne amen, czyli: tak jest), ktore ozna-
cza bycie silnym, wiernym, statym, mocnym, pewnym czy godnym zaufania.
Wyraz ‘aman odpowiada polskim czasownikom: okazaé si¢, pozosta¢ oraz
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trwac. ‘Emet jest zatem wlasnoscig czego$ solidnego, niezawodnego, nie-
zmiennego, trwatego, pewnego, wiernego i wyprébowanego; czegos, na czym
mozna si¢ oprze¢, czemu mozna zaufa¢” (Kraszewski 2005, 20).

Moralny charakter prawdy, ktéry jest typowy dla tradycji hebrajskiej,
zdaje si¢ wystepowaé zarowno w tworczosci Stycznia, jak i Badiou. Prawda
i wydarzenie stanowia zrodto powinnosci moralnej. Obydwaj mysliciele
podkreslaja, ze prawda czy wydarzenie domagaja si¢ od cztowieka okreslo-
nego sposobu zycia, ktory polega na byciu im wiernym. Dotrzymanie wier-
nosci wymaga przemiany swojego zycia, uwzglednienia w nim tego, co
zostalo rozpoznane. Prawda i wydarzenie nie pozostaja dla cztowieka obo-
jetne, ale wymagaja od niego odpowiedzi.

Wspomniana juz dyskusja dotyczaca problemu uzasadniania sagdoéw etycz-
nych zostata zapoczgtkowana przez spostrzezenie Davida Hume’a, ktore,
cho¢ stuszne, dalekie jest od tego, czym zajmuje si¢ etyka, a mianowicie
ludzkiego dziatania. Dzialanie wyprzedza prawde¢ logiczng i odnosi si¢
do tego, co jest. Dlatego dziatanie moralne jest dzialaniem kogo$ wobec
czegos, co jest.

Styczen utrzymuje, ze cztowiek w do$wiadczeniu moralnym odkrywa
tre$¢ powinnosci czego$ i fakt tej powinnosci, ktore sa elementami wspot-
danymi i egzystencjalnie wspotzaleznymi. Zaproponowane rozwigzanie po-
zwala mu poming¢ zarzut Hume’a, dotyczacy braku przej$cia od zdan typu
»jest” do zdan typu ,,powinien”. Twierdzi przy tym, ze tre$¢ tej odkrytej
powinnosci jest taka, iz jedyna wtasciwg odpowiedzig na nig, jakiej moze
udzieli¢ zdolny poznawczo ja ujac i zdolny do wolnych decyzji podmiot, jest
postawa bezwzglednej, podjetej czynem afirmacji. Bezwzgledny charakter
tej odpowiedzi wynika z faktu, ze zostaje ona dokonana jedynie ze wzgledu
na samoistny sens tresci tej powinnosci lub na jej wsobng warto$¢ (STYCZEN
2012d, 162). Etyka jest zatem dla Stycznia teorig powinno$ci moralnych,
ktéra jest mozliwa jako nauka, a specyfika poznania moralnego wskazuje,
jego zdaniem, na empiryczne ugruntowanie etyki. Ze wzgledu na zbyt waskie
rozumienie dos$wiadczenia empirycznego, niezbgdne jest rozszerzenie go
o do$wiadczenie moralne.

Wszystko wskazuje na to, ze podobnie jest w filozofii Badiou, mimo ze
francuski myséliciel postuguje si¢ inng terminologia. Czlowiek, ktory staje
w obliczu wydarzenia, nie moze by¢ jedynie jego $wiadkiem — musi go do-
$wiadczy¢. O tym, czy jakie$ zdarzenie bylo wydarzeniem w rozumieniu
Badiou, decyduje otwarcie przez nie mozliwosci. Doswiadczenie wydarzenia jest
zatem rozpoznaniem otwartych przez nie mozliwosci (Krosowicz 2016, 65).
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Wydarzenie jest jednak ze swej natury nieprzewidywalne, a réwnie dobrze
mogtoby si¢ w ogoble nie zdarzy¢ (Bensaip 2016, 158).

Rozpoznane wydarzenie nie pozostaje wobec cztowieka neutralne. Wrecz
przeciwnie, domaga si¢ od niego deklaracji, czy je za takie uznaje. Sylwia
Klosowicz podkresla, ze — tak jak w koncepcji hebrajskiej — dla fran-
cuskiego filozofa moralny aspekt prawdy jest znacznie wazniejszy od jej
aspektu teoriopoznawczego (Krosowicz 2016, 70-71). Wiernos¢ wydarzeniu
polega na zyciu w okreslony sposob, ktéry wymaga podejmowania decyzji
w perspektywie uznanego wydarzenia, a przez to urzeczywistniania prawdy
(DucHLINSKI, KOBYLINSKI, MON 1 PODREZ 2019, 130-135).

Badiou zdaje si¢ traktowaé etyke jako co$ wigcej niz nauke — $wiadczy
o tym wymienianie nauki jako jednej z dziedzin zycia, w ktorych moze
zaistnie¢ wydarzenie, obok mitos$ci, polityki i religii. Etyka w jego rozu-
mieniu powoduje sp6jnos¢ miedzy podmiotem a procesem prawdy, w ktorym
bierze on udzial. Podobnie jak w przypadku doswiadczenia moralnego,
za ktorym opowiada si¢ polski mysliciel, pojecie doswiadczenia naukowego
okazuje si¢ zbyt waskie, aby obja¢ swym zakresem wydarzenie w rozumie-
niu Badiou.

ZAKONCZENIE

Przedmiotem badan niniejszego artykulu byl problem prawdy w etyce
w kontekscie teorii etycznych Tadeusza Stycznia i Alaina Badiou. Prze-
prowadzona analiza poréwnawcza propozycji etycznych obu autoréw po-
zwala stwierdzi¢, ze problem prawdy moralnej, przynajmniej w omawianych
przez nas stanowiskach, $cisle tgczy si¢ z zagadnieniem powinnosci. Prze-
prowadzone badania ujawnity tez, ze w filozofiach Stycznia i Badiou mozna
dostrzec pewne podobienstwa. Szczegolnie dotyczy to pojecia prawdy i zna-
czenia, jakie jest mu nadawane przez obu filozoféw. Choé podstawg etyk
obydwu filozofow jest prawda w rozumieniu epistemologicznym, zaré6wno
u Stycznia, jak i u Badiou prawda zdaje si¢ mie¢ rOwniez charakter ontyczny
oraz moralny. Mysliciel francuski utrzymuje, ze czlowiek staje wobec wyda-
rzen, ktorym przypisuje charakter filozoficzny, bytowy. Jego zdaniem uznanie
wydarzenia jest jednoznaczne z wyrazeniem zgody na uwzglednienie go
w swoim zyciu, dokonywanie czyndéw z jego perspektywy. Takie postepo-
wanie, bedace realizacja mozliwos$ci otwartej przez wydarzenie, nazywa
wiernoscig. Wytworem tak pojmowanej wiernosci wydarzeniu jest prawda,
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ktéra Badiou ujmuje jako proces. Polski zas filozof uwaza, ze same rzeczy
objawiaja swoja wewnetrzng prawdeg, ktorg cztowiek moze poznaé. Jego
zdaniem cztowiek w elementarnym doswiadczeniu doswiadcza powinnosci,
ktérych zrodtem jest osoba. Relacja powinno$ci wystepuje migedzy osobami,
czyli bytami przygodnymi, Styczen jednak przypisuje jej charakter bez-
wzgledny. Ten bezwzgledny charakter powinnosci Styczen wyjasnia tym,
ze godnos$¢ osoby, a zatem rowniez powinno$¢ moralna, jest zakorzeniona
w osobowym Absolucie istnienia. Inaczej mowigc, to Absolut nadaje czto-
wiekowi godno$¢. Styczen twierdzi, ze odkryta prawda domaga si¢ odpo-
wiedzi i wypelnienia rozpoznanej powinnosci. Nastgpuje ona poprzez zobo-
wigzanie do postepowania w okreslony sposob, a zatem — dochowanie
prawdzie wiernosci.

Ukazanie podobienstw mi¢dzy pogladami Stycznia i Badiou nie zmienia
jednak faktu, ze filozofie tych myslicieli sa od siebie rozne. Obaj autorzy
uznajg etyke za niezalezng w punkcie wyj$cia, natomiast mozna mie¢ watpli-
wosci, czy doswiadczenie powinnosci Stycznia odpowiada stanigciu wobec
wydarzenia Badiou. Zdaniem Stycznia do§wiadczenie powinno$ci ma od samego
poczatku charakter moralny, natomiast u Badiou, jak si¢ wydaje, moralno$¢
pojawia si¢ dopiero na etapie kontynuacji procesu prawdy, czyli wiernosci
wydarzeniu. W ujeciu Stycznia doswiadczenie moralne, jako postac¢ intuicji
intelektualnej, jednoczesnie informuje o danej powinnos$ci i chwyta jej istote,
co sprawia, ze zostaje okreslona wizja czlowieka. Zakres rozwazan Badiou
nie jest tak szeroki — francuski mysliciel nie tworzy etyki ogdlnej, poniewaz
jego zdaniem byloby to sprowadzenie jej do wiedzy. Co si¢ z tym wigze, nie
doprecyzowuje, jaki powinien by¢ cztowiek. Uwaza on, ze kazda jednostka
ludzka swoja powinno$¢ powinna odczytywac¢ samodzielnie. Etyka Badiou
jest normatywna, w zupetnie jednak innym sensie niz u Stycznia. Podczas gdy
Styczen zagadnienie moralnego wymiaru prawdy stawia na gruncie
potocznego doswiadczenia, Badiou rozwaza je na gruncie pewnej metafizyki.

Filozoficzne poglady Stycznia i Badiou wydaja si¢ waznymi glosami
we wspotczesnych dyskusjach dotyczacych mozliwosci dotarcia do prawdy,
rozumienia wolnosci cztowieka czy jego podmiotowosci. Ich zdaniem prawda
moze zosta¢ odkryta czy, jak w przypadku Badiou, wytworzona w wyniku
procedury prawdy, ktérej pierwszym elementem jest jednak stanigcie
wobec wydarzenia. Wbrew dzisiejszym tendencjom do negowania podmio-
towosci cztowieka obaj mysliciele umieszczaja pojecie podmiotu moralnego
w swoich filozofiach, podkreslajgc przy tym znaczenie wolnosci dla pod-
miotu moralnego oraz akcentujac racjonalnos¢ cztowieka.
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W POSZUKIWANIU PRAWDY MORALNE]J.
ANALIZA POROWNAWCZA TEORII
TADEUSZA STYCZNIA I ALAINA BADIOU

Streszczenie

Celem niniejszego artykutu jest pokazanie problemu prawdy w etyce w $wietle teorii etycznych
dwoch filozoféw: Tadeusza Stycznia i Alaina Badiou. Artykul jest podzielony na trzy czesci.
W pierwszej z nich zostata zaprezentowana etyka prawdy Tadeusza Stycznia, a w cze¢$ci drugiej —
etyka prawd Alaina Badiou. W czgéci trzeciej zostalo przedstawione rozumienie prawdy jako
podstawy etyki, co pozwolito ukazaé¢ koncepcje prawdy tkwiace u podstaw etyk Stycznia i Badiou
i je porownac.

Stowa kluczowe: etyka; prawda; Styczen; Badiou; osoba.
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IN SEARCH OF MORAL TRUTH:
THE COMPARATIVE ANALYSIS OF THE ETHICAL THEORIES
BY TADEUSZ STYCZEN AND ALAIN BADIOU

Summary

The aim of this article is to present the problem of truth in ethics in the light of the ethical
theories of two philosophers: Polish philosopher Tadeusz Styczen and French philosopher Alain
Badiou. The article is divided into three parts. The first part and the second part, introductions are
to the ethics of truth by Tadeusz Styczen and the ethics of truths by Alain Badiou. The third part
is a presentation of the notion of truth as a basis of ethics in order to reveal the concepts of truth
lying at the base of these thinkers’ ethics’ and to compare them.
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