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REDUKCJONIZM PRAGMATYCZNY
JAKO WERSJA WSPOLCZESNEJ REWOLUCIJI W AKSJOLOGII

Antyintelektualne prady wspotczesnej epoki relatywnie czesto prowadzg
do propozycji zastapienia kategoriami czysto pragmatycznymi tych racjonal-
nych skitadnikéw kulturowego dziedzictwa ludzko$ci, w ktdrych ujawnia sie
specyfika naszego gatunku. O intelektualnym zaangazowaniu naszych przod-
kdw mozemy sie wiele dowiedzie¢, $ledzgc ich dyskusje o uniwersaliach, od-
najdujac nawigzania do Elementow Euklidesa czy wczytujgc sie w subtelnosci
teologicznych dystynkcji dotyczacych relacji miedzy naturg oséb Bozych.
Wiek XX przyniost pod wieloma wzgledami zatlamanie sie tradycyjnej wiary
w rozum. Dramat OS$wiecimia sprawit, iz po tragedii holocaustu usitowano
nie tylko zakwestionowaé mozliwos$¢ poezji czy metafizyki, lecz rédwniez
zdyskredytowac racjonalng refleksje, skoro ta ostatnia nie potrafita uchronié
przed zbrodnig ludobdjstwa przedstawicieli cywilizacji budowanej na racjo-
nalnym dziedzictwie Hellady i oSwieceniowej wierze w rozum. Postmoderni-
styczni krytycy pojetej klasycznie racjonalnos$ci deklarujg sie ,,po stronie nie-
wazkiej dywagacji, pozbawionej pretensji do rozstrzygania o czymkolwiek,
po stronie btahosci, po stronie swobodnego bredzenia, dyktowanego raczej
pasjg pisania, stwarzania pozorow, mistyfikowania niz szczytnymi zamystami
odstaniania prawdy”

W podobnej perspektywie, propagowanej w réznych wersjach ideologii gto-
szgcych koniec filozofii, miejsce sokratejskiej harmonii logosu i etosu zostaje
zajete przez poetyke fantazjowania, wyzwolong zaréwno z logicznych, jak
i moralnych regut odpowiedzialno$ci. Miejsce klasycznego pytania o arche
zajmujg cytaty z J. L. Borgesa sugerujgce, ze w ,zyciu nie liczy sie nic

1B. Banasiak, Filozofia ,,kofAcafilozofii”. Dekonstnikcja Jacguesa Derridy, Spacja,
Warszawa 1997, s. 9.
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oprocz fantazjowania”Y. Ostateczny regulator granic fantazji, ktore sg ko-
nieczne do funkcjonowania spoteczenstwa, majg stanowié pragmatyczne roz-
strzygniecia przyjmowane wigkszos$cig gtoséw, zgodnie z zasadami demokra-
cji liberalnej. W radykalnych propozycjach budowy nowego spoteczernstwa
alternatywnego na miejscu animal rationale pojawia sie animal pragmaticum.
Zamiast teoretycznych kontrowersji, ktore inspirowaty kolejne generacje filo-
zofow, wprowadza sie praktyczne propozycje, aby regulacje prawne, struktury
instytucjonalne badZz wreszcie mechanizmy witasciwe demokracji liberalnej
zastapity wielkie narracje teoretykow, w ktérych ponownie moze si¢ pojawic
nowa postaé mitu wybranej rasy czy sity przewodniej, prowadzgc do nowych
tragedii. W niektérych przypadkach propozycje takie wynikajg ze zwyczajne-
go sceptycyzmu lub niecheci do wszelkich form aktywnos$ci intelektualnej.
Nawigzujgc do tych ich wariantéw, ktére uwazam za szczegdlnie reprezenta-
tywne we wspotczesnych polemikach, pragne broni¢ racjonalnego dziedzictwa
ludzkos$ci, inspirowanego w duzym stopniu teza, iz cztowiek - stworzony na
obraz Bozy - ukazuje swe podobiefstwo do Stwdércy poprzez dziatania refle-
ksyjne, racjonalne i wolne.

. HOMO SAPIENS | PERSPEKTYWA REWOLUCJI AKSJOLOGICZNE]J

Wsréd czynnikow, ktére wywarty istotny wpltyw na rozwdj kultury
europejskiej, trzeba wymieni¢ wyjscie poza ptaskg pragmatyke. Ta ostatnia
mogta tatwo uczynié cztowieka niewolnikiem doswiadczanych hic et nunc do-
znan i ograniczy¢ jego zainteresowania intelektualne do zbioru konkretnych
pytan zwigzanych z biologiczng walka o przetrwanie. Ludzka umiejetnos¢
transcendowania doraznych uwarunkowan ujawniata sie w podejmowaniu me-
tafizycznych pytan i w poszukiwaniu artystycznej ekspresji piekna, w sporach
teologicznych i w umitowaniu poezji. Mozna by sobie wyobrazi¢ cywilizacje
pragmatykow, ktérych nie interesuja ani wielkie pytania filozofii, ani dzieta
sztuki. Intelektualista wsréd Europejczykéw bytby w niej traktowany w po-
dobny sposéb, jak jarosz wséréd kanibali. Cywilizacja europejska rozwineta
sie jednak w innym kierunku. Nie tylko ona zresztg. Na kontynencie europej-
skim odnajdujemy jednak szczegOlnie wyraziste wyjscie poza egzystencje
pragmatykow zdominowang przez konkretne kwestie biologicznego przetrwa-
nia. Pojawito sie ono jeszcze przed chrzescijanstwem, kiedy starozytni Grecy

2 Por. tamze, s. 9.
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pytali o arche i definiowali bezwymiarowe punkty, mimo iz podobna aktyw-
no$¢ intelektualna nie niosta ze sobg pragmatycznych korzysci. ChrzesScijan-
stwo rozwineto te tradycje, podejmujac subtelne kwestie teologiczne, ktore
nie interesowaty wczesniej Grekéw, oraz szukajgc specyficznego potgczenia
jezyka matematyki i opisu obserwacji empirycznych, co zaowocowato po-
wstaniem fizyki teoretycznej. Ta specyfika intelektualna wyraznie odrdznia
tradycje ksztattowana przez mysl chrzescijanska od tradycji znamiennych dla
Babilonii czy Chin.

Inng wazng ceche tradycji chrzescijanskiej stanowi wyakcentowanie roli
wartosci duchowych. Ich dowarto$ciowanie generowato na pewnym etapie
odmienne kryteria pragmatyki, w ktérych ceniono przede wszystkim postawy
ujmujgce doskonato$¢ moralng cztowieka w odniesieniu do doskonatosci Bo-
ga. Zar6wno greckie gnoti seauton, jak i sokratejska tesknota za harmonig
moralng uzyskaty nowy sens w chrzes$cijanskiej koncepcji moralnej dobroci
Boga, ktdry wszystkich ludzi powotuje do Swietosci. W tej specyficznej dla
chrzescijanstwa perspektywie otwarcie na transcendencje idzie w parze z
otwarciem na sacrum i poszukiwaniem osobistej Swietosci, ktérej istoty nie
sposob okresli¢ w kategoriach pragmatyki.

W stosunku do tej wielkiej europejskiej tradycji intelektualnej, ksztattowa-
nej w ciggu wiekéw przez chrze$cijanstwo, otrzymujemy obecnie liczne pro-
pozycje alternatywne, zdominowane przez pragmatyzm, wolny od bogactwa
odniesien aksjologicznych znamiennych dla przeszto$ci. Usituje sie w nim
nierzadko zredukowac¢ bogactwo ludzkich wartosci do jednego czynnika prag-
matycznego, a na miejsce klasycznych wartosci duchowych wprowadza sie
ich substytuty proponowane przez New Age lub przez zsekularyzowane wer-
sje wspdiczesnych mesjanizm6éw. Sytuacja taka niesie propozycje swoistej
rewolucji aksjologicznej, w wyniku ktoérej moze ulec istothnemu zubozeniu
bogaty Swiat wspotczesnej kultury przez to, ze klasyczne kategorie aksjologii,
obejmujace przede wszystkim dziedzine wartoSciowan moralnych, bedzie sie
usitowato zastepowac ich substytutami czysto pragmatycznymi.

W prébach uzasadniania zmierzajgcych w tym kierunku radykalnych pro-
pozycji pragmatyzmu czesto pojawiajg sie odsytacze do gtebokich przemian
zachodzacych we wspotczesnej kulturze. Te same przemiany stanowig jednak
réwniez dziedzine wnikliwej refleksji papieskiej, ktora kieruje naszg uwage
w strone catkowicie réznych propozycji, nie zawsze interpretowanych iden-
tycznie w zroznicowanych kregach odbiorcow. Tak byto np. z przestaniem
Jana Pawta Il przedstawionym w sanktuarium w Mariapocs, podczas pobytu
na ziemi wegierskiej w 1991 r. Papieskie stowa: ,,Europa znajduje sie na pro-
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gu nowej ery, w ktorej zjawiskiem najbardziej widocznym pozostaje przyna-
glajgce zaproszenie do jednosci”3 wielu krytykéw uwazato za przejaw mesja-
nizmu, podobnie jak stynng papieska homilie wygtoszong w Gnieznie. Inter-
pretacja taka pozostaje bezpodstawna merytorycznie, je$li uwzglednimy gte-
bokie przemiany spowodowane zaréwno przez upadek komunizmu, jak i przez
rewolucje informacyjng, ktora przeksztatcita juz Swiat w ,,globalng wioske”
McLuhana. Ukazujg one empiryczne potwierdzenie papieskiej tezy. Zjawisko
tzw. mondializacji, w ktorej te same wzorce kulturowe, etyczne czy egzysten-
cjalne oddziatujg na Swiadomos$¢ mieszkancéw wszystkich kontynentow, ma
swOj wzmocniony odpowiednik na poziomie kontynentu europejskiego w tej
integracji postaw, ktdra byta niemozliwa w okresie zelaznej kurtyny czy muru
berlinskiego. Nie nalezy jednak traktowac tego zjawiska jako nieuchronnej
koniecznos$ci. W papieskiej wizji jednosci rodziny ludzkiej nie nalezy oczeki-
wac na jedno$¢ niesiong przez tajemniczy determinizm praw historii lub przez
nieuchronne oddziatywania spoteczno-kulturowe. Te ostatnie mogg prowadzic
do bardzo réznych efektow, takze tych, ktérych istnienia obecnie nawet nie
podejrzewamy. Znamienne jest, iz w swej teorii rozwoju spoteczenstwa
Marks nie uwzglednit w ogdle mozliwosci wystgpienia faszyzmu. Podobnie
we wspotczesnych predykcjach dotyczgcych przysztej ewolucji spoteczenstw
minimalizuje sie role nacjonalizmdéw czy nastepstwa konfliktdw z mniejszo-
Sciami jako takimi. Przesadne nadzieje tgczy sie natomiast z rozwigzaniami
pragmatyczno-administracyjnymi, ktére majg wyda¢ owoc w postaci zjedno-
czonej Europy. Jan Pawet Il nie podziela rdwnie optymistycznych prognoz
i ktadzie nacisk na sfere wartosci duchowych, ktére winny prowadzi¢ do no-
wej Europy ducha, jednoczacej przedstawicieli roznorodnych tradycji w obro-
nie tych samych wartosci ludzkich. Tradycje te nie stanowig prostej sumy za-
chowan i postaw, ktére znalazty wyraz w historii rozwoju naszego kontynen-
tu. Nalezy z tej historii wykluczyé zaréwno patologie totalitaryzmu, jak i te
propozycje aksjologiczne, w ktorych podawano w watpliwo$¢ godnos$¢ osoby
ludzkiej.

1 Homilia podczas mszy $w. w Mariapocs, 18 VIII 1991 r., ,,L’Osservatore Romano”, 19-20
VI 1991 r,, s. 6.
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II. PRAGMATYCZNE SUBSTYTUTY WARTOSCI DUCHOWYCH

W wersji humanizmu chrze$cijanskiego, ktéra znajduje szczeg6lnie wnikli-
we rozwiniecie w nauczaniu Jana Pawta Il, jako warto$é centralna jawi sie
godnos$¢ osoby ludzkiej. Przez odwotanie do godnosci cztowieka i specyficz-
nych dlan wartosci duchowych, w wizji tej wychodzi sie poza zwyktg pragma-
tyke. Wprowadza to w urzekajacg perspektywe, w ktorej Europa ducha, kon-
tynuujaca najpiekniejsze tradycje europejskie, jawi sie jako intelektualna Oj-
czyzna dla gatunku homo sapiens na progu trzeciego tysigclecia chrzescijan-
stwa. W perspektywie tej animal rationale jawi sie jako istota chronigca
wartosci, zatroskana o ludzkg ekologie ducha. Kontrpropozycje w stosunku
do tego ujecia niosg prace, w ktérych albo usituje sie szuka¢ liberalnego sub-
stytutu mesjanizmu, albo tez przedstawia sie czysty pragmatyzm jako ukoje-
nie wszelkich aksjologicznych tesknot cztowieka. Pierwszg propozycje mozna
znalez¢ w pracach Francisa Fukuyamy przedstawiajagcych demokracje liberal-
ng jako ostatnie stadium rozwoju historycznego4. Istniejg podstawy, aby wia-
$nie te koncepcje uwaza¢ za przejaw zsekularyzowanego mesjanizmu, w kto-
rym u korica naszego tysigclecia proponuje sie liberalng wersje millenaryzmu.
Twarcg i nauczycielem drugiej propozycji, sprowadzajgcej aksjologie do po-
ziomu wartos$ci pragmatycznych, pozostaje Richard Rorty.

Analizujac obie sygnalizowane kontrpropozycje, trzeba pamietaé, iz moga
one przybiera¢ wysoce indywidualng posta¢ u réznych autoréw, dla ktérych
papieskie okreslenie ,,warto$ci duchowe” jawi sie jako rozmyte semantycznie.
Aby wyeliminowaé¢ domniemang wieloznaczno$¢, niektérzy z krytykéw papie-
skiego ujecia starajg sie unika¢ odniesienia nawet do wartosci moralnych,
sugerujac, iz dla dobrze funkcjonujgcych instytucji spotecznych istotne sg wy-
tacznie zasady pragmatyzmu, gwarantujgce realizacje wszystkich celow spo-
tecznych uznanych przez statystyczng wiekszo$¢ za wazne dla danej spoteczno-
Sci. W takiej perspektywie nawet wartoSciowania etyczne mogg zosta¢ uznane
za zbedne, przykazanie ,nie kradnij” bedzie sprowadzone do poziomu wska-
zOwek prakseologicznych, ktore czynig zbedng jakgkolwiek wzmianke o mo-
ralnym ztu kradziezy. W innym nurcie prob semantycznego zneutralizowania
papieskich wypowiedzi o ,Europie ducha” mozna zauwazy¢ dazenie do ogra-
niczenia wartosci duchowych do poziomu, z ktérego wyeliminowana zostaje
jakakolwiek wzmianka o sacrum w sensie przywotujacym transcendencje.
Podobne préby miaty juz swe wczesniejsze odpowiedniki w tych kontrower-

4F. Fukuyama, Koniec historii. Zysk i S-ka, Poznan 1996.
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sjach, w ktérych usitowano interpretowac teorie naukowe wytgcznie w kate-
goriach pragmatyzmu i instrumentalizmu, eliminujgc z nich tzw. terminy teo-
retyczne. Fiasko podobnych usitowan, popularnych pét wieku temu, upowaz-
nia do prognozowania o przysztosci tych wspotczesnych propozycji filozo-
ficznych, w ktorych usituje sie reinterpretowac aksjologie w duchu skrajnego
pragmatyzmu.

. ,DYLEMAT TEORETYKA” W FILOZOFII NAUKI

Trudnosci zwigzane z przekladem termindw teoretycznych na jezyk
obserwacyjny wywotaty niepokdj przede wszystkim wsréd zwolennikéw for-
malizacji teorii naukowych, ktorzy poszukiwali jednoznacznych interpretacji
dla syntaktycznego aparatu standardowo pojetych teorii. Trudnosci te nie znie-
checity jednak do poszukiwania nowych koncepcji teorii, w ktérych terminy
teoretyczne zostatyby wyeliminowane jako zbedny balast. Propozycje takie
taczono najczesciej z programem instrumentalizmu5, wedtug ktérego w nauce
liczg sie zjawiska i wyniki obserwacji, a tgczacy te ostatnie komentarz teore-
tyczny okazuje sie nadbudowa, wprowadzang w imie konwenansow i podlega-
jaca zmianie po krytycznej rewizji tych konwenanséw. W ujeciu instrumen-
talizmu teorie naukowe nie miaty bynajmniej prowadzi¢ do prostego skatalo-
gowania wynikéw obserwacji. Jego zwolennicy usitowali wykorzystaé¢ prace
W, Craiga i F. P. Ramseya z dziedziny logiki do wypracowania nowych kon-
cepcji logicznej struktury teorii naukowych. Gtéwng idee inspirujacg ich pro-
pozycje stanowi postulat ekonomii badan, w imie ktérego usitowano elimino-
waé z nauki formuty teoretyczne, uznane za przejaw spekulacji bliskich meta-
fizyce. Tak witasnie argumentowat w 1953 r. B. F. Skinner, utrzymujac, iz
uniknie sie w nauce ,wielu nudnych i wyczerpujacych dygresji”, jesli na
miejsce schematu: , obserwacjej - interpretacja teoretyczna -"obserwacje-)
wprowadzi sie prostszy i bardziej praktyczny schemat: obserwacje( “obserwa-
cje2”6.

Dziesieé¢ lat wcze$niej podobne propozycje wysuwat na tamach ,,Psycholo-
gical Review” m. in. C. L. Hull, pytajagc: ,,Po co, nawet jesli nie jest to bez-

5 Niektérzy z autoréw podejmujgcych te tematyke nie okre$lali swego stanowiska odnos$nie
do sporu instrumentalizmu z realizmem, pomijajagc catkowicie epistemologiczne aspekty kontro-
wersyjnych zagadnien.

6B. F. Skinner, Science and Human Beliavior, New York 1953, s. 35.
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wzglgjdnie szkodliwe, stosowac¢ wiele rownan wowczas, gdy wystarczy jed-
no?” Znamienny pozostaje fakt, iz podobnych propozycji nie podjeli fizycy.
Trudno bytoby bowiem traktowaé powaznie sugestie, by sprowadzi¢ fizyke do
prostego poréwnywania wynikow obserwacji. Propozycje takie wywotaty na-
tomiast zainteresowanie ws$rod przedstawicieli dyscyplin o niskim stopniu
rozwoju teoretycznego. W tzw. paradoksie teoretyzowania zaczeli oni wyka-
zywaé, iz zardwno terminy, jak i zalozenia teoretyczne nalezy uwazaé za
zbedne wowczas, gdy spetniajg one poprawnie okre$lone dla nich zadania,
tzn. gdy przyporzadkowujg okreSlonym wynikom obserwacji inne wyniki po-
twierdzane w praktyce badawczej. Zbedno$¢ elementu teoretycznego ma by¢
konsekwencjg faktu, iz - zgodnie z postulatami Skinnera - mozna sie ograni-
czy¢ do ekonomicznego okre$lenia relacji miedzy samymi obserwacjami, cat-
kowicie pomijajac ,,ideologiczny” komentarz teoretyk6w. Podobne uprawianie
nauki przypominatoby gry dzieci korzystajagcych z komputera. Dzieci mogg
zwyciezy¢ nawet w rozgrywkach z informatykami, mimo iz nie znajg og6l-
nych zasad funkcjonowania komputera. Wiedza taka bytaby dla nich réwnie
bezuzyteczna, jak bezuzyteczne miaty by¢ wprowadzane do nauki interpreta-
cje teoretykow wykraczajgce poza proste uogélnienia wynikéw obserwacji.

Jeszcze mocniejsza krytyka pozaobserwacyjnych elementoéw teorii znalazta
wyraz w tzw. dylemacie teoretyka. Wynikato z niej, iz elementy teoretyczne
sg zbedne zar6wno wowczas, gdy okazujg sie prawdziwe argumenty przyta-
czane w paradoksie teoretyzowania, jak i wéwczas, gdy prawdziwa jest nega-
cja tych argumentéw. Dylemat teoretyka otrzymat klasyczng posta¢ w rozwa-
zaniach C. G. Hempla. Pisze on: ,Jesli terminy i zasady danej teorii spetniajg
swe funkcje, woéwczas sg one niekonieczne, jak to zostato witasnie wykazane.
Jesli natomiast nie spetniajg one wiasciwych im funkcji, to z catg pewnoscig
nie sg konieczne. W przypadku okreslonej teorii albo jej terminy i zasady stu-
zq zatozonym celom, albo tez nie. Przeto terminy i zasady dowolnej teorii sg
niekonieczne”o.

Celem unikniecia dodatkowych nieporozumien trzeba zaznaczy¢, iz uzywa-
jac wyrazenia ,terminy i zasady” (terms and principles), Hempel wypowiada
sie konsekwentnie o terminach teoretycznych oraz o podstawowych zatoze-
niach teorii, ktére nie stanowig uogo6lnienia wynikéw obserwacji. Przy ocenie

C. L. Lu 1l The Problem of liitewening Variables in Molar Behavior Theory, ,,Psych.
Rev.", 50 (1943), s. 284.

"C. G. Hem pe 1l The Theoretician's Dilemma, w: Aspects of Scientific Explanation and
Other Essays in the Philosophy of Science, New York 1970, s. 186.
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pozornego paradoksu, ktdry ma wynikaé z dylematu teoretyka, nie budzi za-
strzezen drugi czton wprowadzonej alternatywy. Rzeczywis$cie, gdyby wpro-
wadzone terminy teoretyczne czy arbitralne, nieuzasadnione zatozenia prowa-
dzity do oczywistej niezgodnos$ci z wynikami obserwacji, nie mozna by ich
uwaza¢ za konieczny element teorii naukowych i nalezatoby poszukac ich
lepszych odpowiednik6w. Przypuszczenie, iz wszystkie elementy teoretyczne
wymagatyby eliminacji z tego wtasnie powodu, wydaje sie nie tylko pozba-
wione podstaw, lecz takze wysoce surrealistyczne. Gtdwne zastrzezenia pod-
wazajgce prawomocno$¢ Hemplowskiej wersji ,,dylematu teoretyka” kierujg
sie w strone pierwszego cztonu alternatywy, w ktérym przyjmuje sie popraw-
no$¢ antyteoretycznych wywodow Skinnera. W argumentacji tej przyjeto bez
dowodu teze, iz jedyng funkcjg spetniang przez terminy teoretyczne jest
wprowadzanie korelacji definicyjnych miedzy réznymi terminami obserwacyj-
nymi. Przyjecie tej tezy dato podstawe do opinii o niekoniecznym charakterze
elementdw teoretycznych, ktérych obecno$¢ jest jedynie wynikiem przyzwy-
czajenia czy przejawem konwenansow inspirowanych przez metafizyke. Teze
stanowigca podstawe tego dylematu mozna zakwestionowa przynajmniej
z dwoch powodow:

1. R6zne terminy teoretyczne mogg by¢ w jednakowym stopniu zgodne
z wynikami dostepnych obecnie obserwacji, a mimo to moga odgrywa¢ zasad-
niczo odmienng role w procesie rozwoju nauki. Rozwdj ten dokonuje sie nie
tyle dzieki opracowaniu uogdlniern wynikow obserwacji, ile raczej dzieki
wprowadzaniu nowych zatozen teoretycznych, prowadzacych do predykcji
obserwacyjnych, ktérych bardzo czesto nie dostrzegano w momencie formuto-
wania samych zatozen. Ujecia, w ktoérych zatozenia teoretyczne wychodzity
jedynie w niewielkim stopniu poza uogéinienie dostepnych obserwacji, okazy-
waty sie z zasady mato wartoSciowe heurystycznie. Ich obecnos$¢ z reguly
Swiadczy, iz okre$lona dziedzina badan znajduje sie na niskim poziomie roz-
woju teoretycznegog.

2. Niezaleznie od roli elementéw teoretycznych w rozwoju nauki, nie moz-
na ich usuwac¢ z poszczego6lnych teorii, jesli sie okaze, iz zbioru TO, ztozone-
go ze zdan obserwacyjnych teorii, nie mozna ukonstytuowaé bez wprowadze-
nia termindéw i zatozen o charakterze teoretycznym. Problemem do przebada-
nia pozostaje wiec kwestia, czy dla danej teorii T zbior jej zdah obserwacyj-
nych TO mozna utworzy¢, odwotujgc sie jedynie do pomocy stownika ztozone-
go ze statych logicznych i terminéw obserwacyjnych. Przy prébie pozytywnej

9 Por. opinie J. Sucha, Czy istnieje experimentum crucis?, Warszawa 1975, s. 316.
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odpowiedzi na to pytanie usitowano wykorzysta¢ przede wszystkim lemat
Craiga udowodniony w 1953 r. w rachunku predykatéow(l. Lemat ten, nazy-
wany rowniez twierdzeniem o interpolacji, orzeka, iz jesli w przypadku
dwoch formut A i B rachunku predykatdw implikacja A -B jest twierdzeniem
w tym rachunku, to istnieje formuta C zbudowana wytgcznie z symboli wyste-
pujacych w obu formutach, a rownocze$nie taka, iz implikacje A C i C -*B
sg twierdzeniami rachunku predykatow.

Diugotrwate dyskusje nad préobg wykorzystania lematu Craiga do elimina-
cji terminow teoretycznych zakonczyty sie ostatecznie fiaskiem. Ich wyniki
podsumowat Carl G. Hempel, piszac: ,,Rezygnacja z termindw teoretycznych
niszczy prostote teorii [...], gdyz zbidér postulatéw implikowany przez metode
Craiga jest zawsze zbiorem nieskonczonym. Nawet w przypadkach, gdzie rze-
czywiscie istnieje jaki$ skonczony podzbior [...], z ktdrego mozna wyprowa-
dzi¢ catg reszte, procedura Craiga nie doprowadzi do takiego podzbioru. Taka
jest witasnie cena jej uniwersalnej stosowalnosci”. POzniejsze proby wykorzy-
stania do tego samego celu tzw. formuty Ramseya jeszcze dobitniej podsumo-
wat Bas van Fraassen, piszac w The Scientific Image: , Trudno nie zakonczy¢
konkluzja, ze wszystkie tamte dyskusje o aksjomatyzowalno$ci w ograniczo-
nych stownikach, «terminach teoretycznych», twierdzeniu Craiga, «zdaniach
redukcyjnych», «jezykach empirycznych», «zdaniach empirycznych», zda-
niach Ramseya i Carnapa byty, co do jednej, rozwigzaniami sztucznie zrodzo-
nych probleméw i okazaty sie nieistotne filozoficznie” 11. Ich posrednia, nie
zamierzona przez autorow, doniosto$¢ filozoficzna znalazta wyraz w ukazaniu
niemozliwosci zrealizowania ambitnych program6w metanaukowych. Istniejg
powody, by analogiczng ocene sformutowac¢ w odniesieniu do wspotczesnych
prob zastepowania kategorii aksjologicznych kategoriami pragmatycznymi.

IV. PRZEZWYCIEZENIE CZYSTEGO PRAGMATYZMU

Wspo6tczesne projekty tzw. rewolucji aksjologicznej wystepujg przynaj-
mniej w dwoch réznych wariantach: indywidualnym i spotecznym. Nie sg to
warianty rownowazne. Mozna sobie wyobrazi¢ sytuacje, w ktérej niepowo-

I0W. Craig, On Axiomatizability within a System, ,J. of Symb. Log.”, 18 (1953), s. 30;
mniej techniczne omdwienie z wyakcentowaniem akcentéw filozoficznych zob. tenze, Repla-
cement of Auxiliary E.xpressions, ,Phik Rev.”, 65 (1956), s. 38-55.

11 Bas van Fraassen, The Scientific Image, Oxford 1980, s. 56.
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dzenie pierwszego z wymienionych wariantow sztoby w parze z wprowadze-
niem wariantu drugiego. Miatoby to miejsce wéwczas, gdyby eliminacja po-
je¢ aksjologicznych okazata sie niemozliwa na poziomie interpretacji Swia-
topoglagdowych, przyjmowanych przez poszczeg6lne osoby. RdAdwnoczesnie
jednak mogtyby funkcjonowac struktury spoteczne, w ktérych taczono by neu-
tralno$¢ aksjologiczng panstwa z jego zaangazowaniem (commitment) pragma-
tycznym. W takim witasnie kierunku zdajg sie zmierza¢ np. niektdre z inter-
pretacji tekstow Fukuyamy, redukujgce do minimum refleksje nad aksjolo-
gicznym fundamentem demokracji liberalnej. Kontrpropozycje w stosunku do
tego ujecia wskazuje wizja fundamentow demokracji ukazywana w encykli-
kach Jana Pawta Il, zwtaszcza w Centesimus annus.

Istotna dla Centesimus annus teza o niemoznosci zbudowania demokracji
bez fundamentu aksjologicznego znajduje rownowazne sformutowanie w in-
terpretacjach wielu filozoféow spoteczenstwa czy historykéw idei. Owen
Chadwick w wyktadzie przedstawionym w Castel Gandolfo podczas sesji po-
Swieconej demokracji, zawezajgc papieska teze do sfery moralnosci, argumen-
tuje: demokracja nie moze istnie¢ w panstwie, w ktdrym nie respektuje sie
zasad moralnych. Ignorowanie tych zasad przeksztatcatoby takie panstwo z ko-
niecznosci w panstwo ipolicyjne, w ktérym gtdwng role odgrywatyby propa-
ganda i system represji . Proba zredukowania aksjologii do podzbioru warto-
§ci pragmatycznych mogtaby przynies¢ co najwyzej nowg wersje tych syste-
mow totalitarnych, ktore usitowaty juz w naszym stuleciu poszukiwac utopii
ideologicznej za cene eksperymentoéw na spoteczenstwie. Sugestia, iz kolejny
eksperyment z nowga wersjg liberalno-pragmatycznej utopii przyniesie zdecy-
dowane rozwigzanie probleméw nurtujgcych odwiecznie ludzko$é, pozostaje
rownie optymistyczna, jak bezpodstawna.

Jak wyzej wspomniano, mozna by szukac jakiej$ reinterpretacji wartosci
moralnych w jezyku warto$ci czysto pramatycznych. Pod wzgledem metodo-
logicznym podobny redukcjonizm miatby juz swe precedensy w tych prébach,
w ktdrych usituje sie opisywaé wartosci estetyczne w kategoriach fizyki. Moz-
na by zapewne usitowaé opisywaé kwartet smyczkowy Haendla w kategoriach
czestotliwo$ci odpowiadajgcych poszczegdlnym dzwiekom albo nawet przez
odwotanie do wskaznikow tarcia charakterystycznego dla interakcji smycz-
kéw i poszczegblnych strun skrzypiec. Procedura taka, rozwijana na granicy
groteski, powodowataby istotne zubozenie w dziedzinie ludzkiego dos$wiad-

120. Chadwick, Demokracja a religia, w: Europa i spoteczenstwo obywatelskie, Znak,
Krakéw 1994, s. 136.
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czenia, eliminujac z naszej egzystencji bogactwo doznan zwigzanych z do-
Swiadczeniem piekna. DoSwiadczenie to pozostaje tym bardziej istotne dla
gatunku homo sapiens, iz jego geneze nierzadko trudno jest ttumaczy¢ w ka-
tegoriach biologicznej walki o byt. Kontemplacja pejzazy wysokogdrskich nie
daje z zasady przewagi w walce o byt, wrecz przeciwnie - moze prowadzi¢
do zagrozenia zycia w warunkach trudnej wspinaczki. Wrazliwo$¢ na piekno
nie prowadzi z reguty do korzysci pragmatycznych, natomiast moze utrudniac
egzystencje w Srodowisku wypranym z podobnej wrazliwosci. Konstrukcja
.rzeczpospolitej pragmatykéw”, do ktérej zabroniono by wstepu artystom czy
etykom, oznaczataby wiec w praktyce istotne zubozenie natury ludzkiej. No-
wym wzorcem animal rationale statby sie w tej perspektywie cztowiek jedno-
wymiarowy, dla ktérego jedynym kryterium wartosciowan bytyby korzysci
pragmatyczne. Marksistowska prdba redukcji cztowieka do catoksztattu sto-
sunkéw spotecznych implikowata w wielu konkretnych wypadkach podobng
metodologie redukcjonizmu, w ktérym apriorycznie usitowano sprowadzaé
cate bogactwo ludzkich doznan do jednego, wyrdznionego czynnika. Powstaje
pytanie: W imie czego powtarza¢ znane btedy metodologiczne marksizmu,
woéwczas gdy ich obrona wymaga gtebokich antropologicznych znieksztatcen,
czynigcych mozliwym pominiecie najbardziej istotnych dziedzin ludzkiego
doswiadczenia?

Nalezy przypuszczaé, iz zwolennicy czysto pragmatycznego modelu spote-
czenstwa liberalnego skionni byliby uzna¢ potrzebe wartosci estetycznych
w tak pojetym spoteczenstwie. Ostatecznie mozna przyjaé pojety szerzej prag-
matyzm, w ktérym chodzenie do teatru czy stuchanie muzyki okazuje sie row-
niez wazng formg pragmatyki spotecznej. Polemika na temat roli wartosci
estetycznych w spoteczenstwie ,,odaksjologizowanym” moze sie wiec okazac
forma czysto akademickiej dyskusji, w ktérej literalne sformutowania przesta-
niajg istote tre$ci. Dla dalszych analiz istotna pozostaje natomiast alternatywa
sformutowana przez Chadwicka: albo wybierzemy panstwo demokratyczne
z fundamentem wartosci moralnych, albo odrzucimy ten fundament i zostanie-
my skazani na panstwo policyjne. Takie postawienie problemu sugeruje na-
tychmiast metodologiczng mozliwo$¢ poszukiwania rozwigzan posrednich,
w ktorych albo wprowadzano by w ukryciu fundament wartosci moralnych,
albo tez poszukiwano by zabiegéw interpretacyjnych, ktére pozwolityby ma-
skowac policyjny charakter przyjetego systemu. Uznajagc obydwie sugerowane
mozliwosci za przejaw retoryki, dla ktérej nieistotna jest prawda, stajemy
przed centralnym pytaniem: jakie dalsze nastepstwa pocigga za sobg uznanie
koniecznosci przyjecia wartosci moralnych w demokracji liberalnej?
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Pytanie to moze uzyskac¢ rézng odpowiedZ zaleznie od zbioru uwarunko-
wan uznanych za charakterystyczne dla pafAstwa liberalnego. Mozna, kierujac
sie statystyka i doSwiadczeniem spoteczehAstw demokratycznych, wyrdznic
w makroskali zbiér zachowan, w ktérych przejawiaé sie bedg istotne dla spote-
czenhstwa pojecia sprawiedliwo$ci, uczciwos$ci czy odpowiedzialno$ci moral-
nej. W perspektywie tej uzasadnione moze wydawac sie przekonanie, iz wola
ustawodawcy, wyrazona za pomocg odpowiednich procedur demokratycznych,
stanowi fundament konstytuujgcy warto$ci moralne. Bezpodstawno$¢ podob-
nej opinii ujawnia sie jednak w ogdlniejszej skali, kiedy pojawiajg sie skrajne
sytuacje, do ktérych mozna odnosi¢ miano ,sytuacji granicznych”. Wzorco-
wego przyktadu moze dostarcza¢ aksjologia nazizmu. Adolf Hitler doszedt do
wiadzy dzieki wykorzystaniu demokratycznych procedur wyborczych. Gdyby
w Niemczech lat trzydziestych przeprowadzono referendum, byé moze ograni-
czono by w jego wyniku prawa mniejszosci zydowskiej w taki sam sposdb,
w jaki drogga referendalng usituje sie dzi$ ogranicza¢ prawo do zycia dzieci
nie narodzonych. Proces przestepcdw hitlerowskich w Norymberdze wprowa-
dzat odwotanie do prawa natury. Pojecie to rodzi dzi$ niewiele mniejsze opo-
ry niz odniesienie do transcendentnego Boga. W obydwu wypadkach ustawo-
dawca stwierdza jednak, iz ostatecznym fundamentem wartosci i norm moral-
no-prawnych pozostaje rzeczywisto$¢ ontycznie pierwotna w stosunku do re-
gulacji przyjetych w aktach prawnych okreslonej spotecznosci. Kiedy stwier-
dzenia takiego zabraknie, cho¢by ze wzgledu na metafizyczng doniosto$¢ dok-
tryny uznajacej istnienie Boga czy istnienie prawa naturalnego, pojawia sie
pytanie nie mniej donioste w swych konsekwencjach: Skoro wola ustawodaw-
cy stanowi ostateczng norme moralnosci, a pluralizm kulturowy pozostaje
faktem, ktéry mozemy jedynie stwierdzi¢, to czy skutkiem tego nalezy konse-
kwentnie sie pogodzi¢ z wizjg ludzkosci, w ktorej bedg wspétistnie¢ spoteczen-
stwa demokratyczne o gteboko zréznicowanych systemach moralnych? Odrzu-
cenie takiej mozliwosci prowadzi do uwiktania sie w wewnetrzne niekonse-
kwencje. Przyjecie za$ niesie perspektywe, w ktérej - po uwzglednieniu nie-
zbednych ograniczen i dystynkcji prawnych - mozna by dopus$ci¢ umiarkowa-
ng posta¢ kanibalizmu, pedofilie czy tagodniejszg forme linczu. Mozna by je
dopusci¢ w sytuacjach okreslonych raczej na poziomie retoryki prawnej niz
semantyki pozwalajgcej na Scistg interpretacje. Przyktadu podobnej retoryki
dostarczata w polskich warunkach zliberalizowana posta¢ ustawy o przerywa-
niu cigzy, mowiac o ,trudnej sytuacji zyciowej” kobiety. Podobna frazeologia
stwarzata praktycznie nieograniczone mozliwosci interpretacyjne. Tg samg
praktyka interpretacyjng mozna objg¢ wszystkie inne wartos$ci, ktére jawig sie
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jako fundamentalne w naszej cywilizacji. Perspektywa wejscia w etap rozwo-
ju spotecznego, w ktorym usprawiedliwiano by kanibalizm czy pedofilie, mo-
ze sie wydawac surrealistyczna w kontekscie obecnych uwarunkowan kulturo-
wychl13. Trzeba jednak pamietaé, ze p6t wieku temu, w perspektywie hitle-
rowskich eksperymentéw medycznych, oceniano jednoznacznie negatywnie
eutanazje, a w odniesieniu do zachowan seksualnych juz obecnie czesto usitu-
je sie powtarzac regute, iz jest to dziedzina najbardziej osobista i nie mozna
do niej wprowadza¢ zadnych og6lnych zasad, ktére naruszatyby intymnos$¢
jednostki. Jesli sie przyjmie - skadingd popularyzowane dzi$s w wielu publi-
kacjach - stanowisko egalitaryzmu, w ktérym bez wprowadzania jakichkol-
wiek dystynkcji czy ograniczen twierdzi sie, ze wszystkie kultury sg jednako-
wo prawomocne i nie podlegajg metasystemowemu warto$ciowaniu, to nie
wida¢ merytorycznych podstaw, ktére mogtyby upowaznia¢ do zakwestiono-
wania prawa do istnienia kultur praktykujacych kanibalizm. Dochodzimy wiec
konsekwentnie do paradoksu, ktéry mozna okresli¢ mianem kanibalizmu o-
Swieconego. Brak odniesienia do transcendentnej podstawy warto$ci prowadzi
w nim do mozliwos$ci prawnego zrehabilitowania i usprawiedliwienia tych
wszystkich postaw, ktére skiadajg sie na najciemniejsze karty w historii ga-
tunku ludzkiego.

V. TRANSCENDENCJA A GRANICE PRAGMATYZMU

Chrzescijanska wizja demokratycznego spoteczehAstwa budowanego na
fundamencie warto$ci kontrastuje z czysto pragmatyczng koncepcja, w ktorej
gtéwna role odgrywaja regulacje prawne i dziatania o charakterze instytucjo-
nalno-administracyjnym. Wprowadzajgc opozycje miedzy aksjologiczng a
czysto pragmatyczng wizjg zjednoczonej Europy, nalezy zastrzec, ze chrzes-
cijanstwo ze swej natury nie ma charakteru antypragmatycznego. Nie tylko
jest teoretycznie mozliwy, lecz réwniez znajduje czesto praktyczng realizacje
pewien typ pragmatyzmu, ktéry budowany jest na fundamencie wartosci du-

"M Zdania lego bronitbym tylko w sensie statystycznym, w odniesieniu do statystycznej
wiekszosci spotecznej. Z danych, ktére podaje Charles W. Socarides w swej polemice z permi-
sywizmem seksualnym, wynika bowiem, iz niektére z o$rodk6éw opiniotwdrczych usituja juz
obecnie broni¢ pedofilii. Tak np. Rene Guyon Society broni tezy o konieczno$ci uwolnienia
kontaktow seksualnych z jakichkolwiek ograniczert uwzgledniajacych wiek. Socarides powotuje
sie na rozprowadzane przez to Towarzystwo ulotki, w ktérych slogan ,sex before eight, or it’s
too late” wyraza poglady wzglednie konserwatywnych dziataczy. C. W. Socarides, Homo-
sexuality: A Freedom too far, Margrave Books, Phoenix 1995, s. 32.
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chowych. Nie istnieje wiec przeciwstawienie miedzy duchowoscig a tym ty-
pem pragmatyzmu, ktory okre$la optymalne warunki realizacji w danym $rodo-
wisku wartosci inspirowanych przez chrzescijanska wizje osoby ludzkiej z wia-
§ciwg dla niej sferg duchowosci. Problem pojawia sie dopiero wowczas, kiedy
terminu ,,pragmatyzm” uzywa sie do oznaczania dziatan pozbawionych gteb-
szego fundamentu aksjologicznego, np. na poziomie warto$ciowarn moralnych,
lecz nastawionych wytgcznie na wymierne, empirycznie obserwowalne osig-
gniecia. Tak pojety pragmatyzm moze przybieraé przynajmniej dwie gteboko
zréznicowane postaci:

1) pragmatyzm neutralny aksjologicznie, w ktérym nie kwestionuje sie
potrzeby uznania gtebszych wartosci, lecz rownoczes$nie nie wprowadza sie
tych wartosci z powodu znikomego rozwiniecia analiz na poziomie aksjolo-
gicznym;

2) pragmatyzm antyaksjologiczny, w ktérym podwaza si¢ potrzebe wpro-
wadzania jakichkolwiek wartosci pozapragmatycznych, twierdzac, iz czysto
pragmatyczna interpretacja ludzkich zachowan prowadzi do interpretacji i
ocen znacznie prostszych niz tradycyjne wartoSciowania, a réwnoczes$nie w
petni satysfakcjonujacych intelektualnie.

Jako paradygmatycznych przedstawicieli dwdch wymienionych stanowisk
wymienitem wcze$niej Francisa Fukuyame i Richarda Rorty’ego. Fukuyama,
ceniony jako autor bestsellera The End of History and the Last Man, nie jest
bynajmniej krytykiem aksjologii. Jego zainteresowania intelektualne, zwigza-
ne zardwno z pracg w waszyngtornskim Sekretariacie Stanu, jak i w prestizo-
wym o$rodku komputerowym, narzucaty mu styl mys$lenia, w ktérym proble-
my codziennej pragmatyki cenione byty znacznie wyzej niz abstrakcyjne dys-
kusje o warto$ciach. Stad tez Fukuyama znacznie wiekszg wage przypisuje
wynikom demokratycznych gtosowarn w parlamencie niz filozoficznym dysku-
sjom o hierarchii wartosci. W jego perspektywie poznawczej anitnal rationale
jawi sie jako potencjalna maszynka do zliczania parlamentarnych gtosow.
Decyzje parlamentu majg z kolei wptyw na ludzkie zachowania i wybory.
W tym sprzezeniu zwrotnym zamyka sie cato$¢ antropologii dla liberatow
i pewne kwestie aksjologiczne, elementarne dla studentow pojetej klasycznie
filozofii, muszg tu pozosta¢ bez odpowiedzi.

Apoteoza demokracji liberalnej, praktykowana w pragmatycznym podej-
§ciu Fukuyamy, odbiega daleko od spotecznej refleksji Jana Pawta Il zawartej
w encyklikach spotecznych. Ojciec $w. akcentuje, iz - mimo pozytywnej oce-
ny odrzucenia marksistowskiego modelu organizacji ekonomii i zycia spotecz-
nego - ,Kosciét nie proponuje zadnych modeli”, gdyz konkretne propozycje



REDUKCJONIZM PRAGMATYCZNY 383

winny uwzglednia¢ catg ztozono$¢ uwarunkowarn spotecznych, gospodar-
czych. politycznych i kulturalnych, charakteryzujgcych poszczegdlne spoteczen-
stwa w roznych stadiach ich rozwojul4. Kosciot docenia zarowno zasady go-
spodarki wolnorynkowej15, jak i ,,demokracje jako system, ktory zapewnia
udziat obywateli w decyzjach politycznych”16. Rownoczes$nie jednak Autor
Centesimus annus akcentuje, iz demokracja moze by¢ réwniez naduzywana
przez waskie grupy kierownicze, ,ktore dla wiasnych partykularnych korzysci
albo dla celéw ideologicznych przywitaszczajg sobie wiadze w panstwie”, stad
tez autentyczna demokracja wymaga uwzglednienia godnos$ci osoby ludz-
kiej17. Podobnie na poziomie ekonomicznym trzeba réwniez uwzgledniaé wy-
miar personalistyczny; nie mozna traktowac przedsiebiorstw jedynie jako
zrzeszenia kapitatow, gdyz sg one réwniez zrzeszeniem konkretnych o0sob
wnoszacych zaréwno organizacje pracy, jak ijej wykonanielc.

Uwzglednienie tych personalistycznych postulatow wymaga odniesienia do
wartosciowan o charakterze etycznym. Bez tych ostatnich trudno bowiem na
poziomie czystej pragmatyki oceni¢, czy elity kierownicze nie naduzywajg
swej wiadzy, np. w celach ideologicznych, badz tez czy osoba ludzka nie jest
traktowana w sposob instrumentalny. Nawet gdyby kto$ usitowat rozstrzygac
te kwestie na poziomie prawnych regulacji wolnych od warto$ciowan, musi
akceptowac¢ godnos$¢ cztowieka czy jego nienaruszalng wolnos¢, ktére to war-
tosci wychodzg juz poza dziedzine czystej pragmatyki w takim sensie, w ja-
kim ja rozumiejg Rorty czy Fukuyama.

Autor Konca historiil9 zdaje sie nie dostrzega¢ tych problemdéw, gdyz
w jego tekstach znajdujemy sielankowag apoteoze demokracji liberalnej.
Twierdzi on, ze sposrdd réznych typdw rzadéw, ktére wystepowaty w historii,
od monarchii po faszystowskie i komunistyczne dyktatury obecnego wieku,
jedyna forma rzaddéw, ktora przetrwata nienaruszona do konhca obecnego stu-
lecia, pozostaje demokracja liberalna. Stad tez patrzac na sytuacje spoteczna
wiekszosci krajow, trzeba przyznaé, ze nie wida¢ obecnie zadnej innej idei
uniwersalnej, ktéra mogtaby stanowi¢ wyzwanie dla liberalizmu.

14 Centesimus annus, 43, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta Il, Znak, Krakéow 1997,
s. 678 n. W dalszym ciagu cyt. jako CA i Encykliki.

15 Tamze, w: Encykliki, s. 679.
16 CA, 46, w: Encykliki, s. 683.
17 Tamze.

Is CA, 43, w: Encykliki, s. 679.

19 F. Fukuyama (por. przypis 4).
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Wielu krytykéw podejscia Fukuyamy twierdzi, iz praktykuje on jedynie
utopijng poetyke liberalizmu, a jego podstawowe wnioski majg takg samg
warto$¢, jak - korzystajgce rowniez z dorobku Hegla - prognozy Marksa o bli-
skosci ideatu: spoteczenstwa bezklasowego. Polemiki prowadzone wokot
ksigzki pozostajg interesujgce przede wszystkim dlatego, iz ukazuja gtebokie
réznice pogladéw wsrdéd samych sympatykow liberalizmu przy prébie szczeg6-
towego okres$lenia, czym jest w istocie liberalizm. Wszyscy byliby sktonni
z aprobata przyjaé liberalna wizje raju na ziemi, stanowigcg happy end ludz-
kiej historii; praktycznie wszyscy uznajg wyzszo$¢ liberalizmu nad faszy-
zmem czy dyktaturg. Kiedy jednak w gre wchodzi juz delikatna kwestia warto-
$ciowan, nie sposéb unikna¢ pytania: Na jakiej podstawie mamy wyzej cenié
liberalizm niz faszyzm? Odpowiedz bytaby prosta, gdyby przyja¢ uniwe-
rsalne, obiektywne warto$ci, nature ludzka, tad moralny okreslony przez Bo-
ga. W ksigzce Fukuyamy nie widac¢ takiej mozliwosci, gdyz pisze on wprost
0 ,wygnaniu religii przez liberalizm”. Nie wida¢ rowniez, w jaki sposob te
wartosci, ktérych role akcentowano w religijnej wizji $wiata, datoby sie zre-
konstruowac¢ za pomoca mechanizméw witasciwych demokracji liberalnej. Po-
zostaje nam przeto pragmatyka i aparatura do liczenia gtosoéw, ktére w parla-
mentarnej debacie powinny sie obrécié przeciw faszyzmowi czy innym for-
mom uwspoétczes$nionych totalitaryzmoéw. Uzycie stowa ,powinny” zdradza
juz, bliskg metafizyce Hegla, wiare w logike spoteczenstwa i racjonalnos$é
historii. Ci, ktérym nie zostata dana taska tej wiary, mogga stusznie pytac:
A co, jesli spoteczenstwo, opanowane przez nude i dobrobyt, zechciatoby
w happeningowym stylu powierzy¢ wiadze charyzmatycznemu przywédcy,
ktéry taczytby w sobie cechy osobowosci, powiedzmy, Hitlera i Zyrinowskie-
go? Jesliby nastepnie 6w przywodca zechciat wzbogaci¢ struktury demokracji
liberalnej przez uwzglednienie bogactwa doswiadczen tzw. demokracji ludo-
wej? Na jakiej podstawie zabroni¢ mu prawa do eksperymentu, skoro demo-
kracja ludowa miata przez tak diugi czas wielu piewcdw, takze w kregach
wptywowych intelektualistow? Ich sugestywna retoryka moze przeciez okazaé
sie w pewnych warunkach przekonujgca. Na jakiej podstawie kwestionowaé
ich oceny, nim jeszcze pojawig sig, jednoznaczne w swej wymowie, nastep-
stwa pragmatyczne przyjetych zmian systemowych? Pojawia sie tu znowu to
samo pytanie o ostateczne kryterium obiektywnych ocen, ktore - w mej opinii
- winny uwzglednia¢ przynajmniej godno$¢ osoby ludzkiej jako warto$¢ cen-
tralng. Pojawia sie wiec znowu pytanie o podstawowe warto$ci moralne; bez
nich utopijny raj liberatdéw moze sie tatwo przeksztatci¢ w kraine zagubio-
nych wygnarnicéw Ewy.
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Stabym punktem pragmatycznego podejscia Fukuyamy pozostaje takze bli-
ska Heglowi wiara w racjonalno$¢ proceséw rozwoju historycznego. Polemizo-
wat z nig juz Popper w The Poverty of Historicism. Uwzgledniajgc zarowno
jego krytyke, jak i empiryczne dane przyniesione przez wydarzenia 1989 r.,
mozna pytaé: Kto 30 lat temu byt w stanie racjonalnie przewidzieé, iz polscy
marksisci porzuca bez stowa komentarza ,wiecznie zywe” idee Lenina, by
przyja¢ socjaldemokratyczne tezy ,renegata” Kautsky’ego? Na jakiej podsta-
wie, po doswiadczeniu réwnie irracjonalnych metamorfoz, mozna wykluczy¢
przypuszczenie, iz przy kolejnej zmianie pogladéw polscy socjaldemokraci
zrezygnujg z kosmopolity Kautsky’ego, by na jego miejsce, tak samo bez ko-
mentarza, wprowadzi¢ rodzime autorytety z kregu wptywow Mieczystawa
Moczara i Bolestawa Tejkowskiego? Najbardziej istotnym brakiem pracy po-
zostaje dla mnie jednak brak koncepcji osoby ludzkiej, Swiata wtasciwych jej
wartosci i ocen moralnych,

Namiastke aksjologii stanowi u Fukuyamy mechanizm tymos - pragnienia
uznania. Jest to jednak szczatkowa aksjologia dla osob, u ktérych odczucia
moralne wystepujg w formie zanikowej. Sam Fukuyama uznat ten brak w ar-
tykule Pie¢ lat p6Zniej wigczonym do antologii After History . Przyznaje
tam, iz wprowadzone przez niego Heglowskie kategorie pojeciowe wystarcza-
ja wprawdzie, by odrozni¢ cztowieka od skaty, a matpe od niedZzwiedzia; po-
zostajg one jednak catkowicie bezuzyteczne, by scharakteryzowaé altruizm
matki Teresy, kierujgcej sie motywem mitosci Boga. W sumie wiec otrzymali-
$my znamienng dla wielu wspo6tczesnych nurtéw apoteoze liberalizmu, w kté-
rym zagingt konkretny cztowiek ze swym Swiatem wartosci i wyboréw moral-
nych. By¢ moze taka antropologia funkcjonowataby poprawnie, gdyby
przedstawiciele gatunku Homo sapiens zatrzymali sie na poziomie rozwoju
wiasciwym niemowletom.

Jak wielokrotnie powtarza w swym nauczaniu Jan Pawet IlI, demokracja
pozbawiona fundamentu obiektywnych wartosci niesie ryzyko przeksztatcenia
sie w dyktature. Kultywujac sny o liberalnym raju, nie wolno wycisza¢ su-
mieA za pomoca ogolnikéw ani tez unika¢ elementarnych pytan o wartosci.
W rozwoju gatunku Homo sapiens wazng role odgrywaty wartosci, dzieki
ktérym cztowiek budowat Swiat poezji i filozofii, wartosciowan moralnych,
refleksji naukowej, piekna. Zapomnie¢ dzi§ o tych warto$ciach i tworzy¢ jed-
nowymiarowy $wiat automatow do gtosowania oznaczatoby w praktyce prze-

20F. Fukuyama, Reflections on ,,The End of History”: Five Years Later, Littlefield
Adams, London 1994, s. 239-258.
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prowadzenie amputacji kaleczacej zardwno nature, jak i kulture cztowieka.
Stanowi to naruszenie tych zasad ,ekologii ludzkiej”, ktére Jan Pawet Il wni-
kliwie przedstawia na kartach Centesimus annus® " Nastepstwem tego moze
by¢ dehumanizacja, w ktorej cztowiek traktowany jest jako konsument lub
producent, natomiast ignoruje sie jego godno$¢, wymagajgcg wyjscia poza
czysto pragmatyczny poziom refleksji.

Ze zrozumiatych powoddw stanowiska Fukuyamy nie nalezy traktowac
jako naczelnej kontrpropozycji w stosunku do papieskiej wizji oparcia no-
wych struktur spotecznych na wartosciach duchowych. Odmienng propozycije,
taczacg pragmatyzm z postmodernizmem, rozwijajg wspotczes$nie sympatycy
mysli Richarda Rorty’ego. Zdaniem amerykanskiego neopragmatysty, nalezy
odrzuci¢ jako zbedny obiektywny tad, w ktdrym istniataby pojmowana metafi-
zycznie prawda oraz uniwersalne, ponadkulturowe wartosci. ,,Spoteczernstwo
liberalne to takie, ktére zadowala sie nazywaniem «prawda» wszystkiego, co
okazuje sie by¢ rezultatem [...] potyczek”22 intelektualnych, konfrontujacych
obszerne spektrum bronionych stanowisk. W tej perspektywie mozna zastgpic¢
racjonalng dyskusje przez spoteczne referendum, ktére stanowi jedng z wielu
dopuszczalnych potyczek. Za szkodliwe uznaje natomiast Rorty nie tylko od-
wotanie do obiektywnych warto$ci moralnych, lecz réwniez do filozoficznych
podstaw gwarantujgcych funkcjonowanie spoteczenstwa liberalnego. ,,Préby
takie zaktadajg bowiem istnienie jakiego$ naturalnego porzadku tematow
i argumentow, ktory jest pierwotny w stosunku do potyczek”" 1. Przyjmujac
aksjomatycznie ontologie, w ktorej wszystko jest ,potyczka”, autor pracy
Filozofia a zwierciadto natury postuluje, by ,uznaé¢ swdj jezyk, swoje sumie-
nie, swoja moralno$¢ i swoje najwieksze nadzieje za przygodny wytwor”,
przez ktérg to decyzje mozemy ,przyja¢ obywatelstwo idealnie liberalnego
panstwa”24. W panstwie tym nie gtosi sie obiektywnej prawdy filozoféw, lecz
uprawia pojeta liberalnie poezje, a jako czotowa dyscyplina intelektualna jawi
sie krytyka literacka prowadzgca do ironizmu25. Utopia liberalna jawi sig ja-
ko ,kultura upoetyczniona”g , a ,liberalny ironista”, ktéremu wolno$¢ niesie

-' CA, 38 n., w: Encykliki, s. 672-674.

2 R. Rorty, Przygodno$¢, ironia i solidarno$¢, Spacja, Warszawa 1996, s. 83.
22 Tamze.

24 Tamze, s. 94.

25 Tamze, s. 120.

26 Tamze, s. 100.



REDUKCJONIZM PRAGMATYCZNY 387

nieuchronnie prawde poprzez potyczki, moze powtorzy¢ za Deweyem, ze
»SZtuka jest bardziej moralna od systemow moralnych””.

Znany z emocjonalnych ocen Ernest Gellner podsumowuje lakonicznie
podobne propozycje interpretacyjne przedstawiane w kregu wpltywow
Rorty’ego, Derridy i Foucaulta. Swg ocene pogladow Rorty’ego zamyka w
stowach: ,straszliwie, gteboko niestuszne”28, a jako pocieszajgcy fakt przyta-
cza to, ze od uje¢ Rorty’ego jeszcze bardziej zenujace pozostajg propozycje
Derridy, w ktdrym widzi jedynie ,,kontrkulturowego klowna”29. Znacznie bar-
dziej wywazony w swej krytyce pozostaje Leszek Kotakowski. Zwraca on
uwage, iz w pragmatyzmie Rorty'ego zatarte zostajg réznice miedzy zasadami
wyrazajacymi elementarne normy moralne, np. ,nie torturuj ludzi”, a konwe-
nansami savoir-vivre’u: ,trzymaj n6z w prawej rece”30. Zacieranie podobnych
réznic prowadzi do intelektualnego regresu, w ktérym odwieczne pytania
metafizyczne cztowieka usituje sie ukrywac¢ pod btyskotliwym sloganem. U-
czciwe intelektualnie uwzglednienie tych pytan prowadzi do koniecznosci
podjecia elementarnych pytan o aksjologiczne podstawy demokracji. Jan Pa-
wet Il w swym przemdéwieniu w Parlamencie Europejskim podkre$la, ze na
poziomie pragmatycznych regulacji spotecznych nie mozna zastgpi¢ funkcji
ludzkiego sumienia ani tez ,,zaspokoi¢ potrzeby prawdy i absolutu”31. Dopie-
ro uwzglednienie transcendentnego porzadku dobra i prawdy pozwala do-
strzec specyfike ludzkiego bytu, pierwotng w stosunku do pragmatycznych
rozstrzygnie¢ i spotecznych umow32.

27 Tamze, s. 104.

BE. G Cllner Oswiecenie - tak czy nie$ w: J. Habermas, R. Rorty, L. Kotakowski. Stan
filozofii wspotczesnej, IFiS PAN, Warszawa 1996, s. 112.

29 Tamze, s. 117.
0L Kotakowski. Uwaga o stanowisku Rorty’€go, w: Hahennas, Rony, s. XI.
31Jan Pawet |Il. Przeméwienia i homilie, Znak, Krakéw 1997, s. 149.

32 Tamze, s. 147 n.
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PRAGMATIC REDUCTIONISM
AS A YERSION OF CONTEMPORARY REYOLUTION IN AXIOLOGY

Summary

The author subjects to criticism the anti-intellectualistic conception of man as animal
pragmaticum and he defends the humanity's rationalist heritage that is to a large degree in-
spired by the proposition that man - created in God's image - shows his similarity to the Cre-
ator by reflexive, rational and free actions. The author points to a necessity to refer in the
cultural-social space to a transcendental basis of values, to the foundation of morat values, to
the order of good and truth, and he warns against the dangers that are brought by a purely
pragmatic approach in which the main role is played by legat regulations and actions that have
an institutional-administrative character.

Translated by Tadeusz. Kartowicz



