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WYCHOWANIE RELIGIJNE
W SWIETLE MYSLI KAROLA WOJTYLY

Pojecie ,,wychowanie religijne” nie jest jednoznaczne i moze budzié wiele
watpliwosci. Byé moze dlatego nie jest uzywane zbyt czesto. Raczej uzywa sie
go zamiennie z ,,wychowaniem w okreslonej religii”. Rowniez w tych rozwaza-
niach przybierze konkretny sens, zawezajacy jego szerokie znaczenie. Sprébuj-
my jednak na wstepie ogdlnie je scharakteryzowac.

Przez wychowanie bedzie tu rozumiane wspieranie cztowieka w jego rozwo-
ju osobowym. Rozwojowi temu sprzyja odwotywanie sie do religii. Jako peda-
gog nie zgadzam sie z takimi ujeciami dziatan pedagogicznych, ktére w jakich-
kolwiek zwigzkach z religig upatrujg zagrozen dla wspotczesnego wychowania,
przekonujac, ze im blizsze sg to zwigzki, tym wieksze niebezpieczefAstwo znie-
wolenia i indoktrynacji. (Argumenty podwazajgce stusznos$¢ tego stanowiska
przedstawitam m. in. w tek$cie Religia a wspieranie rozwoju cztowieku ).

Podstawg konfliktu wokét miejsca religii w wychowaniu jest przede wszyst-
kim przyjmowana koncepcja cztowieka ijego rozwoju, ale rdwniez interpreta-
cja religii ijej roli w ludzkim zyciu. Przywotajmy stwierdzenia Swiatowego
autorytetu w zakresie religioznawstwa - M. Eliadego:

Doskonale $wiecka egzystencja nie istnieje. Niezaleznie od tego, do jakiego
stopnia cztowiek zdesakralizowat $wiat, niezaleznie od tego, jak silna byta jego
decyzja zmierzajgca do prowadzenia zycia $Swieckiego, i tak nigdy sie mu nie uda
catkowicie odrzuci¢ zachowania religijnego. [...] nawet radykalnie zdesakralizowana
egzystencja wykazuje jeszcze $lady religijnego warto$ciowania $wiata2.

1K. O lbrycht Religia a wspieranie rozwoju cztowieka, w: Religia a sens bycia cztowie-
kiem, red. Zofia J. Zdybicka, Lublin 1994.

- M. Eliade Sacrum iprofanum. O istocie religijno$ci. Warszawa 1996, s. 17.
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Eliade uwaza cztowieka nowozytnego za programowo areligijnego. Przyjrzyjmy
sie, jak autor ten odrdznia cztowieka religijnego od areligijnego.

Cztowiek religijny bierze na siebie specyficzny spos6b istnienia w Swiecie, ktdory -
niezaleznie od historycznych form przejawiania sie religii - zawsze jest rozpozna-
walny. Niezaleznie od tego, w jakim konteks$cie historycznym znajduje si¢ homo
religiosus, zawsze wierzy w istnienie rzeczywisto$ci absolutnej, w istnienie sacrum
transcendujacego $wiat, lecz zarazem objawiajgcego sie $wiatu, uSwiecajacego go,
sprawiajacego, ze staje sie on rzeczywisty. Homo religiosus wierzy, ze zycie ma
sakralne poczatki i ze istnienie cztowieka w takim stopniu realizuje wszystkie tkwig-
ce w nim mozliwoséci, w jakim stopniu jest ono istnieniem religijnym, to znaczy
majagcym udzial w jedynej rzeczywisto$ci. [...]we wspotczesnym spoteczenstwie
europejskim fenomen cztowieka areligijnego przejawit sie w petnej krasie. Wspotcze-
sny cztowiek areligijny bierze na siebie nowg sytuacje egzystencjalng: postrzega sie
jedynie jako przedmiot i podmiot historii, wzbrania si¢ przed tym, co transcendentne.
[...] Cztowiek tworzy sam siebie, moze za$ naprawde tworzyé samego
siebie w tym stopniu, w jakim zdesakralizuje siebie i Swiat. Sacrum stoi pomiedzy
nim ajego wolnoscig. Nie moze sie sta¢ samym sobg, zanim sie catkowicie nie zde-
mistyfikuje. Nie moze by¢ naprawde wolny, zanim nie zabije ostatniego z bogéw1l

Ostatecznie autor wigze religie z pojeciami bytu, znaczenia i prawdy.

Dzieki do$wiadczeniu sacrum umyst ludzki uchwycit réznice miedzy tym, co objawia
sie jako rzeczywiste, potezne, bogate i petne znaczenia, a tym, co jakosci tych nie
posiada - to znaczy chaotycznym i niebezpiecznym potokiem rzeczy, strumieniem
ich przypadkowych, pozbawionych znaczenia pojawien i znikniec4.

Dopowiedzmy za Zofig J. Zdybicka:

Nie jest wiec religia tylko wydzielong dziedzing zycia i kultury, jest sposobem istnie-
nia cztowieka, ktore jest istnieniem ,z Boga” i ,ku Bogu”, wskazuje na transcendent-
ne zrédto i przeznaczenie cztowieka. Jest wyrazem transcendentnego wymiaru bytu
ludzkiego. Cztowiek jest wiec istota religijna5.

W tym miejscu mozna juz przystapi¢ do proby wyjasnienia pojecia wycho-
wania religijnego. Bytoby to takie wspieranie rozwoju osobowego cztowieka,
ktére pogtebiatoby jego zdolnosé do zycia religijnego, zycia skierowanego na

3 Tamze, s. 167-168.

4 M. E1liade, Przedmowa, w: W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, Warszawa
1997, s. 5.

5Z.J.Zdybicka Wprowadzenie, w: Religia a sens bycia cztowiekiem.
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sacrum, zwréconego ku Bogu. Zdolnos$¢ te mozna drogg dziatan wychowaw-
czych rozwing¢ w postawe, ktdrg stanowi uznanie prawdy o Bogu oraz stwo-
rzonym przez Boga cztowieku i Swiecie, a nastepnie wprowadzanie jej w zycie
jako centrum organizujgcego Swiat i wszelkie dziatania cztowieka, nadajgcego
im porzadek i sens. Praktyczng konsekwencjg realizowania tej zdolnos$ci i po-
stawy jest przezywanie zycia ,w obecnosci Boga”. Podjecie tak pojetego wy-
chowania religijnego jest coraz pilniejszym zadaniem wspdtczesnej kultury,
jesli ma ona by¢ nadal sferg pogtebiania cztowieczenstwa, szukania form wyra-
zajacych dazenie cztowieka do najwyzszych wartosci - dobra, prawdy i piekna.
Temat ten wymagatby osobnego potraktowania. Zaznaczmy jedynie, iz - zgod-
nie z diagnozg M. Eliadego - wyraznie postepuje proces desakralizacji zycia,
a tym samym odcztowieczania powstajgcej tg drogg cywilizacji.

Wykorzystujgc dokonane przez Eliadego analizy religii i egzystencji religij-
nej cztowieka, mozna by wskaza¢ gtdwne kierunki ogdlnie rozumianego wy-
chowania religijnego, ktdre zdynamizowatoby zdolno$¢ religijnego ,by-
cia-w-Swiecie” (sformutowanie uzywane przez tegoz autora). Wychowanie to
musiatoby zmierzaé do odbudowania w cztowieku doSwiadczenia przestrzeni
Swietej, religijnych form przezywania czasu, zwigzkéw cztowieka religijnego
z naturg czystg i przetworzong, sakralnosci r6znych funkcji zyciowych, wresz-
cie - Swiadomosci uswiecenia samego zycia. Odbudowywanie tego podstawo-
wego, ludzkiego doSwiadczenia wigze sie z szacunkiem dla wszelkiej prawdzi-
wej religijnosci, a takze postrzeganiem drugiego cztowieka przez pryzmat jego
religii i religijnosci, jako znaczacym kierunkiem nawigzywania porozumienia.

Tym sposrdd wspoétczesnych, ktéry najwyrazniej i najbardziej zdecydowanie
wskazuje przyczyny zanikania zdolnosci do zycia religijnego, jest obecny Pa-
piez, Jan Pawet Il. Jeszcze jako filozof, Karol Wojtyta zwracat uwage na bted-
ng antropologie, uwazajac jg za gtéwne Zrddto kryzysdw wspotczesnego czto-
wieka i kultury. W Swietle Jego tekstow podstawowym zadaniem jest dzi$
ukazanie cztowieka jako osoby, nauczenie ludzi naszych czasow traktowania
siebie w sposdb osobowy, przesuniecie zainteresowan z cztowieka jako pod-
miotu na cztowieka jako podmiot osobowy.

W podjetych tu rozwazaniach interesowac nas bedzie wychowanie religijne
w obrebie religii chrzescijanskiej. Role religii w zyciu cztowieka podkreslit
Sobdér Watykanski Il. W Deklaracji o wolnosci religijnej czytamy:

Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, czyli istotami wyposa-
zonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobistag odpowiedzialno$é, nagleni
sg witasng swa natura, a takze obowigzani moralnie do szukania prawdy, przede
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wszystkim w dziedzinie religii (2). [...] Praktykowanie bowiem religii polega z samej
jej istoty przede wszystkim na wewnetrznych aktach dobrowolnych i swobodnych,
przez ktére cztowiek bezposrednio sie ustosunkowuje do Boga (3).

Nauczanie Soboru wyraznie, cho¢ posrednio, wskazuje na potrzebe odpo-
wiedniego wychowania cztowieka do wolnosci religijnej, wynikajacej z godno-
$ci cztowieka. Wychowanie religijne chrze$cijanina jest wiec przede wszystkim
wychowaniem do $wiadomosci godnosci ludzkiej ijej Zzrodta. Zadania te jesz-
cze mocniej sie zarysowuja, gdy rozwazamy je w Swietle Objawienia. W cyto-
wanej Deklaracji stwierdza sie:

Aby sprosta¢ boskiemu nakazowi: ,Nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19), Ko-
$ciot katolicki ze wszystkich sit musi stara¢ sie o to, aby nauka Boza sie szerzyta
i byta wystawiana (2 Tes 3, 1). [...] Chrze$cijanie za$§ w ksztaltowaniu swego sumie-
nia powinni pilnie baczy¢ na $wietg i pewna nauke Kos$ciota. Z woli bowiem Chry-
stusa Kosciét katolicki jest nauczycielem prawdy i cigzy na nim obowiagzek, aby
gtosit i autentycznie nauczatl Prawdy, ktorg jest Chrystus, a zarazem powaga Swojga
wyjasniat i potwierdzat zasady porzadku moralnego, wynikajace z samej natury
ludzkiej. Ponadto chrzesécijanie, madrze postepujac wobec tych, ktorzy sg na ze-
wnatrz, w ,,Duchu Swietym, w mitosci nieobludnej, w méwieniu prawdy” (2 Kor 6,
6-7) powinni stara¢ sie szerzy¢ Swiatto zywota z catg odwagg i z catym mestwem
apostolskim, az do wylania krwi (14).

Karol Wojtyta - aktywny uczestnik prac Soboru Watykanskiego Il - w 1972
roku napisat niezwykle wazny tekst, ktory wskazywat gtowne Kierunki odnowy
posoborowej . W tekscie tym naswietlit gtdwne intencje Soboru, jego wymiar
duszpasterski, przyblizyt drogi praktykowania wiary w zyciu. Za podstawowg
droge uznat ksztattowanie postaw wynikajgcych z przyswojenia nauki Soboru.
Wymienione przez K. Wojtyte postawy mogg stanowi¢ program wspotczesnego
wychowania religijnego cztonkdéw Kosciota katolickiego. Ma ono wspieraé
wychowanka w przemianie zycia zgodnej z tozsamoscig chrzescijanska. R. But-
tiglione tak pisze o wyrdznionych przez K. Wojtyte postawach: ,Fundamental-
na postawa chrzescijanina - postawa misji i Swiadectwa jako egzystencjalny
wyraz wiary - konkretyzuje sie nastepnie w szeregu postaw szczeg6towych.
Wojtyta analizuje cztery takie postawy: postawe uczestnictwa, postawe ludzkiej
tozsamos$ci i odpowiedzialno$ci chrzes$cijanskiej, postawe ekumeniczng i posta-
we apostolskg”7. Ich doktadna analiza wymagataby gtebokiego studium filozo-

6 K. Wojtyla Upodstaw odnowy, Krakéw 1972.
7R.Buttiglione My$l Karola Wojtyty, Lublin 1996, s. 307.
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ficznego i teologicznego. W tym miejscu ograniczmy sie jedynie do zasygnali-
zowania ich podstawowego znaczenia.

Postawa uczestnictwa obejmuje Swiadome uczestnictwo wierzagcych w ka-
ptanskiej, prorockiej i krolewskiej misji Chrystusa. W kaptanskiej - gdyz czto-
wiek jako osoba spetnia sie przez dobrowolny dar z siebie dla drugich i za
drugich, ostatecznie bedacy darem dla Boga. Misja prorocka wierzacych jest
przepowiadaniem prawdy o cztowieku, prawdy rozpoznawanej na drodze filo-
zoficznej i teologicznej. Wreszcie misja krélewska to panowanie w imie Chry-
stusa nad ziemig, a wiec przede wszystkim nad sobg. Podstawowymi warunka-
mi sg tu: samoposiadanie i samopanowanie - budujgce strukture samostanowie-
nia struktury osobowe, szeroko przedstawione przez K. Wojtyte w dziele Oso-
ba i czyn.

Postawa ludzkiej tozsamosci i odpowiedzialnos$ci chrzescijanskiej jest posta-
wa $wiadomego, odpowiedzialnego przyjecia prawdy o sobie jako osobie lu-
dzkiej, powotanej do zycia w okreslonym miejscu i czasie, zadanej sobie i da-
nej innym ku pomocy, wsparciu, ubogaceniu w drodze do zbawienia, odpowie-
dzialnej za wspotczesny sobie $wiat i ludzi. Postawa odpowiedzialno$ci ksztattu-
je sie najpierw w rodzinie, a nastepnie w kulturze wtasnego narodu i ludzkosci.
We wszystkich tych wspoélnotach cztowiek, na miare swoich mozliwosci i rol,
jest odpowiedzialny za zycie zwrécone ku podstawowym wartosciom - praw-
dzie, dobru, pieknu. Odpowiedzialno$¢ ta rozszerza si¢ na wszystkie najwazniej-
sze sfery zycia spotecznego - polityke, gospodarke, wreszcie pokojowga koegzy-
stencje narodow i panstw.

Postawa ekumeniczna jest postawg szacunku dla innych w ich wierzeniach
religijnych, postawg szukania mozliwosci zblizenia drég dochodzenia do praw-
dy, przy rownoczesnym szacunku dla prawdy i przyjeciu jej bezwzglednej nad-
rzednosci. Jest postawg wiernosci prawdzie przy rownoczesnym szacunku dla
wszelkich rzetelnych poszukiwan i wysitku koncentrowania sie na mozliwych
punktach zblizenia r6znych drég do prawdy.

Ostatnia z wymienionych przez K. Wojtyte postaw - postawa apostolska -
jest Swiadomym podjeciem powotania chrzescijanskiego, jakim jest apostol-
stwo. Apostolstwo, ukazujace przez zycie zgodne z wiarg i przekazywanie
prawdy istote roli Kosciota w Swiecie, daje mozliwos$¢ spotkania w nim zywe-
go Chrystusa, a tg drogg odkrycia prawdy o cztowieku i Swiecie.

Wszystkie oméwione przez K. Wojtyle postawy zbudowane sg - zgodnie
z nauczaniem Soboru Watykanskiego Il - na klarownej koncepcji cztowieka
jako osoby wolnej, rozumnej, odpowiedzialnej, zwroconej ku wartosciom pod-
stawowym: prawdzie, dobru i pieknu, spetniajgcej sie przez dobrowolny dar
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z siebie, uczestniczacej solidarnie we wspoélnocie zjednoczonej wspdélnym
dobrem. Osoba, wedtug personalizmu K. Wojtyty, wybierajac i realizujac
w swym postepowaniu dobro, sama siebie przeksztatca, wypracowuje dobro
w sobie, staje sie dobra. Dla wychowawcy jest to szczegdlny walor proponowa-
nego ,,programu” - jasna koncepcja cztowieka respektujgca jego wolnos¢, ale
ukazujgca odpowiedzialno$¢ za witasny rozwo0j, osiggany w statym wysitku
wybierania dobra w Swietle prawdy i egzekwowania na sobie jego realizacji,
mozliwego w warunkach dojrzatego samostanowienia. Prawda o cztowieku
w naturalny spos6b zwraca go ku Bogu Stworzycielowi i Chrystusowi Odku-
picielowi, ku Najwyzszemu Dobru, Prawdzie i Pieknu, zbliza do Kos$ciota jako
miejsca i wspo6lnoty spotkania z Chrystusem oraz ludZzmi uczestniczacymi
w Jego misji. Filozofia cztowieka jako osoby, proponowana przez K. Wojtyte,
prowadzi niejako do wychowania religijnego. Uzasadnia i wyjasnia postawy,
ktére mogqa i - jak sie wydaje - powinny sta¢ sie podstawg wspoétczesnego
wychowania katolickiego, wspdtczesnego, tzn. wprowadzajgcego w zycie na-
uczanie Soboru Watykanskiego Il. Wychowanie to przygotowuje do osobowe-
go, chrzeScijanskiego zycia w dzisiejszym S$wiecie, ze wszystkimi jego proble-
mami. W wyodrebnionych przez K. Wojtyte postawach odbijajg sie wszystkie
najbardziej znaczace trudnosci wychowawcze, bedace efektem takich zjawisk,
jak zachwiane poczucie tozsamosci, zacieranie sie granicy miedzy rzeczywisto-
Scig a fikcjg, utrata sensu zycia, lek przed odpowiedzialnoscig i nieumiejetnos¢
jej podejmowania, w sferze swiadomosci religijnej gteboka dezorientacja przy
réwnoczesnych silnych potrzebach religijnych i zdesakralizowanej kulturze,
wreszcie - u deklarujgcych zwigzek z religig chrzescijanskg - niezrozumienie
jej istoty, zanik Swiadomej wiary w Trojce Trzech Oséb Boskich, opor wobec
Kosciota, rozumianego instytucjonalnie, jedynie na spos6b Swiecki, mylenie
ekumenizmu z tolerancja, indyferentyzmem i kompromisem. Wymienione zja-
wiska dotyczg obu grup uczestnikéw proceséw wychowawczych - wychowan-
kéw i wychowawcow. Podstawowa przyczyngjest ich niedojrzato$¢ osobowa.

Podsumowujac te rozwazania, zwr6émy uwage na dwa wymiary wychowa-
nia religijnego. Jeden - to poziom budzenia zdolnosci do religijnego bycia
w Swiecie, wrazliwos$ci na sacrum, na potrzeby i doSwiadczenia religijne czto-
wieka, poziom budowania postawy szacunku dla religijnego wymiaru egzysten-
cji ludzkiej, uczenia sie rozumienia kultur przez ich religijne korzenie, wresz-
cie szukania kulturowego wyrazu dla wasnej wiary, wyboru i tworzenia form
wtasnego zycia w wierze. Drugi - to wychowanie w naturalny sposéb wypro-
wadzane z prawdy o cztowieku i Swiecie, ksztattujagce wiernos¢ odkrytej praw-
dzie, budzace odpowiedzialno$¢ za jej przekazywanie. Ten wymiar wychowa-
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nia katolickiego tworzy program ksztattowania postawy Swiadectwa i misji,
zaproponowany jako program odnowy posoborowej przez K. Wojtyte.

Potocznie przez wychowanie religijne rozumie sie formacje wyznawcow
danej religii, a takze ich edukacje wprowadzajgcqg w doktryne danej wiary.
Czesto z wychowaniem religijnym utozsamia sie nauczanie religii. Nie chce
twierdzi¢, ze sa to interpretacje catkowicie btedne. Tym bardziej nie odrzucam
interpretacji koncentrujgcych sie przede wszystkim na formacji - tak jak ma
to miejsce w pracy Georga Hansemanna Wychowanie religijneo. Autor utozsa-
mia wychowanie religijne z ,formacjg chrzescijanina”. W ramach tegoz wycho-
wania wyodrebnia wychowanie do zycia w wierze chrzes$cijanskiej, do zycia
modlitwg, ksztattowanie sumienia, wychowanie do uczestnictwa we Mszy $w.
oraz wychowanie do zycia sakramentalnego. Pragne jedynie inaczej roztozy¢
akcenty ze wzgledu na kondycje wspotczesnego cztowieka i kultury, w jakiej
zyje. Za szczegOlnie cenne uwazam przyjecie jako podstawy wszelkiego wy-
chowania, a tym samym szczegOlnie wychowania religijnego, prawdy o cztowie-
ku jako osobie, o istocie jego osobowego rozwoju, ktére to zatozenie mozna
juz odczyta¢ w tekstach Karola Wojtyty, a potem odnalez¢ w jednoznacznych
stwierdzeniach papieza - Jana Pawta Il.

RELIGIOUS EDUCATION IN THE LIGHT OF KAROL WOJTYLA’'S THOUGHT

Summary

The text is an attempt at defining the essence of religious education as a special field of
educational activity. and also it is a suggestion for interpretation of religious education with
respect to the Catholic religion. By ,religious education” the author understands supporting
a man's personal development, which would make more profound his ability for religious life,
life directed to the sacred, to God. This ability, by means of educational activities, may be
developed into the attitude, which accepts the truth about God and the world and man created
by God. Then the truth is introduced into one's life as the centre that organises the world and
all the actions of man who gives them order and sense. A practical conseguence of putting this
ability and attitude into effect is living one’s life ,,in the presence of God”. The religious educa-
tion of Catholics should take into consideration the teachings of the Vatican Council Il whose
acceptance requires formation of attitudes that the author reminds by referring to K. Wojtyla's

SG. Hansemann, Wychowanie religijne, Warszawa 1988.
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text ,,At the Foundations of Revival”. A Christian's basie attitude is the attitude of mission and
testimony as an existential expression of faith. This attitude is then substantiated in several
particular attitudes, namely, the attitudes of: participation, human identity and Christian respon-
sibility, the ecumenical attitude and an apostolic one.

Translated by Tadeusz Kartowicz



