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WOLNOSC NA MIARE CZLOWIEKA

Najwazniejsza rzecz na $wiecie
to umie¢ naleze¢ do siebie
(Montaigne)

Za ceche wyrdzniajacg wspotczesng kulture mozna uznac to, ze jej gtownym
przestaniem jest ugruntowanie ludzkiej wolnosci. Ogtasza sie wiec wolnosé
badarn naukowych, méwi sie o wolnosSci w sztuce, w moralnos$ci, w polityce czy
w religii. Wolno$¢é zostata podniesiona do rangi naczelnej wartosci zycia indy-
widualnego i zbiorowego. W zwigzku z tym zaczeto sie upowszechnia¢ przeko-
nanie, ze liczy sie tylko wolno$¢. Wolno$¢ nade wszystko i ponad wszystkim.
Tak doszto doabsolutyzacji wolnos$ci ipostawieniajej ,przed
cztowiekiem” czy nawet ,,zamiast cztowieka”. Wolno$¢ przestata byé wyrazem
aktu decyzji w wyborze dobra, a stata sie sama w sobie nowym bédstwem.

Jedni zatem chcieliby mie¢ wolno$¢ bogoéw, by moc stanowi¢ o dobru i zhu,
inni wolno$¢ aniotdéw, by nie byé niczym skrepowanym, jedni widzg wyzwole-
nie cztowieka w ucieczce od podejmowania decyzji, inni w uleganiu wszelkim
inklinacjom, tak biologicznym, jak i psychicznym.

Tymczasem wolno$¢ jest przestrzenig, w ktdrej zyje i rozwija sie cztowiek
oraz ksztattuje swe ludzkie oblicze. Stad jaka wolnos¢, taki cztowiek i odwrot-
nie -jaki cztowiek, taka i wolnos¢.

Rozumienie wolnosci uwiktane jest zawsze w przyjety wczesniej obraz czto-
wieka. Stad rézne pojecia wolnosci, z ktérymi spotykamy sie w czasach wspoét-
czesnych, wyrastajg z przyjetego wczesniej rozumienia cztowieka.

Celem uswiadomienia sobie tego zwigzku, a takze dla gtebszego zrozumie-
nia, czym jest ludzka wolno$¢, zostang przedstawione, wybrane z dziejow
antropologii filozoficznej, cztery obrazy cztowieka, w ramach ktérych ksztat-
towato sie rézne rozumienie wolnosci, oraz wskazane konsekwencje, jakie
z tego wynikty. Jesli bowiem rozumienie cztowieka jest niepetne lub zgota
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fatszywe, takie tez bedzie rozumienie ludzkiej wolnosci i takie formutowane
zasady wolnego dziatania. Skutki za$ tego dla samego cztowieka moga okazaé
sie niekiedy szkodliwe, a nawet wrecz tragiczne. Od wtasciwego bowiem rozu-
mienia wolnosci i od doboru odpowiednich zasad wolnego dziatania zalezy,
czy cztowiek bedzie nalezat do siebie czy nie. A przeciez, jak pisat Montaigne:
»najwazniejsza rzecz na Swiecie to umie¢ nalezeé¢ do siebie”.

Sprébujmy sie przyjrze¢ wybranym obrazom cztowieka, ktére pojawity sie
w historii, a ktére sg ciggle obecne, w rdznej postaci, we wspotczesnej kultu-
rze. Pozwoli to nam przyblizy¢ sie do odpowiedzi na dwa pytania: Czym jest
prawdziwie ludzka wolno$é? Jak sie ona realizuje w cztowieku?

. WOLNOSC JAKO REALIZACJA BIOLOGICZNYCH INKLINACII
(CZLOWIEK JAKO AGREGAT PRACZASTEK)

Obraz cztowieka, jaki wypracowali przyrodnicy zyjacy w VI wieku przed
Chrystusem (Tales, Empedokles, Anaksymenes, Demokryt i inni), miat by¢
pierwszym w historii filozofii obrazem naukowym (racjonalnym). Zostat on
zbudowany na podstawie rozumienia $Swiata przyrodyl.

Pierwsi przyrodnicy greccy pojmowali $wiat, a w nim kazdy przedmiot (w
tym takze i cztowieka), jako agregat jednorodnych czastek (np. wody, jak
twierdzit Tales) . Kazdy byt byt jestestwem zywym, takg bowiem witasciwosé
miata pra-czastka (hylozoizm). Poszczego6lne rzeczy, w tym i cztowieka, poj-
mowano jako rezultat zestawienia owych pra-czastek wedtug zasady proporcji,
utozenia i rytmu. Dziataniem wszystkich bytéw rzadzity konieczne prawa przy-
rody.

Nauke o cztowieku zredukowano wiec do nauki o przyrodzie. Badaé bo-
wiem cztowieka to wyroznia¢ zespoly czastek czy organdw i opisywaé ich
wzajemne oddziatywania itp.

Dziedzictwo tego typu rozumienia cztowieka spotykamy takze i dzis. Odnaj-
dujemy je wszedzie tam, gdzie cztowieka traktuje sie jako sume ,narzagdow”
czy agregat czesci, gdzie cztowiek jest redukowany do ,faktu czysto przyrodni-
czego”. Rozumienie cztowieka miesci sie zupetnie w rozumieniu przyrody.

1Zob. G. R e a le, Historia filozofii starozytnej, t. I: Od poczatkéw do Sokratesa, ttum.
I. Zielinski, Lublin 1993, s. 75 nn.

Zob. W. K. C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, Cambridge 1992, vol. I,
S. 26 nn.
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Z tego typu mysleniem o cztowieku spotykamy sie dzi$ m. in. we wspdicze-
snych nurtach filozofii neopozytywistycznej, w biologii, medycynie, a takze
w niektérych teoriach pedagogicznych czy psychologicznych.

t. Czym jest wolno$¢ ,,agregatu™?

Odnotujmy ,skrzetnie” nauke o wolnosci, jaka wyptywa z tak przyjetego
obrazu cztowieka. Cztowiek, pojety jako agregat praczgstek czy zespdt narzg-
doéw, dziata na podobienstwo $wiata przyrody. Zrédiem tego dziatania sg czysto
biologiczne inklinacje.

Ludzka wolnos$¢ z koniecznosci zostaje zredukowana do realizacji determi-
nant praw przyrody. Cztowiek, podobnie jak cata przyroda, jest poddany ko-
niecznym prawom przyrody. Sam z siebie nie moze podjg¢ zadnej wolnej de-
cyzji, nie ma bowiem takiego ,,centrum” autonomicznego decydowania. Wyko-
nuje to, do czego popycha go ,natura”. Czyni to, co jest konieczne w jego
naturze.

Przejawem zycia wolnego jest dazenie do usuwania przeszko6d, na ktére
napotykajg biologiczne inklinacje (dzi$ nazywa sie to ,genowymi” uwarun-
kowaniami: kto§ ma gen przestepcy, inny gen ,homo”, jeszcze inny gen ztodzie-
ja itp.).

Przy tak rozumianej wolnosci dziatania nie znajdujemy podstaw do zr6zni-
cowania inklinacji nad dobre i zte, gdyz wszystkie one sg naturalne, czyli ,,do-
bre”.

Cztowiek wolny tym tylko réznitby sie od drzewa czy zwierzecia, ze te
biologiczng konieczno$¢ moze sobie uswiadomié. Wolnos¢ tou $s$wiado -
mi ona koniecznos$¢, tozgoda na swojg ,,naturalnosé”.

2. Konsekwencje teoretyczno-praktyczne

Naturalistyczna koncepcja cztowieka oraz nabudowana na niej koncepcja
wolnosci bedzie podstawg formowania niektdrych wspdtczesnych teorii peda-
gogiczno-psychologicznych. Nic wiec dziwnego, ze w teoriach tych nie do-
strzega sie w cztowieku autonomicznego centrum decydowania. W konse-
kwencji, w miejsce wychowania do samodeterminacji w wyborze dobra, pojawi
sie formowanie postawy tolerancji dla wszelkich biologiczno-psychicznych
sktonnosci. Stad tez pielegnowanie wszelkich dewiacji bedzie pojete jako
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ochrona ,naturalnych” inklinacji. Zadaniem pedagogiki jest utrwalanie ,,natural-
nych” skionnosci, a zadaniem psychologii utwierdzanie w przekonaniu, ze
w tym tkwi istota ludzkiej wolnos$ci, aby zaakceptowac siebie takiego, jakim
sie jest.

II. WOLNOSC JAKO NASLADOWANIE HARMONII
(CZLOWIEK JAKO DUSZA UWIEZIONA W CIELE)

Zainteresowanie problematyka cztowieka, jakie wkracza do $wiata antyczne-
go wraz z filozofig Sokratesa, zaowocuje teorig duszy jako najdoskonalszego
pierwiastka Swiata, jako zasady zycia i dziatania”.

Obraz cztowieka jako duszy uwiezionej w ciele przedstawi uczeh Sokratesa
- Platon. Platonski cztowiek cielesny nie jest jednak odbiciem idealnego obra-
zu ducha-duszy. Platonski cztowiek cielesny to sprzeczno$¢ sama w sobie; to
duch-dusza, a wiec istota doskonata, wolna i dobra, zamknieta i spetana cia-
tem; to aniot stragcony z nieba.

W ten sposOb pojawi sie dualistyczny obraz cztowieka, w ktdrym ciato
i dusza nie stanowig jednosci, lecz opozycje: opozycje tego, co doskonate i nie-
doskonate, tego, co wolne i zniewolone. Dusza jako istota doskonata jest catko-
wicie wolna. Jej istnienie, dziatanie i poznanie jest niczym nie ograniczone.
Dziata catg sobg, mysli calg sobg, istnieje w sobie. Ciato jest zaprzeczeniem
doskonatos$ci i wolnosci, tak jak zaprzeczeniem wolnosci jest wiezienie i cela
wiezienna. Ciato w cztowieku jest zrédtem zniewolenia i przeszkodg dla wolno-
§ci. W cztowieku cielesnym sg bowiem rézne, odseparowane od siebie ,centra”
decyzyjne: duchowe, zmystowe i wegetacyjne, ktore stanowig przyczyne jego
wewnetrznych rozterek i rozdarcia.

1 ,,Zniewolenie" jako stan cztowieka cielesnego
Bycie w ciele to zycie w stanie zniewolenia. Cztowiek cielesny to niewol-
nik. Przystuguje mu tylko ,wolno$¢” niewolnika, czyli wieZznia zamknietego

w celi.

3Zob. R e ale, Historia filozofii starozytnej, t. I, s. 301 nn.
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Tak jak Swiat wolnosci jest poza wiezieniem, tak i prawdziwa wolnos$¢ nie
jest dostepna cztowiekowi cielesnemu. Jest on skazany na ,,zywot niewolnika”.
Stad w tym zyciu nie moze on zaznaé¢ zadnej wolnosci.

Wolnos¢ jako takg moze osiggng¢ co najwyzej w dziedzinie ducha. W zyciu
cielesnym musi spetni¢ odwieczne prawo przeznaczenia. Droga do $wiata du-
chowej wolnosci prowadzi przez poznanie prawdy .

Odnotujmy to Platonskie odkrycie, ze prawda jest tym, ,co ma moc nas
uczyni¢ wolnymi”.

2. Wolnosciotwo6rcza moc prawdy

Platon zwraca uwage na istotng role prawdy w osigganiu wolnosci.
Wolnos$é dana jest cztowiekowi w prawdzie i przez prawde.

Grecy postugujg sie terminem aletheia na okreslenie prawdy. Jednakze wol-
noscio-twdrcze znaczenie nadaje mu dopiero Platon, wigzgac go $cisle z mitem
0 krolestwie bogini Leto (krélestwie zapomnienia), ktére otacza rzeka Leto
(rzeka zapomnienia).

Dusza, ktora popetnita grzech i zostata strgcona do owego krdlestwa bogini
Leto, przeptywajac rzeke Leto, napita sie z niej wody. Na skutek tego zapadita
w stan zapomnienia (letarg)4. Nie wie, kim jest (mezczyzng czy kobietg, czto-
wiekiem czy zwierzeciem, ptazem czy rosling). Nie wie tez, skad pochodzi
1dokad zmierza. Jedyng drogg do wyrwania sie z tego stanu us$pienia i zapo-
mnienia jest ,,cofng¢ owo zapomnienie”. Stowo a-lethein oznacza wtasnie ,cof-
niecie” (a-) ,,zapomnienia” (lethein). Dusza strgcona i uwieziona w ciele moze
to uczynic¢ dzieki poznaniu prawdy o ,samej sobie”5.

Poznana prawda ma moc uwolnienia spetanej duszy i zbawienia. Dzieje sie
tak dlatego, ze prawda jest nie tylko drogg wyzwolenia, ale i ,,doling” przeby-
wania wolnej duszy.

W Platonskim obrazie cztowieka nie ma miejsca na wyobrebnienie autono-
micznych witadz rozumu i woli. Duch-dusza poznaje calg sobg i dziata calg
sobg. Stad wolnos$¢ staje sie nie tyle dziedzing woli, ile przede wszystkim dzie-
dzing rozumu.

4P lato n, Panstwo, VIII, 621 A-C (thum. W. Witwicki, Warszawa 1991).

5Zob. R. B ultm an, Uso Greco ed Ellenistico di aletheia, w: Grande Lessico del Nuovo
Testamento, vol. 1, ed. F. Montagnini e G. Scarpat, Brescia 1965, k. 640 nn.; R. PopowsKki,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, k. 222 nn.
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Odnotujmy to jako kolejny wazny element PlatofAskiej nauki o wolnosci.
Tylko duchowa cze$¢ cztowieka moze mieé¢ udziat w wolnosci, gdyz ona tylko
dziata sama z siebie ijest autonomiczna w tym dziataniu. Ciato i dusza o tyle
mogg zazywac wolnosci, o ile nasladuja tad $wiata i harmonie.

3. Wolnoéé to nasladowanie tadu i harmonii

Sytuacja ,naturalna” dla cztowieka $Smiertelnego to zycie w zniewoleniu.
Wolnos¢ jest udziatem bogow i ducha-duszy. Cztowiekowi cielesnemu przystu-
guje wolnos¢ niewolnika, a wiec wolno$¢ ,,postuszenstwa”. Ta analogia zosta-
nie przeniesiona do opisania zwigzku duszy z ciatem.

Dusza - istota wolna - bedgc zamknietg w ciele, realizuje swg wolno$¢, gdy
»~panuje nad ciatem”, a panowac to znaczy wprowadza¢ do niego harmonie, tad
i symetrie.

»Wszystko, co jest dobre - powie Platon - jest piekne, a nie ma piekna bez
symetrii. Zatem ijestestwo zyjgce musi by¢é symetryczne, by by¢ dobrym [...].
Gdy dusza, ktdra jest silniejsza od ciata, rozjatrzy sie gwattownie i zacznie
miota¢ nim samym od wewnagtrz, wtedy wypetnia je chorobami”é.

Jedyng szansg doSwiadczania zycia w wolnos$ci jest dbanie o harmonie
i symetrie pomiedzy duszg a ciatem. Zagrozeniem wolnosci jest wiec wszelki
brak harmonii, proporcji czy tadu pomiedzy dziataniem duszy i ciata. Nie nale-
zy zatem - radzi Platon - nigdy poruszac ,duszy bez ciata ani ciata bez duszy,
aby w ten sposdb bronita sie jedna cze$¢ przed druga [...]. Dlatego kto sie
oddaje nauce lub innej powaznej pracy intelektualnej, powinien takze ¢éwiczy¢
ciatlo przez uprawianie gimnastyki, z drugiej strony ten, kto dba troskliwie
o ciato, powinien to potgczy¢ z wprawianiem w ruch duszy za posrednictwem
muzyki i og6lnej filozofii, je$li chce by¢ stusznie nazwany cztowiekiem do-
brym i pieknym

4. Konsekwencje teoretyczno-praktyczne

Platonski obraz cztowieka wejdzie gteboko do filozofii i kultury przez Kar-
tezjusza oraz pociggnie za sobg odpowiednie konsekwencje teoretyczne i prak-
tyczne.

6P laton, Timajos, 87 ¢ - 88 c (tium. P. Siwek, Warszawa 1986).
7 Tamze, 88 b-d.
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A. W mysl interpretacji Platonskiej cztowiek cielesny z natury jest istotg
»Zniewolong”. Dostepny jest mu jedynie surogat wolnoSci, ktdry jest skutkiem
na$ladowania tadu i harmonii. Zasady tego porzadkowania dostarcza mu pan-
stwo poprzez swe instytucje i prawa.

B. Cztowiekowi cielesnemu pozostajg do wyboru dwie drogi, by wolno$¢
te osiggngC: droga desperacji (wyskoczenie z wiezienia), czyli $mieré, albo
droga poddania sie tym, ktérzy znajg prawde o wolnosci, a wiec panstwu,
instytucjom lub filozofom.

C. Istota Platonskiej wolnosci wyrazi sie w tym, ze stanie sie ona dziedzing
rozumu (a nie woli). W konsekwencji pociggnie to za sobg oderwanie poznania
od postepowania, ksztatcenia od wychowania. Przejawi sie to tez w oderwaniu
etyki od nauki i polityki, a moralnosci od sztuki. Podobnie i dzi$ czesto nie
dostrzega sie tego, ze ostateczng podstawg aktu decyzji jest dobro, ktére
motywuje nas do dziatania. Nie wystarczy znac ideaty i wartosci, trzeba jesz-
cze sktoni¢ wole do dziatania. Zwracat na to uwage juz Owidiusz, gdy mowit:
Video meliora probogue deteriora seguor (widze rzeczy lepsze i pochwalam,
a postepuje za gorszymi).

IIl. WOLNOSC JAKO PODPORZADKOWANIE ROZUMOW I
(CZLOWIEK JAKO ZWIERZE ROZUMNE)

Arystoteles definiuje cztowieka jako ,,zwierze rozumne” (animal rationale
- zoon logikon). Definicja ta uSwiadamia nam, ze podstawowym modelem, na
ktérym opart on swoje rozumienie cztowieka, jest Swiat zwierzat.

Cztowiek jest istota, podobnie jak zwierzeta, ztozong z ciata i duszy. Dusza
za$ jest zasadg od wewnatrz organizujacajego zycie i dziatanie . Bedac bytem
ztozonym z ciata i duszy, jest tez istotg potencjalng, czyli taka, ktora sie dosko-
nali. W doskonaleniu tym wazna role odgrywajg rozum i wola, w ktére wyposa-
zona jest dusza ludzka9.

Odnotujmy te dwa odkrycia, ktdrych dokonuje Arystoteles, a ktére sg istot-
ne dla rozumienia natury ludzkiej wolnosci. Cztowiek jest istotg potencjalng
(doskonalgcg sie) oraz jest obdarzony rozumem i wolg, ktdre stanowig w t a -

sArystoleles, O duszy, thum. P. Siwek, Warszawa 1988, 412 a - 413 b.

9 Arystotelesowski cztowiek jest tworem natury. Powstaje on przez zrodzenie, jak wszystkie
inne jestestwa zywe. Dusza jego jest wyprowadzalna z potencjalnos$ci natury. Tylko rozumna
cze$¢ duszy, tzw. rozum czynny (nous poioim), nie pochodzi z natury, lecz od czynnika poza-
ziemskiego (od sfery Stonca), a po $mierci odtgcza sie od cztowieka i powraca do swego Zrédita.
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d z e duszy. Rozum i wola jako wtadze duszy dziatajg poprzez ciato i zmysty.
W tym panowaniu rozumu i woli nad $wiatem zmystéw, nad instynktami i roz-
nymi biologicznymi inklinacjami buduje sie ludzka wolnos$¢, ktora wyraza sie
w rozumnym dgzeniu dod o b r a.

1. Wolnos$¢ jako ,,stuzba " rozumowi

Dziatanie w petni wolne przystuguje jednak tylko rozumowi. On bowiem
jest w cztowieku tym boskim ,elementem”, ktory wyrdznia go ze Swiata zwie-
rzat. Wola za$ jest Slepa. Poddana jest ,cigzeniu” wszelkich instynktéw i inkli-
nacji biologicznych, nie jest wiec wolna, tak jak wolny w swym dziataniu jest
rozum. Wolnos$¢ swych dziatah wola uzyskuje dzieki rozumowi.

Stad zauwazy Arystoteles, ze ,,cztowiek pozbawiony zdolnosci postrzegania
i rozumu staje sie podobny do rosliny, pozbawiony rozumu staje sie podobny
do zwierzecia; natomiast cztowiek w petni obdarzony rozumem staje sie podob-
ny do Boga” 10.

Arystoteles jest jednym z pierwszych filozoféw, ktdrzy rozum uczynig prze-
wodnikiem na drodze do wolnosci. Cztowiek wolny to taki, ktéry zyje podiug
rozumu. Zycie ,podtug rozumu” to zycie wedtug ,,zasady ztotego $rodka”. Czto-
wiek prawdziwie wolny znajduje miare we wszystkim. Stad tak istotng rzeczg
dla realizacji wolnosci jest praktyka ,,cn6t”, czyli sprawnos$ci gwarantujgcych
wolne dziataniell

W Arystotelesowskim obrazie cztowieka rozum, jako witadza duszy ludzkiej,
zostanie szczego6lnie wyeksponowany. Cztowiek, w sferze zycia zmystowego,
pozostaje jednak tylko ,wyzszym zwierzeciem, partycypujacym na moment
w zyciu boskim” przez poddanie sie rozumowil2. Je$li bowiem cztowiek ,zyje
wedtug rozumu, nigdy nie ulega przypadkom losu, ale w wiekszym stopniu niz
inni jest wolny od tego, co podlega losowi” 13.

WArystoteles, Zacheta do filozofii, fr. 28 (ttum. K. Le$niak, Warszawa 1988).

1 Ludzie wyksztatceni réznig sie tym od niewyksztatconych - mawiat Arystotelesa - ,,czym
zywi od umartych. Wyksztatcenie jest w chwilach pomys$inosci ozdobg, a w chwilach nieszcze-
§cia - schronieniem. Rodzicow, ktérzy ksztatcili swe dzieci, uwaza za godniejszych szacunku
od tych, ktérzy je tylko sptodzili, bo ci drudzy dali im tylko zycie, a ci pierwsi - piekne zycic”.
Diogenes Laertios, Zywoty stawnych filozofow. Warszawa 1982, s. 262.

12Zob. A. M. Kragpiec, Ja- cztowiek. Dzieta, t. IX, Lublin 1991, s. 33.
BArystoteles, Zacheta dofilozofii, fr. 30.
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Wolnos$¢ ludzka buduje sie w rozumnym wybieraniu débr i okre$laniu ce-
I6w. Wolne dziatanie nie jest jednak do konca udziatem woli, lecz jest jakby
»wymuszane” na woli przez rozum, ktéry wystepuje w roli ,,imperatora”. Wola
bowiem sama z siebie nie jest witadzg autonomiczng, gdyz przynalezy do ,,mate-
rialnej” cze$ci duszy.

Wola, jako specyficzna witadza, nie przynalezy do ,rozumnej” czesci duszy,
lecz jest tylko ,uswiadomionym” instynktem. Nie dziata autonomicznie. Dlate-
go tez wolnos$¢ cztowieka jest jakby wolnos$cig ,,zwierzecia”, ktore prowadzi
rozum.

2. Konsekwencje teoretyczno-praktyczne

Odnotujmy konsekwencje, jakie dla rozumienia ludzkiej wolnos$ci pociagnie
za sobg Arystotelesowski obraz cztowieka. Obraz ten jest takze powszechnie
obecny we wspoiczesnej kulturze i przez niektérych filozoféw uwazany za
WZOrcowy.

A. W Arystotelesowskim obrazie cztowieka pojawia sie po raz pierwszy
szansa na odkrycie autonomicznego centrum ludzkiej wolnosci. Podstawg do
tego bedzie wyréznienie w duszy ludzkiej oddzielnych witadz: rozumu i woli.
Wolnos$¢ zostanie przyporzagdkowana aktom woli. Dziatanie wolne to sztuka
sprawnego dziatania w kierunku dobrall

B. Arystoteles odkrywa transcendencje bytu ludzkiego w poznawaniu, lecz
nie odkrywa transcendencji bytu ludzkiego w postepowaniu. Z tego wzgledu
etyka cndét (sprawnosci) stanie sie jedyng drogg realizacji i ,,zabezpieczania”
ludzkiej wolnosci. Doprowadzi to do ,,mechanicystycznego” pojmowania ludz-
kiej wolnosci i traktowania jej jako sztuki wyrabiania statych nawykéw wybie-
rania dobra. Przez to samo, w skrajnych przypadkach, tak pojeta ludzka wol-
no$¢ zostanie - przez potozenie nacisku na ,automatyzm” dziatania - jakby
odcztowieczona.

M4Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 1982, 1098 b
10-30.
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IV. WOLNOSC JAKO REALIZACJA DOBRA DLA OSOBY
(CZLOWIEK JAKO OSOBA)

Na podstawie Arystotelesowskiego obrazu cztowieka jako ,,zwierzecia ro-
zumnego” (zoon logikon) ksztattuje sie, na przetomie Ill i IV wieku, a nastep-
nie dopetnia w XIIl wieku i czasach wspo6tczesnych, rozumienie cztowie -
ka jako osoby15 Stowo osoba bedzie wskazywac, ze cztowiek nie
jest tylko tworem przyrody. Wprawdzie zyje on w Swiecie przyrody, jest w tej
przyrodzie zanurzony, jednak ze wzgledu na Zrédto swego istnienia i sposéb
dziatania przekracza catg przyrode.

Grecki termin prosopon (Yac. persona), ktérego uzyto na okre$lenie osoby,
oznaczal maskel6. Maska w teatrach greckich miata funkcje nie tyle zakrywa-
nia i utajniania twarzy aktora, ile ukazywania istoty sztuki (dramatu lub ko-
medii). Tre$¢ za$ dramatu lub komedii wyrazana byta poprzez akcje, stowa,
gesty, a takze cate zachowanie sie aktora (przez jego czyny).

Zapozyczone pojecie maski [prosopon) przybliza intuicje rozumienia osoby.
Osobg bedziemy nazywali jednostkowy podmiot zdolny do wytaniania
wolnych i autonomicznych dziatan ludzkich, a wiec ,,centrum”, w ktérym moga
by¢ podejmowane wolne i suwerenne akty decyzji. Z tego podmiotu, jak spod
maski, wytaniajg sie dziatania, w ktérych i poprzez ktére ujawnia sie prawda
o0 cztowieku ijego wolnosci.

1. Odkrycie transcendencji cztowieka

Cztowiek jako osoba aktualizuje sie w wolnym dziataniu i ujawnia przez
wolne dziatania . Wéréd wolnych dziatah mozemy wyr6zni¢ cztery, Kktore

15 Jako przyktad zarysu takiej antropologii moze stuzy¢ podrecznik M. A. Krgpca Ja -
cztowiek, a takze W. Pannenberga Kim jest cztowiek. Wspdtczesna antropologia w Swietle
teologii (tium. E. Zwolski, D. Szumska, Paryz 1978).

16 Rozumienie osoby zostato nabudowane na Boecjusza definicji cztowieka jako ,,indywidu-
alnej substancji rozumnej natury” (rationalis naturae individua substantia). Podstawy wspdtcze-
snej teorii osoby odnajdujemy w pismach Awicenny (X-XI w.), przede wszystkim za$ u $w. To-
masza (XIIl w.), jej sp6jna interpretacja zostata wypracowana przez wspoétczesnych tomistow
egzystencjalnych. Zob. M. A. Kragpiec, Cztowiek - dramat natury i osoby, w: ten ze,
Cztowiek - kultura - uniwersytet, opra¢. A. Wawrzyniak, Lublin 1982, s. 15 nn.

17 Istnienia tego autonomicznego podmiotu, wytaniajacego z siebie wolne akty dziatania,
doswiadczamy bezposrednio. Doswiadczamy bowiem bezposrednio ijesteSmy tego $wiadomi,
ze to ,ja” dziatam. W ramach uwyrazniania specyfiki ,ja" dziatajgcego w aktach ,,moich" ksztai-
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charakteryzujg cztowieka jako o0 s 0 b ¢, a wiec istote zdolng do wytaniania
z siebie autonomicznych i wolnych dziatan. One tez ukazujg przestrzen ludz-
kiej wolnoscilx. Sg to:

A. Zdolno$¢ dopoznawani a Poprzez poznanie i w poznaniu cztowiek
przekracza $wiat przyrody i w ten spos6b manifestuje swa wolno$é. Cata kultu-
ra, a takze technika ukazuje cztowieka jako tego, ktéry ,,panuje” nad przyroda
i podporzadkowuje jg prawom ducha.

B. Zdolno$¢ do m it o $c i, awiec mozno$S¢ wychodzenia z siebie w strone
innych bytéw (oséb), po$wiecania sie dla drugich. Zycie amabilne cztowieka
tworzy specyficzng przestrzen wolnosci, wyrazajgcq sie zdolnoscig do bycia
»dla osoby drugiej”, i nadaje zasadniczo sens zyciu i catemu dziataniu osobo-
wemu.

C. Zdolno$¢ do w o 1n o $c i, czyli do suwerennych aktéw decyzyjnych,
a wiec w sensie Scistym wolnos¢. Wolnos¢ jako taka konstytuuje sie wewnatrz
samego cztowieka jako zdolno$¢ do ,,samoposiadania”, ,,samostanowienia”,
»Samopanowania”. To w suwerennych aktach decyzyjnych cztowiek ujawnia
sie jako istota wolnal9.

D. Zdolnos¢ doreligijnos$¢ i. W aktach religijnych, ktore podejmuje
cztowiek (i tylko cztowiek!), odstania sie kolejny element przestrzeni ludzkiej
wolnosci.

Te cztery typy dziatan, ktore odkrywamy w cztowieku, nie sg dzietem natu-
ry (przyrody) ani kultury (wychowania). Przekraczajg bowiem ,,sity” przyrody
i mozno$¢ materii. Wskazujg zatem na konieczno$¢ istnienia specyficznego
zrodta tych dziatan, ktérym jest wiasnie osoba. Czlowiek jest bytem, ktory
spos$rod innych jestestw zywych wyréznia sie takze godnos$cig (stoi bowiem
najwyzej w hierarchii bytéw), zupetnoscia (jest w nim wszystko to, co stanowi
0 istocie jego cztowieczenstwa) oraz podmiotowoscig wobec praw (jest nosni-
kiem osobowych praw, jemu wiasciwych, i nie jest poddany og6lnym prawom
przyrody)go.

tuje sie rozumienie cztowieka jako bytu zdolnego do wolnego i autonomicznego dziatania. Zob.
szerzej Krapiec, Ja- cztowiek, s. 261 nn.

18 Zob. tenze, Cztowiek - dramat natury i osoby,s. 33 nn.; J. Seifert Byé¢ osobg
- byé wolnym, thum. A. Szutta, w: Wolno$¢ we wspé6tczesnej kulturze. Materiaty V Swiatowego
Kongresu Filozofii ChrzeScijafiskiej, KUL - Lublin 20-25 sierpnia 1996, red. Z. Zdybicka i inni,
Lublin 1997, s. 115-157.

9K ragp iec, Cztowiek - dramat natury i osoby, s. 36.

20 Zob. tenze, Cztowiek a spoteczenstwo, w: Cztowiek - kultura - uniwersytet,
s. 125-160.
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Skoro istnienie zrédta tego typu dziatan (czyli osoby) nie jest i nie moze
by¢ tworem natury (przyrody), to domaga sie odwotania do Stworcy, jako
ostatecznej racji jego istnienia, w my$l starozytnej zasady agere seguitur esse
(rodzaj dziatania wynika ze sposobu istnienia bytu).

Odkrycie transcendencji cztowieka tak w dziataniu, jak i w istnieniu, a wiec
podstaw autonomii aktdw ludzkich, stoi u podstaw odkrycia najgtebszej prawdy
o ludzkiej wolnosci.

2. Wolnos¢ jako dar dla osoby

Skoro istnienie cztowieka nie jest wynikiem przemian (ewolucji) materii,
to jest niczym innym, jak tylko darem Stwdrcy. Tak samo jest i z wolnos-
cig, ktorg odkrywamy i ktérej doSwiadczamy w naszym zyciu: jest ona darem
ofiarowanym cztowiekowi.

Jest to niebagatelne odkrycie prawdy o ludzkiej wolnosci. Cztowiek zostat
powotany do istnienia nie tylko jako jeden z bytéw Swiata przyrody, ale przede
wszystkim jako istota wolna. Znaczy to, ze nie trzeba mu udziela¢ tej wolnosci,
lecz mozna mu pomac jg przyjac i zrealizowac (spozytkowac)

Jak zatem zrealizowac dar ludzkiej wolnosci? Skoro cztowiek jako osoba
spetnia sie w dziataniu wolnym i suwerennym - jak zatem zrealizowa¢ te ludz-
kg wolnos¢?

W historii filozofii padaty r6zne odpowiedzi na to pytanie:

- Jedni proponowali - jak widzieliSmy to przy pierwszym obrazie cztowieka
- by zaspokaja¢ (Swiadomie) wszelkie inklinacje, ktore ujawniajg sie w ludz-
kim zyciu. Wolno$¢ zatem to usuwanie przeszkdd i zaspokajanie wszelkich
»biologiczno-psychicznych” potrzeb. Wszystkie potrzeby-inklinacje sg rdwno-
prawne. Proponuje sie wiec ,etyke naturalistyczng”, czyli teorie realizacji
wszelkich sktonnosci cztowieka.

- Inni proponowali ,etyke wartosci”. Wolnos$¢ sprowadzali do $wiadomego
wyboru idealnych warto$ci. Sam jednak wybdr Swiata idealnych wartosci nie
oznacza jeszcze zycia w wolnosci. Wiedzie¢, co jest dobre, nie oznacza bo-
wiem koniecznosci postepowania za tym.

- Jeszcze inni (Arystoteles) proponowali etyke sprawnosci (cndt), ktore
wyrabiane pod przewodnictwem rozumu, majg utatwi¢ wolnos$¢ decyzji, lub

21 Zob. tenze, Cztowiek - suwerenny byt osobowy, w: Cztowiek - kultura - uniwersytet,
s. 86-95.
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etyke obowigzku (np. I. Kant), zgodnie z ktorg sformutowane prawa wyznacza-
ja przestrzen i granice ludzkiej wolnosci.

Wszystkie te propozycje, ktére u swych podstaw maja okreslong wizje czto-
wieka, ze wzgledu na btednos$é czy utomnos¢ tej wizji, dotad sie nie sprawdzi-
ty. Pierwsza prowadzi do naturalizmu, druga do intelektualizmu, inne za$ do
automatyzmu, a nawet (jak w wypadku etyki obowigzku) do totalitaryzmu.

Jakg zatem mozemy przedstawi¢ propozycje realizowania ludzkiej wolnosci?
Propozycjgtajestetyka realizacji dobra.

3. Etyka realizacji dobra drogg do wolnosci

Etyka dobra jest dopetnienienim Arystotelesowskiej etyki sprawnos$ci (cnét).
Chroni ona przed automatyzmem w nabywaniu okreslonych sprawnosci (cndt)
przez przyporzgdkowanie ich dobru osoby. Skoro cztowiek-osoba wraz z darem
zycia otrzymat dar wolnosci, jako sposdb realizowania zyciu ludzkiego, to dar
ten winien odpowiednio zagospodarowad.

Etyka cnot, czyli usprawnien, to co$ wiecej niz wyrabianie bezmys$inych
nawykéw. To przede wszystkim praca narzeczdobrowolnos$ci ludz-
kiej wolnosci. Innymi stowy, to formacja cztowieka do wolnego wyboru dobra,
a wiec takiej woli, ktora w wyborze dobra jest wolna (dobro-wolna).

Dziatania bowiem rozumu i woli sg zapodmiotowane w strukturze cielesnej
cztowieka, ktora determinuje i ogranicza te dziatania. Chodzi o to, ze prawdzi-
wa wolnos$¢ cztowieka wyraza sie w transcendowaniu ,natury” (czyli biologii).
Przejawia sie to nie tyle w ,panowaniu” nad naturg, ile w jej , podnoszeniu”
i ,uszlachetnianiu” (sublimowaniu). Cztowiek moze tego dokonaé¢ dzieki ,,mo-
cy” rozumu i woli, jakg dysponuje. Trzeba tylko te ,,moc” wyzwalac i rozwija¢.
Temu ma stuzyé etyka cnot.

Cnoty za$ spotykamy zarowno w dziedzinie teoretycznej, jak i praktycznej
oraz wytworczej. | tak jak uczymy sie ,,sprawnosci (cndt) poznawania” oraz
wytwarzania, tak réwniez musimy sie uczy¢ ,sprawnos$ci (cndt) dziatania”.
Wszystkiego tego uczymy sie ,,0d rzeczy”. Prawa poznajemy z rzeczy, sztuki
budowania uczymy sie, poznajac nature budulca, sztuki za$ postepowania uczy-
my sie, czytajgc nature dobra.

Wszystko to prowadzi do tego, by ludzka wolnos$¢ byta prawa.
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3.1. Prawa wola (recta voluntas)

Prawa wola, czyli - jak okre$lano to w jezyku taciriskim - recta voluntas,
to taka wola, ktéra kieruje sie nie swoim ,,widzimisie”, ale dobrem rzeczy.

Dobro w rzeczach zapisane jest pod postacig celu. Stad sg rzeczy, ktérych
celem istnienia jest uzyteczno$¢ (np. samochdéd, dom itp.), oraz inne, ktérych
celem istnienia jest przyjemno$¢ (np. rozrywka, muzyka itp.). Sag tez dobra
materialne i duchowe. Sg dobra, ktérych cel jest poza nimi - sg to dobra $rodki
- idobra, ktore cel swego istnienia majg w sobie. Te nie mogg by¢ potraktowa-
ne jako S$rodki. To im winni jesteSmy podporzadkowac cale nasze dziatanie.
Takim dobrem jest druga osoba.

Wola jako taka reaguje na samo dobro, nie czyta jednak jego natury. By
mogta podjaé wolny i wiasciwy akt decyzji, musi zostaé wsparta przez rozum.
Rozum ukazuje jej nature dobra (czy jest to dobro uzyteczne, czy godziwe),
zdobyte usprawnienia (cnoty) sprawiajg, ze wola dokonuje wtasciwych aktéw
wyboru i staje sie wtasnie prawg wolg (w odréznieniu od woli zdeprawowanej,
czyli zniewolonej).

Prawdziwa ludzka wolnos$¢ realizuje sie zatem poprzez prawg wole. Wola
bowiem jest tg wiadzg cztowieka, ktdra wigze go z dobrem. Tym dobrem moze
by¢ kazdy realny przedmiot: tak materialny, jak i niematerialny, zaréwno lu-
dzie, jak i rzeczy. Sama jednak wola, jako taka, jest ,,$lepa”. Ona to ma ,,moc”
wytragcenia nas z biernosci i nakierowania do dziatania.

Odrebnos¢ woli, jako wiadzy ludzkiego rozumnego pozadania, odkrywamy
w aktach ,,samoprzezwyciezania sie”. To w tych aktach samoprzezwyciezania
cztowiek niekiedy ,spiskuje” przeciwko sobie, kiedy decyduje sie na rézne
dziatania.

Prawos¢ woli zalezy przede wszystkim od jej ,,wspdtpracy” z rozumem
w czytaniu natury dobra. Stad dziatanie woli staje sie w petni dobro-wolne,
gdy wola, ktoérej rozum przedstawit dobro, ,,wybiera je niczym nie przymuszo-
na”: nie przymuszona ignorancjg, nie przymuszona natogiem, nie przymuszona
jakas inng sitg zewnetrzng czy wewnetrzna.
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3.2. Wolna wola

W procesie wolnego wyboru oraz w wolnych dziataniach wazng role odgry-
wajguczucia. One to albo intensyfikujg, albo ostabiajg wolny wybérl.
Zalezy to od tego, czy sg kierowane rozumem, czy sg ,puszczone samopas”.
Uczucia powstajg w cztowieku jako odpowiedZz na poznanie zmystowe i sa
zwigzane szczegOlnie ze zmystami wewnetrznymi: wyobraZznig, pamiecig
i zmystem osadu fvis cognitiva - instynkt).

Mozemy wyrézni¢ przynajmniej trzy sktadniki kazdego uczucia zmystowe-
go: sktadnik pozgdawczo-psychiczny, fizjologiczng przemiane organiczng oraz
sktadnik poznawczo-zmystowy. Wszystko to nie pozostaje bez wptywu na wol-
no$¢ woli, czyli na wolne akty decyzyjne.

Ponadto uczucia mogg by¢: pozadliwe, gdy kierujg sie do dobra przyjemne-
go (terazniejszego lub przysztego), lub gniewliwe (bojowe), gdy kierujg sie do
dobra trudnego, ktére wymaga najpierw usuniecia zka'" . Jako odpowiednie do
tych uczu¢ powstajg tez okresSlone przezycia (akty), takie jak mitos¢ (niena-
wisé), pozadanie (wstret), rados¢ (smutek) - odnosnie do uczué pozadliwych;
oraz nadzieja (zniechecenie), odwaga (strach) czy gniew - odnos$nie do uczué
gniewliwych.

Przywotana tu tylko pobieznie struktura ,,zycia uczuciowego”, ktdéra z kolei
osadzona jest w okreslonym podtozu biologicznym, ukazuje uwarunkowania
wolnych dziatan ludzkich. Wszystkie te dziatania, je$li majg by¢ wolne,
muszg sie w jakim$ momencie sples¢ w jeden ,wierzchotek” ludzkiego dziata-
nia. Musi to by¢ dziatanie autentycznie wolne, a wyrazi¢ to ma wolny
akt decyzji. Ten za$ jest tylko wtedy wolnym aktem ludzkim, gdy jest
Swiadomy idobro-wolny. Z tej racji poddanie catej dziedziny uczué
rozumowi gwarantuje dopiero w ol no $§¢ dziatan ludzkich24. W ten tez
spos6b ,ze $lepego” pozadania wola stajesie rozumnym chce-
niem.

22 Zob. M. A. Kragpiec, Ludzka wolno$¢ ijej granice. Warszawa 1997, s. 35,
23 Tamze, s. 36 nn.

24 ,Racjonalno$¢ zycia uczuciowego polega na ich uzgodnieniu z rozumem i wolg kierowang
rozumem - wyjasnia Krapiec - Owo dostosowanie si¢ zycia uczuciowego do wymagan rozumu
moze wyprzedza¢ dziatanie rozumu, jak spontaniczny gniew lub strach domagajga sie racjonalne-
go wyciszenia i uspokojenia, gdyz zbyt mocno mogg naktania¢é do czynu, nawet nierozwaznego.
Uczucia natomiast towarzyszace i pobudzane celowo pomagajg silom duchowym, dajac im
wiekszg moc i mogga przyczyni¢ sie do wyrobienia trwatych dyspozycji w dziataniu”. Tamze,
s. 40.
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3.3. Rozumne chcenie

Rozumne chcenie odrézniawolng wole cztowieka od ,S$lepego
pozadania” zmystowego, wiasciwego Swiatu zwierzat. Rozumne chcenie jest
tez podstawgw o lnych dziatan ludzkich.

W strukture aktu rozumnego chcenia (woli) wchodzg: a) dazenie do do-
bra, b) cel-motyw, ze wzgledu na ktéry czego$ pozadamy, oraz c) wewnetrzny
nakaz, ktory konstytuuje akt wolnej decyzji. W akcie rozumnego chcenia ro-
zum wystepuje w specyficznej funkcji czytania pierwszych zasad wolnego dzia-
tania na podstawie odczytanej natury dobra (rozum w tej funkcji nazywa sie
synderezg) oraz w formutowaniu praktycznego sadu, jak nalezy postgpi¢ (ro-
zum w tej funkcji nazywa sie sumieniem).

Wolny wybér, czyli wolnos$¢ cztowieka, ostatecznie wyraza sie we wspotgra-
niu rozumu i woli. Ten wtasnie akt ludzkiej wolnosci (akt decyzji) bywa ilu-
strowany banalnym przyktadem wzietym z domniemanego wspétzycia dwoch
ludzi: poteznego $lepca i sparalizowanego, wattego karta, lecz dobrze widzace-
go. Postanawiaja oni ze sobg wspdipracowac. Potezny $Slepiec usadza na sobie
bystro widzacego, ktory kieruje jego ruchami, ukazujgc mu droge i przestrzega-
jac przed niebezpieczenstwami.

Slepiec w tym przyktadzie uosabia wole decydujaca w wyborach - wyjasnia
Kragpiec - ,,natomiast widzacy petni role rozumu w aktach decyzyjnych. Rozum
przestrzega, uprzedza, prowadzi, ale nie moze zdeterminowac $lepca do takie-
go, a nie innego wyboru. Rozum ukazuje przedmiot, wySwietla jego rdézne
strony, ale determinuje do wyboru S$lepiec, ktérego wola (i ewentualnie nabyte
upodobania) jest decydujaca w wyborach takiego czy innego ukazanego dobra.
Wspotzycie jednak poznania-intelektu i wyboru woli jest konieczne, albowiem
wola sama z siebie jest jakby $lepa i nie widzi dobra. Dobro do wyboru musi
by¢ jej ukazane z najréznorodniejszymi wtasciwosciami i okolicznosciami”25.
Wybor jednak ukazanego dobra (realnego czy pozornego) nalezy do suweren-
nych aktéw woli. I w tym lezy istota daru ludzkiej wolnosci.

Prawa wola wspomagana jest, ale nie zastepowana, nabytymi usprawnie-
niami, ktére starozytni nazywali w szerokim znaczeniu ,,cnotg” (virtus - are-
te)26. Jednakze ksztalcenie samych sprawno$ci jeszcze nie gwarantuje ,,wolno

25 Tamze, s. 53-54.

26 ,,System cno6t dotyczy) i dotyczy zaré6wno poznania (cnoty intelektualne), jak i postepowa-
nia (cnoty moralne) oraz wytwoérczosci (cnoty wytworcze). Cnota, rozumiana jako sprawnos¢,
stoi na strazy dobrych dziatan ludzkich (reda ratio). Wazne sg i cnoty intelektualne, by wie-
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§ci” dziatan i czynéw ludzkich. Musi sie ono dokonywa¢ w kontekScie rozu-
mienia ostatecznego celu zycia ludzkiego. Ten bowiem ostateczny cel staje sie
gtownym motywem naszych dobro-wolnych wyboréw.

Obraz cztowieka jako osoby jest podstawg wtasciwego rozumienia ludzkiej
wolnosci. Ukazuje on bowiem cztowieka jako istote rzeczywiscie wolna, ktora
jest zdolna od wewnatrz do podejmowania wolnych aktéw decyzji. Chronic¢ ten
obraz to réwnoczes$nie chroni¢ ludzkg wolnos$é, a wychowywa¢ cztowieka do
wolnosci to rozwija¢ go jako osobe.

Widzimy wiec, ze ludzka wolno$¢ to dar, ktéry domaga sie sztuki madrego
i roztropnego wykorzystania. Reguly za$ tej sztuki cztowiek winien braé¢ ze
znajomosci dobra. Wolnos$¢ ludzka bowiem to sztuka roztropnego i odpowie-
dzialnego realizowania dobra osoby. O takg wolnos$¢ prosili bogdw przed dwu
i pot tysigca laty Sokrates i Fajdros, bohaterowie jednego z Platoriskich dialo-
gow, modlac sie:

»,Panie przyjacielu nasz, i wy inni, ktérzy tu mieszkacie, bogowie! Dajcie
mi to, zebym piekny byt na wewnatrz. A z wierzchu co mam, to niechaj w zgo-
dzie zyje z tym, co w $rodku. Obym zawsze wierzyt, ze bogatym jest tylko
cztowiek madry. A ztota obym tyle miat, ile ani unie$¢, ani uciagnac nie potrafi
nikt inny, tylko ten, co zna miare we wszystkim”97.

FREEDOM THAT IS PROPER FOR MAN

Summary

The understanding of human freedom is always entangled in the IMAGE of man accepted
earlier. Hence the various notions of freedom that we encounter nowadays stem from the earlier
accepted understanding of man.

In order to realise this connection, and also for a more profound understanding of WHAT
HUMAN FREEDOM IS, four images of man are presented that have been selected from the

dzie¢, jak najlepiej dziata¢, i dziatanie takie usprawniaé¢ (uczy¢ sie, ¢wiczyé w poznawaniu); nie
mniej wazne sg cnoty moralne (ajest ich cata sie¢ zaprzegu ludzkiego pojazdu, kierowana wozni-
cg roztropnosci), aby wiedzac, «jak dziataé», faktycznie to dobro w dziataniu realizowaé. Albo-
wiem mozna wiedzie¢ dobrze, jak powinno sie dziata¢, ajednak wykonywac zle, ze wzgledu na
znieprawienie (brak cnoty) moralne”. Zob. szerzej K r g p i e ¢, Ludzka wolno$¢, s. 61 n.,
128 nn.

27 P lato n, Fajdros, 279 B-C (tlum. W. Witwicki, Warszawa 1958).
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history of philosophical anthropology. Within the frames of these images various understandings
of freedom were formulated. The conseguences for the understanding of human frecdom result-
ing from these are also pointed to. For if the understanding of man is not complete, or even
utterly false, the understanding of human freedom will be the same, as well as the rules for frec
activity. And the results may turn out to be harmful, or even tragic for man himself. The answer
to the guestion if man will belong to himself or not depends on the proper understanding of
freedom and on the choice of proper rules of free aelivity. And, as Montaigne wrote, ,it is the
most important thing in the world, to be able to belong to oneself'.

The images of man that appeared in history are still a)ive in contemporary culture. Refcrring
to them allows one to understand better what the basis of truty human freedom is and in what

way it manifests itself.

Translated by Tadeusz Kartowicz



