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RELIGIA A FILOZOFIA
PRZYCZYNEK DO PROBLEMATYKI ZRODtA RELIGII

Niebiosa gtosza chwate Boga,

dzieto rgk Jego nieboskton obwieszcza.
Dzien dniowi gtosi opowies¢,

a noc nocy przekazuje wiadomos¢.

Nie jest to stowo, nie sg to mowy,
ktérych by dzwieku nie ustyszano.

Ps 19 (18), 2-4

WPROWADZENIE

We Wstepie do filozofii Antoni B. Stepien pisze:

Od strony przezy¢ cztowieka zrodto religiijest rodzajowo to samo, co zrodto filo-
zofii: stwierdzenie niekoniecznos$ci i ograniczonoéci wtasnego istnienia i dziatania,
potegi otoczenia, niepewnos$ci i utracalno$ci dostepnych doébr. fascynacja tym, co
nieogarnione, groza tego, co nieznane, itp.1[Podkres$l. M. J.].

Arno Anzenbacher we Wprowadzeniu do filozofii reprezentuje inne stanowi-
sko. Czytamy:

Ot6z do istoty religii nalezy to, ze cztowiek w owej wiezi egzystencjalnej ma naste-
pujaca pewno$¢: boska podstawa sensu sama z siebie stata sie jawna i dostepna do-
Swiadczeniu, a wydarzenie to (wydarzenie zbawcze) zostato poswiadczone w mitach,
tradycjach i spisanych ksiegach. Wtasnie to pochodzenie od podstawy sensu jest
momentem istotnym. Je$li bowiem podstawe sensu wyobrazamy sobie jako to, co jest
zupetnie inne, jako absolut, niezbadang tajemnice, wéwczas ruch wychodzacy od tej
boskiej podstawy sensu jest dla cztowieka czym$ nierozporzgdzalnym. To, co staje

1 Lublin 1995, wyd. 3 rozszerzone, s. 41.
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sie jawne z woli podstawy sensu, jest postanowione w niezbadanej wolno$ci samej
podstawy sensu i nie zalezy od cztowieka. [...] W zwigzku z tym pozostaje jeszcze
inna refleksja: wiara religijna jako egzystencjalna wiez z podstawga sensu pojmuje
siebie jako co$, co przekracza wszelkie mozliwosci, jakie cztowiek ma sam z siebie.
Wiara pojmuje siebie jako dar od Boga. Wiara jest taska. ,,C6z masz, czego by$ nie
otrzyma#?" (1 Kor 4, 7). Wiara jest wybraniem. Nie mozna jej oddzieli¢ od ruchu
wychodzacego od podstaw sensu. Refleksja ta ma ogromne znaczenie dla rozumienia
praktycznej sfery ludzkiego zycia. Dla filozofii praktyczne zycie ludzkie osigga swoéj
najwyzszy sens jako zycie moralne, jako samookres$lenie ptyngce z wolnosci. Dla
religii cala praktyka ludzkiego zycia jest ponadto naznaczona znamieniem iaski.
Réznica pomiedzy religig a filozofig jest teraz jasna. Jako wiedza rozumowa
filozofia zna ruch wychodzacy od podstawy sensu najwyzszej jako pojecie graniczne.
[...] Religia spetnia je (podstawowe funkcje) z uwzglednieniem ruchu pochodzacego
od podstawy sensu, filozofia jako wiedza rozumowa - bez uwzglednienia tego ru-

chu2. [Podkres$l. M. J.].

Jak mozna zauwazy¢, oba te stanowiska sg rézne. Pierwsze stwierdza, ze
zrodto religii jest rodzajowo to samo, co zrodto filozofii. Drugie, powotujac
sie na istote religii, twierdzi, ze Zrddto religii pochodzi od podstawy sensu, od
objawienia.

I. PROBA WSKAZANIA KIERUNKU ROZWIAZANIA PROBLEMU

Ktore z tych stanowisk jest stuszne? Aby na to pytanie odpowiedzieé, trzeba
sie odwota¢ do fenomenologii religii, ktéra moze nam odstoni¢ fenomen tego,
co niesie ze sobg swiadomos$¢ religijna, oraz jej zrédto. Inaczej grozi nam, ze
mozemy popas¢ w ,religie” w granicach samego rozumu.

Otd6z przezycia religijne nie niosg najpierw ze sobg - jak na to wskazuje
m, in. Albert Lang - poznania swego intencjonalnego przedmiotu, ale oznacza-
ja wezwanie i proklamacje przez boskie ,Ty”. Swiat i zycie sa dla religijnego
cztowieka darem i zadaniem od Boga, manifestacjg i objawieniem Boga. Jest
on Swiadom, ze wie on o0 Bogu, poniewaz Ten mu sie ukazat, zechciat sie obja-
wic.

Cate stworzenie [podkres$l. M. J.] - jak zauwaza B. Haring - jest na stuzbie woli
Boga, ktory pragnie sie da¢ pozna¢. Wszystkie stworzone rzeczy majg symboliczny
charakter - twierdzi M. Scheler. Mozna z catg stuszno$cig mowi¢ o naturalnym
objawieniu Boga. Cztowiek dochodzi do Boga nie poprzez $lad, na tropie, ale znaj-

2 Krakéw 1992, s. 31-32.
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duje Boga dlatego, ze On mu sie ukazat - otworzyt. Stworzenie nie otrzymuje cha-
rakteru objawienia dopiero poprzez czynno$ci myé$lenia, ale jest on jemu dany
w spos6b wiasciwy od Stworcy. Jezeli cztowiek odczytuje zapis, ktory Bog dat Swia-
tu, to dokonuje sie wtedy osobowy kontakt, poniewaz Bég w stworzeniu i przez nie
moéwi do cztowieka, a cztowiek stuchajac i pojmujac je, wychodzi naprzeciw Boga’.

Na swoj sposéb podkresla to Reinhard Lettmann4(obecnie biskup w Mun-
ster), nawigzujac do zydowskiego mysliciela, Joshui Heschela (urodzonego
w 1907 r. w Warszawie), ktory bardzo intensywnie zajmowat sie korzeniami
religijnosci w cztowieku. Pisze on:

DosSwiadczenie pierwiastka religijnego (des Religiosen) wyprzedza jego ujecie rozu-
mowe. W podziwie i czci doznaje cztowiek ,Swietego” wymiaru wszelkiej egzysten-
cji. Ta rzeczywisto$¢ jest wczedniejsza i niezalezna od ludzkiego doswiadczenia
i poznania. ,,Wszelka egzystencja znajduje sie w wymiarze Swietego (des Heiligen).
[...] Wszelka egzystencja znajduje sie wobec Boga [...] tu i wszedzie, dzisiaj i w kaz-
dym czasie” (Cytat z Abrahama Joshui Heschela, Man is not alone, New York 1951,
s. 237),

To samo podkreslajg analizy fenomenologiczne zjawiska religii w perspek-
tywie historycznej. Samo objawienie naturalne nie jest jasne i cztowiek odczu-
wa w nim nieskofAczong odlegto$¢ Boga. Stad, gdy zycie religijne osigga inten-
sywnos$¢, rodzi sie pragnienie wyrazniejszego objawienia Stowa Boze-
go. Ludzie pragng specjalnego, bezposredniego objawienia Boga. Tesknig za
spotkaniem z Nim. Tym ttumaczy sie fakt nieprzerwanych pielgrzymek do
miejsc teofanii, tam, gdzie Bog sie ukazat. | tym ttumaczy sie tez fakt, ze ,,me-
zom Bozym?”, ,prorokom”, ktérzy obcowali z Bogiem i znajg Jego wole, przy-
stuguje szczegdlny wptyw, znaczenie w kazdej religii, i ze prawie wszedzie
wierzy sie w wyjatkowe objawienie, ktdre przyznaje sie zatozycielom religii

Historia religii zawsze wskazuje na to, ze pierwiastek boski jest zapo$redni-
czony przez znaki. Cztowiek religijny ,uswieca” rzeczy przestrzeni i czasu,
czynigc z nich przedmioty objawienia Absolutu. Jest to powszechne prawo
religii. Cztowiek nie osigga Nieskonczonego inaczej, jak tylko przez przedmio-
ty skonczone, ktore staja sie posrednikami jego wiary i narzedziami kultu.

3 Albert Lang, Wesen wid Wahrhe.il der Religion, Miinchen 1957, s. 82.

! Reinhard L ettm ann, Am Rancie des Geheimnisses, Der Mensch imcl seine Gotteser-
falirung, Kevelaer 1996.

5 A. Lang, dz. cyt., s. 85.



164 ABP MARIAN JAWORSKI
Znaczacym osiggnieciem badan fenomenologii jest rownocze$nie ukazanie
wewnatrz wspomnianego powszechnego prawa religii roéznicy, jaka zachodzi
pomiedzy catoscig cywilizacji poganskich a religig judaistyczng i w konse-
kwencji chrzescijanska. Dla tych pierwszych tonatura (przyroda) objawia
i stanowi wyraz pierwiastka boskiego. Dla judaizmu, a potem chrzes$cijanstwa
-historia objawia to, co boskie, i to w ten sposéb, zepodmioty
historyczne wyrazajg Boga przez to, ze wypetniajg Jego wole6.

Te odrebnos$¢, specyficznosé religii chrzescijanskiej w sposob szczegdiny
uwydatni! Mircea Eliade.

Ow istotny w religii aspekt ,objawienia”, inicjatywy Boga wobec kazdego
cztowieka, nie jest uwzgledniony przez Antoniego B. Stepnia. Nie jest tez
dostatecznie uwzgledniony przez Zofie J. Zdybickyg. Z jednej strony zdaje sie
ona podziela¢ poglad Antoniego B. Stepnia, piszac:

W doswiadczeniu wigc swego istnienia w zagrozeniu $mierci, w doswiadczeniu
swoich ograniczen: potrzebie ich przekraczania, potrzebie petnego istnienia, pozna-
wania i mitowania trzeba szuka¢ mys$li o istnieniu kogo§ mocniejszego
i w samym istnieniu, i w zyciu osobowym. - Tylko B6g moze by¢ odpowiedzia na
istotne pytania ipotrzeby zwigzane z podstawowymi przezyciami cztowieka,
podstawowym do$wiadczeniem zwigzanym z kondycja ludzka, ludzka dola.

Ostateczng odpowiedzignaproblem cztowieka jest whasnie religia,
budowananaud$dwiadomieniu sobie siegajgcego korzeni bytu i szczytu pra-
gnien zwiazku cztowieka z Bogiem-Osobg i przezywanie swego zycia w perspekty-
wie ,,Ty” transcendentnego, ktére nie eliminuje innych os6b i rzeczy, aleje wszyst-
kie ogarnia, umacnia, usensownia7.

Ten punkt wyj$cia szukania i ukierunkowania na Boga nie jest jednak, we-
dtug Siostry Zdybickiej, doswiadczeniem religijnym. | stusznie. ,,Jest doSwiad-
czeniem przedreligijnym, fundamentalnym dla odpowiedzi na posta-
wione pytanie, dlaczego istniejgreligie”; dodajmy - odpowiedzi na pro-
blem uzasadnienia religii na drodze swoistego rozumowania, na problem czto-
wieka.

Pod tym wzgledem, jak powiedziatem, Zofia J. Zdybicka zdaje sie podzielaé
stanowisko Antoniego B. Stepnia. Uzupetnia ona jednak ,korzenie” religii
w cztowieku, przyjmuje objawienie Boga, ktore nie znosi podstawowe-
go doSwiadczenia ludzkiego (o ktorym méwita), aleje dopetnia. ,,Od momentu
przyjecia objawienia rozpoczyna sie zycie religijne i peine doSwiadczenie

6 Henry D ume ry, Phenomenologie et Religion, Paris 1962, s. 6-8.
7 Zofiald. Zdybicka Religia i religioznawstwo, Lublin 1998, s. 48.
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religijne. Przechodzimy tez z pozycji filozofii (naturalnego poznania) na pozy-
cje wiary i teologii”8. | przez to stwierdzenie rozni sie od Antoniego B. Ste-
pnia.

Zgadzamy sie, ze od momentu przyjecia objawienia rozpoczyna sie zycie
religijne. Niestety, Zofia J. Zdybicka, stwierdzajac w ten spos6b zasadnicza
prawde zycia religijnego, zagubita to, co sie okresla objawieniem naturalnym,
na ktére poprzednio zwrdciliSmy uwage, i przeszta od razu do objawienia nad-
przyrodzonego.

Czytamy:

Dlatego (z powodu wielu btednych odpowiedzi na opisane wyzej do$wiadczenie
i naiwne wyobrazenie o bogach, czy nawet wielo$¢ religii) w dzieje cztowieka wkro-
czy! Bég i ujawnit Swojg obecno$¢ i objawit cztowieka samemu cztowiekowi (obja-
wienie nadprzyrodzone). Objawienie nadprzyrodzone nie znosi podstawowego do-
Swiadczenia ludzkiego, lecz je dopetnia9.

Trudno sie zgodzi¢ z Zofig J. Zdybicka w dwoch punktach:

1 Zycie religijne i doSwiadczenie religijne nie rozpoczyna sie od przyjecia
objawienia - czytaj ,,objawienia nadprzyrodzonego” - lecz od doswiadczenia
w jakiejkolwiek formie pierwiastka ,$wietego”, ,,boskiego”, ktéry wychodzi
naprzeciw cztowieka. Krotko wyraza to E. Gilson: ,,Rzeczywisto$¢ sacrum
zaczyna sie z samym sacrum, rzeczywisto$¢ dhunurn zaczyna sie w chwile
pojawienia sie czego$ z Boga, a to nastepuje wtedy, gdy w swiadomosci naj-
bardziej nawet mglistej, byle tylko byta ludzka, dochodzi do gtosu poczucie
transcendentnej obecnos$ci zasady tego, co jest” 10.

2. Od poznania filozoficznego (naturalnego) nie przechodzimy wprost w
dziedzine zycia religijnego. Zycie religijne rodzi sie tam, gdzie cztowiek do-
Swiadcza wymiaru ,,boskiego”, ,Swietego” wszelkiej egzystencji.

Zaznaczmy jeszcze: to dzieki wymiarowi otwarto$ci w cztowieku na spotka-
nie w ogole z pierwiastkiem religijnym jest on zdolny do przyjecia objawienia
nadprzyrodzonego. Nalezy ono bowiem do tej samej ptaszczyzny sensu: divi-
num, sacrum.

8Tamze, s. 50-51.
9 Tamze, s. 51.
mMyt i Bég, w: Slitdia zfilozofii Boga, s. 320-321.
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II. ROZNICA MIEDZY ANALIZA FENOMENU RELIGIINEGO
A NATURALNYM POZNANIEM BOGA

Czym mozna wyttumaczy¢ stanowisko Antoniego B. Stepnia, a czesSciowo
takze Zofii J. Zdybickiej? ZeSlizgnieciem sie z analizy fenomenu religijnego
naproblematyke spontanicznego poznania (istnienia)
Boga badz tez jego uzasadnienia. To prawda, ze charakter naszego istnienia,
ktore nie ttumaczy sie samo przez sie, domaga sie¢ uzasadnienia; jego niepew-
no$¢ i zagrozenie, dalej doSwiadczenie go jako daru i zadania, a takze pytanie
0 ostateczny sens bycia itp. - wszystko to stanowi istotne zwigzanie wiary
religijnej z petng sensu odpowiedzig na powyzszg problematyke.

Prawdg jest tez, ze nasze spontaniczne poznanie, ktore zabarwione jest
uczuciowo, wyzwala bardziej bezposrednie doznanie religijne i petniejszy
kontakt zyciowy. Spontaniczne poznanie na tej drodze Absolutu jest tez ogar-
nieciem wilasnego bytu przez Absolutll.

Nie przekres$la to jednak pierwotnego charakteru fenomenu religijnego,
ktéry bezposrednio nie jest zajeciem stanowiska wobec prawdy. Religijnosé
w swej najgtebszej istocie jest przekonaniem, zajeciemosobo-
wego stanowiska ijako taka nie moze by¢ najpierw okreslana jako
prawdziwa czy falszywa. Sama w sobie nie jest stwierdzeniem stanu rzeczy,
sama w sobie nie jest poznaniem prawdy, ale jest reakcjg na co$ takiego, zaje-
ciem stanowiska w stosunku do tego, co Swiete i Boskie, ktdrego rzeczywi-
sto$¢ z pewnoscig sie ujmuje. ,,Jesli zatem religijnie doSwiadczajgcy cztowiek
zaktada religijny akt, to pytanie o prawde jest zatozone, ale nie specjalnie pomy-
$lane". Prawda - moéwiac jezykiem scholastyki - jest w akcie religijnym po-
twierdzona nie in actu signato, ale in actu exercito”.

Znamienne jest takze to, ze gdy ludzie wypowiadajg swoja religijng Swiado-
mos$¢, mowigc opoznaniu Boga- zwykle wtedy mdéwig, ze to Bog naj-
pierw dat sie im pozna¢, a wiec na swolj spos6b sie objawit.

Dobitnie to wyraza $w. Augustyn, wkiadajagc w usta Boga stowa: nie poznat-
by$s Mnie, gdybym Ja wpierw nie dat sie tobie pozna¢. Podkresla wiec pierwot-
nos¢ wyjscia Boga naprzeciw cztowieka i to, ze bez tej inicjatywy cztowiek nie
mogtby Jego poznac czy uzasadni¢ prawdziwosci sadu - Bog jest. Nalezy wiec

n A Lang, dz. cyt, s. 158-162, 165-166.

2 A.Hammer Vom Problem des religiosen Erlebnisses, Wiirzburg 1939, s. 89 - cyt.
za: A. L ang, dz. cyt.,, s. 153.
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precyzyjnie odrozni¢ doswiadczenie divinum w Jego wyjsciu naprzeciw cztowie-
kowi - od rozumowego poznania czy uzasadnienia Boga i religii.

RELIGION AND PHILOSOPHY
A CONTRIBUTION TO THE PROBLEM OF THE SOURCE OF RELIGION

Summary

The author of the article unclcrtakes the problem of the source of religion from the point of
view of man's experiences. Antoni B. Stepien maintains that the source of religion is the same
in its kind as the source of philosophy. This attitudc is partly shared by Zofia Zdybycka, how-
ever, she also sees the necessity of revelation. Arno Anzenbacher has a diflorent point of view.
The esscnce of religion comprises the fact that man is sure that the divine foundation of the
sense by itself has become manifest and possible to experiencc.

The author of the article sees a solution to the problem in turning towards analysis of what
the religious consciousness brings with it. Hence he refers to the analyses by the
phenomenologists of religion: Max Scheler, Albert Lange and others, as well as to analyses by
phenomcnologists of religion in a historical perspective - especially by Mircea Eliade.

On the basis of these analyses the author expresses the view that religious lifc starts with
experiencing - in any form - the ,sacred", the ,divine” element, which tries to nieet man.

Translated by Tadeusz Kartowicz



