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PLATONA KRYTYKA ATEIZMU

Platon nie zostawit systematycznego wyktadu swej teologiil Tradycyjnie
teologia Platoriska byta utozsamiana z argumentami przedstawionymi w ksiedze
X Prawl. Bogowie wystepujacy we wczesniejszych jego pismach (dialogi
wczesne i Srednie) wydajg sie naleze¢ do mitologii i nie mozna ich traktowac
powaznie’. Dopiero wysuniecie teorii Duszy $wiata (Prawa, ks. X) i teorii De-
miurga (Timajos) - ze wzgledu na eksplanacyjng niewystarczalno$¢é samej teorii
idei - sprawia, ze mamy do czynienia z Platonska teologia.

Teologia Platona rozwijata sie w bliskim zwigzku z jego filozofig przyrody
(resp. fizyka). Podstawowe rozwazania w tym przedmiocie znajdujg sie
w Prawach, a wiec w dziele poSwieconym filozofii polityki. Tu mamy do czy-
nienia z wieloma wypowiedziami teologicznymi, podpartymi badaniem réznych
rodzajow ruchu i spekulacjami na temat natury ciat niebieskich. Platon swoimi
rozwazaniami wigcza sie w istniejagcy juz w greckiej kulturze dyskurs teo-
logiczny.

W kulturze klasycznej, jak wiadomo, wystepowal bliski zwigzek miedzy
pafistwem a religiag. Zycie Greka byto zalezne od istnienia jego panstwa i jego
bogdéw. Miasto-panstwo stanowito centrum egzystencji cztowieka. Pojawita sie
idea miasta (panstwa) jako rzeczywisto$ci religijnej - obroncy boskosci. Kto
sprzeciwiat sie panstwu, przeciwstawiat sie jednocze$nie jego bogom. Watpienie
w istnienie bogoéw byto jednoczes$nie aktem zdrady panstwa. Nie istniat czysto

Teologia jest tworem greckiego umystu. Stanowi podejsScie do problemu boga (resp. bogow)
za pomocg logosu (rozumu). Platon pierwszy uzyt tego stowa. Byt jego twoérca. Po nim kazdy
system filozofii greckiej, z wyjatkiem sceptykéw, kulminuje w teologii. Por. na ten temat
np. W. Jaeger, The Theology of the EarlyGreek Philosophers, Oxford 1980:
F. Sol1m sen, Plato's Theology, New York 1947; E. G i 1s o n, Boég ifilozofia, Warszawa
1961.

2Por. L. P. Gerson, God and Greek Philosophy, London-New York 1990, s. 33.
3 Por. tamze, s. 65.
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Swiecki patriotyzm. W tradycji mitycznej i epickiej bogowie byli m-
pa8etypaxa ¢cpEifje - wzorami dzielnego zycia, szczeg6lnie dla ludzi mtodych.

Grecy dostrzegali obecno$¢ swoich bogéw wszedzie, a filozofowie presokra-
tycy starali sie blizej okresli¢ ich istote i stosunek do swiata. Cho¢ powszechnie
wierzono w bogow, kontynuujac tradycyjna religie, to tak zwane sfery wyzsze
i mysliciele mieli juz pewng ,teologie” (w szerokim sensie) i ich religia byla
jako$ teoretycznie uzasadniona.

Panujagcy w V w. p. n. e. sceptycyzm i krytycyzm zburzyt religijne podstawy
greckiej polis. W literaturze tego okresu przewazajg tendencje agnostyczne. Gdy
zakwestionowano dobro¢ bogoéw (ich moralno$¢), podwazono tym samym prze-
konanie o ich istnieniu oraz zwiazku ze Swiatem i cztowiekiem. W efekcie
nastgpito zniszczenie greckiej religii panstwowej. W tym samym czasie pojawia
sie takze prdéba obrony i odtworzenia przekonan religijnych.

Pierwsi, ktorzy wskazywali na prymitywne (nie do przyjecia) cechy w trady-
cyjnym obrazie bogdéw, nie byli ateistami, lecz ludzZmi protestujagcymi w imie
- ich zdaniem - prawdy o bogach (czy bogu). Zakwestionowano przede wszyst-
kim obecny w religijnej tradycji homeryckiej antropomorfizm - twierdzac, ze
bog nie moze by¢ podmiotem ludzkich stabosci.

Nowa, inna koncepcja bogow pojawita sie juz w filozofii presokratykdow,
ktorzy taczyli bosko$¢ z kosmosem (naturg). Matematyczne i fizykalne odkrycia
domagajg sie bowiem nowego spojrzenia na to, co boskie. Z tego wzgledu
mitologiczne ttlumaczenie Swiata zostaje przez nich badz to catkowicie odrzuco-
ne, badZ istotnie zmienione4. W filozofii powstaje przeto nowe pojecie boga,
ktory nie mieszka (i dziata) w panstwie, lecz w Swiecie (kosmosie). Czy wobec
tego zajmuje sie cztowiekiem i jego losem? - oto nowy problem zrodzony na
kanwie owej zmiany.

Sitg rzeczy powstat wiec konflikt (czy napiecie) miedzy ,olimpijskim”,
mitologiczno-religijnym obrazem boga (resp. bogdw) a probg ich filozoficznej
identyfikacji. Watpigcy w mitologiczng odpowiedz na temat istnienia bogow
i ich natury zwrdcili sie o pomoc do filozofow ,,fizykow”. Ci wskazywali na
analogie miedzy cztowiekiem a kosmosem. To, co znajduje sie w cztowieku -
twierdzili - musi wystepowaé¢ w Swiecie3. Cztowiek za$ ma ciato i umyst, a
tym, co nim rzadzi, jest jego rozum. Juz u Ksenofanesa pojawia sie mysl o ist-

4Por. A, Ahrhard The Beginning, Manchester 1968, s. 42; por. takze O. G i g o n,
Der Ursprung der griechische Philosophie, Bern 1945.

5Por. M. Kurdziatek, Koncepcja cztowieka jako mikrokosmosu, w: O Bogu i o
cztowieku, red. B. Bejze, Warszawa 1969, s. 109-125.
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nieniu rozumnego organizatora $wiata. Bog zatem musi by¢ nie zmieszanym
z niczym umystem (Anaksagoras). Pojawiajace si¢ nowe wyjasnienia Swiata -
mechanistyczne i fizykalne - zdajg sie potwierdzaé wiare w istnienie boskich
zasad dziatajacych w naturze. Postulowanie za$ osobowych atrybutéw dla o-
wych zasad jest $cisle zwigzane z wymogami wyjasniania Swiata i nie pochodzi
z mitologii.

Presokratycy nie sg jednak jeszcze $wiadomi r6znicy miedzy bytami zmysito-
wymi a nie-zmystowymi, ktorg to ré6znice odkryje dopiero Platon. Z tego wzgle-
du owe boskie zasady (bogowie?) pojmowane sg jako subtelna rzeczywisto$¢
»materialna”. To, co boskie, zdaje sie przejawia¢ przede wszystkim w fenome-
nach mys$lenia i zycia. Jeszcze przed Platonem nastgpita identyfikacja tych
dwoch poje¢. Powstat jednak problem: jak to, co boskie, moze by¢ myslg
i mie¢ wptyw na Swiat i cztowieka? Platon - jak wiadomo - dowodzi, ze jest
to nie tylko umyst, ale i dusza. Jest on $wiadom faktu, ze ludzka postawa
wzgledem bogéw jest zalezna od wiedzy o ich naturze i dziatalnosci, jakg sobie
cztowiek tworzy, a istniejgce poglady tradycyjne zawierajg powazne btedy.

Platon stangt bowiem wobec problemu miejsca i roli tradycyjnych bogéw
w Swiecie i ludzkim zyciu w $wietle nowej, filozoficznej koncepcji boskosci.
Platon jawi sie jako wielki reformator religijno-mitologicznej tradycji. Na fun-
damencie swojej filozofii dokonuje rewizji tradycyjnych poglagdéow na temat
bogéw. Rozrdznia - rzec mozna - miedzy ,,zepsuta religig” a ,religia prawdzi-
wa”. Jego teologia rézni sie od jego teorii idei, a wiara w istnienie bogéw nie
jest w sprzecznosci z wiedzg o ideach. Dla filozoféw Zzrddtem i kryterium dobra
nie sa bogowie, lecz idea dobra. Wiekszosci ludzi, cho¢ nie majg kultury fi-
lozoficznej. wystarcza religia (,,prawdziwa”), mowigca o tym, ze dobro pocho-
dzi od bogbéw. Sg jednak tacy - ateisci - ktorzy gtosza i rozpowszechniajg
btedne poglady na temat bogdw i boskosci.

Dziesigta ksiega Praw stanowi podstawowe pismo teologiczne Platona. To
w nim przeprowadza on ostrg krytyke ateizmu. Pojmuje go szeroko, wyrdznia-
jac trzy nastepujace jego formy. Pierwsza ma miejsce wtedy, gdy nie wierzy
sie w istnienie bogéw. Druga zachodzi wtedy, gdy odrzuca sie wiare w boskg
opatrzno$¢. Trzecia za$ pojawia sie wtedy, gdy wierzy sie w mozliwo$¢ przeku-
pienia bogow ,,darami i modtami”6.

Platon jest przekonany, ze cztowiek wierzacy nie czyni dobrowolnie zia,
a zdarzy¢ sie to moze jedynie ateistom, O istnieniu bogoéw i ich dobroci oraz
opiece nad Swiatem i cztowiekiem trzeba, jego zdaniem, ludzi pouczy¢. Istniejg

f Por. Platon, Prawa, 885 B.
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bowiem, wedtug Platona, przekonujgce dowody ich istnienia. Dlaczego zatem
ludzie nie wierzg? Dlaczego wystepuje ateizm? Podstawowg przyczyng takiego
stanu rzeczy jest - zdaniem Platona - ignorancja, przybierajgca czesto postac
najwyzszej wiedzy7. Ma ona miejsce z jednej strony w poezji teologicznej,
a z drugiej w nauczaniu wielu filozofow. Tymczasem teza o istnieniu bogoéw
jest naczelng prawda cztowieka; najwazniejszg bowiem sprawg dla niego jest
witasciwa wiedza o bogach. Dopiero ona pozwala ludziom dobrze zyc¢8.

Trzy wymienione wczes$niej formy ateizmu stanowig btedne poglady na
temat bogéw. Pierwszy z nich, mdwigcy o nieistnieniu bogdéw, jest najgorszy.
Ma on Zrodto w filozofii materialistéw i ewolucjonistéw (atomistéw)9. Utrzy-
muje sie w niej, ze natura, sztuka i przypadek to pierwotne i jedyne przyczyny
powstania wszystkiego. Natura i przypadek tworzg rzeczy najdoskonalsze, mniej
za$ doskonate sg dzietem sztuki. Ciata elementarne (cztery zywioty), z ktérych
utworzony jest kosmos, powstaty witasnie dzieki naturze i przypadkowi. Nie
zawieraty w sobie zycia, lecz jedynie ruch i swoiste wiasciwosci (cztery jakos-
ci). Byt to ruch przypadkowy (chaotyczny). Cztery zywioly, zderzajac sie ze
sobg, utworzyly ciata ztozone i w ten sposéb powstat caty wszech$wiat oraz
wszystko, co zawierall.

Materiali$ci utrzymujg wiec, ze przypadkowy ruch byt sposobem powstawa-
nia Swiata, inaczej mowigc, zorganizowania sie zywiotow w kosmos. Natura
i przypadek bytyby wiec pierwszymi przyczynami kosmosu, sztuka za$, jako
umiejetno$¢ odtwarzania czy nasladowania natury (resp. kultura), bytaby ich
nastepstwem. Ttumaczac powstanie Swiata, nie trzeba zatem - zdaniem materia-
listbw - odwotywac sie ani do umystu, jak twierdzit Anaksagoras, ani do bo-
gow, jak utrzymuje religia. Bogoéw ,stworzyta” bowiem sztuka. Ona jest ich
przyczyng. Kultura zatem jest ,,twdrca” religii i bogow. Podmiotem za$ owej
kultury (resp. sztuki) jest cztowiek. Totez cztowiek ostatecznie jawi sie jako
tworca bogow. Nastepstwem takich przekonan jest wtasnie ateizm, ktory podko-
puje porzadek spoteczny (prawo), psuje ludzi, deformuje ludzka kulture, pozba-
wia jg podstaw. Ateizm, zdaniem Platona, jest wielkim ziem i trzeba z nim
walczyé, bronigc prawdziwos$ci (wartosci) religii. Pierwszym krokiem w owej
walce jest rzeczowa dyskusja i wykazanie ateistom ich btedow.

7 Por. tamze, 886 B.

R Por. tamze, 888 B.

9 Por. tamze, 889 A-D.

10 Por. tamze, 891 C; por.na ten temattakze A hr hard, The Beginning; F. S olm-

sen, Aristotle’s System ofthe Physical World. A.Comparison,with his predecessors, NewYork
1960.
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Juz w czasach Platona pojawit sie¢ wiec nastepujacy dylemat: albo bogowie
istniejg z natury (z siebie), o czym informuje religia, albo sg oni tworem ludz-
kiego umystu, jak utrzymujg niektérzy filozofowie. Platon zarzuca tym ostatnim
btad w rozumowaniu: odwraca sie w nim bowiem caty ,naturalny” porzadek
powstania $wiatall To, co powstato p6Zniej - a wiec na przyktad ruch, ciata,
rzeczy - traktuje sie jako wczesniejsze. Zrodtem takich przekonan jest wiasnie
filozoficzna ignorancja.

Platon uwaza za niewystarczajagce dowodzenie istnienia bogéw odwotujgce
sie do wiary w boskos¢ ciat niebieskich czy do tadu i porzadku w $wiecie oraz
do faktu powszechno$ci wystepowania religii. W argumentacji za istnieniem
bogdéw trzeba sie odwota¢ do fizyki, do badania ruchu. Wtedy sie okaze, ze
pierwsza jest dusza, albowiem ona stanowi pierwszg przyczyne powstawania
i giniecia wszystkich rzeczy*2. To ona powstata pierwsza i jako taka powodu-
je wszelkie zmiany i przeobrazenia. Znaczy to, ze jest starsza od ciata. Na tym
jednak nie koniec. Jesli tak jest, to - konsekwentnie - wszystko, co , pokrewne
duszy”, jest zarazem starsze od elementéw i natury. One zawdzieczajg zatem
swoje powstanie sztuce i umystowi. Mylg sie wiec ci, ktérzy utrzymuja, ze
Swiat powstat na drodze swoistego ,rodzenia sie”, gdzie ,.z mniej powstaje
wiecej” na drodze ruchu i w okre$lonym czasie. Dusza, jako istniejgca ze swej
natury, nalezy do bytéw pierwszych. Platon sadzi, ze zostanie to udowodnione
przez uzasadnienie twierdzenia, iz jest ona starsza od ciata.

Celem wywodow Platona jest wiec dowie$¢ pierwszenstwa duszy przed
ciatem. Przedstawiony dowdd mozna nazwac ,dowodem z ruchu”, doktadniej
za$ - z wystepowania w $Swiecie réznych rodzajéw ruchu i szukania dlari odpo-
wiedniej przyczynyl\ Punktem wyjscia dowodzenia jest doSwiadczalne (zmys-
towe) stwierdzenie istnienia ruchu ijego form oraz spoczynku ciat wystepuja-
cych w Swiecie. Platon wyr6znia dziesie¢ rodzajow ruchu, miedzy innymi ruch
kotowy (wirowy), lokalny (po prostej) oraz powstawanie i giniecie. Z punktu
widzenia catego dowodzenia najwazniejsze sa dwa nastepujgce rodzaje ruchu:
1) ruch uprzyczynowany, tj. wymuszony, a wiec taki ruch, ktéry porusza, bedac
poruszany, oraz 2) ruch samoporuszajacy sie, tj. spontanicznyl4. Ten ostatni
to w kolejnosci wyliczania dziesiaty rodzaj ruchu, ale ze wzgledu na swa dos-
konato$¢ jest on pierwszy. Powstaje zawsze jako pierwszy, a zatem jest on

Il Por. Platon, Prawa, 891 D.
12 Por. tamze, 892A-C.

13 Por. tamze, 893 B - 894 A.
14 Por. tamze, 894B - C.
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pierwsza przyczyng wszelkiego ruchu. Rzec mozna, uzywajac terminologii
Arystotelesowskiej, iz jest on pierwszg przyczyna sprawczg ruchu w ogole.

Platon rozwaza réwniez przy tej okazji mozliwo$¢ wystepowania nieskonczo-
nego szeregu uprzyczynowanych przyczyn, kolejno przekazujgcych sobie
ruchls Zauwaza, ze przy przyjeciu takiego rozwigzania brak bedzie wsrdd
nich przyczyny pierwszej - bo wszystkie beda takiej samej natury. Twierdzi
zatem, ze ,,pierwszg przyczyng sprawczg ruchu” musi by¢ to, co samo w sobie
wywotuje zmiane, czyli wprawia sie w ruchl6. Gdyby przyjag¢ rozwigzania
ateistow (materialistdw), ze na poczatku $wiata wszystkie rzeczy byty czyms$
jednym, niezréznicowanym i bez ruchu, to i wtedy nalezatoby uzna¢, ze pierw-
szym ruchem (impulsem do zmian) musiatby by¢ ruch spontaniczny - ,,samo-
ruch”. Zmiany (resp. powstanie $wiata) nie mogg bowiem pochodzi¢ z ruchu
uprzyczynowanego. Ruch spontaniczny musi przeto by¢ ,,zaczatkiem” wszelkie-
go ruchu. Je$li wiec Swiat powstat, to 6w ,samoruch” byt jego przyczyng
sprawczagll

Wedtug Platona, taki spontaniczny ruch to znak zycia. Rzecz, ktéra sie tak
zmienia, zyje, to znaczy ,sama sie wprawia w ruch”. Problem Platona streszcza
sie tu w pytaniu: jak wyjasni¢ zachodzenie ruchu (fakt!) i wystepowanie zycia
(fakt!)?1' A to znaczy: jak wyttumaczy¢ bytowanie zmiennego i zmieniajgcego
sie bytu? Platon stwierdza, iz zycie jest tam, gdzie jest dusza, a 6w spontanicz-
ny ruch powstaje w rzeczach cielesnych, co znaczy, ze sg one ozywione, czyli
Zyjg. Z tego za$ wynika, ze majg dusze, albowiem dusza to - zdaniem Platona
- zasada zycia, inaczej: przyczyna samorzutnego wprawiania sie w ruchl9
Nawet materialisci muszg uznac istnienie bytéw zywych, a tym samym i ich
zasady - duszy (\|/u%fj).

Dusza jawi sie tu wiec jako pierwsza zasada takiego bytu i ruchu: ,za jej
sprawg powstajg wszystkie rzeczy, ktore sa, byly i beda, a takze ging”20.
Wszystko zatem powstaje dzieki niej, a ona jako taka jest wtasciwym poczat-

11 Por. tamze, 894 E.

16 Por. tamze, 895 A.

17 Por. tamze, 895 B.

18 Por. tamze, 895 C.

19 Por. tamze, 896 A.

20 Platon podaje nastepujace okresSlenie duszy: At 81) Tptlvopa, -ete Totrtou kdyoe;
ExopEv hW o\ 7ikflv x6v vtiv 5f| TAv 5Suvaps$vriv anTfly a-6Tflv xivetv x(vr|cnv
(tamze).
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kiem wszelkich zmian2l. Tak przeto wszelki ruch wymuszony zawsze jest dru-
gi z kolei.

Niemniej jednak Platon jest Swiadomy, ze ruch jako ruch nie moze powstaé
ani istnie¢ sam z siebie, musi by¢ w czym$ zapodmiotowany i stagd ma jakas
przyczyne - ostatecznie, jak wiemy, dusze. O jej istnieniu wnosimy z jej dzia-
tania, to znaczy ruchu, a doktadniej ,,samoruchu” czy ruchu spontanicznego. Nie
poznaje sie jej wprost, lecz posrednio, ze skutkéw jej dziatania. W dowodzeniu
jest ona charakteryzowana ze wzgledu na stosunek do ciata, czyli funkcje, jaka
petni: udzielania ruchu i zycia.

Zdaniem Platona wiec, dusza wtada tym, co znajduje sie w ruchu. Jest zatem
jako$ obecna we wszystkim, co sie zmienia.

Jakie sg konsekwencje takich ustalen Platona? Przede wszystkim, jezeli
dusza jest pierwsza, to - konsekwentnie - pierwsze jest to wszystko, co sie
Z nig wigze, a wiec na przyktad chcenie czy rozumowanie, a takze dobro, zto,
piekno lub sprawiedliwo$é22. Z tego wiec wynika, ze dusza faktycznie jest
przyczyng wszystkiego. Przebywa bowiem we wszystkim, co znajduje sie w ru-
chu, a caly Swiat zmystowy jest wtasnie taki.

Powstaje jednak pytanie, ile istnieje takich dusz - jedna czy wiecej? Platon
sqdzi, ze trzeba przyjac¢ istnienie dwoch réznych dusz - dobrej i ztej, poniewaz
w Swiecie wystepuje zaréwno dobro (porzadek, powstawanie i trwanie), jak
i zto (nietad, giniecie, rozktad). Dusza kieruje wszystkim, co istnieje, przez
wiasciwe sobie ruchy, tj. zwtaszcza mys$lenie (poznanie, planowanie, mniema-
nie) i chcenie (mitos¢ i nienawis¢). Te jej ruchy powodujg wszelkie zmiany
w ciatach, takie jak wzrost, tgczenie sig, dzielenie, ciepto i zimno itd. W taki
sposOb dziata dusza na rzeczy. Gdy dziata rozumnie, prowadzi wszystko do
dobra. Dusza wiada wiec catym Swiatem - niebem i ziemig. Oczywiscie czyni
tak tzw. dobra dusza, ktora troszczac sie o caty wszech$wiat, jest dlan opatrz-
noscia.

Na rzecz tej tezy Platon argumentuje, odwotujac sie do obserwacji, ze w
Swiecie niebieskim dostrzegamy bezwzgledng przewage dobra, czyli porzadku,
nad ztem, czyli chaosem. W catym rozumowaniu Platona duzg role odgrywa
przyjeta analogia miedzy S$wiatem a cztowiekiem. Przyjmuje on, ze te dwie
rzeczywistosci majg analogiczng strukture. Cztowiek jest tu pojmowany jako
mikrokosmos, a dusza ludzka wystepuje w roli modelu duszy w ogoéle. Obraz
cztowieka jest tu przenoszony na caty Swiat i stanowi swoiste a priori filozofo-

21 Por. tamze, 896 D.
2 Por. tamze, D - E.
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wania. Tak na przyktad obrazem ,,ruchu” umystu jest tu ruch po kole, w jed-
nym miejscu. Jezeli ruch niebios odbywa sie wedtug okre$lonego porzadku
i planu, a wiec pewnej zasady, to znaczy, ze jest to ruch rozumny. Dusza prze-
to stara sie o tad w Swiecie i kieruje nim. Stwierdza wiec Platon, ze kosmos
(resp. tad) ,powstaje za sprawg duszy wyposazonej we wszelkg doskonato$c¢”.
To ona ,,wprawia w ruch stonce, ksiezyc i pozostate ciata niebieskie”23. W ten
oto spos6b - sadzi Platon - mozna wykazaé, ze istnieje dusza.

Zwrot do badania $wiata sprawia, ze w filozofii Platona pojawia sie problem
realnosci ruchu i jego przyczyny. Bez zrédta ruchu kosmos ulegtby zniszczeniu
- wszystko pograzytoby sie w chaosie. Badanie wszystkich mozliwych ruchéw
prowadzi Platona do wniosku, ze pierwszy i najdoskonalszy ze wszystkich ruch
musi by¢ spontaniczny i nie moze wymaga¢ zadnej wczesniejszej przyczyny dla
swego zachodzenia. Porzadek, regularnos¢, tozsamos¢ i doskonato$¢ wystepujg-
ce w kosmosie nie mogag wytworzy¢ sie same. One reprezentujg w Swiecie
zmiany element prawdziwego bytu. Owa ,,kosmicznosé” Swiata wskazuje swoim
istnieniem na rozumng zasade jako swojg przyczyne. Kosmos jest bowiem $wia-
dectwem triumfu rozumu nad chaosem i koniecznoscig, a zasada wytwarzajgca
ruch jest niematerialna - albowiem ruch doskonaty ma takag nature, ze tylko
taka zasada moze mu odpowiada¢. To klasyfikacja ruchu pokazuje, ze pierw-
szym motorem wszelkich zmian jest dusza i to ona jest prototypem
wszystkiego, co duchowe. Rozum za$ jawi sie tutaj jako aspekt duszy. Platon
przyjmuje wiec ontologiczne pierwszeAstwo duszy i umystu przed tym, co
zmystowe i materialne. Ruch ciat niebieskich jest bezposrednim samoobjawie-
niem sie duszy - jej dziatanie przenika caty $wiat. Zycie cztowieka jest szcze-
g6lnym przypadkiem aktywnosci sit duchowych. Boskos$¢ jest wiec immanentna
Swiatu. Tak oto dusza, a nie idee, stanowi zasade wyjasniajgcg zmystowy
i zmienny Swiat - jest podstawowgq zasadg tak dla kosmologii, jak i dla teologii.

Kolejnym krokiem w jego argumentacji jest utozsamienie tak odkrytej duszy
z bogiem. To bowiem, co daje Swiatu tad, ruch i zycie, jest - wedtug Platona
- bogiem. Jest nim dusza Swiata opisana jako: ttocvxcov [...] f|Yepcbv xoi>v xe
ovxcov xai pezzovx(OV. Wydaje sie, ze czynigc tak, Platon wraca poniekad na
pozycje Talesa24, ktéry gtosit, ze wszystko jest petne bogow.

Podsumowujgc dotychczasowe rozwazania, nalezy stwierdzi¢, co nastepuje:
dusza, wedtug Platona, jest prapoczatkiem wszelkiego zmiennego bytu. Dowodzi
on najpierw, ze istnieje dusza jako zasada czy przyczyna wszelkiego ruchu,

23 Por. tamze, 898 D.
24 Por. tamze, 899 A - B.
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czyli i bytu w ruchu, a nastepnie utozsamiajg z bogiem. Zatozeniem dla dowo-
dzenia istnienia boga (resp. bogéw) jest twierdzenie, ze ruch ma przyczyne
w postaci duszy. Stad wyptywa wniosek, ze to, co boskie (bogowie), istnigje.
Takie dowodzenie uwaza on za dostateczne i wystarczajgce. Stanowi ono zara-
zem odparcie pierwszej formy ateizmu. Nie ustala sie jednak w nim blizej
natury owego boga czy bogéw. Platon czyni to dopiero w trakcie podwazania
drugiej formy ateizmu, mowigcej o tym, iz bogowie nie troszczg sie o ludzi.

Przy tej okazji zwraca on uwage na geneze tej formy niewiary. Stanowi jg
zgorszenie zte®25. To wystepowanie zta w ludzkim $wiecie, w postaci na
przyktad powodzenia niesprawiedliwych, rodzi mys$l o braku boskiej opatrznos-
ci. Jesli bowiem wszystko wydarza sie z woli bogow, to dopuszczanie przez
nich zta Swiadczy o tym, iz nie sg dobrzy, albo tez o tym, ze nie interesujg sie
Swiatem. Wtedy szczescie ztych ludzi jest zrozumiate. Platon przeciwstawia sie
temu, twierdzac, iz bogowie sg moralnie doskonali, a wiec dobrzy. To tylko
ludzie mogg by¢ Zli. Opatrznos¢ za$ jest podstawowg cechg bogow?26. Nie za-
niedbujg oni nawet rzeczy najdrobniejszych, wszystko wiedzg i wszystko moga,
sg doskonal

Podstawowym przekonaniem Platona, ktéremu daje wyraz we wszystkich
swoich pismach, jest zdanie, ze bdg jest dobry. To 01l zbudowat Swiat (kos-
mos), tworzagc w nim porzadek i tad, przy czym mial na uwadze jego dobro
i doskonato$¢. Swiat powstat zatem zgodnie z zamierzeniem boga, a realizowa-
ny w nim porzadek ze wzgledu na dobro zar6éwno catosci, jak i czesci‘8.

Cokolwiek zatem spotyka cztowieka, jest dobre czy najlepsze, tak dla catego
Swiata, jak i dla niego samego. Bog jako najmadrzejszy jest opatrznoscig, bo
ze wzgledu na dobro catosci uporzgdkowat wszystko.

Naczelnym celem utworzenia kosmosu jest wiec ostatecznie realizacja dobra.
Dlaczego tak jest? Platon jest przekonany, ze b6g - jako dobry - moze spra-
wia¢ tylko dobro. B6g zostawit cztowiekowi moznos¢ (wole) decydowania
0 sobie. Nasze decyzje (wybory i ich realizacje) rozstrzygajg o tym, jakimi sie
stajemy. Zie dusze idg do Hadesu, a dobre, czyli takie, ktére rozwinety w sobie
boskie cechy, wedrujg do zycia wiecznego w ,,$wietej siedzibie”. Rozwiniecie
w duszy owych boskich cech prowadzi cztowieka do zbawienia, cho¢ to nie

25 Por. tamze, 899 E.
26 Por. tamze, 900 D.
27 Por. tamze, 901 D.
2i Por. tamze, 903 B - 904.
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cztowiek decyduje o losie swej duszy, lecz sam bdg. Cztowiek nie moze o tym
wszystkim nie wiedzie¢, albowiem chodzi tu o jego szczeScie.

Wreszcie przystepuje Platon do odparcia trzeciej formy ateizmu, méwigcej
0 tym, ze bogowie dajg sie przekupi¢ ofiarami i darami2l. Twierdzi, ze prze-
konania takie sg niezgodne z ukazang wcze$niej naturg bogéw - ich dobrocia.
Na Swiecie wystepuje dobro i zto, miedzy ktérymi toczy sie walka, choé¢ zio
ma pewng przewage. Bitwa ta, w ktérej cztowiek bierze udziat, wymaga od
niego ,niestychanej czujnosci”. Sprzymierzencem cztowieka w tej walce sg
bogowie. Przypisywanie bogom przekupstwa jest wiec niedorzecznoscia.

W taki oto spos6b Platon - rzec by mozna - rozprawia sie z ateizmem
swoich czasOw, sugerujac jego powszechne wystepowanie w Atenach. Platon
zwraca uwage na owych ateistow jako okre$lonych ludzi, ktérzy ,wySmiewaja
ludzi myslacych inaczej”. Rozréznia dwa ich rodzaje: ignorantéw (dwie pier-
wsze formy ateizmu) i obtudnikéw (trzecia forma). Caly jednakze ateizm jest
- wediug Platona - ,,gtupotg i zabobonem”30. W Swietle przedstawionej argu-
mentacji twierdzi, ze pouczeni o prawdzie na temat bogdw ateisci, jako ci,
ktérzy ,,ogotacajg Swiat z bogow”, jesli nie zmienig swoich pogladéw, winni
by¢ $cigani i karani przez panstwo - dla ratowania ich dusz3l. Karg dla nich
powinno by¢ wiezienie. Tak wiec, zdaniem Platona, ateizm jest przestepstwem.
Najwieksze za$ przewinienie stanowi pierwsza forma ateizmu, czyli negacja
istnienia bogdw, i ona winna by¢ karana $miercig. Z innego za$ punktu widze-
nia bezbozno$¢ jest dla cztowieka wielkim nieszcze$ciem, tak w wymiarze
indywidualnym, jak i spotecznym, a wiec ostatecznie panstwowym.

Cata Platoniska krytyka ateizmu opiera sie na logicznie wcze$niejszych usta-
leniach dotyczacych istnienia i natury tego, co boskie (resp. bogdw). Platon,
dzieki rehabilitacji ruchu, otwiera nowg droge do odkrycia istnienia i natury
boskich zasad. Jego dyskusja z materializmem (ateizmem) doprowadzita do
wyraznego postawienia pytania o Zrodto wszelkiego ruchu. Platon zarzuca mate-
rialistom fatszywg koncepcje natury - jako czego$ pozbawionego zycia, zmie-
niajacego sie (resp. doskonalacego sie) bez kierownictwa rozumnej zasady.
Platon tej ateistycznej doktrynie swoistej ,,ewolucji”, przeciwnej religii, prze-
ciwstawia swa filozofie przyrody (resp. fizyke), gdzie stosuje metode rozpozna-
wania, analizy i klasyfikacji ruchéw. Rozroznia przede wszystkim formy ruchu,
a nie jego etapy czy fazy w procesie stawania sie. Jego pojecie ruchu jest bar-

29 Por. tamze, 905 D - 906.
30 Por, tamze, 909 D.
31 Por. tamze, 909 A.
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dzo szerokie i zawiera w sobie kazdy rodzaj zmiany. Z tej racji pierwsza przy-
czyna ruchu jest zarazem zrédiem wszelkiej zmiany. Fizyka jawi sie tutaj jako
badanie ruchu i zmiany wedtug prawdziwej wiedzy - inaczej mowigc, zastoso-
wanie jej metod do zmiennego bytu.

W X ksiedze Praw Platon dowodzi jednak waznosci nie tradycyjnej religii
z jej bogami, lecz swych wiasnych zasad teologicznych. Chce przede wszystkim
podeprze¢ prawo, ktore jest fundamentem panstwa. Z tego wiec wzgledu wyste-
puje przeciw wszelkim doktrynom niszczacym religie. Jednocze$nie w swoich
rozwazaniach najpowazniej traktuje materialistow jako gtéwnych fundatoréw
ateizmu. Platon jest przekonany, ze swoimi ustaleniami wyposaza cztowieka
wierzacego w intelektualne instrumenty obrony przekonan religijnych. Wskazuje
na dusze jako na boska zasade, bedgca zrédiem ruchu w kosmosie, przyczyng
jego porzadku oraz posrednikiem miedzy prawdziwym bytem (ideami) a dzie-
dzing stawania sig, czyli Swiatem materialnym. Na to bowiem, by wyjasnic
istnienie ruchu i zycia, nie wystarczy wskaza¢ na umyst, albowiem on jako taki
tylko kontempluje ideg, lecz nie ma kontaktu ze Swiatem zmiany. Warunki takie
spetnia dusza, ktéra - jak w wypadku cztowieka - ozywia S$miertelne ciato
i nim Kieruje.

Platona filozofia przyrody (resp. nowa interpretacja kosmosu) pozwala na
utworzenie nowej koncepcji boskiej zasady, ktorg jest dusza Swiata jako zrodio
ruchu i inteligentnej sity kontrolujgcej Swiat stawania sie. Platon przeciwstawia
religii panstwowej religie kosmiczng (czy filozoficzng), gdzie bog jawi sie jako
posrednik i przyczyna sprawcza, dzieki ktorej swiat zmystowy uzyskuje wiasci-
wosci bytu (idei). Aby ukaza¢ wage i prawdziwos$¢ podstawowych przekonan
religijnych (o istnieniu innej, wyzszej, boskiej rzeczywistosci), Platon odwotuje
sie do badania Swiata natury i w ten sposob staje sie prekursorem oraz w ja-
kiej$ mierze fundatorem ,teologii naturalnej”. Jest on $wiadom, ze problem
boga (resp. bogdéw) i jego rozwigzanie w sposob zasadniczy wptywa na bieg
i ksztalt ludzkiego zycia oraz catej tworzonej przez cztowieka kultury. Na kan-
wie wypracowanej przez siebie teologii poddaje ostrej krytyce ateizm, stusznie
sgdzac, iz stanowi on bigd poznawczy cztowieka. Ta pierwsza w dziejach dys-
kusja z ateizmem i jej teoretyczne wyniki majg znaczenie ogdlnofilozoficzne
- szczegOlnie wypracowane w jej trakcie zasady wykraczajg poza perspektywe
historyczna.
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PLATO’S CRITICISM OF ATHE1SM

Summary

The article presents and analyses Plato’s criticism of atheism contained in Book X of Laws.
This is Plato’s only work in which he considers the problem on non-believing. Atheism that has
three forms (L negation of god’s existence; 2. of his providence; 3. of his justice) is based on
the erroneous views that occur in religion (mythology) and philosophy (materialism). Its basie
cause is ignorance. Plato confronts it with his (philosophical) theology that refers to the study
of cosmos and movement occurring in it. Movement requires a cause. According to Plato,
ultimately this cause is the soul. The soul, in tum, is identified with god. Hence, proving the
existence of god Plato defends (generally) rationality of faith in his existence and at the same
time fights against atheism that is a cognitive error in the interpretation of the world and reli-

gion.

Translated by Tadeusz Kartowicz



